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OSWIADCZENIE

Krzysztof Zygmunt CP

Oswiadczam, ze moja praca pt. ,,Charyzmaty w zyciu ojca Bernarda Kryszkiewicza,
pasjonisty 1 proba oceny ich przejawdéw w Prowincji Polskiej Zgromadzenia Mgki Jezusa
Chrystusa”,

a. zostala przygotowana przeze mnie samodzielnie,*

b. nie narusza praw autorskich w rozumieniu ustawy z dnia 4 lutego 1994 roku o prawie
autorskim i prawach pokrewnych (Dz.U. Nr 24, poz. 83 z p6zn. zm.) oraz dobr osobistych
chronionych prawem,

c. nie zawiera danych i informacji, ktore uzyskatem w sposob niedozwolony,

d. nie byta podstawa nadania dyplomu uczelni wyzszej lub tytutu zawodowego ani mnie ani
innej osobie.

Ponadto o$wiadczam, ze tre$¢ pracy przedstawionej przeze mnie do obrony, zawarta na
przekazywanym nosniku elektronicznym, jest identyczna z jej wersja drukowana.

Wroctaw, dnia 24.09.2013.

*uwzgledniajac merytoryczny wktad promotora (w ramach prowadzonego seminarium
dyplomowego)
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Wstep

W ostatnim potwieczu wiele §wigtobliwych postaci zostato ogloszonych przez
Kosciot blogostawionymi i $wietymi. Swicto§¢ ocenia si¢ wedtug ich postepowania,
dokonan, a zwlaszcza praktykowanych cnot, a procesy zmierzajagce do wyniesienia
osoby §wietej na oltarz zwracajg uwage na cnoty posiadane przez t¢ osobe, ale tez na
charyzmaty jakimi postugiwala si¢ ta osoba.

Wedlug dawnego scholastycznego pojecia $wictoSci mowi si¢ o doskonatoscei,
jako pelni chrzescijanskiego zycia, traktuje si¢ Swietos$¢ jako cnote moralng ale w 0
wiele szerszym zakresie anizeli cnote religijno$ci, gdyz ta cnota Kieruje wszelkie akty
cztowieka ku Bogu, natomiast cnota swigtosci obejmuje catego cztowieka, obejmuje
akty innych cnét.' Dzisiaj $wictosé czlowieka, chrzescijanina rozumiana jest jako
zadanie, ukierunkowanie czlowieka na peknie jego powotania. Z jednej strony moéwiac
o s$wigtosci podejmujemy kwestie opcji fundamentalnej - ludzka egzystencja
nastawiona jest na wybor podstawowy Boga, czlowiek osigga doskonatos$¢
ontologiczng dzigki tasce uswiecajacej, ale z drugiej strony podejmujemy kwestie
nawrocenia, walki z grzechem, wyzbycia si¢ wad, wigc moéwimy o wymiarze
ascetycznym. Postep duchowy obejmuje rownolegle oba te wymiary: ontyczny i
ascetyczny.? Swigtoéé odniesiona jest do Boga, gdyz tylko Bog jest doskonale $wicty,
On jest zrodlem s$wigtosci czlowieka, w sakramencie chrztu czlowiek staje si¢
uczestnikiem $wigtoSci Boga za§ dodatkowym elementem jest koniecznos$¢
wspotpracy cztowieka z Bozym dzialaniem, a co obejmuje zakres $wigtosci
teologalno- moralnej. Duchowos$¢ jako taka zajmuje si¢ wlasnie takg Swigtoscig, ktora
obejmuje proces nawracania i uswigcania. W procesie tym oprdcz dzialania taski
Bozej duza role do spelienia maja cnoty teologalne i moralne, dary Ducha Swigtego,
ktore udoskonalaja cnoty, czynig cztowieka zdolnym na przyjmowanie dzialania ich
Dawcy. O ile wigc duchow0s$¢ jako dziedzina teologiczna obejmuje catg rzeczywistosé
czlowieka, jego Swietos¢, zycie duchowe, wewngtrzne, to obok tej dziedziny istnieje
réwniez nauka o charyzmatach obejmujaca cze$¢ rzeczywistosci nadprzyrodzonej a
dotyczaca czlowieka, bo otrzymanych przez niego od Boga darow. W teologii zycia
duchowego nalezy poswiecié wiec miejsce na dziatanie Ducha Swictego, a
szczegblowym zagadnieniem jest nauka o darach, charyzmatach. Jeszcze przed
Soborem Watykanskim II starano si¢ w teologii podkresli¢ role trzeciej Osoby
Boskiej, cho¢ w Kosciele zachodnim zaro6wno teologia jak i poboznos¢ z pobtazaniem
podchodzity do prawd o Duchu Swictym.® Korzystano woéwczas z dokonan
naukowych niektorych teologow, ale dopiero dokumenty Vaticanum Il wziety pod

! por. Stomkowski A., Teologia zycia duchowego w Swietle Soboru Watykanskiego I, Apostolicum, Zgbki 2000,
s.85
* Por. Gogola W., Teologia komunii z Bogiem, KID, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 2001, s.101
3 .
Por. Stomkowski A., dz. cyt., s.135



uwage szczegolna role osoby Ducha Swietego w Kosciele i caty punkt 4. Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele poswigcony jest temu tematowi. Ojcowie soborowi mowig o
obecnosci Ducha Swigtego, ktory uswieca Koscidl, zamieszkuje w nim, przemawia
przez niego, prowadzi do prawdy, jednoczy we wspdlnocie 1 w koncu uposaza w
rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne (LG4). Ten sam dokument poucza o
charyzmatach (LG12), ktore jako szczegodlne taski udzielane sa przez Ducha Swigtego
wiernym do podejmowania rozmaitych dziet i funkcji dla budowania 1 powigkszania
Mistycznego Ciata Chrystusa.

Dzisiaj po 50 latach od wydania tych dokumentéw z pewng otwarto$cig i
wiekszym zrozumieniem teologia podejmuje si¢ traktowac jako przedmiot badawczy
dary Ducha Swigtego. Nalezy wiec rozrézni¢ wyraznie pojecie duchowosci osoby czy
wspolnoty od jego posiadanych przez nig charyzmatow. Duchowo$¢ to osobiste zycie
duchowe, wewnetrzne osoby wierzacej, ktora wchodzi w osobista relacje z Bogiem,
duchowos$¢ chrzescijanska jest synonimem pobozno$ci 1 moze by¢ utozsamiana ze
swietoscig. Duchowos$¢ mozna tez okresli¢ jako forme Swigtosci, sposob realizowania
tej swigtosci czlowieka, ktory moze by¢ zalezny od rdéznych uwarunkowan. Mozemy
wiec mowi¢ o roznych formach duchowosci, w zalezno$ci od stanu osoby, jego
powotania, obecnosci w Kosciele, petnionej postugi. Duchowoscia nazywamy
roOwniez nauke, zglebiajaca 1 gloszacg zasady autentycznej poboznos$ci, utozsamiang z
doktryna zycia duchowego, wewnetrznego, z poznaniem zycia duchowego.’
Klarownie t¢ roznice przedstawia Leksykon duchowosci katolickiej podkreslajac, iz
charyzmaty nie dotycza zycia duchowego w sensie Scistym, ale dotyczg poshugi w
Kosciele, dlatego iz sa one wyposazeniem szczegdlnym i indywidualnym cztowieka
wierzacego, aby mogt on lepiej odpowiedzie¢ na powotanie do shluzby w tej
wspolnocie. Jednakze warunkiem koniecznym dla takiej osoby jest poddanie si¢
dziataniu Ducha Bozego, ulegtos¢ i dyspozycyjnos¢ wobec Niego, gdyz prowadzi to
do poglebienia wiary, dokonuje si¢ proces odnowy 1 usSwiecenia cztowieka,
upodobnienia do Chrystusa, czyli chrystoformizacji.

Wracajac do kwestii charyzmatow obecnych Kosciele zaznaczy¢ nalezy, iz
pomimo, ze teologia przez jakis okres pomijata w swych badaniach ich role w zyciu
cztowieka wierzacego czy catego Kosciota, to jednak, jak mozemy si¢ przekona¢, ich
obecnos¢ zaznaczona jest od samego poczatku, gdyz zagwarantowane to zostato
dziataniem samego Ducha Bozego, Jego obecnoscig i zestaniem na czuwajacych na
modlitwie w Wieczerniku. Na przestrzeni wiekow uswiadamiano sobie dziatanie
trzeciej Osoby Bozej w zyciu wspdlnoty 1 jednostki, jednakze podejscie do tej
tematyki stawalo si¢ coraz bardziej sformalizowane, usystematyzowane. Dopiero w
ostatnich dziesigcioleciach nastgpil gwattowny wzrost zainteresowania charyzmatami,

* Por. Gogola J.W,, dz. cyt., s.17-19
> Termin wprowadzony przez o. A.J. Nowaka do literatury duchowosci, por. Leksykon duchowosci katolickiej,
praca zbior. pod red. M. Chmielewskiego, Wydawnictwo M, Lublin- Krakéw 2002, s.114



darami nadzwyczajnymi jak i darami naturalnymi, a wynikato to z rozwoju nie tylko
teologii duchowosci, ale z rozwoju réznych ruchéw charyzmatycznych w ramach
Ko$ciota i poza nim, a co za tym idzie z koniecznos$ci opisu tych charyzmatow,
okreslenia kryteriow oceny wiarygodno$ci tychze charyzmatow. Wspotczes$nie
rozwijajgca si¢ pneumatologia zajmuje si¢ wiec rowniez rzeczywistoscig charyzmatow
jako daréw postugiwania we wspolnocie Kosciola, a rozmaito$¢ tychze darow,
szerokie spektrum ich wystgpowania pocigga za sobag konieczno$¢ podejmowania
dalszych badan 1 prac, ktore poglebityby wiedze na ten temat 1 pomogly Kosciotowi
rozeznaé szczeg6lna ich role we wspolnocie Ludu Bozego.

Pojecie charyzmatu dzisiejszej teologii jest bardzo szerokie, gdyz obejmuje nie
tylko dar, jaki postuguja si¢ osoby nalezagce do ruchéw charyzmatycznych lecz
rowniez dary dotyczace roznego rodzaju postugi w Kosciele, ostatnio takze zycie
konsekrowane, ktore okresli¢ mozna jako charyzmatyczne. Sobor Watykanski 11
umiescil zycie zakonne, konsekrowane w wymiarze charyzmatycznym Kosciota. Od
czasu, gdy papiez Pawet VI w 1971 r. (w pig¢ lat po wprowadzeniu accomodata
renovatio) napisal Adhortacje apostolska na temat odnowy zycia zakonnego,
Evangelica testificatio, mozna méwi¢ o charyzmacie poszczegdlnych osob, zatozycieli
i charyzmacie zycia zakonnego, owocu dziatania Ducha Swigtego w Kosciele.” Czas
posoborowy, zwlaszcza lata siedemdziesiate 1 osiemdziesigte XX wieku, byt okresem
odkrywania charyzmatu Zalozycieli, istniala tez konieczno$¢ odczytywania na nowo
charyzmatu, jaki zostal przejety przez Instytut, a ktory mogt by¢ znieksztalcony w
wyniku réznych naleciato$ci historycznych, spolecznych i zwyczajowych. W
rzeczywistosci zycia konsekrowanego, bo taki termin jest wlasciwszy, mowi si¢ o
charyzmacie zalozyciela czy instytutu 1 w przeciwienstwie do pojecia ,,duchowosci”,
termin ,charyzmat” oznacza niezmienny dar Bozy dany zalozycielowi czy
zgromadzeniu, a z kolei duchowo$¢ instytutu jest jakas formg odpowiedzi wierzacych,
sposobem wecielania Ewangelii w sposob wyjatkowy dla danego zgromadzenia czy
danej osoby, przekazanym przez zaloZyciela.8 Po Soborze Watykanskim II pojawita
si¢  konieczno$¢ rozréznienia tych dwoch poje¢, odroznienia duchowosci od
charyzmatu odnoszacych si¢ do Zatozyciela jak i do Instytutu. Mozna skrotowo
wyjasnié, iz duchowo$é to sposob przezywania danego charyzmatu® W przypadku
jesli  wigc zabraknie wierno$ci charyzmatowi zatozyciela badz wiernosci
charyzmatowi Instytutu, realizowana duchowo$¢ moze zosta¢ wypaczona, sta¢ si¢ w
koncu niezgodna z pierwotnym zatozeniem, spowodowaé zanikanie tozsamosci
zakonu 1 jego wilasciwej misji w Kosciele, do ktorej zostal powotany przez Ducha

® Por. Stomka W., Zrédta postawi zycia chrzescijanskiego, TN KUL, Prace Wydziatu Teologicznego 109, Lublin
1996, 5.150

” por. Gogola J.W., Zasady wiernosci charyzmatowi Zatozyciela, KID, Studium z teologii zycia konsekrowanego w
Swietle dokumentdéw Kosciota od Vaticanum 1l po Vita consecrata na przyktadzie charyzmatu terezjanskiego,
Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakéw 2000, s.13

® por. tamze,

° Por. Liszka P., Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, PFT, Wroctaw 1996, s.26



Swietego, zgodnie z pierwotna inspiracja zatozyciela. Dlatego tez kolejne dokumenty
papieskie, instrukcje posoborowe, inne dokumenty wydawane przez Kongregacje ds.
Instytutdow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego oraz inne
Kongregacje, miaty na uwadze podtrzymanie wtasciwej roli Zgromadzen zakonnych w
Kosciele z wilasciwa ich rolg, misjga 1 wiernoscig tym charyzmatom wczesniej
otrzymanym. Wspomniany Leksykon zaznacza réwniez istnienie pojecia ,,charyzmatu
zycia zakonnego”, odwotlujac si¢ do wyzej wymienionych dokumentéw, okreslajac, iz
zycie konsekrowane jest szczegdlng postacia charyzmatu w Kosciele i dla Kosciota.™
Bl. Jan Pawet II moéwigc o zyciu konsekrowanym, uwypuklat charyzmatyczng
inspiracj¢ 1 charyzmatyczny charakter takiego sposobu zycia, ktore jest dagzeniem do
Ojca, do Syna i do Ducha Swietego. Przypisat Duchowi Swietemu dzieto powstania
wielu zgromadzen i zauwazyt bogactwo ptynace z praktyki rad ewangelicznych dzigki
licznym charyzmatom (VC 5; 36).

Dzisiaj kazde ze zgromadzen zakonnych, stowarzyszen, zakonow wnosi jako
instytut do wspoélnoty Kosciola, dar otrzymany od Ducha Swietego, a dar ten nie
pochodzi od hierarchii ani nie wyptywa z sakramentow czy zwyczajne] poslugi
Kosciota, udzielany za$ jest ze wzgledu na wyjatkowa role, funkcje do spetnienia w
Kosciele™. Cecha charyzmatyczna jaka charakteryzuje sie zycie konsekrowane, nie
moze ustawia¢ go w przeciwienstwie do hierarchii czy tez do innych grup, dlatego
wymagane sg szczegOlne warunki prawdziwosci charyzmatu, sposoby jego
rozeznawania. Dokument Kongregacji wymienia w tym przypadku nastepujace:
ustawiczna weryfikacje wiernosci Chrystusowi i Duchowi Swictemu, madre zwracanie
uwagi na znaki czasu, wole wilaczenia si¢ w zycie Kosciota, podporzadkowanie si¢
hierarchii, odwage w podejmowaniu nowych wyzwan, stalo§¢ w dawaniu siebie,
pokore w znoszeniu przeciwnosci, zwiazang z krzyzem.*?

Celem ponizszej pracy bedzie ukazanie $wigtosci osoby Sit. B. 0. Bernarda
Kryszkiewicza w aspekcie otrzymanych i realizowanych przez niego charyzmatow, ale
W pojeciu i rozumieniu posoborowym i ostatnich badan teologicznych. Ojciec Bernard
Kryszkiewicz zmart w 1945 roku, a wiec jeszcze dlugo przed dokonujagcymi si¢
zmianami soborowymi oraz nowym spojrzeniem na zycie konsekrowane. Jako osoba
zakonna i kaptan zyt w rzeczywistosci eklezjalnej przedsoborowej, w ramach
ustalonego wczesniej porzadku, rygoru zakonnego, wedtug przyjetej obserwancji.
Zycie zakonne bylo pojmowane wowczas jako stan zintegrowanych oséb wokot
obowigzujacych Regul, Konstytucji, ktore narzucalty tozsamos$¢ zakonng
interpretowang jako zerwanie ze §wiatem zewnetrznym oraz zamknigcie si¢ w kregu

Y por, Leksykon..., dz. cyt., s.114

" por. Gambari E., Zycie zakonne po Soborze Watykariskim Il, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 1998,
s.48

2 por. Mutue relationes, Wytyczne dla wzajemnych stosunkéw miedzy Biskupami i Zakonnikami w Kosciele,
Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich oraz Kongregacja Biskupéw (14 maja 1978), w: Zycie
Konsekrowane w dokumentach Kosciota, Od Vaticanum Il do Ripartire da Cristo, opr. B.Hylla, Alleluja, Krakow
2003, 5.165
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zinstytucjonalizowanych wartosci.** Charyzmat byl wowczas rozumiany jako wartosé
,wurzedowa”, okreslona w twardych ramach jurydycznych, instytucjonalnych, brak
byto spontanicznosci, roznorodno$ci w postudze i otwarto$ci na wezwania nowych
czasow. Jesli za$§ przyszta burza wojenna to spowodowata ona pewne wymuszone
zachwiania w przestrzeganiu twardych zasad zycia zakonnego oraz zmian¢ tych
zachowan celem byto dostosowania si¢ do nowej sytuacji spoteczne;.

Jednakze praca ta ma nie tyle skonfrontowaé t¢ dawng, juz =zaniklg
rzeczywisto$¢ zycia konsekrowanego ze zmianami posoborowymi, ale postara si¢
ukaza¢ stuge Bozego jako kaptana i zakonnika charyzmatycznego, postugujacego
wsrdd ludzi w konteksScie charyzmatu zakonnego, pasjonistowskiego oraz osobistego
jaki zostat mu dany. W pewnym zakresie bedziemy mogli si¢ przekonac czy wartos$ci,
ktorymi zyl o. Bernard Kryszkiewicz sg nadal aktualne, pomijajac oczywiscie zmiany
jakie zaszty w wyniku wprowadzenia w zycie dokumentéw Vaticanum II.

Zamiarem autora tej pracy bedzie glebsze poznanie osoby stugi Bozego ojca
Bernarda Kryszkiewicza, bodajze najbardziej wybitnego, wyrdzniajacego si¢ jak do tej
pory pasjonisty polskiego w polskiej prowincji Zgromadzenia Pasjonistow. Postaé ta
zyjaca zaledwie 30 lat, wywarta swoje pigtno na prowincji polskiej poprzez swoje
zycie, duchowos$¢, pozostawione po sobie kazania, modlitwy, rozwazania, w koncu
przestanie apostolskie, aby ,,by¢ wszystkim dla wszystkich”. Po 70 latach od jego
$mierci wcigz pozostaje 0N w pamigci prowincji polskiej chociazby w modlitwie o
jego beatyfikacje, odmawianej codzienniec we wszystkich wspdlnotach polskich
pasjonistow. Przeprowadzony po jego $mierci proces beatyfikacyjny z pewnoscig
zintensyfikowat wspomnienia o nim nie tylko wérdéd wspoétbraci ale takze wsréd osob
swieckich, posroéd ktérych postugiwal jako kaptan. W kontekScie jego $Swigtosci
bedziemy mowic o darach osobistych, charyzmatach jakie otrzymat od Boga a takze o
charyzmatach jakie przejat od Zgromadzenia.

Osobista motywacja do napisania tej pracy stanowila wewnetrzna potrzeba
poglebiania znajomosci postaci 0. Bernarda Kryszkiewicza, gdyz autor pracy od roku
2005 prowadzi wspdlnote pod nazwa Rodzina Matki Pieknej Mitosci (RMPM)
bezposrednio nawigzujaca do duchowosci postaci Stugi Bozego oraz troszczy si¢ o
rozwoj kultu stugi Bozego w ramach tej wspolnoty, ktorej zadaniem jest rowniez jego
rozszerzanie, modlitwa o rychtg beatyfikacj¢ oraz zbieranie informacji, $wiadectw na
temat task otrzymanych za jego wstawiennictwem.

Stawiajgc problem w tej pracy mozemy si¢ zastanawia¢ W jakim stopniu byly
obecne w zyciu i w poshugiwaniu shugi Bozego niektore dary Ducha Swictego,
charyzmaty osobiste jak i charyzmaty rozwini¢te w jego zyciu W ramach charyzmatu
zakonnego 1 pasjonistowskiego, na ile sluga Bozy czerpal z przykiladu, wzorca
zatozyciela, z jego przekazywalnych charyzmatow oraz w koncu w jaki sposéb owe
charyzmaty bernardowe zostaly zaszczepione w zyciu jego uczniéw i ugruntowaty sie

B por. Liszka P., dz. cyt., s.21
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W zyciu 1 postudze prowincji polskiej pasjonistow oraz czy majg one jakies$
odzwierciedlenie z postudze Pasjonistow dzisiaj, w 70 lat po $mierci stugi Bozego?

Temat z pewnoscig jest aktualny, gdyz dotyczy kandydata na oltarze, o jego
beatyfikacje od dtuzszego czasu stara si¢ polska prowincja Zgromadzenia Pasjonistow
pod wezwaniem Wniebowzigcia Najswietszej] Maryi Panny (ASSUM). Dlatego tez
nabozenstwo do tej postaci nadal jest szerzone Polsce, a zakonczony niedawno proces
beatyfikacyjny na etapie diecezjalnym, trwajacy praktycznie od $mierci stugi Bozego,
przyczynit si¢ do rozszerzenia kultu 1 poglebienia wiedzy o studze Bozym. Warto wigc
zapyta¢ si¢, jak dzisiaj jego posta¢ oddziatuje na Prowincje polska Pasjonistow
(ASSUM), jakie sg implikacje jego postawy jako kaptana i zakonnika na wiernych
swieckich.

Otwarcie procesu beatyfikacyjnego przyczynito si¢ do powstania wielu
pozycji ksigzkowych, publikacji, artykulow w prasie katolickiej a takze do napisania
kilku prac naukowych na temat jego osoby. Wigkszo$¢ prac, artykutow, opracowan,
jakie ukazatly si¢ na temat osoby ojca Bernarda posiada charakter hagiograficzny i ma
za zadanie spopularyzowac t¢ postac¢ stabo znang w Kosciele polskim. Niewiele jest
jak dotad opracowan szczegétowych, ktéore  ujmowalyby osobe w pewnym
okreslonym aspekcie. Jednakze do tej pory ukazato si¢ kilkanascie prac magisterskich
na jego temat, napisanych w réznych aspektach tematycznych (kaznodziejstwo,
cierpienie, asceza, samowychowanie, nauczyciel 1 wychowawca, cnota milosci,
duchowos¢). W roku 2013 zostala przeprowadzona rozprawa doktorska o. Zbigniewa
Pisiatka, pasjonisty na Uniwersytecie Warminsko — Mazurskim w Olsztynie. Praca ta
podejmuje temat duchowosci ojca Bernarda Kryszkiewicza w $wietle charyzmatu
Zgromadzenia Megki Panskiej, jednakze nie dotyczy ona samych charyzmatow a
ujmuje duchowos¢ tej postaci w aspekcie duchowosci catego Zgromadzenia. W tym
tez roku obroniona zostata praca magisterska na temat Rodziny Matki Pigcknej Mitosci,
wspolnoty bedacej duchowa spuscizng po studze Bozym. Na uwage zastuguja
opracowania biograficzne napisane przez Ann¢ Frydrychs (Homo Dei 1960), s. Janine
Immakulate Adamska OCD (np. Chrzescijanie, t. 4), oraz publikacje s. Jadwigi
Stabinskiej OSB.

Naukowej prezentacji 0. B. Kryszkiewicza dokonali w swych opracowaniach
m.in. pasjonisci: o. prof. Jerzy Jozef Kope¢ (Roczniki Teologiczne TN KUL 1997) 1 o.
prof. Henryk Damian Wojtyska (Zycie duchowe 1995), a takze ks. dr Jerzy Koperek
na temat heroicznosci cndét w $wietle analizy jego pism (Materialy Homiletyczne),
pedagog prof. Kazimierz Gorzelok piszacy na tamach roéznych czasopism o
pedagogice i wychowawczej roli stugi Bozego (m.in. Katecheta), prof. Kazimierz
Dabrowski, psycholog ktéry dokonal opisu zmian zachodzacych w osobowosci stugi
Bozego, jako przyktadu dezintegracji pozytywnej (seria Homo meditans I11) i Edmund
Marszat (Polscy $§wigci t.10). W formie ksigzkowej zostata wydana praca magisterska
p. Sabiny Marczak pt. ,,Samowychowanie wedlug Ojca Bernarda Kryszkiewicza”
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(Jednos¢ 2003). Do tej pory ukazaty si¢ w formie beletrystycznej trzy pozycje
ksigzkowe na temat o. Bernarda Kryszkiewicza, jednakze sg one o réznym stopniu
wiarygodnosci 1 solidno$ci naukowej, mozna niektorym pozycjom zarzuci¢ wrecz
spekulacyjny charakter przedstawiania faktow, gdyz pisane byly raczej dla szerszego
grona czytelnikow a nie dla waskiego grona specjalistow. Sa to trzy biografie
przeznaczone dla czytelnikow zainteresowanych hagiografig: s. Kingi Strzeleckiej
OSU, pt. ,,0. Bernard Kryszkiewicz, 1915-1945” (Poznan 1976), s. Immakulty Janiny
Adamskie; OCD, pt. ,,Wszystkim dla wszystkich” (Krakow 1982) oraz s. Jadwigi
Stabinskiej OSB ap, ,,Zycie Pieknej Milosci” (Krakéw 1992). Pierwsza z nich wydaje
si¢ pozycja najbardziej rzetelnie napisana, cho¢ najkrotsza i zwiezta, natomiast druga
pozycja jest o tyle warta polecenia, iz zawiera wszystkie listy napisane przez
Zygmunta - Bernarda Kryszkiewicza. Ostatnig znang nam pozycja biograficzng jest
zbiorowa praca pt. ,,Swieci sa wsérod nas. Polscy studzy Bozy do chwaty ottarza”
(Warszawa 2012), w ktorej znajduje si¢ kilkunastostronicowa biografia stugi Bozego
napisana przez autora tejze pracy. W artykule oprocz faktow biograficznych
przedstawiony jest rowniez proces beatyfikacyjny oraz liczne taski za jego
wstawiennictwem.

Nie ukazata si¢ jak dotad zadna praca naukowa na temat charyzmatéw w zyciu
ojca Bernarda, brakuje réwniez innych opracowan poruszajacych ten temat, natomiast
w réznych opracowaniach czgdciej zwraca si¢ uwage na duchowos$¢ stugi Bozego,
postawe cierpienia, jego cnoty teologalne w jego zyciu, dziatalno$¢ pedagogiczng czy
kaznodziejska. Niektore prace zostaty opublikowane, jednak wiekszos¢ z nich nadal
pozostaje w formie maszynopiséw, nie publikowanych i nie dostgpnych szerszemu
gronu odbiorcow, czytelnikow. Uzasadnione jest wiec podjecie takiej tematyki pracy
poszerzajacej wiedz¢ o studze Bozym, ktéra ma dokona¢ analizy jego osoby pod
wzgledem otrzymanych daréow 1 realizacji tych darow w kontek$cie charyzmatu
Zgromadzenia Pasjonistow.

Podstawowym zrodlem dla napisania pracy beda dokumenty w formie
maszynopisoOw, opracowane przez o. D. Buszte oraz o. M. Stolarczyka, a ktore
przechowywane s3 w Archiwum Prowincji Polskiej w Warszawie. Obejmuja one
kazania stugi Bozego, listy kierowane do réznych osdb, modlitwy i1 rozwazania oraz
pozostawione notatki zebrane w jeden zeszyt. Waznym Zrodtem wykorzystanym w
pracy beda stanowi¢ materialty przygotowane dla celow procesowych, a wigc
Swiadectwa 1 wspomnienia 0s0b znajacych stuge Bozego. Materialy te spisane w
formie maszynopisu sg uporzadkowane chronologicznie i stanowig baze wyjsciowq
dla dalszych opracowan dotyczacych shugi Bozego, zwtaszcza do opracowania tzw.
Positio, dokumentu juz wukonczonego w ramach toczgcego si¢ procesu
beatyfikacyjnego w diecezji ptockiej oraz przekazanego odpowiednim czynnikom do
Rzymu, tam za$ poprawionego, uzupetnionego oraz przettumaczonego i z ktdrego
autor korzystat przy opisywaniu procesu beatyfikacyjnego.
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Pomocniczymi zroédtami w pracy beda inne publikacje na temat 0. Bernarda
Kryszkiewicza, zwlaszcza opracowania naukowe oraz liczne artykuly, prace
magisterskie, opracowania maszynopisowe. Autor réwniez skorzysta z wiasnych
opracowan, zwlaszcza przy pracy nad punktem V.1.

Mankamentem przy opracowywaniu tematu jest fakt, iz materiaty zrodtowe
znajdujace si¢ w Archiwum Prowincji Polskiej nie sg wlasciwie uporzadkowane.
Niektore dokumenty odnoszace si¢ do slugi Bozego 1 innych postaci, periodyki
wydawane w Prowincji Polskiej zostaly uporzadkowane i skatalogowane jeszcze przez
0. prof. Damiana Wojtyske pod okreslonymi numerami, lecz po jego $mierci praca ta
zostata przerwana. Dlatego tez trudnoscia dla autora pracy byto przypisywanie
poszczegbdlnym pozycjom konkretnych numerdéw katalogowych.

Rowniez pierwsze lata z zycia stugi Bozego przedstawiane w poczatkowych
numerach Echa Ojca Bernarda nie sg wiarygodne, przedstawione artykuly w formie
beletrystycznej maja jedynie zapozna¢ czytelnikow z kontekstem sSrodowiska
rodzinnego, spotecznego, z ktdrego pochodzit mtody Zygmunt Kryszkiewicz.

Natomiast zrodtami, z ktorych autor skorzysta omawiajac pojecie charyzmatu
beda podstawowe teksty nauczania, poczawszy od Pisma Swigtego, przez pisma
wczesnochrzesdcijanskie, pisma Ojcéw Kosciota, dokumenty Magisterium Kosciota, az
do dokumentéw Soboru Watykanskiego II i nauczania ostatnich papiezy. Nie stanowia
one jednak glownych zrodet pracy, a beda stuzy¢ do opracowania pierwszego
rozdziahu.

Metoda zastosowana w pracy jest ztozona. Metode analityczng w aspekcie
historycznym zastosuje si¢ W przedstawieniu pojgcia nas interesujacego W pierwszym
rozdziale. Natomiast metoda historyczno — opisowa z krotka analiza zastosowana
bedzie w kolejnych rozdziatach przedstawiajacych charyzmaty w zyciu stugi Bozego.
Czwarty rozdzial postugiwac si¢ bedzie metoda porownawcza, gdyz bedzie to proba
konfrontacji postaci stugi Bozego z zatozycielem, jego charyzmatami i charyzmatem
zatozycielskim jak i charyzmatem zakonu.W ostatnim rozdziale, zastosowana bedzie
ponownie metoda historyczno-opisowa, z elementami analizy dotyczacej obecnosci
charyzmatoéw w prowincji polskie;j.

Praca bedzie sktada¢ si¢ z pigciu rozdziatow, podzielonych na podpunkty. W
pierwszym rozdziale przedstawiony zostanie rozwoj interpretacji i rozumienia terminu
charyzmat poczawszy od ksigg Starego i Nowego Testamentu, poprzez interpretacje
wczesnochrze$cijanska, az po nauczanie Magisterium Kos$ciota ostatnich wiekéw 1 lat.
W rozdziale tym podejmie si¢ rowniez probe okreslenia charyzmatu w aspektach zycia
zakonnego, konsekrowanego, przy uwzglednieniu wypowiedzi ostatnich papiezy, a
wiec Pawla VI, Jana Pawta Il oraz Benedykta XVI. Zaznaczy¢ nalezy, iz temat ten nie
bedzie wyczerpujacy, gdyz materiat stanowigcy baze, na ktérym opieraé si¢ bedzie
autor pracy zostanie ograniczony do dostgpnych mu zrodet. Kolejne rozdzialty zostang
poswiecone juz osobie stugi Bozego o. Bernarda Kryszkiewicza, w drugim rozdziale
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przedstawiona zostanie historia jego zycia ale w aspekcie rozwoju jego osobowosci,
otrzymanego daru powotania 1 innych darow jakie posiadal jako kaptan 1 zakonnik.
Nie bedzie to S$cista hagiografia lecz proba odnajdowania w dorastaniu, rozwoju
powotania i w zyciu dorostym tych daréw, ktérymi postugiwal zakonowi i
Kosciotowi. Trzeci rozdziat pracy, po§wiecony zostanie tematowi konkretnych daréw
jakie otrzymat stuga Bozy poczawszy od charyzmatu powotania zakonnego, w tym
uwzgledniajac dar modlitwy, rad ewangelicznych oraz charyzmat maryjny, a takze dar
kaptanstwa, jako chryzmat osobisty, przejawiajacy si¢ w kulcie Eucharystii, postudze
kaznodziejskiej oraz spotecznej. Te aspekty zycia kaptanskiego zostang przedstawione
jako charyzmaty, z ktorych stuga Bozy korzystat w swej postudze kaptanskie;.
Rozdzial trzeci =zawiera¢ bedzie rOéwniez omoOwienie szczegdlnego daru
pedagogicznego, przejawiajagcego w pracy formacyjnej, pedagogicznej 1  pracy
kierownika duchowego. Zaktada sig, iz ta czg$¢ pracy czyli trzeci rozdzial, bedzie
miata wymiar najbardziej obszerny ze wzgledu na bogactwo materialu zrodlowego, a
zwlaszcza zachowane Swiadectwa dotyczace osoby nas interesujgcej. Czwarty rozdziat
bedzie proba skonfrontowania, porownania bogatego w charyzmaty zycia Sw. Pawla
od Krzyza, z osobg slugi Bozego w oparciu o dostgpne materiaty, zrodta wydane w
jezyku polskim, zwlaszcza materialy publikowane w ramach cyklu periodyku a potem
rocznika ,,Stowa Krzyza” oraz ,,Tekstow 1 studiow z duchowos$ci Zgromadzenia Mgki
Panskiej’ a takze w jezyku wloskim. Swiadomo$é réznicy pomiedzy tymi dwoma
postaciami, a wigc roznica czasowa, mentalna, spoteczna moze nasungé pewne
trudno$ci w tej konfrontacji. W oparciu o wezes$niejsze opracowania zwlaszcza o. prof.
P. Liszki sprobujemy dokona¢ wyrdznienia charyzmatu zatozenia Instytutu,
charyzmatu zatozyciela, charyzmatu zgromadzenia jako takiego oraz charyzmatu
osobistego stugi Bozego i skonfrontowa¢ te pojecia ze sobg. W koncu piaty rozdziat
bedzie opisem obecnej sytuacji w Prowincji Polskiej w kontek$cie procesu
beatyfikacyjnego oraz osoby stugi Bozego. W rozdziale tym zaprezentuje si¢ W
kolejnych punktach dotychczasowy przebieg wspomnianego procesu oraz rozwoj
kultu o. Bernarda, Autor wykorzysta wlasne opracowanie na temat procesu
beatyfikacyjnego, jakie ukazato si¢ w roku 2012, jednakze bedzie ono poszerzone i
rozbudowane o inne zrodla, tak by mozna bylo przedstawi¢ cale spektrum rozwoju
kultu 1 przebiegu procesu w Polsce na etapie diecezjalnym wraz z ttem publikacyjnym.
Wspomniane réwniez bgda takie osoby, ktore byly bezposrednimi $wiadkami,
wspolpracownikami czy tez uczniami 0. Bernarda, a ktore autor pracy uznat za warte
przedstawienia ze wzgledu na ich zwigzanie ze stuga Bozym pomimo réznych
dalszych ich loséw. Na koncu dokonamy opisu wspolnoty pod nazwa ,,Rodzina Matki
Pigknej Mitosci”, ktoéra jest najbardziej widocznym znakiem obecnos$ci osoby stugi
Bozego w zyciu i dziatalnoSci pasjonistow w Polsce powojennej. Jego charyzmat i
duchowos¢ jest dzi$ poznawania wlasnie glownie poprzez dziatalnos$¢ tej wspolnoty
ztaczonej duchowo z polska Prowincja Zgromadzenia Pasjonistow.
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l. Pojecie charyzmatu
1. Geneza terminu charyzmat

Pochodzenie wyrazu ,,charyzmat” z jezyka greckiego * carij, wskazuje na dar,
taske, ktorg otrzymuje sie za darmo. Stownikowe znaczenie wyraza chwale, stawe, a w
znaczeniu subiektywnym taske, uprzejmosé, przychylnosé, zyczliwo$é, mitosc,
powodzenie badz nawet stronniczo$¢, wzglad, gest faskawosci *. W innym znaczeniu w
jezyku greckim odnajdujemy stowo cfrin wyrazajace taske wyswiadczong lub
doznang, dobrodziejstwo, wynagrodzenie, przystuge. W tym znaczeniu powstaje forma
czasownikowa cfrin g$sgai doanai, ktora oznacza: wyswiadczy¢ przystuge
komu$; c£rin t..nein odwdzigczy¢ si¢ za co$, natomiast c£rij ¥carij Wyraza
dobrodziejstwo bez wzajemnosci, daremne, wdzieczno$é niewdzieczng®. W Stowniku
Nowego Testamentu odnajdujemy stowo yépicpa oznaczajace wprost dar laski, taske,
dar czy charyzmat®. Rzeczownik charyzmat wywodzi si¢ z tego samego rdzenia, co
charis, a co oznacza taske.

Ostatecznie charyzmat w ujeciu biblijnym mozemy rozumieé, jako ,,dar darmo
dany”, specjalny dar Ducha Swietego i jako taki termin zostat rozumiany w Kosciele w
okresie apostolskim®.

2. Charyzmat w ujeciu Starego i Nowego Testamentu

W Starym Testamencie w Biblii Tysigclecia stowo charyzmat nie wystepuje,
jednakze pojawia si¢ w sensie posrednim jako dar, taska czy moc Ducha Bozego
udzielony poszczegdlnym osobom celem wypelnienia przez nich jakiej§ waznej funkcji
spotecznej, historiozbawczej. Moze to by¢ tez sam Duch Panski, ktory spoczywa na
danej osobie. Takg postacig jest Mojzesz, ktory otrzymuje dar ducha Bozego, nastepnie
przekazuje go swemu nastgpcy: ,,Jozue, syn Nuna, peten byl ducha madrosci, gdyz
Mojzesz wlozyt na niego rece. Stuchali go Izraelici 1 czynili, jak im Pan rozkazat przez
Mojzesza. Takze ten sam patriarcha napetniony duchem Bozym przekazuje cze$é tego
ducha zwotanym siedemdziesi¢gciu mezom, ktorzy zostali wybrani przez Jahwe: "Wtedy
Ja zstapie 1 bede z tobg mowit; wezme z ducha, ktory jest w tobie, 1 dam im, 1 bedg razem

! jurewicz 0., Stownik grecko — polski, t. 2, Warszawa 2001, s.505

’Ta mze,

3 Popowski R., Stownik grecko- polski Nowego Testamentu, Prymasowska Seria Biblijna, Oficyna Wydawnicza
Vocatio, Warszawa1997, s. 365

*Por. Encyklopedia Katolicka, t. Il, Cenzor — Dobszewicz, KUL, Lublin 1979, s. 92

° Pwt 34,9
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z toba dzwigaé ciezar ludu, a ty go sam juz wiccej nie bedziesz musiat dzwiga¢”®. Dalej

czytamy w Ksi¢dze Liczb: ,,A Pan zstapit w obloku i méwit z nim. Wzigt z ducha, ktory

byt w nim, i przekazat go owym siedemdziesicciu starszym.”’

Owocem tego daru bylo
ich uniesienie prorockie. Kiedy za$ Eldad i Medad wpadli w uniesienie prorockie,
Mojzesz thumaczy zazdrosnemu miodziencowi o otrzymaniu daru Ducha: ,,Oby tak caty
lud Pana prorokowal, oby mu dal Pan swego ducha”®. W Starym Testamencie
znajdujemy wiele postaci, ktorymi Bog postuzyt si¢ do realizacji swego zbawczego
planu, dlatego obdarowat ich swoim Duchem. Do nich nalezeli s¢dziowie, krolowie a
przede wszystkim prorocy, nazywani ,,m¢zami ducha”, ludzie- charyzmatycy, ktorzy nie
zwigzani z zadng instytucja ani uzaleznieni od wiadcy 1 miejsc kultu glosili stowo Boga
w Jego imieniu.® W Ksiedze Sedziéw wystepuja postaci wyraznie obdarowane przez
Boga mocg ducha, ktory pozwalat na sprawowanie wiadzy nad pokoleniami lzraela.
Takim byt Otniel, Gedeon i Jefte, nad ktorymi byl duch Pana.'® Takze pierwsi krolowie
Izraela Saul i Dawid byli namaszczeni i obdarowani duchem Panskim. Jako teokratyczni
wladcy jednak mogli utraci¢ dar otrzymany od Boga. O tym pierwszym jest mowa, iz
zostal pozbawiony ducha Bozego, natomiast Dawid zostal opanowany przez tego samego
ducha Panskiego: ,,Poczawszy od tego dnia duch Panski opanowal Dawida. Samuel za$
udat si¢ z powrotem do Rama. Saula natomiast opuscit duch Panski (...)"".

Duch Bozy oddzialywat na prorokow i1 to oni byli beneficjentami darow
niezwyktych, nazywani byli m¢zami ducha.’ Dary otrzymane przez prorokéw naklaniaty
ich do przemawiania w imi¢ Boga, jak np. proroka Izajasza: ,,Co do Mnie, takie jest
przymierze moje z nimi, méwi Pan: «Duch moj, ktéry jest nad toba, i stowa moje, ktére
wlozytem ci w usta, nie zejda z twych wiasnych ust ani z ust twoich dzieci, ani z ust
potomkéw twoich syndw, odtad i na zawsze - moéwi Pan™, albo proroka Ezechiela: ,, |
wstapit we mnie duch, <gdy do mnie mowit>, i postawit mnie na nogi; potem stluchatem
Tego, ktory do mnie moéwit”, albo innych prorokéw: ,,Serca ich staty si¢ twarde jak
diament - nie zwracali uwagi na Prawo i na stowa Pana Zastgpow, ktorymi napominat
przez Ducha swojego za posrednictwem dawnych prorokow”™. Byt tez dar
jasnowidzenia prorockiego, o czym wspomina Ezechiel.™ Prorok Micheasz wyraznie
mowi o dziataniu Ducha przez jego osobe: “Gdyby$ miat powroci¢ w pokoju, to

5916

znaczytoby, ze Pan nie méwil przeze mnie”. Bog udzielal prorokom poza darem

przemawiania, takze innych daréw takich jak niezwykle wzloty: ,,Przeciez moze si¢

®1b11,17

7 1b11,25

®1b11,29

° Por. Langkammer H. Maty stownik biblijny, Wydawnictwo Sw. Antoniego, Wroctaw 2001, s. 269
' por. sdz 3,10; 6,34; 11,29
" 1Sm16,13-14

2 por. 0z9,7

B1z59,21

“za7,12

> Ez2,2; por. Ez 3,24
'°1Krl 22,28
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zdarzy¢, ze kiedy ja odejde od ciebie, to tchnienie Panskie uniesie ciebie, nie wiem
dokad”"", zachwyty i uniesienia: ,,Wowczas podniést mnie duch i ustyszalem za soba
odgtos ogromnego huku, gdy chwata Panska unosita si¢ z miejsca, w ktérym
przebywata™'®. Na proroka Elizeusza spoczat ten sam duch Panski, ktory dzialal przez
proroka Eliasza: ,,Uczniowie prorokow, ktorzy byli w Jerychu, ujrzeli go z przeciwka, 1
oswiadczyli: «Duch Eliasza spoczat na Elizeuszu». Wyszli zatem naprzeciw niego,
oddali mu pokton do ziemi” 9

Szczegolnie przyszty Mesjasz ma by¢ obdarzony specjalng moca konieczng do
wypetnienia misji zleconej przez Boga. Charyzmat jest wlasnoscig Mesjasza w sposob
pelny 1 przystuguje mu ten dar na stale, podobnie jak Stludze Jahwe: ,, Oto moj Stuga,
ktorego podtrzymuje. Wybrany moj, w ktorym mam upodobanie. Sprawilem, ze Duch
méj na Nim spoczat”®. W Ksiedze Izajasza mowa jest o darach ducha Bozego
obiecanych Mesjaszowi: ,,I wyrosnie rozdzka z pnia Jessego, wypusci si¢ odrosl z jego
korzeni. | spocznie na niej Duch Panski, duch madrosci i rozumu, duch rady i mgstwa,
duch wiedzy 1 bojazni Panskiej”?".

Duch Bozy obdarowuje takze taska przemiany serc ludzkich, o czym przemawia
prorok Ezechiel: ,,I dam wam serce nowe i ducha nowego tchng¢ do waszego wnetrza,
odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z ciata”?. Jest to dar przemiany i
nawrocenia. Z kolei prorok Joel zapowiada, iz duch Panski wyleje swoje dary na
wszystkich ludzi: ,,I wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie wasi 1 corki
wasze prorokowac beda, starcy wasi beda $nili, a mtodziency wasi bedg mieli widzenia.
Nawet na niewolnikéw i niewolnice wyleje Ducha mego w owych dniach”?. Tradycja
jahwistyczna mowi o odnowieniu moralno- religijnym calego Ludu Bozego, gdyz
uwazano obecno$¢ Ducha w cztowieku za dar charyzmatyczny?, ktory zostal udzielony
przez Boga wszystkim dla zbawienia. Taki akcent zauwazymy zwlaszcza w literaturze
eschatologicznej, zwtaszcza po niewoli babilonskie;.

W Dziejach Apostolskich Nowego Testamentu zaznacza si¢ dziatanie ducha
Bozego, ktéry obdarowuje zebranych na modlitwie uczniow darami, stuzagcymi gloszeniu
Dobrej Nowiny innym narodom: ,,Nagle dat si¢ stysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie
gwaltownego wiatru, 1 napetnil caty dom, w ktérym przebywali. Ukazaty si¢ im tez
jezyki jakby z ognia, ktoére si¢ rozdzielity, 1 na kazdym z nich spoczat jeden. I wszyscy
zostali napetnieni Duchem Swictym, i zaczeli méwié obcymi jezykami, tak jak im Duch

Y1 Krl 18,12

¥E23,12

¥ 2Krl 1,15

20, 42,1 nn

z11,2

*Ez36,26n

213,12

* por. Encyklopedia Katolicka, dz. cyt., s. 92
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pozwalal moéwi¢”®. W dalszych wersetach jest nawiazanie do proroka Joela, ktéra

zapowiadal wylanie Ducha Bozego na wszystkich ludzi. Obecno$¢ ducha Bozego |
obdarowywanie przez niego darami, charyzmatami widzimy w dalszej dziatalnosSci
apostolow, co jest konsekwencjg wydarzen Pi¢édziesigtnicy. Po modlitwie uwielbienia na
zebranych uczniéw zstgpuje Duch, ktory obdarza ich odwagg gloszenia Stowa: ,,Po tej
modlitwie zadrzato miejsce, na ktérym byli zebrani, wszyscy zostali napeinieni Duchem
28 Takze podczas mowy Piotra Duch uprzedza
dzialanie apostola i zstepuje ze swymi darami nie tylko na Zydéw, ale i na pogan:,

Swietym i glosili odwaznie stowo Boze

,Kiedy Piotr jeszcze mowit o tym, Duch Swiety zstapil na wszystkich, ktorzy stuchali
nauki. [ zdumieli si¢ wierni pochodzenia zydowskiego, ktorzy przybyli z Piotrem, ze dar
Ducha Swictego wylany zostat takze na pogan. Slyszeli bowiem, ze mowia jezykami i
»2! Dar Ducha Swictego otrzymuja nowoochrzeczeni: “Wtedy wiec
?’28 H

oraz Cli,
ktorzy przyjeli ucznia Chrystusa i mu uwierzyli: ”Gdy to ustyszeli, przyjeli chrzest w

imi¢ Pana Jezusa. A kiedy Pawel wlozyt na nich rece, Duch Swiety zstapit na nich.
229

wielbig Boga
wktadali [Apostotowie] na nich rece, a oni otrzymywali Ducha Swictego

Mowili tez jezykami 1 prorokowali”””. Sama ewangelizacja prowadzona byla przez
uczniéow, nazywanych prorokami i nauczycielami, ktérzy posiadali charyzmaty Ducha
Bozego: ,,W tym czasie wilasnie przybyli z Jerozolimy do Antiochii prorocy. Jeden z nich
imieniem Agabos przepowiedzial z natchnienia Ducha, Ze na calej ziemi nastanie wielki
d”*® oraz w innym miejscu: ,,Juda i Sylas, ktérzy byli rowniez prorokami, w czestych
3! Meczennik Szczepan opisany jest w
Dziejach Apostolskich jako maz Bozy, ktory dziata i przemawia moca Ducha: “Nie

glo
przemoOwieniach zachecali 1 umacniali braci

mogli jednak sprosta¢ madro$ci i Duchowi, z ktorego [natchnienia] przemawial”*?. Potem
przesladowany przyjmuje $mier¢ ,,peten Ducha Swie;tego”33. Apostot Filip czyni znaki,
cuda moca Ducha, aby przekona¢ stuchaczy o wiarygodnosci swoich stow: ,, Ttumy
stuchaly z uwagg 1 skupieniem stéw Filipa, poniewaz widzialy znaki, ktére czynit. Z
wielu bowiem ope¢tanych wychodzily z dono$nym krzykiem duchy nieczyste, wielu tez
sparalizowanych i chromych zostalo uzdrowionych”*”.

W Nowym Testamencie slowo yapiopud wystepuje 17 razy, w pismach
Pawlowych® oraz w pierwszym liscie $w. Piotra.*® Stowo to jest juz skonkretyzowane i

Dz 2,2-4

*®pz 4,31

* Dz10,44
*®Dz8,17

Dz 19,56
*pz11,27
*'pz15,32; 13,1n
*Dz6,10

** por. Dz 7,55

* Dz 8,6-7

> W listach éw. Pawta : Rz 1,11; 5,15.16, 6,23; 11,29; 12,6; 1Kor 1,7; 7,7 ;12,4. 9. 28 .30. 31; 2 Kor1,11; 1Tm4,14; 2
Tm1,6

*1P 4,10
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uzywane do przedstawienia nadzwyczajnych daréw, task otrzymanych darmowo przez
poszczegoOlne osoby dla budowania jednosci 1 $wigtosci catej wspolnoty wierzacych.
Kontekst charyzmatu jest $cis§le pneumatologiczny a zarazem eklezjologiczny, bowiem
dawca charyzmatu jest Bog, a konkretnie 0soba Ducha Swigtego, ktora wedtug swej
wolnej woli obdarowuje osobe celem wypelnienia przez nig pewnej misji w Kosciele 1
realizowania zbawczego zamyshu Boga we wspolnocie, ktora jest Kosciol pierwotny.
Sw. Pawel przedstawia charyzmaty dzielac je na grupy. Opisuje charyzmaty
wystepujace we wspolnocie w Koryncie, podaje potem korekte tychze38, a nastepnie w
Liscie do Rzymian poucza, jakie charyzmaty sa wiarygodne i maja akceptacje Kosciota.*
W pierwszym licie do Koryntian wymienia dary duchowe: ,Nie chcialbym, bracia,
byscie nie wiedzieli o darach duchowych. Wiecie, ze gdyscie byli poganami, ciggneto
was nieodparcie ku niemym bozkom. Otéz zapewniam was, ze nikt, pozostajac pod
natchnieniem Ducha Bozego, nie moze méwic: <Niech Jezus bedzie przeklety!>. Nikt tez
nie moze powiedzieé bez pomocy Ducha Swigtego: <Panem jest Jezus>. Rozne sa dary
faski, lecz ten sam Duch; rézne tez sg rodzaje postugiwania, ale jeden Pan; rézne sa
wreszcie dziatania, lecz ten sam Bog, sprawca wszystkiego we wszystkich. Wszystkim
za$ objawia si¢ Duch dla [wspolnego] dobra. Jednemu dany jest przez Ducha dar
madros$ci stowa, drugiemu umiejetnos¢ poznawania wedtug tego samego Ducha, innemu
jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu taska uzdrawiania w jednym Duchu, innemu
dar czynienia cudéw, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie duchoéw, innemu dar
jezykow 1 wreszcie innemu taska thumaczenia jezykow. Wszystko zas§ sprawia jeden 1 ten

sam Duch, udzielajac kazdemu tak, jak chce™®

. Pawel Apostot wyraznie méwi o darach
duchowych, czyli charyzmatach, ktérych dawca jest Duch Swiety, albo tez sprawca
pewnych szczegdlnych wydarzen, czynow, ktore wspolnota rozeznaje jako Jego
interwencje.*! Apostol, ktory jako pierwszy wyraznie méwi o charyzmatach, darach
Ducha Swigtego, stawia je bardzo wysoko i dokonuje ich weryfikacji celem
rozwigzywania probleméw duszpasterskich, jakie pojawity si¢ przy postugiwaniu si¢
nimi we wspoélnotach chrzescijanskich. Taki problem wystapit w gminie korynckiej.

Dary duchowe wystepujace w listach Pawtowych sa bardzo rézne, ale pochodza
od tego samego, jednego Ducha. Odbiorcami charyzmatow sa ci, ktorzy postuguja we
wspolnotach, petnig funkcje ministerialne dla dobra catej wspolnoty. Jednak Pawel w
Liscie do Koryntian pisze, iz kazdy wierzacy moze otrzymac charyzmat i nie jest to dla
niego dar ekskluzywny, lecz powszechny, cho¢ réznorodny: ,,Pragnatbym, aby wszyscy
byli jak i ja, lecz kazdy otrzymuje wiasny dar od Boga: jeden taki, a drugi taki”*. Stad
tez Pawel stosuje metafore organizmu ludzkiego, ktorym ma by¢ Ciato Chrystusowe -

* por. M. Ratajczyk, O charyzmacie ogdlnie i o charyzmacie $w. Pawta od Krzyza osobiscie, Stowo Krzyza 2 (2008),
s.11

** Por 1 Kor 12,28-30

*Por.Rz 12, 3.6-18

*1Kor 12,1-11

“ por. Gal 3,2-5

* 1Kor 7,7
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Kosciol, budowany dzigki postudze poszczegoélnych cztonkéw, tych ktorzy posiadaja
réznorodne charyzmaty. Pomimo réznorodnosci, wielosci, charyzmaty zachowujg swoja
jedno$¢, gdyz wszystkie pochodza od Ducha Swietego i maja stuzy¢ dobru wspolnemu,
jednosci Kosciota. Ko$ciol pierwotny posiada wicc strukture charyzmatyczna™® i do takiej
struktury 1 tradycji nawigzat potem Sobor Watykanski II.

Do charyzmatow otrzymywanych we wspolnotach Pawel zalicza® dary duchowe
(np. madrosci, wiedzy), rozne sposoby dzialania, w ktoérych ujawnia si¢ interwencja
Ducha, dary postugi czy petnionego urzedu, (np. apostot, nauczyciel, prorok, glosiciel
Ewangelii, pasterz) dary taski (np. madrosci, uzdrawiania, glosolalii, tlumaczenia
jezykow).

Pawet dokonuje takze oceny autentycznosci charyzmatdéw, a kryterium miata by¢
wiara w Jezusa Chrystusa, mito$¢ braterska i pragnienie dobra wspolnoty. Charyzmaty,
jako dary Ducha otrzymywane przez wiernych, powinny by¢ poddane osadowi wiladzy
Kos$ciota i taka role sobie sam Apostot przypisuje: ,,I tak ustanowil Boég w Kosciele
najprzdd apostotow, po wtdre prorokdw, po trzecie nauczycieli, a nastepnie tych, co maja
dar czynienia cudow, wspierania pomoca, rzadzenia oraz przemawiania rozmaitymi
jezykami. Czyz wszyscy sa apostotami? Czy wszyscy prorokuja? Czy wszyscy sa
nauczycielami? Czy wszyscy maja dar czynienia cudow? Czy wszyscy posiadaja taske
uzdrawiania? Czy wszyscy przemawiajg jezykami? Czy wszyscy potrafig je ttumaczy¢?
Lecz wy starajcie sie o wicksze dary: a ja wam wskaze droge jeszcze doskonalsza™* oraz
w Liscie do Tesaloniczan: ”Ducha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie! Wszystko
badajcie, a co szlachetne - zachowujcie!”*.  Nie wszystkie dary otrzymywane przez
wiernych wspdlnot pierwotnego Kosciota, byly interpretowane i wykorzystywane w
sposob wiasciwy. W Koryncie wierni przywigzywali duza uwage do daru jezykow,
natomiast pomniejszali wage innych charyzmatow. Nie potrafiono takze odréznicé
prawdziwych charyzmatow od tzw. pseudocharyzmatdéw, ktore prowadzity do fatszywej
interpretacji osoby Jezusa, co bylo wyrazem gnozy, prowadzito do podziatow 1 schizm w
wsp6lnotach.*’

* por. Bogacki H., Charyzmatyczna struktura Kosciofa pierwotnego, Collectanea Theologica 41 (1971), ss. 43-52
* Por. Jasiak R., Charyzmaty, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Wydawnictwo M, Lublin — Krakéw 2002, s. 112-
113

* 1 Kor 12,28-31

%1 Tes5,19-21

* por. Encyklopedia Katolicka, dz. cyt., s. 93
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3. Przeglad uzycia pojecia charyzmat od czaséw poapostolskich az do czasow
wspotczesnych

W literaturze poapostolskiej odnajdujemy termin charyzmat zazwyczaj w uzyciu
posrednim, bowiem ,,daru nadprzyrodzonego” nie traktowano jako tematu gtéwnego, ale
uzywano tego terminu przy okazji omawiania innych tematoéw, badz mozemy si¢ jedynie
domyslaé, ze w danym dziele chodzi o dar darmo dany czyli charyzmat.

Korzystano jedynie z niektérych elementéw nauki Pawta apostota o charyzmatach,
a jego doktryne o powszechnosci 1 réznorodnosci tego daru zredukowano do nauki o
Koséciele i funkcji pelionych we wspolnocie. W ,Nauce dwunastu Apostotow”
(Didache, | w.) mowa jest o funkcji apostota i proroka: ,,W sprawie za$ apostolow i
prorokéw zgodnie z poleceniem Ewangelii postepujcie w taki oto sposob (...)”*. Didache
ostrzega takze przed falszywymi prorokami, co §wiadczy o wystgpowaniu tych funkcji
urzedowych we wczesnych wspolnotach chrzescijanskich.

Klemens Rzymski (koniec | w.) uzywa terminu charyzmat w swoim liscie
kierowanym do Koryntian: ,Niech kazdy okazuje postuszenstwo temu ze swoich
bliznich, ktory zostat obdarzony stosownym charyzmatem”49. Autor uzywa tego terminu
odnoszac do funkcji pasterza w kontekScie postuszenstwa i1 zachowania jednosci
Kosciota. Z czasem pojecie charyzmatu zostalo wyraznie zredukowane do funkcji
urzedowych, wida¢ to w wypowiedziach Ignacego Antiochenskiego 1 pdzniejszych
pogladach §w. Augustyna na temat roli hierarchii Ko$ciota. W swych listach z podrézy
Ignacy Antiochenski (drugi nastepca $§w. Piotra na stolicy antiochenskiej) nie uzywa
stowa charyzmat, jedynie mowigc o jednoSci, wzywa do zachowania postuszenstwa
biskupowi, ktéry upodobniony jest do Chrystusa®®. Powoluje si¢ na dziatanie Ducha
Swietego, dawce dardéw, ktory potwierdza w stowach Ignacego konieczno$¢ zachowania
postuszenstwa pasterzom Kosciota: ,,Znalezli si¢ tacy, co chcieli mnie zwie$¢ na sposob
ludzki, nie mozna jednak zwiez¢ Ducha, ktéry jest od Boga. On bowiem <wie, skad
przychodzi 1 dokad podaza> 1 ujawnia rzeczy zakryte. Wolalem bedac wsrdéd was,
moéwitem wielkim glosem, glosem Boga: <Trwajcie przy biskupie, kaptanach i
diakonach!> niektérzy podejrzewali mnie, ze mowitem tak, gdyz dowiedzialem si¢
poprzednio o jakim$ roztamie. Swiadkiem mi Ten, dla ktorego jestem wiezniem, ze nie
wiedzialem tego od zadnego cztowieka. Duch to oglosil mowigc: <Nie czyncie nic bez
biskupa, strzezcie swego ciata jako $wigtyni Bozej, kochajcie jednos$¢, unikajcie
podziatow, stancie si¢ nasladowcami Jezusa Chrystusa, tak jak On jest nasladowca swego

*® Nauka dwunastu apostotéw. Didache, w: Pierwsi Swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, opr. M. Starowieyski,
Wydawnictwo M, Krakéw 1998, s. 38

* List do Kosciota w Koryncie, w: Pierwsi Swiadkowie, dz. cyt. s. 68

*® Badzcie poddani biskupowi i sobie wzajemnie”, Por. Ignacy do Kosciota w Magnezji, w: Pierwsi $wiadkowie, dz.
cyt. ss. 120-121
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domysle charyzmat pasterzowania, znajdujemy w jego liscie do Kosciota w Smyrnie.

. Podobng trosk¢ o jedno$¢ 1 postuszenstwo biskupowi, posiadajagcemu w

Dzieto ,,Pasterz Hermasa” nie postuguje sie¢ terminem charyzmat, redukuje pojecie
charyzmatu do wymiaru mistycznego i zaweza do oséb, ktore w sposdb szczegodlny
wybrane przez Boga, obdarzone sa darem proroctwa. W tekscie odnajdujemy opis
zjawisk nadzwyczajnych, charyzmatycznych, ktére udzielaja si¢ szczegdlnym osobom:
prorokowi, charyzmatykowi i mistykowi. W ,,Przykazaniu Jedenastym” czytamy o
bezposrednim dzialaniu Ducha przez osobe proroka: ,,Po pierwsze ten, co ma ducha
przychodzacego z wysoka, tagodny jest, spokojny, pokorny, stronigcy od wszelkiego
wystepku (...). I nie jest tak, ze kiedy czlowiek ma ochote mowi¢, wtedy mowi Duch
Swiety, lecz méwi On tylko wtedy, gdy Bog chce, aby mowit. Jesli zatem czlowiek
posiadajacy ducha Bozego przyjdzie na zgromadzenie me¢zow sprawiedliwych, ktorzy
maja wiar¢ w Ducha Bozego, 1 jesli to zgromadzenie me¢zoéw sprawiedliwych zwrdci si¢ z
prosba do Boga, wowczas napelni owego cztowieka czuwajacy nad nim Aniot ducha
proroczego, a czlowiek 6w napeliony Duchem Swietym przeméwi do thumu tak, jak
chce tego Bog. W ten sposob zatem ujawni si¢ Duch Boski. Taka jest moc Pana nad

9952

Duchem Boskim™>“. W dalszej tresci dzieta podaje si¢ kryteria rozeznania prawdziwych i

falszywych prorokow, a zatem prawdziwosci charyzmatéow danych przez Ducha
BoZego.53

Czasy poapostolskie sg okresem konfrontacji z pierwszymi herezjami, ktore
pojawity si¢ na polu pewnej ptynnosci czy improwizacji. Dotyczyto to szczegodlnie sfery
dziatalno$ci charyzmatykow, pojawienia si¢ literatury apokaliptyczno- wizjonerskiej.
Pojawiaja si¢ takie objawy blednowierstwa jak gnoza, a szczegdlnie interesujgcy nas ruch
charyzmatyczny proroka Mantanosa, zwolennika utworzenia nowego Kosciota, tworcy
montanizmu, ktérego cecha charakterystyczng jest ekstatyczne doznanie prorockie, w
czasie ktdrego wizjonerzy, prorocy wzywali do réznych praktyk pokutnych i zapowiadali
szybki koniec $wiata.>® Przedstawicielem tego fatszywego nurtu byt Tertulian (111 w.),
pisarz chrzescijanski, gloszacy nowa epok¢ ducha — Parakleta. Podaje on liste
charyzmatow oraz podejmuje si¢ klasyfikacji poziomow cztowieka, z ktorych najbardziej
prawowierna, poddang Duchowi Swigtemu jest grupa pneumatykéw, inaczej duchowych.
Wedhug doktryny Tertuliana charyzmaty, ktorymi posluguje si¢ na najwyzsza pod
wzgledem duchowym grupa chrzescijan, stanowig wazny argument dzialania Ducha
Swictego wéréd wiernych i potwierdza prawde nauczania o Chrystusie.”® Podobnie
pozniej w XI1 wieku Joachim z Fiore oglasza nowa epoke Ducha Swigtego, zapowiada

> lgnacy do Kosciota w Filadelfii, w: Pierwsi éwiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, dz. cyt. s. 134

>? pasterz Hermasa, w: Pierwsi $wiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, dz. cyt, ss. 242-243, ww.8-10

> Por. tamze, s. 243

>* por. Vorgrimler H., Nowy Leksykon Teologiczny. Wiara- objawienie- dogmat, Verbinum, Warszawa 2005, s.205
>> Por. Siemieniewski A., Dary duchowe w dawnych wiekach Kosciota, PWT , Wroctaw 2005, ss. 26-28
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znikniecie obecnego Kos$ciota hierarchicznego, a powstanie nowego Kos$ciota
y e e . 4 56
duchowego, opartego na duchowosci 1 wtadzy mnichow.

Wiek Il po Chrystusie, to czas $cierania si¢ roznych pogladéw teologicznych,
takze na temat sposobu dziatania Ducha Swigtego, jako dawcy daréw. Udziat w tym maja
tacy ojcowie jak $w. Justyn, §w. Ireneusz, s$w. Hipolit, Orygenes oraz Cyprian. W tekscie
polemicznym, ,,,Dialog z Zydem Tryfonem”, Justyn komentuje nauke o darach Ducha z
Ksiegi Izajasza (Iz 11,1-2), wyliczajac je argumentuje, iz dary te s3 juz odjete od Zydow
a wylane na wyznawcow Chrystusa: ,,Nalezato, aby takie dary ustapity od was [Zydow];
a spoczawszy w Nim [w Chrystusie], znowu — jak przepowiedziano — staty si¢ darami,
ktore z taski mocy Jego Ducha On sam rozdziela tym, ktérzy wierza w Niego, kogo On
uzna za godnego (...). Mozna spotka¢ migdzy wami kobiety i m¢zczyzn, ktorzy posiadaja
dary Ducha Bozego; dlatego prorokowano, ze moce wymienione przez [zajasza spoczng
na Nim: nie dlatego, by On potrzebowal mocy, ale by dluzej nie pozostawaly pomie¢dzy
wami [Zydami]”’. Charyzmaty, wedtug Justyna, przypisane sa Mesjaszowi, szczegdlnie
imi¢ Jezus posiada moc charyzmatu.”® Podobnie $w. Irencusz pisze 0 charyzmatach
ciggle obecnych w Kosciele, darach potrzebnych dla budowania wspolnoty. W jego
dziele ,,Przeciw herezjom” znajdujemy termin charyzmat odnoszacy si¢ do réznorodnych
daréw otrzymanych przez wiernych: ,,Przeto prawdziwi uczniowie jego, ktorzy od niego
otrzymali taske, petnig w imi¢ Jego dla dobra reszty ludzi takie dziwy, do jakich kazdy z
nich dar odebrat. Otoz jedni wypedzaja demony rzeczywiscie 1 prawdziwie, tak ze czgsto
ludzie uwolnieni od ztych duchow, wiare przyjmuja i wstepuja do Kosciota. Inni znow
znaja przyszto$¢, maja widzenia i mowig proroctwa. Inni za$ przez wktadanie rak lecza
chorych i zdrowie im przywracaja, a nawet, jak si¢ powiedziato (II, 31,2), i umarli juz
powstali 1 zyli z nami przez wiele lat. Jakzez wiec? Nie mozna zgola podaé liczby
charyzmatow, jakie w calym $wiecie Kosciot otrzymuje od Boga 1 w imi¢ Jezusa
Chrystusa, ukrzyzowanego pod Poncjuszem Pitatem, spetnia codziennie dla dobra pogan,
a przy tym nikogo w blad nie wprowadza i od nikogo za to pieniedzy nie bierze,
albowiem jak darmo je otrzymat od Boga, tak darmo nimi stuzy”. Dalej Ireneusz pisze
o falszerzach Ewangelii, ( Marcjon, Walentyn, montanisci), ktérzy odrzucajg nauke
Pawla Apostota i jego nauke o charyzmatach.®® Irencusz pisze takze o charyzmacie
prawdy, (charisma veritatis certum), ktory jest gwarancjg jednosci i prawomysSlno$ci
tych, ktorzy otrzymuja inne dary: ,,Dlatego nalezy stlucha¢ zwierzchnikéw w Kosciele,
ktorzy — jak udowodniliSmy — maja nastepstwo od apostotow. Z nastepstwem biskupstwa
otrzymali oni niezawodny charyzmat prawdy (charisma veritatis certum), wedtug

*® por. Moysa S., Charyzmaty Ducha Swietego, Collectanea Theologica 47(1977), s. 18

> Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, za: Siemieniewski A., Dary duchowe pierwszych chrzescijan, dz.
cyt., s. 18

*% Por. Siemieniewski A, dz. cyt., s.19

> Sw. Ireneusz, Adversus Haereses, w: Bober A., Antologia Patrystyczna, WAM, Krakéw, 1965, ss. 36-37

% por. Tamze, s.45



24

upodobania Ojca. Innych za$, co odpadli od gildwnej linii nastgpstwa 1 gdzie badz
zbieraja sobie zwolennikéw, nalezy mie¢ w podejrzeniu i uwazaé za heretykow i ludzi
ztych pogladéw, lub za pysznych i w siebie zapatrzonych rozbijaczy (scindentes), albo
wreszcie obtudnikow, dziatajacych dla zysku i préznej chwaty. Wszyscy oni odpadli od
prawdy. (...)Tam wigc prawdy nalezy si¢ uczy¢, gdzie Pan ztozyl swe charyzmaty, tj. u
tych, ktorzy od Apostotow odziedziczyli ko$cielng sukcesje i zasady zdrowego
nienagannego postepowania i skarb niesfalszowany i nieprzeinaczonej nauki’®!,
Charyzmat pasterzowania, poparty charyzmatem prawdy stoi na strazy sukcesji
apostolskiej, zapewnia wlasciwa interpretacje Pisma Swictego.

W opisie meczenstwa dwoch niewiast (111 w.), Perpetuy i Felicyty odnajdujemy
posrednio pojecie charyzmatu, kiedy czytamy o darze znoszenia meczenstwa: W tym
czasie udzielono nam chrztu; mnie natchnat Duch Swigty, abym bedac w wodzie prosita
%2 Duch Swiety ma wiec by¢ dawca
charyzmatu wytrwatosci, wytrzymatos$ci podczas meczenstwa i $miercCi.

nie o co innego, jak o wytrzymato$¢ mego ciala

Sw. Hipolit uzywa w swoich tekstach liturgicznych stowa ,,dar” w odniesieniu do
daréw Ducha Swietego, jakie moga by¢ udziatem nie tylko hierarchii koscielnej, ale
takze osob S$wieckich: ,Jesli kto§ posrdd Swieckich otrzymat przez objawienia dar
uzdrawiania, nie nalezy naklada¢ na niego rak, gdyz sprawa jest oczywista”®®. Hipolit
potwierdza takze konieczno$¢ akceptacji przez biskupoéw tych charyzmatow, ktore
wydaja si¢ autentyczne i majg stuzy¢ budowania jednosci Kosciota i szerzenia
Ewangelii.®*

Kolejny teolog przednicejski, Orygenes w swoich dzietach czesto porusza temat
dziatania Ducha Swigtego i daréw duchowych. Moéwi o ,$ladach” pozostatych w
Kosciele po dziatalnosci Chrystusa, a sg nimi znaki, cuda, szczeg6lne dary, ktorymi
postuguja sie ,,nieliczni”: ,,Mozna wiec stwierdzi¢, Ze po wcieleniu Jezusa, Zydzi zostali
zupelnie opuszczeni 1 nie majg juz zadnych oznak dostojenstwa, ktore przedtem
posiadali, nie majg nawet §ladow obecnosci Boga miedzy nimi. Nie ma juz miedzy nimi
prorokow ani cudow, ktorych $lady, i to wspanialsze, mozna w pewnej mierze znalez¢ u
chrzescijan; jesli moje $wiadectwo co$ znaczy, ja sam widziatem owe cuda”®. W wielu
komentarzach biblijnych, homiliach 1 innych dzietach Orygenesa znajdujemy posrednie
uzycie pojecia charyzmat, zwlaszcza, kiedy ten teolog opisuje rézne dary, taski, ktorymi
postuguja sie wspotczesni mu chrzescijanie dokonujac roznych praktyk w imie Jezusa:
”Niektorzy z nich na podstawie dokonanych uzdrowien dowodza, ze dzigki swej wierze
otrzymali cudowny dar, zwlaszcza, ze do chorych wzywajg najwyzszego Boga 1 imienia
Jezusa, powotujac si¢ na Jego dzieje. WidzieliSmy wsrod nich wielu ludzi uwolnionych

61 Tamze, ss. 50-51

62 Meczenstwo $w. Felicyty i Perpetuy, w: Karmie was tym, czym zyje. Ojcowie KoSciota komentujg ewangelie
niedzielne roku C, opr. M. Starowieyski, ATK, Warszawa 1984, s. 251

63 Hipolit, Tradycja apostolska, 14, za: Siemieniewski A., Dary duchowe..., dz. cyt. s. 35

* por. Siemieniewski A. Dary duchowe..., dz. cyt. s. 36

* Orygenes, Przeciw Celsusowi, Ksiega II,8, http://www.apologeta.pl/Origen.pdf, (22.12.2009) s. 62
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od cigzkich chorob, od obtedu, szalenstwa i innych nieprzeliczonych nieszczes¢, ktorych
nie potrafili uleczy¢ ani ludzie, ani demony”®®. Orygenes powoluje sic na teksty Pawlowe
1 wymienia poszczeg6Olne dary (taski), m.in. dar madrosci, dar umiejetnosci, wiare,
czynienie cudéw, laske uzdrawiania® i rozpoznawanie duchéw. Podaje tez liste
charyzmatow, w ktorej madros¢ jest dana tylko wyréznionym: ,,Boska madros¢ zatem,
ktora nie jest rbwnoznaczna z wiarg, jest pierwszym z tak zwanych darow Bozych.
Drugie po niej miejsce wsrod darow Bozych zajmuje, jak pisza znawcy tych zagadnien,
tak zwana wiedza, trzecie miejsce wiara, albowiem trzeba, aby takze ludzie prosci, ktorzy
wedle swych sil pragng osiggnag¢ poboznos¢, zostali zbawieni. (...).Nie kazdy zatem
cztowiek zostat obdarzony madroscig Boza; posiadajg ja ci, ktorzy si¢ wyrdzniajg wsrod
chrzescijan. Nikt tez nie wyluszcza tajemnic boskiej madrosci nieukom, nikczemnikom i
glupcom”®. Do charyzmatow zalicza takze dar wypedzania ztych duchéw: ,,Celsus
szkaluje naszg nauke, bo przeciez egzorcysSci czerpig site nie z magicznych zaklgc, lecz z
imienia Jezusa oraz z odczytywania Jego historii (...)"®. Dodaje tez do listy charyzmatow
takie dary jak charyzmat matzenstwa, charyzmat bezzenstwa, zdolno$¢ komunikowania
si¢, pelienie dziet milosierdzia, przetozenstwo oraz inne™, Orygenes uwaza, ze
charyzmaty, jako dary Ducha Swigtego sa darami powszechnymi, przeznaczonymi dla
wiernych dla postugi budowania Kos$ciota, jednak poddanymi ocenie 1 osgdowi wiladzy
zwierzchniej.

W dziele O zasadach Orygenes komentuje Pawlowe nauczanie o darach Ducha
Swietego, porownujac go do lekarza, ktory leczy tych, ktdrzy zrozumieli swa chorobe.
Nazywa Go Pocieszycielem, ktory wlewa sie¢ w dusze Apostotdéw i o$wieca ich w
tajemnicy Trojcy.”* Daréw udziela tym, ktorzy potrafia Go przyjaé, a "Duch Swicty jest
pojmowany tak, jak potrzebuje Go ten, kto zashuzyt na uczestnictwo w Nim”", Orygenes
wymienia tu tez dary, jakie otrzymuja ludzie przez chrzest albo przez taske Ducha. Tych
daréw nie mozna ukrywac, chowac, inaczej ,,dar Ducha zostanie bez watpienia odebrany
duszy, a pozostala cze$¢é, czyli substancja duszy, bedzie umieszczona <wsrod
niewiernych> po odtaczeniu i oddzieleniu od owego Ducha (...)”"*. W innym miejscu
podejmuje temat Trojcy Swigtej i odwotujac si¢ do Pawlowego 1 Korl2, pisze, ze ,,nie
ma w Trojcy zadnych roznic, lecz to, co si¢ zwie <darem Ducha>, jest udzielane przez
Syna i tworzone przez Boga Ojca.”* Istnienie pochodzi od Boga Ojca, rozum otrzymuje
si¢ od Stowa, a Duch Swiety dokonuje u§wiecenia osoby, a ci, ktorzy zostali uswieceni,
zashuguja na wyzszy stopien doskonatosci, otrzymuja takze ,,dar madrosci do mocy

60 Orygenes, Przeciw Celsusowi, Ksiega Ill, 24, http://www.apologeta.pl/Origen.pdf, (22.12.2009) s. 120
®’ Tamze, 46, 5.133

68 Tamze, Ksiega VI, 13, dz. cyt., s. 262

69 Tamze, Ksiega |, 6, dz. cyt. s. 9

7% por. Siemieniewski A., Dary duchowe ..., dz. cyt. s5.46-47

" por. Orygenes, O zasadach, Zrédta Myéli Teologicznej, WAM, Krakéw 1996, Ksiega |, 3

”? Tamze

7 Tamze, Ksiega I,7

" Tamze
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dziatania Ducha Swictego””. Orygenes twierdzi dalej, iz dzieki trzeciej osobie boskiej
cztowiek nabywa uswiecenie, staje si¢ czystszy 1 uczciwszy, godniej przyjmuje taske
madro$ci i wiedzy, azeby po odrzuceniu i oczyszczeniu wszelkich plam grzechu i
niewiedzy rozwina¢ si¢ w zakresie czystosci i uczciwosci (...)”"®.

Swiety Cyprian (III w.), biskup i meczennik w swoich listach pisze o
charyzmatach, darach, ktore sg powodem radosci, ale i niepokoju. Sam mowi 0 swoich
wizjach wewnetrznych, snach, ktore majg mie¢ charakter prorocki i potwierdza¢ fakt, ze
jest odbiorca charyzmatu Ducha Bozego: ,,Pamigtam bowiem o tym, co mi juz zostato
objawione, a raczej co uleglemu i1 bojazliwemu studze powaga Panska 1 Boza nakazata.
Ten, co miedzy innymi taskawie zechcial [mi si¢] okaza¢ i1 objawic (.)"". Na uwage
zastuguje jego list dotyczacy niewiasty, ktora posiadata dary nadzwyczajne i
wykorzystujac je tworzyla wlasng wspolnote wierzacych, sprawujac sakramenty chrztu i
Eucharystii. Cyprian powatpiewa w prawowierno$¢ charyzmatdéw kobiety, a nawet pisze
o dziataniu szatana przez t¢ osobe. Nie uzywa terminu charyzmat w swoich listach, cho¢
opisuje zjawisko wystgpowania charyzmatow w zyciu wiernych oraz méwi koniecznosci
podania si¢ ocenie autorytetowi Kosciota.”

Termin charyzmat zawieraja takze ,,Konstytucje apostolskie”, zbior praw
koscielnych spisany po grecku, pochodzacy z poczatku IV wieku. Czytamy w nich o
celowosci udzielania charyzmatu dla zbawienia niewierzacych: ”<Nie z tego si¢ cieszcie,
ze duchy sa wam poddane, lecz cieszcie si¢, ze wasze imiona zapisane s3 w niebie> (Lk
10, 20), bo to dzieje si¢ Jego mocg, tamto natomiast naszg gorliwoscig 1 trudem,
naturalnie z Jego pomocg. Nie trzeba bowiem, by kazdy wierzacy wypedzat szatany,
wskrzeszat umartych albo méwit jezykami, ale tylko ci, ktorzy stali si¢ godnymi jakiegos
charyzmatu udzielonego dla okreslonej przyczyny, pozytecznego dla zbawienia
niewierzacych godnych zbawienia, bo czgsto przekonuje ich nie tyle oczywisto$¢
wykazana stowami, ile moc znakow” ™.

Po Il wieku termin charyzmat, jako dar przeznaczony dla kazdego wierzgcego,
zanika w pismach teologicznych, natomiast pojawia si¢ w zawezonym znaczeniu - jako
dar dla zycia mniszego, zakonnego i kaptanskiego. Wida¢ to szczegdlnie w interpretacji
charyzmatéw dokonanej przez $w. Hieronima. Wraz z rozwojem struktur
instytucjonalnych Kosciota, tworzeniem urzedow w Kosciele zaczeto klas¢ coraz
wigkszy nacisk na elementy organizacyjne, a nie funkcje charyzmatyczne we wspoélnocie
Kosciota. Zanika zycie charyzmatyczne takie, jakie istnialo za czasow Pawta Apostota.
Jest to juz okres, w ktérym powstal poglad, iz charyzmaty, zjawiska charyzmatyczne,
nadzwyczajne staja si¢ nawet zagrozeniem dla instytucyjnej struktury Kosciota, dlatego

& Tamze; por. tamze Ksiega 1,8

7® Tamze

7 Cyprian, Listy ,LXVI, 5, za: Siemieniewski A. Dary duchowe..., dz. cyt. s. 53

8 por. Tamze, dz. cyt., ss. 53-54

7 Konstytucje Apostolskie, w: Karmie was tym, czym zyje. Ojcowie KoSciota komentujg ewangelie niedzielne roku
C, opr. M. Starowieyski ,ATK, Warszawa 1984, s. 203
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powinny by¢ poddane surowej ocenie. Do takiej opinii na temat charyzmatoéw
przyczynito si¢ powstawanie réznych grup o charakterze sekciarskim czy pojawienie si¢
0sob, ktore powolywaly si¢ na dziatanie Ducha Swietego, a ktorych dziatalnosé
niejednokrotnie prowadzila do rozbijania jednosci Kosciota.® W Kosciele jednak nie
brakowalo szczegdlnych darow ukrytych, task, cndt heroicznych, ktére zaczely
przejawia¢ si¢ w zyciu mistycznym, zakonnym, ascetycznym.

Wiek IV 1 dalsze, to poczatki bujnego rozwoju zycia monastycznego nha
Wschodzie. W tym okresie na uwagg zastuguja wypowiedzi wielkich Ojcéw Kosciota:
Atanazego, Bazylego i Cyryla, Augustyna, Klemensa Aleksandryjskiego i Grzegorza z
Nyssy.

Swiety Atanazy opisal Zycie pierwszego znanego pustelnika, jakim byt Antoni,
swiety prekursor ascetycznego zycia na osobno$ci, w poscie, umartwieniu i modlitwie.
Wedlug Atanazego, byt on obdarzony darami Ducha, ktére pozwalaty na czynienie
znakow charyzmatycznych: ,,Prawie dwadziescia lat widdt Antoni taki zycie ascetyczne
w calkowitym odosobnieniu, nie opuszczajac w ogodle kryjowki 1 rzadko tylko bedac
przez kogos$ widziany. Poniewaz jednak coraz bardziej wzrastata liczba ludzi pragnacych
nasladowac jego asceze, a znajomi napierali nan do tego stopnia, ze az wylamali sitg i
zabrali drzwi jego pomieszczenia, wystgpit na widok publiczny, sprawiajagc wrazenie
cztowieka wychodzacego ze §wiagtyni po wtajemniczeniu w boskie misteria. (...) Za jego
posrednictwem Pan uzdrawial wielu ludzi z chordb cielesnych, innych za§ uwalnial od
szatanow. Uzyczyt mu tez taski, ze potrafit swym slowem pocieszaé strapionych i godzic¢
zwasnionych, napominajac tak jednych jak drugich, by ponad wszelkie rzeczy doczesne
przenosili mitos¢ ku Chrystusowi”®. Dalej wspomina o jego darze skutecznej modlitwy:
,Gdy pewnego razu Antoni, zaproszony przez braci, udat si¢ do nich w odwiedziny 1 w
drodze musiat przeprawi¢ si¢ przez pelen krokodyli Kanal Arsynoicki, pomodlil si¢
tylko, a nastepnie bez szwanku przeptynal wraz z towarzyszami na druga stronc—;”sz. Jak
wida¢ Atanazy dostrzegal w zyciu tego §wietego obecno$¢ daré6w charyzmatycznych,
ktére pozwalaly s$w. Antoniemu sta¢ si¢ wzorem zycia mniszego i taki jego obraz istnieje
do dzisiaj w hagiografii swietych Kosciota. Kiedy za$ zajrzymy do domniemanych listow
$w. Antoniego, tam rowniez znajdziemy poruszong kwestie dziatania Ducha Swigtego i
jego daréw. Mowa jest o walce duchowej, ktorg prowadzi mnich i podczas ktorej Duch
przychodzi z pomocg i obdarza ,,duchem nawrdcenia” a potem ,,duchem usynowienia”.
Obydwa duchy nie utozsamia si¢ z Duchem Swietym, lecz sa one Jego darami: ,,Z
pomocg przychodzi mnichowi Duch nawrocenia. To on go do$§wiadcza z obawy, by
nieprzyjaciel nie zawrdcit go z drogi. Duch — przewodnik, otwiera nastepnie oczy duszy,
aby i ona, na rowni z cialem, dostgpita nawrdcenia i oczyszczenia. (...) Duch poucza
bowiem serce i kieruje trudami i umartwieniem, aby oczysci¢ poprzez laske wszystkie

¥ por. Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 113
8t Atanazy z Aleksandrii, Zywot $w. Antoniego, w: Michalski M., Antologia literatury patrystycznej, T. I, LW. PAX,
Warszawa 1982,s. 71
82 .
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potrzeby cielesne 1 duchowe. To Duch rozsadza owoce cielesnosci, ktorymi sg
naznaczone czlonki ciata od [czasOow] pierwszego zatamania. To réwniez Duch, wedtug
stow Pawla, przywraca czlonki do ich pierwotnej prawosci”®. Atanazy w Liscie do
Serapiona pisze 0 osobach Trojcy Swietej, wymieniajac tez osobe Ducha Swietego i jego
dziatanie jako dawcy darow: ,,Dary, ktoérych duch wszystkim udziela, pochodza od Ojca i
rozdawane sg za posrednictwem Stowa. Wszystko bowiem, co do Ojca nalezy, nalezy tez
do Syna, i dlatego dary udzielane przez syna w Duchu sa darami Ojca”®. Dalej
argumentuje obecno$¢ trzeciej osoby boskiej powotujac si¢ na apostota Pawla: ,,Apostot
bowiem nie méwi, ze kazdy udziela réznych i1 osobnych daréw; przeciwnie, stwierdza, ze
dary sg udzielane w Trdjcy 1 ze wszystkie one pochodzg od jednego Boga. Duch zatem
nie jest stworzeniem, lecz stanowi jedno$¢ z Synem, tak jak Syn stanowi jedno$¢ z
Ojcem (...)"®.

Glownym dzielem Cyryla z Jerozolimy (IV w.) jaki moze nas zainteresowac sg
24 Katechezy, ktore wygtlosit w czasie Wielkiego Postu i w tygodniu wielkanocnym
kandydatom do chrztu $wigtego jak i do $wiezo ochrzczonych. Sg to katechezy, w
ktorych odnajdujemy pouczenia o darach Ducha Swietego oraz petne emociji i zarliwosci
wskazowki dla katechumendw, ktére maja wzmocni¢ wiar¢ stuchaczy: ,,Zdobadzcie
przez wiare zadatek Ducha Swigtego, abyscie zostali przyjeci do wiecznych przybytkow!
Przystapcie do mistycznej pieczeci, aby was Pan poznal! (...) W kim tkwi szorstkos¢
grzechu, ten stoi po lewicy, bo nie przystapit do boskiego przez Chrystusa z odrodzeniem
w chrzcie danego daru taski (...)"®. W dalszych katechezach Cyryl wygtasza mowy o
darach Ducha Swietego. W Katechezie piatej podaje nauke o darze wiary, ktora jest dana
przez Ducha: ,ta wiara, ktérej Duch Swiety jako daru taski udziela, nie tylko odnosi si¢
do prawd religijnych, lecz sprawia co$ nadludzkiego. Kto posiada t¢ wiar¢ drugiego
rodzaju, powie tej gorze <Przesun si¢ stad tam , i przesunie si¢>. Kto z wiarg tak mowi w
przekonaniu, ze si¢ to stanie, i nie watpi w sercu, otrzymuje taske™®’. Wiara jako dar, ma
by¢ dla nowoochrzczonego drogowskazem na cate zycie 1 ma by¢ ona strzezona przed
ztym aniolem, nieprzyjacielem, ktory moze z niej okras¢ na skutek obojgtnosci
wyznawcy.®

Na szczegolng uwage zashuguje Katecheza szesnasta, w ktorej omawia wiele
daréw, jakie otrzymuja ochrzczeni. Na poczatku Cyryl ostrzega przed falszywym
pojmowaniem osoby Ducha Swietego, czego przedstawicielem byt Montanus i jego
rzekome prorokinie: , twierdzi, ze on sam jest Duchem Swigtym- on cztowiek nedzny,

8 Sw. Antoni. List 1, w: Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot Swietego Antoniego; $w. Antoni Pustelnik, Pisma, I.W.
PAX, Warszawa 1987, s. 124

# Sw. Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, Zrédta Mysli Teologicznej. WAM 1996,31, s. 104
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% Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, Biblioteka Ojcodw Kosciota 14, WTT, Krakdw,
Uwagi wstepne dla kandydatéow do chrztu, Katecheza I, 2
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89 . , e . .
7Y a takze Manes, ktory rowniez ,,$miat twierdzi¢, ze jest

Pocieszycielem, ktorego przysta¢ obiecat Chrystus”go. Cyryl daje tez przyktad
czarnoksieznika Szymona z Dziejow Apostolskich, ktory nie chciat przyja¢ Ducha

peten wszelkiej nieczystosci

Swietego, jedynie kupi¢ Jego moc, dlatego zostat przeznaczony na $mieré. Dalej teolog
wnioskuje: ,,jesli wiec Szymon, ktory cheial naby¢ <moc> za pienigdze, zostat potepiony,
jak wielka musiata by¢ bezbozno$¢ Manesa, ktory glosit, iz jest Duchem Swigtym!”™".
Nastepnie Cyryl dokonuje poréwnania darow duchowych do roslinnosci, ktora dzieki
deszczowi w swej roznorodnosci potrafi sie rozwinaé. Podobnie Duch Swicty udziela
swej mocy wielu w postaci daréw, charyzmatow: ,,choé jeden jest Duch Swiety, sprawia
jednak z woli Bozej w imi¢ Chrystusa rézne cnoty”. W tym miejscu teolog wymienia
wiele réznych daréw, ktore wykraczajg poza liste Pawla Apostota: postuga jezyka ku
madrosci, proroctwo, moc wypedzania szatanéw, dar wykladania Bozego Pisma,
wstrzemiezliwos¢, mitosierdzie, posty 1 umartwienia, pogarda dla ziemskich pragnien,
meczenstwo,” a takze dziewictwo, czystosé, ubdstwo, modlitwa i postuga egzorcysty:
»Ale niejednokrotnie szatan, przez wielu zelaznymi tahcuchami nie zwigzany, zostat
ujarzmiony stowami modlitwy czlowieka, dzigki mieszkajacemu w nim Duchowi
Swictemu. Zwykle tchnienie egzorcysty dziata na niewidzialnego szatana jak ogien”*. W
oddzielnym passusie Cyryl Jerozolimski moéwi o darze megczenstwa, gdyz znoszenie
cierpienia dla Chrystusa jest tez darem Pocieszyciela: ,,(...) 1 mgczennicy musieli
cielesnymi oczyma widzie¢ sedziéw, ale sita ducha, bedac juz w raju, wzgardzili
doczesnymi cierpieniami. (...) Niemozliwe jest, aby kto inaczej jak przez Ducha
Swictego stat sie dla Chrystusa meczennikiem”®. Cyryl pisze tez juz o innych zupehie
darach duchowych, zwigzanych z zyciem mniszym i ascetycznym: ,,Gdy kiedy w
wolnym czasie przyszta ci mysl o czystosci lub dziewictwie, wiedz, iz to byla nauka
Ducha Swigtego. Czy nie zdarzylo sig, iz bliska malzenstwa dziewczyna powzicta
ucieczke, bo ja o dziewictwie pouczyt Duch Swiety? Czy nie bywato czesto, ze kto$
obyty w patacach, przez Ducha Swictego pouczony wzgardzit bogactwem i godnoscia?
Czy nie jeden mtodzieniec na widok pigknos$ci nie zamknat oczu, unikajagc w ten sposéb
grzechu? Pytasz, skad ten czyn pochodzi? Duch Swiety pouczyt mtodego. Tyle chciwosci
jest na §wiecie, a chrze$cijanie pragng by¢ ubogimi! Jak to si¢ dzieje? Dzigki natchnieniu
Ducha”®.

W przeciwienstwie do ztych duchow, ktorych charakterystyke Cyryl rowniez
przedstawia, Duch Bozy przychodzi, "aby zbawi¢, leczy¢, uczy¢, zachgcaé, wzmacniac,
pociesza¢, oswieca¢ dusze, najpierw tego, ktéry Go przyjmuje, a potem przez niego i

¥ Tamze, | w jednego Ducha Swietego Pocieszyciela, Katecheza XVI, 8
% Tamze

*! Tamze, XVI1,10
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* Tamze XVI, 20-21

% Tamze, XVI, 19
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innych”®. Teolog podaje przyklady dziatania Ducha Bozego w Zyciu postaci Starego i
Nowego Testamentu i uswiadamia, iz to dzigki Duchowi osoby powotane do réznych
zadan sg natchnione jego taska i wsparte jego darami. Jest to pouczenie obejmujgce dwie
Katechezy®. Jak poucza $w. Cyryl, takze dzisiaj Duch Swicty nie pomija zadnego
chrzesdcijanina na wszystkich terenach panstwa rzymskiego i obejmuje rézne postugi w
Kosciele: ,,Pomysl o biskupach, kaptanach, diakonach, mnichach i dziewicach, §wieckich
kazdego narodu! I patrz na wielkiego Przewodnika 1 Dawce task. W catym Swiecie
udziela on jednemu czystosci, drugiemu statego dziewictwa, innemu mitosierdzia,
dobrowolnego ubodstwa, daru wypedzania ztych duchow. Jak $wiatto jednym promieniem
o$wieca wszystko, tak i Duch Swicty oswieca tych, ktorzy maja oczy”.

Na koniec pouczenia katechetycznego o Duchu Swietym $w. Cyryl Jerozolimski
wzywa swych stuchaczy, aby przyjmowali sakrament chrztu z petng wiarg, nieobludnie,
gdyz wtedy Duch da niewidzialng taske: ,,otrzymasz bron, ktorej si¢ lekaja szatani. Jesli
nie rzucisz broni 1 zachowasz piecz¢¢ w duszy, nie zblizy si¢ do ciebie szatan. Pierzchnie
ze strachem, bo w Duchu Bozym wyrzuca si¢ czartéw. Jesli masz wiare, nie tylko
otrzymasz odpuszczenie grzechow, ale dokonasz rzeczy nadludzkich. Obys stat si¢ godny
nawet daru proroctwa! Otrzymasz tyle taski, ile zdotasz objaé, i nie tylko tyle, ile
moéowie”%,

U swigtego Augustyna znajdujemy nauke o charyzmatach w jego komentarzach,
homiliach i1 Objasnieniach Psalmow, cho¢ sam nie porusza tematu bezposrednio, Wprost
a jedynie w kontekscie jakiego$ innego tematu np. opisu cudow czy darow duchowych.
W ,,Objasnieniach Psalmoéw” mowi o dziataniu Ducha Swietego, ktory jest dawca darow.
Przedstawia dwa dary, dar madrosci, jako poznanie i umitowanie tego, co jest trwale,
niezmienne a czym ostatecznie jest Bog, za$ dar umiejetnosci jako powstrzymanie si¢ od
zlego, zachowanie si¢ ostroznie i roztropnie'®. Uzywajac alegorii wylicza poszczeg6lne
dary odnoszac je do aktu stworzenia. Dary Ducha Swietego odnosi do poszczegodlnych
zjawisk naturalnych: ,,0t6z, kiedy w pewnym miejscu Apostol pragnat pokaza¢ zgodna
réznorodnos¢ task udzielong ludziom od Boga, te dwie przede wszystkim na pierwszym
miejscu postawit: <Jednemu dany jest przez Ducha Swietego dar madroéci> , co uwazam
rownoznaczne z powiedzeniem: <Stonce, jako wladz¢ nad dniem>. <Drugiemu
umiejetno$¢ poznawania wedtug tego samego Ducha> co znaczy <ksiezyc>. Nastgpnie
uwazam, ze niejako wspomniane zostaly gwiazdy przez stowa: <Innemu jeszcze dar
wiary w tymze Duchu, innemu taska uzdrawiania przez tego samego ducha, innemu dar

*® Tamze XVI, 16

% W Katechezie XVI wymienia m.in. Abraham, Izaaka, Jakuba, J6zefa, Aarona, Dawida, Saula, Ezechiela, Eliasza,
Elizeusza, lzajasza, Eldada i Medada, Gedeona, Jeftego, Samsona, Debore, Azarisza, Oziela, Ezdrasza, Micheasza i
innych; w Katechezie XVII podaje przyktady Dziewicy Maryi, Elzbiety, Zachariasza, Jana Chrzciciela, Symeona,
samego Jezusa w czasie Chrztu, Apostotow, siedmiu diakondw, w tym Szczepana, meczennika, Pawta Apostota.
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czynienia cudow, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie duchéw, innemu dar
jezykoéw 1 wreszcie innemu taska tlumaczenia jezykéw>. Wszak wszystko z tych rzeczy
posrod nocy tego $wiata jest konieczne. Kiedy ona przeminie nie beda juz potrzebne™ ™.
Noc wiec, wedlug Augustyna, oswietlona gwiazdami, stanowi zycie w §wiecie a dary
Ducha Swictego maja wspomagaé, oswietla¢ cztowicka w drodze do Boga.

Augustyn nawigzuje do Pawlowego Hymnu o milosci 1 wymieniajac
poszczegoOlne dary potwierdza nauke apostola o wyzszosci daru mitosci nad innymi,
ktorymi moze postugiwaé si¢ czlowiek — charyzmatyk. Jednak bez tego daru
najwickszego mozna utraci¢ nawet nagrode wieczng: ,,Nie powinniSmy si¢ cieszy¢
innymi dobrami, ani nawet jakimi§ darami duchowymi (...).W Kosciele jest wiele darow,
jak powiedziat Apostot (...). Jakze wiele rzeczy powiedzial! Wielu uzywajacych tego
rodzaju daréw Zle postysza na koncu: <Nie znatem was>. (...) C6z zatem znaczy zostac
Swiattoscig niebios, pociechg niosgcym w ciemnosci 1 ktore nie zostanie zastonigte przez
noc? (...)""%% Doktor Kosciota dalej przytacza nauke Pawla Apostota 0 mitosci, jako
darze najwickszym 1 konsekwencjach jego nieprzyjecia: ,,Kto zatem nie ma, to 1 to, co
ma, zostanie mu odebrane. Dlatego tez, zeby uczniowie mieli mito$¢, poniewaz chciat ich
uczyni¢ gwiazdami na niebie idgcymi droga o wiele doskonalszg, Ten, <ktory okresla
niezliczong ilo$§¢ gwiazd, a wszystkim im imiona naktadajac>, kiedy ci uczniowie
powrdcili z misji weselagc si¢ 1 wotajgc: <Panie, nawet duchy nieczyste byly nam ulegte
ze wzgledu na twoje imi¢>. Ten zas, (...) wiedzac, iz wielu powie: <Czyz w imi¢ twoje
nie wyrzucaliSmy czartow>?, 1 ze do nich na koncu wypowie stowa: <Nie znalem was>,
poniewaz ich rzeczywiscie nie wliczyt do liczby gwiazd, ani im nie nadat imion (...)"*%.

W innym dziele, O Paristwie Bozym™®
cudow, uzdrawianiu, wskrzeszaniu zmartych, jakie dokonywaty si¢ dla tych, ktorzy

, w Ksiedze XXII, pisze o darach czynienia

jeszcze nie wierzg. Cuda te dokonuja si¢ nie przez dziatalno$§¢ oséb charyzmatykdw,
cudotworcow a jedynie mocg Bozg, jaka ujawnia si¢ sakramentach swietych, w swietych
relikwiach, $wietych miejscach, przez modlitwe poboznych me¢zow. Przyktadem tego
ostatniego jest wspdlna modlitwa przy chorym Inocencjuszu, adwokacie z Kartaginy. W
dlugim opisie Augustyn przedstawia chorego na wrzody poddanego wielu badaniom i
zabiegom lekarzy, a ktory czekat juz na $mieré: ”Potem przystapiliSmy do modlitwy.
Gdys$my, jak zwykle uklekli, a nastepnie sktonili do ziemi, chory rzucit si¢ na ziemig tak,
jakby zostal przez kogo$ z wielka silg powalony, 1 rowniez zaczat si¢ modli¢. W jaki
sposob to czynil, z jaka zarliwo$cia, z jakim uniesieniem, z jakimi potokami tez, z jakimi
westchnieniami 1 szlochami wstrzgsajagcymi wszystkimi jego cztonkami 1 niemal
zapierajacymi dech - kt6z i jakimi stowy to wyrazi? (...)” . Owocem tej modlitwy jest
uzdrowienie: ,,Lekarz si¢ wpatruje i uzbrojony w no6z szuka uwaznie (...) znajduje
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catkiem zagojona blizne!”'®. Podobne uwolnienie zwierzat i stuzby od wplywu ztych
duchéw zasztlo w ziemskiej posiadtosci Hesperiusza za przyczyng modlitwy i
sprawowanej Eucharystii na tym miejscu przez postanych kaplanéw. Sw. Augustyn
komentuje, iz ,,Bog natychmiast okazal swe milosierdzie i potozyl temu kres™®’. W
innym przypadku sakrament chrztu dokonat uzdrowienia chorego na podagre lekarza:
,»W przeddzien chrztu ujrzat we $nie czarnych kedzierzawych chtopcow, ktérych uznat za
demony. Ci zabraniali mu przyja¢ chrzest w tym roku. (...)Lecz on tym bardziej starat si¢
ich pokonac 1, tak jak byt §lubowal, nie odroczyl obmycia si¢ w odrodzenczej kapieli. W
czasie samego chrztu uwolnit si¢ nie tylko od owego bolu, ktory dreczyt go ponad
zwykla miare, lecz 1 od podagry, tak iz, cho¢ potem dtlugo jeszcze zyl, nogi go nigdy

wiecej nie bolaty”®.

Augustyn pisze o cudzie wskrzeszenia zmartej zakonnicy za
przyczyng relikwii megczennika Szczepana, znajdujacej si¢ w koSciele w miejscowosci
Audurus. Zaniesiono jej tunike do ,tychze relikwii, lecz zanim przyniesiono ja z
powrotem, zakonnica umarta. Rodzice jej okryli jednak zwloki tunika, a zmarta zaczgta
oddychaé¢ i odzyskata zdrowie™®. Znak krzyza uczyniony przez pierwsza napotkang
osobe przy chrzcielnicy dokonat uzdrowienia chorej na raka piersi Inocencji z Kartaginy.
Grozila jej amputacja, wigc najpierw zwrdcila si¢ sama z prosbami do Boga, a potem we
Snie otrzymala polecenie udania si¢ do chrzcielnicy. ,,Tak uczynita i natychmiast
odzyskata zdrowie'®. Wiele tych cudoéw opisanych przez Sw. Augustyna nie sg jawne 1
nie maja rozglosu, ale jak pisze autor, znane s3 danemu S$rodowisku, miastu,
wspotmieszkancom miejsca. Maja one wzbudzi¢ wiare wsrod Swiadkoéw, maja daé
$wiadectwo ,,owemu jednemu wielkiemu i1 zbawiennemu cudowi, przez ktéry Chrystus
wraz ze swoim zmartwychwstatym ciatem wstapit do nieba”**.

Grzegorz z Nazjanzu, obrofica prawowiernej nauki o Trojcy Swictej i bostwa
osoby Ducha Swietego, w swoich mowach pisze m.in. o darach Ducha, ktére otrzymata
jego siostra Gorgonia: ,Niedawno wprawdzie otrzymala te taske oczyszczenia i
wtajemniczenia, ktorg wszyscy mamy od Boga, jako wspdlny dar 1 jako punkt wyjscia do
nowego zycia. Ale cale jej zycie bylo oczyszczeniem 1 wtajemniczeniem; dar odrodzenia
otrzymala od Ducha Swietego, a pewno$¢ zbawienia, jakie on daje [mozna
wywnioskowac] z poprzedniego jej postepowania. Dla niej jednej wsrdd nielicznych —
odwaze si¢ powiedzie¢ — sakrament [chrztu] byl pieczgcia zatwierdzajaca, a nie
udzieleniem taski™*2.

Swiety Grzegorz z Nyssy takze bronigc bostwa trzeciej osoby Trojcy Swigtej,
wspomina w swych kazaniach o darach, nawigzujac do nauki Pawtowej, naucza, iz ich
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dawca jest Duch Swiety: ”Ale my bracia, jak méwi Prorok: <P¢jdzmy radujmy si¢ Panu
pijac i stodycz poboznosci, wedlug polecenia Ezdrasza (III Esdr.9,52) i weselac si¢ w
chérach apostotéw i prorokoéw, wedtug daru Ducha Swietego, cieszmy si¢ i radujmy w
tym dniu, ktory uczynit Pan (...)"**2,

Bazyli Wielki (IV w.), teolog z Kapadocji, ktory pozostawil po sobie wiele pism
na temat osoby Ducha Swigtego, zaktadat, ze cztowiek o§wiecony przez te Osobe Boza
moze osiggna¢ wieczng rados¢, wytrwanie w dobrym, bogactwo o$wiecenia duchowego
oraz upodobni¢ si¢ do Stworcy.™* Pisal w swych dzietach o Duchu Swigtym, iz jest On
dawca darow, ktore umozliwiajg petnienie réznych postug w Kosciele: ,,A postugiwanie
Kosciota; czyz nie jest rzecza jasng 1 bezsprzeczng, ze dzieje si¢ ono za sprawg Ducha
Swietego? (...) Ten porzadek ustalony jest wedtug réznorodnosci daréw pochodzacych od

»15 W swoim dziele o Duchu Swictym naucza o darach, podajac liste

roznych charyzmatow, ktérych Bog udziela tym, ktorzy starajg si¢ o swoja éwi@tos’c’.116
W Listach $w. Bazylego Wielkiego odnajdujemy nauczanie o Duchu Swigtym i
jego darach. Komentuje tekst 1 Korl2,11, zastanawiajac si¢ ,,czy rozdawnictwo dobr,

biorace swéj poczatek od samego tylko Ducha Swietego, w ten sposéb staje sie udziatem

Ducha Swigtego

tych, ktérzy na to zastuzyli, to znéw Pismo Swiete sprowadza nas na wlasciwa droge
kazac wierzy¢, ze sprawcg i przyczyng dobr zdziatanych w nas przez Ducha Swictego
jest Jednorodzony Syn Bozy”''’. W pelnym rozpaczy wobec przesladowan liscie Do
biskupow Italii 1 Galii teolog wspomina o charyzmatach, ktore sa zrédtem duchowych
uniesien: ,,nie ma juz zgromadzen chrzescijan, nie ma przewodnictwa nauczajacych, nie
ma pouczen zbawiennych, nie ma uroczystosci, nie ma nocnego $piewu hymnoéw, nie ma
owego blogostawionego uniesienia dusz, ktore w sercach wierzacych w Pana rodzi si¢ ze
zgromadzen naboznych i wspolnoty charyzmatéw duchowych™*®. W liscie Do ludu
Aleksandrii wspomina o wysoko cenionych przez niego darach duchowych, jakie staty
si¢ udziatlem adresatéw tego listu'®®, a ktore sam moglby otrzymac, gdyby nie jego
choroba, powstrzymujaca go od wyprawy.

Znany mowca z IV wieku, Jan Chryzostom w swoich kazaniach poucza o darach
Ducha Swictego, ktore sa otrzymywane przez kazdego w momencie przyjecia
pierwszego sakramentu: ,Nasz chrzest przeciwnie, daleko wigcej znaczy, zawiera
bowiem wielkie bogactwo taski. Uwalnia z grzechdw, czyni dusz¢ czysta i wyposaza ja

w dary Ducha Swictego™.

3 Kazanie o Duchu Swietym czyli Na Zielone Swiatki. Oratio de Spiritu Sancto, w: Swiety Grzegorz z Nyssy, wybér
Pism., IW PAX, 1963, s. 202

" por. Misiurek J., Zarys historii duchowosci chrzescijanskiej, Lublin 1992, s. 14

s Karmie was tym, czym zyje. Ojcowie Kosciota komentujg ewangelie niedzielne roku A, opr. M. Starowieyski, ATK,
Warszawa 1984, s.111

1% por. Siemieniewski A., Dary duchowe..., dz. cyt. s. 62

17 Sw. Bazyli Wielki, Listy, I. Listy z lat 357-370, List 38, Do brata, Grzegorza, |.W. PAX, Warszawa 1972, s. 78
Tamze, List 243, Do biskupdw ltalii i Galii, s. 300

Por. tamze, List 139, Do ludu Aleksandrii, s. 167

Karmie was tym, czym zyje. Ojcowie Kosciota komentujg ewangelie niedzielne roku C, dz. cyt., s. 46
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Mozna tez wspomnie¢ o Teodorecie z Cyru'® (IV/V w.) , greckim teologu z
terenow Syrii, biskupie, ktorego dziela zostaly jednak poddane cenzurze soborowej.
Tenze komentujagc List $w. Pawla do Rzymian pisze o0 darach udzielanych wedtug taski:
,Chociaz bowiem dary te sg rozne, to przeciez przez taske Boza zostaly [nam] dane dla
wspolnego poZytku”lzz. Dalej omawia poszczeg6lne dary wymienione w liscie Rz12,6a.
Duch Swiety udziela wielu osobom daru jezykow, dlatego, wedlug Teodoreta, nalezy
splacié ten dtug wyksztatconym i niewyksztatconym gloszac im Ewangelie.'?

W tekstach ojcow pustyni tradycji wschodniej znajdujemy wypowiedzi na temat
dziatania Ducha Swictego i jego obdarowywania osob, ktére wybraty droge ascezy,
modlitwy serca (modlitwy Jezusa) i postawe wewnetrznego wyciszenia.'** W tekstach
Pseudo — Makarego Egipskiego (IV/V w.) nauczajacego o Duchu Swigtym wymienione
sa dary trzeciej Osoby Bozej: ,,(...) jesli nie dostrzegamy w sobie — pochodzacych od
Ducha- mito$ci, pokoju, radosci i innych cnét (...) i jesli z calg pewnoscia, nie mozemy-
w wyraznym duchowym odczuciu — stwierdzi¢ ich zaistnienia w nas, to trud dziewictwa,
modlitwy i psalmodii, postu i czuwania okazalby si¢ prozny. (...) Kto natomiast jest
chrzescijaninem, ten w prawdzie 1 doskonatosci, z wielka radoscig 1 duchowg rozkosza,
bez trudu i z tatwoscia, w sposob jakby naturalny, zabiega o wszystkie cnoty i
nadprzyrodzone owoce Ducha: o milos¢, pokoj, cierpliwos$é, wiare, pokore i caty-
prawdziwie zloty — rodzaj cnot™t?,

Diadoch z Fotyki (V w.) méwi o pociechach Ducha Swigtego i darze poznania'®®,
wedtug Hezychiusza z Synaju, Duch Swiety przenika dusze i o$wieca rozum
cztowieka'’, natomiast $w. Barsanufiusz odpowiada w dialogu z Janem z Gazy o
dziataniu Ducha w modlitwie: ,,Miarg nieustannej modlitwy jest nieuleganie
namigtno$ciom. Doznaje si¢ wowczas nawiedzenia Ducha, ktéry poucza o wszystkim™'?®,
Dalej poucza tego Jana o Duchu, ktéry o$wieci 0Czy, umocni serce, wzniesie mysl,
bedzie przewodnikiem, doprowadzi do catej prawdy.’?® Jan Klimek, ojciec hezychazmu
(VI w.), powtarza stowa Pawlowe: ,,Kto pozyskal Pana, ten nie modli si¢ juz wlasnymi
stfowami, albowiem Duch Swiety modli si¢ za niego i w nim blaganiami, ktérych nie

. . . 1
mozna wyrazi¢ stowami (Rz 8,26)"*%,

! Teodoret z Cyru, (Theodoretus) chrzescijanski teolog i pisarz grecki, bronit Nestoriusza, ale przeciwstawit sie

monofizytyzmowi Eutychesa, jego dzieta potepit w 553 r. Sobdr Konstantynopolitanski Il,

por. http://portalwiedzy.onet.pl/6793,,,,teodoret_z_cyru,haslo.html (13.02.2010)

22 Teodoret z Cyru, Komentarz do listu éw. Pawta apostota do Rzymian, Zrédta Myéli Teologicznej, WAM, Krakéw
1997, Il Rz8, s. 109

2 por. Tamze, I, Rz1, 55.28-29

W teologii chrzescijaristwa wschodniego okreslane jako hezychia

Pseudo-Makary, 150 rozdziatéw o doskonatosci w Duchu Swietym. O modlitwie., 22-23, w: Filokalia. Teksty o
modlitwie serca, opr. J. Naumowicz, Wydawnictwo Benedyktyndw, Tyniec, 1998, ss. 78-79

126 por. Diadoch z Fotyki, Sto rozdziatéw o doskonatosci, 28, 31, w: tamze, s. 113

Por. Hezychiusz z Synaju, Istota modlitwy wewnetrznej, O czujnosci i modlitwie, 29, Tamze s. 171

128 Sw. Barsanufiusz i Jan z Gazy, Ksigzka najbardziej pozyteczna dla duszy, 88, w: Tamze, s. 123
Por. Tamze, 196, s. 126

BOSw. Jan Klimak, Drabina do nieba, St. 28, Tamze, s. 163
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Na uwage zastuguje Symeon Nowy Teolog (X -XI w.), ktory sam doswiadczyt
dziatania Ducha 1 wspomnial o tym w autobiograficznej katechezie opisujac stan
zachwytu i wizje $wiatta niejakiego ,,Jerzego”, ktory ,,wznidst si¢ wowczas do nieba i
ogladat inna $wiatlos¢, jasniejsza od tej, jaka byla przy nim™**!. Cate to doswiadczenie
bylo owocem jego wiary, wyciszenia i dziatania Ducha Swietego. Obiecane mu byto, iz
przez ,,zachowywanie przykazan do$wiadczy dziatania Ducha Swigtego i dzieki Jego
132 Wspomina takze o nim Grzegorz
Palamas, ktory pisze o Symeonie, i1z ,,niemal wszystko w nim jest cudem, gdyz tak
bardzo Bog wslawit go nadprzyrodzonymi darami”**®. W innym miejscu pisze o Gabrielu
i Atanazym, ktérzy zostali uznani za godnych proroczego daru'®'. Studycki mnich,
Niketas Stetatos (XII w.) pisze o darach, jakimi Duch Swiety obdarza modlacych sie: ,,
pod dziataniem Ducha, zrodta §wiatla, wylewa tzy skruchy. (...) Tam, gdzie widzi si¢
owoce Ducha Swietego, tam mozna méwié o jakosci modlitwy”***. O §wiatyni Ducha,
ktorym staje si¢ serce czlowicka pisze Grzegorz z Synaju (XIII w.)**®. W dialogu
pomiedzy Maksymem a Grzegorzem Synajskim (XIV w.) na temat modlitwy, ten
pierwszy opowiada o dziataniu Ducha: ,,Kiedy bowiem, przez modlitwe, taska Ducha
Swietego przyszta na czlowieka, wtedy modlitwa ustaje. Umyst bowiem caty ogarniety

fasce odzyska duchowy wzrok oraz ujrzy Pana

jest taska Ducha Swigtego i nie moze juz dzialaé swoimi mocami. (...) Poddany jedynie
Duchowi Swietemu, idzie tam, gdzie On chce: ku niematerialnej przestrzeni Bozego
swiatla albo ku innej niewyrazalnej kontemplacji, albo czesto takze ku rozmowie z
Bogiem. Pocieszyciel, bowiem, Duch Swiety, utwierdza swoje stugi tak, jak sam chce, i
udziela im stosownej taski”**’. Modlitwa wedtug $w. Symeona z Tesalonik (XV w.), ma
charakter charyzmatyczny, gdyz, jak pisze, ,,pobudza Ducha Swietego, udziela Bozych
daréw, oczyszcza serca i wypedza demony. Jest obecnoscig Jezusa Chrystusa w nas,
zrédtem duchowych zamiardow i §wietych mysli. Wyzwala z grzechéw, uzdrawia dusze i
ciata, obdarowuje Bozym $wiattem 1 mitosierdziem. Pokornym przydziela objawienie
niebianskich tajemnic 1 samo zbawienie”'*®. Znane stowa modlitwy serca’®®, WZywaja
Imienia Jezusa, ktorego nikt nie moze wypowiedzie¢ bez pomocy Ducha. Modlitwa
Imieniem Jezusa jest darem i o tym czytamy w pigtnastowiecznej, anonimowej Godnej
podziwu mowie: “’stwierdzajac, ze nikt nie moze wymowi¢ Imienia Pana Jezusa poza
Duchem Swietym, Apostot Pawel objawia, Ze jest Ono bardziej wznioste niz wszystkie

11 Symeon Nowy Teolog, Katecheza 22 ,,0 wierze”, tamze, s. 202

Tamze, s. 200

133 Sw. Grzegorz Palamas, W obronie swietych hezychastéw. Triada 1,2, 12., Tamze, s. 275

Por. Tamze, s. 276
Niketas Stetatos, Centurie praktyczne, gnostyczne i teologiczne, 70-71, Tamze, s. 212
Por. Grzegorz z Synaju, Rozdziaty bardzo pozyteczne, Tamze, s. 247

17 Zywot naszego $wietego Maksyma Kausokalibosa, Tamze, s. 279

38 Sw. Symeon z Tesalonik, Na czym polega ta modlitwa, rozdz. 236, Tamze, s. 294

Panie Jezu Chryste, Synu Bozy, zmituj sie nad mng
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inne imiona i jest ponad nie wszystkie. Dlatego tez nie mozna wymowié go inaczej, jak z
Duchem Swigtym™*.

Wida¢, iz w tradycji Ojcow Pustyni i Kosciota Wschodniego obecny jest temat
daréw nadzwyczajnych, niekoniecznie jednak wprost nazywanych charyzmatami.

Teolog $redniowieczny w Kosciele Zachodnim, Sw. Tomasz z Akwinu podaje
definicje charyzmatu, okreslajgc go jako dar darmo dany (gratia gratis data), udzielony
osobie wierzacej dla dobra duchowego innych 0sob, bez wzgledu na stan duchowy biorcy
daru.***

W okresie tym teologia sprowadza pojecie daréw Ducha Swietego, czyli
charyzmatow do sfery zycia mistycznego, w ktorym obecnos$¢ trzeciej osoby Bozej staje
si¢ na drodze zycia wewnetrznego przedmiotem bezposredniego dos§wiadczenia. O tym
méwig mistycy, teologowie, opisujac trzy etapy zycia wewnetrznego: droge
0czyszczajacy, oswiecajaca 1 jednoczacg. W tej ostatniej na plan pierwszy wysuwajg si¢
dary Ducha Swietego. Teologowie scholastyczni oprocz cndét wlanych wymieniaja dary
Ducha, korzystajac z Ksiegi Izajasza, jak i zupelnie nowe, nadprzyrodzone dary, ktore,
jako dominujace, powodujace §wieta spontanicznos¢ duszy.142 Pojawiaja si¢ w Kosciele
Zachodnim charyzmatycy, ktorzy swoje dary wykorzystuja w zyciu osobistym, a
przejawy ich obecnos$ci roznig si¢ od tych, jakie miaty miejsce w Kos$ciele pierwotnym.
Po6zniejsi $wieci zwigzani z darami nadprzyrodzonymi to Bernard z Clairvaux, Katarzyna
ze Sieny, Franciszek z Asyzu, Ignacy Loyola czy Teresa z Avila.

Do odbiorcéw charyzmatéw Ducha Swietego zaliczyé mozna mistyka, §w. Pawla
od Krzyza, ktory napisat pod natchnieniem Dziennik Duchowy, begdac przez 40 dni
3 Pawet od Krzyza zostal obdarzony darami nadprzyrodzonymi,
takimi jak zjawiska nadzwyczajne'*, proroctwa, dar mestwa w walce z szatanem,
uzdrowienia, widzenia oraz inne.!*
znajdujemy ,liczne charyzmaty 1 fenomeny nadzwyczajne, wspominane w jej

zamknigtym w celi.
Takze w opisie postaci §w. Teresy z Lisieux

zyciorysach™,

% Godna podziwu mowa o stowach swietej modlitwy [Anonim], Tamze, s. 299

Por. Tomasz z Akwinu , Sum. Th. la-llae,q 111, c., za: Ledéchowska T., Charyzmat instytutu zakonnego, Znak,
277-278 (1977) lipiec-sierpien, s.807

2 por. Bouyer L., Wprowadzenie do zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, .LW. PAX, Warszawa
1982, ss. 190-191

3 por. Lippi A., Sylwetka duchowa $w. Pawta od Krzyza, w: Przezy¢ wtasna $mier¢, Wyd. Evangelium Passionis, red.
W. Linke, Warszawa 1999, s. 50,

1% Swiadkowie procesu moéwig o bilokacji, zapachach, aureoli, i innych, Tamze, s. 56
Tamze, ss. 56- 62

Aumann J., Zarys historii duchowosci, Jednos¢, Kielce 1993, s. 310
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4. Charyzmat w wybranych dokumentach Magisterium Ko$ciota

W ciggu wiekow do nauczania Pawlowego o charyzmatach nawigzywali
teologowie tacy jak: I. Loyola, J. Gerson, E. Amort, zas§ w XIX wieku ograniczono
pojecie charyzmatu do kategorii hierarchicznych.

Sobor Watykanski I oglosit dogmat o nieomylno$ci papieza, w ktérym uzywa
stowa charyzmat, korzystajac z nauki $w. Ireneusza: ,Ten wigc nigdy nie ustajgcy
charyzmat prawdy i1 wiary zostat udzielony Piotrowi 1 jego nastepcom na tej katedrze po
to, aby sprawowali sw0j wzniosty urzad dla zbawienia wszystkich; aby cata owczarnia
Chrystusowa, zawrdcona przez nich od zatrutego btgdem pokarmu, byta karmiona strawg
niebianskiej nauki, aby usungwszy sposobnos$¢ schizmy, zachowac caly Kosciot w
jednosci tak, by wsparty na swoim fundamencie trwal silny przeciwko bramom
piekta”'*’. Ten dar Ducha Swictego jest Scisle zwiazany z instytucja wiadzy papieskiej i
nawigzuje do tradycji apostolskiej w sprawowaniu pieczy nad calym Kosciotem przez
biskupa Rzymu, celem zachowania jednosci i prawowiernosci. Tym bardziej, iz czasem
we wspolnocie Kosciota Powszechnego pojawialy si¢ na przestrzeni wiekéw roznego
rodzaju fatszywe tendencje takze w sferze zjawisk i darow nadzwyczajnych, dawniej byli
18 waldensi**®, nastepnie jansenizm™® czy tez kwietyzm®. Kierunki te
zwigzane z wewnetrznymi doswiadczeniami duchowymi wywotywaty reakcje hierarchii

to montanisci

Ko$ciota wobec roznego rodzaju charyzmatoéw, takze tych, ktore przeciez rowniez
otrzymywali zatozyciele nowych zakondw, reformatorzy zycia w Kos$ciele. Taka
nieufno$¢ wobec daréw nadzwyczajnych wida¢ w pismach Ignacego Loyoli czy Jana od
KrzyZa.152

W 1897 roku papiez Leon XIII ogtasza Encyklike Divinum illud minus (O Duchu
Swietym), w ktorym uzyty jest termin nas interesujacy. Papiez piszac o relacji trzeciej
Osoby Bozej do Wcielonego Stowa, poucza, iz Chrystus otrzymat od Ducha Swigtego
konieczne dary dla Jego poczecia, namaszczenia, uswigcenia i w koncu samego
ofiarowania si¢. Dalej zaznacza dwojaka forme dziatania Ducha Swigtego- w Kosciele
hierarchicznym oraz w zyciu wewnetrznym kazdego wiernego: "Gdy si¢ rozwazy te
rzeczy, to nie bedzie dziwnym fakt, ze do duszy Chrystusa sptynely wszystkie

charyzmaty ozywiajacego Ducha [...]. Tak wigc zaro6wno przez widzialng obecnosé

7 pierwsza Konstytucja dogmatyczna Pastor aeternus o Kosciele Jezusa Chrystusa, 18 czerwca 1870 r., Sobér
Watykanski |, 4 sesja soborowa, w: Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi KosSciotfa, pod red. I. Bokwy,
KSW, Poznan 2007,673, ss. 270-271

Y potowie Il wieku Montanus uznat sie za szczegdlnie oSwieconego , przynoszgcego nowe objawienie.

19 Opierali sie oni jedynie na swoich wewnetrznych oswieceniach, gtosili ideat ewangelicznego ubdstwa.

0 1en poboznosciowy prad opierat sie na fatszywych zatozeniach wewnetrznego doswiadczenia duchowego nie
poddanego kontroli, potgczonego z nadmiernym rygoryzmem ascetycznym.

1 M. de Molinos i pani Guyon wystepowali przeciw osobistej aktywnosci we modlitwie, gtosili zas catkowitg
pasywnosc¢ i poddanie sie poruszeniom Ducha.

B2 por. Moysa S., Charyzmaty Ducha Swietego, Collectanea Theologica 47(1977), s. 19
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Ducha Swietego nad Chrystusem oraz przez zewnetrzng cnote w Jego duszy byla
zasygnalizowana Jego podwojna misja, a mianowicie ta, ktora jest wyraznie widoczna w
Kosciele oraz ta, ktora dokonuje si¢ przez ukryte przenikanie w duszach
sprawiedliwych™™®, Papiez Leon XIII podkresla wage instytucji Kosciola, gwarancja
jego wiarygodnosci jest asystencja Ducha Bozego, za$ charyzmat jest nadzwyczajnym
dowodem na boskie pochodzenie Kos$ciota: ,,Kosciot jest jak najbardziej Bozym dzietem,
czego najdobitniejszym dowodem sg charyzmaty, ktore zewszad otaczaja go swietnoscig
i chwala, za$ sprawca i dawca ich jest Duch Swiety. Wystarczy stwierdzié, ze poniewaz
Chrystus jest glowa Kosciota, Duch Swicty jest jego dusza”™*.

Papiez Pius XII w encyklice o Kosciele, Mystici Corporis (1943) w Kkilku
miejscach uzywa stowa charyzmat i jest to nowoscig w terminologii tekstow papieskich.
Papiez moéwi o Kosciele, jako strukturze nie jednorodnej, wymienia odbiorcow
charyzmatéw, czyli charyzmatykow: ”Zadng jednak miarg nie wolno sadzi¢, ze ta celowo
wzniesiona czyli, jak mowia, organiczna budowa Ciata Kos$ciota sktada si¢ zasadniczo 1
wylacznie z hierarchicznych stopni, lub tez, jak zdanie przeciwne glosi, jedynie z
charyzmatykéw, wzbogaconych cudownymi darami, ktorych w Kosciele nigdy nie
zabraknie”'*®. Pius XII méwi w swym dokumencie o wylaniu wielu daréw Ducha po
$mierci Chrystusa na nowy lud wybrany: ,,Woéwczas bowiem, jak wspomina S$w.
Augustyn, zastona Swigtyni rozdarla si¢, a rosa charyzmatow Pocieszyciela, co dotad
padala wytacznie na runo, czyli lud izraelski, zwilza odtad obficie juz nie runo wyschte i
porzucone, ale na calg ziemig, czyli Kosciot katolicki, nie majacy granic ani

h”**®, Podobna mys$l wyraza o Duchu Swietym,

narodowos$ciowych ani terytorialnyc
ktory jest dawca charyzmatow dla Kosciota: ,,Cho¢ bowiem racje prawne, ktore wchodza
takze w sktad budowy Kosciota i na ktorych Kosciot z woli 1 ustanowienia Chrystusa si¢
opiera, przyczyniaja si¢ do osiggniecia celu ostatecznego, to jednakowoz to, co
spoteczno$¢ chrzescijanska dzwiga na wyzyny, przekraczajace catkowicie wszelki
porzadek przyrodzony, jest dzielem Ducha naszego Odkupiciela, ktory jako zrodto task,
daréow i wszelkich charyzmatéw bezustannie i doglebnie napetnia Kosciolt i w nim
dziata™’. W innym miejscu pisze, ze Kosciot zyje darami nadprzyrodzonymi, ktore
posiada Chrystus: ,,Jako bowiem - zdaniem wielu Ojcow — Glowa $miertelnego ciala
naszego posiada wszystkie zmysty, gdy tymczasem inne czg$ci ciata naszego maja tylko
zmyst dotyku, tak wszelkie cnoty, wszelkie dary, wszelkie charyzmaty, jakie spotecznos$¢

”158, albo tez,

chrzesécijanska posiada, pelnym blaskiem jasnieja w Chrystusie, jej Glowie
ze wszystkie dary, ktére posiada Chrystus, przechodza na Jego Cialo Mistyczne:

»Wspomniane uczestnictwo w Duchu Chrystusowym sprawia, ze wszystkie dary i

3 Tamze, 806, s. 313

Tamze, 808, s. 314

Pius XII, Encyklika Mystici Corporis Christi. O mistycznym Ciele Chrystusa, Wyd. Gfos Karmelu, Krakow 1944, 15,
ss.15-16

156 Tamze, 24, s. 25

Tamze, 51, s. 51

Tamze, 37,s. 38

154
155

157
158
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charyzmaty, ktore istnieja w Glowie w sposob wybitny, przebogaty 1 skuteczny, sptywaja

. . . . . : . . 159
we wszystkie cztonki Kosciota 1 w nich z dnia na dzien wzrastaja (...)”".

Papiez
wyjasnil, ze charyzmaty trwale i obecne w strukturze KosSciota przyczyniajg si¢ do
swigtosci cztonkdw, ktorymi sg meczennicy, wyznawcey i 0soby konsekrowane: ,,Zaiste,
bez zmazy jasnieje Swigta Matka — Kosciot w Sakramentach, przez ktore rodzi swe dzieci
1 karmi je w wierze, ktora po wsze czasy nieskazitelng przechowywa: w prawach
najswietszych, ktorymi wszystkich obejmuje; radach ewangelicznych, ktorymi zacheca;
wreszcie w niebieskich darach i charyzmatach, przez ktore, dzigki swej niewyczerpanej

, e . . o, . .. , 160
ptodnosci, niezliczone rodzi zastepy meczennikow, dziewic 1 wyznawcow” .

4.1. Dokumenty odnowy soborowe;j

W teologii Soboru Watykanskiego II 1 w teologii posoborowej pojawiajg si¢ rozne
wypowiedzi na temat charyzmatoéw, charyzmatycznej strony zycia Kosciota, jego
struktury oraz samych charyzmatykow, nastepuje przetamanie ostatecznie doktryny o
charyzmatach, redukujacej dary duchowe potrzebne tylko do sprawowania wiadzy,
natomiast przywraca si¢ rozumienie tego pojecia w kontekscie biblijnym i patrystycznym
odnoszac je calego Ludu Bozego. Szczegdlng zastuge w tym mieli niektorzy teologowie
odnowy soborowej np. Y. Congar i H. de Lubac, ktorzy wprowadzaja odrdznienie
elementu charyzmatycznego i hierarchicznego w Kosciele. Y. Congar, dominikanin,
ktory wprowadzatl duzo wczesniej nowa eklezjologie, méwit o Kosciele, jako Ludzie
Bozym, ktory pelni role ,sakramentu zbawienia”, a ktory zawiera w sobie dary
otrzymane od Ducha Swietego: ,,Jesli nosicielem sakramentu zbawienia jest lud Bozy
jako catosé¢, to przeciez sktada si¢ on z wielu osob, z ktérych kazda ma swoje dary, swoje
powotanie, swoje miejsce w calosci, znane Bogu. Dlatego moéwi si¢ o charyzmatach.
Uznanie 1 wprowadzenie charyzmatow do eklezjologii bylo jednym z najbardziej
znamiennych wydarzen Soboru. Sg to dary natury albo taski, ktorymi si¢ postuguje Duch
Swiety dla dobra catej wspolnoty. (...) Wszystko pochodzi od tego samego Ducha
Swigtego i wszystko jest podporzadkowane budowaniu Ciata Chrystusa™®*. Karl Rahner
napisal o katolicyzmie szerokie studium, w ktérym rowniez porusza temat rzeczywistosci
charyzmatycznej w Kosciele i jej relacji do hierarchii.*® Z kolei Hans Kiing, jeszcze w
latach 60- tych XX wieku, wowczas jako ceniony teolog czaséw soborowych, pisze o
,charyzmatycznej strukturze Kosciota”, bronigc nauki Ojcéw Soboru Watykanskiego II.
Uwazal, iz ”charyzmaty nie sg tylko jakim$ dawnym (w pierwotnym Kos$ciele mozliwym

159 Tamze, 68, s.64

Tamze, 55, s. 54

Congar Y., Kosciot jako sakrament zbawienia, I.W. PAX, Warszawa 1980, ss. 80-81

Por. Das Charismatische in der Kirche w: Das Dynamische in der Kirche, Frieburg — Basel- Wien, 1958, 38-73, za:
Moysa S., Charyzmaty..., dz. cyt., s. 19
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1 rzeczywistym), lecz w najwyzszym stopniu terazniejszym 1 aktualnym, nie
preferycznym, lecz w najwyzszym stopniu centralnym 1 istotnym zjawiskiem w Kosciele.
W tym sensie trzeba mowi¢ o charyzmatycznej strukturze Kos$ciota, ktora obejmuje
strukture urzedow, ale i siega poza nia i ponad nig”*®*. Dalej teolog niemiecki zastanawia
si¢ nad pojeciem charyzmat i probuje zdefiniowaé je nie jako osobliwg, nadzwyczajng,
cudowng zdolnos¢, ale jako dar faski, a w sensie najszerszym jest dla niego "wezwaniem
Bozym skierowanym do jednostki ludzkiej 1 zarazem uzdalniajacym ja do okreSlonej
stuzby w gminie™®*. Przy takiej wielosci charyzmatow napehiajacych Kosciél moze byé
zachowana jedno$é, gdyz fundamentem jest Duch Swiety, ktory sprawia jedno$¢ i
porzadek. ,,Ci za$, ktérym sg udzielane w darze charyzmaty, niech wiedza, iz jednos¢ i
porzadek nie polegajg na zniesieniu roznic. (...) JednoS$ci i porzadkowi stuzy wiasnie to,
ze kazdy ma swoj charyzmat™*®,

Wraz z rozwojem spoteczenstw po Il wojnie $wiatowej, zwickszajacej Sie
aktywno$ci §wieckich wiernych w Kosciele, oraz rozwojem nowych kierunkow w
teologii (personalizm, poje¢cia Ludu Bozego i Mistycznego Ciata Chrystusa), odnowg
liturgiczng, powstawaniem nowych ruchow apostolskich (m.in. Akcja Katolicka, Legion
Maryi, Droga Neokatechumenalna a w ostatnim czasie Odnowa w Duchu Swigtym)
nastapity tez zmiany w zakresie pojmowania dzialania Ducha Swictego w Kosciele, co
zaowocowalo pojawieniem si¢ pewnych wyrazen, zwrotow jeszcze w dokumentach
Vaticanum Il. Sobor Watykanski Il wiaczyt nauke o charyzmatach w doktryne o
Kosciele, Ludzie Bozym, w ktorym Duch Swigty rozdziela dary w sposob powszechny,
niecograniczony. Dokumenty soborowe wielokrotnie postugujg si¢ terminem charyzmat.

Najwazniejszy dokument dotyczacy Kosciota, Konstytucja dogmatyczna o
Kosciele, wielokrotnie zawiera w sobie termin charyzmat. Dokument méwi o dziataniu
Ducha: ,,Prowadzac Kosciot do wszelkiej prawdy (por. J 16,13) 1 jednoczac we
wspolnocie (in communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne
oraz charyzmatyczne, i przy ich pomocy nim Kkieruje oraz owocami Swoimi go
przyozdabia (...)”*. W innym miejscu ten sam dokument méwi, iz Duch Swicty
prowadzi Lud Bozy nie tylko przez sakramenty 1 postugi, ale udziela szczegolnych lask
w Kosciele, komu chce i jak chce'®’
oferte Ducha Swigtego powinno by¢ otwarcie wiernych na te dary: ”A poniewaz te
charyzmaty, zar6wno najznamienitsze, jak 1 te bardziej pospolite a szerzej

dla rozbudowy Ciata Chrystusa. Odpowiedzig na te¢

rozpowszechnione, sg nader stosowne i pozyteczne dla potrzeb Kos$ciota, przyjmowac je
nalezy z dzigkczynieniem 1 ku pociesze. O dary za§ nadzwyczajne nie nalezy si¢ ubiegac
lekkomy$lnie ani spodziewal si¢ zarozumiale po nich owocdéw apostolskiej

163 King H., Charyzmatyczna struktura Kosciota, Concilium. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny, Pallottinum, 1-

10, 1965/6, Poznan- Warszawa 1968, ss. 291-292
164 .
Tamze, s. 292
Tamze, s. 293
KK 4, w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, tekst polski, Pallottinum, Poznan [1986], s. 106-
107
%7 por. DM 23, dz. cyt., s. 460
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. . -»»168
dziatalnosci” .

O dziataniu Ducha Swietego i rozdzielaniu przez Niego dardéw
charyzmatycznych czytamy takze w Dekrecie o dzialalnosci misyjnej Kosciota: ,,Duch
Swiety przez wszystkie czasy caty Kosciol <jednoczy we wspdlnocie i w postudze i
uposaza go W rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne>""%, a takze w Dekrecie
o apostolstwie swieckich: ,,Z przyjecia tych charyzmatow, nawet zwyczajnych, rodzi si¢
dla kazdego wierzacego prawo 1 obowigzek uzywania ich w Kosciele 1 §wiecie dla dobra
ludzi i budowania Kosciota™'™. Swieccy wierni sa wiec, wedtug Vaticanum |1, takze
odbiorcami daréw charyzmatycznych dla budowania jednego Kosciota. W dokumentach
soborowych znajdujemy takze klasyfikacje charyzmatow: istniejg dary nadzwyczajne
(znamienite) i zwyczajne (pospolite)'’, a te powinni badaé i oceniaé ci, ktérzy pelnia w
Kosciele postuge pasterzowania, to jest prezbiterzy: ”niech chetnie shuchajg Swieckich,
rozpatrujac po bratersku 1 uznajac ich doswiadczenie i1 kompetencje w roznych
dziedzinach ludzkiego dziatania, by razem z nimi mogli rozpozna¢ znaki czasow.
Badajac duchy, czy pochodza od Boga, niech w duchu wiary odkrywaja réznorodne
charyzmaty S$wieckich, zarowno mate jak 1 wielkie, niech je z radoScig uznajg, z
troskliwo$cig popierajg. Miedzy innymi za$ darami Bozymi, znajdujacymi si¢ obficie
wsrod wiernych, szczegdlnej troski godne sg te, ktore pociaggajg wielu do doskonalszego

»12 Do charyzmatow przypisywanych czlonkom Ludu Bozego

zycia duchowego
soborowe dokumenty zaliczaja apostolat hierarchiczny'”, niemylno§¢ papieza®™,
gloszenie prawdy'°, kaznodziejstwo prezbiterdw *'°, rozeznanie innych charyzmatow™’’,

charyzmat malzenstwa chrzescijanskiego®”®, charyzmat dziewictwa i celibatu'™® |
180

, dar ewangelizacji'®!, charyzmaty misyjne’® i inne. Z

tresci soborowych dokumentéw wyraznie wytania si¢ podobny obraz charyzmatéw jaki

réznorodnos$¢ zycia zakonnego

istniat od poczatku, juz za czasow $w. Pawla Apostota, ktéry wyroznit dary
charyzmatyczne i hierarchiczne. Ojcowie soborowi w Konstytucji o Kosciele takze
mowiag o wspolnocie, ktora Duch obdarza darami charyzmatycznymi i
hierarchicznymi®®. Zarodkiem hierarchii byta wspélnota apostotéw, ,,dzisiaj jest to stan

%8 KK 12, dz. cyt., s. 116

DM 4, dz. cyt. s. 439

DA 3, dz. cyt., s. 381

Por. KK 12, dz. cyt. s. 116
DK 9, dz. cyt. s. 500

Por. KK 7, dz. cyt. s. 109
Por. KK 25, dz. cyt., s. 129
Por. KO 8, dz. cyt. 353
Por. DK 4, dz. cyt. 491
Por. KK 7,12, 30

Por. KK 11, dz. cyt., s. 115
Por. KK 42, dz. cyt., s.148
Por. DZ 8, dz. cyt., s. 268
Por. DM 28, dz. cyt., s. 465
DM 23, dz. cyt., s. 460
Por. KK 4, dz. cyt., s. 107
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biskupi, wspomagany przez kaplanéw i zjednoczony z Nastepca Piotra™®, ktéry posiada
charyzmat nieomylnosci: ,,trzeba mianowicie ze czcig uznawac jego najwyzszy urzad
nauczycielski i do orzeczef przez niego wypowiedzianych stosowaé szczerze (...)"*%.
Podobnie biskupi otrzymali szczegélny dar, ktory pozwala na wilasciwe rozumienie
spraw Bozych, interpretacje Stowa Bozego: ,,wzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy,
jak stow przekazanych, juz to dzigki kontemplacji oraz docickaniu wiernych, ktorzy je
rozwazaja w sercu swoim, juz tez dzigki nauczaniu tych, ktorzy wraz z sukcesja biskupia
otrzymali niezawodny charyzmat prawdy”*®. W nauczaniu soborowym o charyzmatach
podkresla si¢  konieczno$¢ ich  weryfikacji 1 podporzadkowania urzedowi
nauczycielskiemu, ktory posiada dar przewodniczenia i pasterzowania w Kosciele,
potaczony ze wspomnianym juz charyzmatem nieomylnosci Biskupa Rzymu.

Pojecie charyzmatu na Soborze Watykanskim II wigze si¢ z nowym pojmowaniem
Kosciota, jako Ludu Bozego. Nowa eklezjologia soborowa méwi, za tezg kardynata L.J.
Suenensa, o charyzmatycznym wymiarze catego Kosciota, zawierajacego zaréwno
hierarchi¢ jak 1 laikat. Decydujacg o stanowisku Ojcéw Soboru odnosnie do
charyzmatow, okazata si¢ reakcja kard. Suenensa, ktory przywotal naukg Pawla Apostota
1 ,,przypomnial mocno istnienie licznych charyzmatéw u $wieckich chrzescijan oraz
podkreslit ich role jako zasady ozywiajacej instytucje Kosciota™®'. Charyzmaty stanowig
wiec element rzeczywisty, powszechny 1 roznorodny we wspolnocie Kosciota 1 jest ten
element podstawag do pelnienia przez poszczegdlnych czlonkow postannictwa w tej
wspolnocie w ramach funkcji prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej. Nauczanie soborowe,
dotyczace charyzmatéw powrdcito takze do poczatkéw, zarowno biblijnych jak i
patrystycznych, przezwyciezylo pozorng sprzeczno$¢ pomigdzy rzeczywistoscia
duchowsg, charyzmatyczng KosSciota, a cze$cig hierarchiczng, urzedem Kos$ciota. Nie
mozna prowadzi¢ do absolutyzacji jednej ze stron, oba elementy rzeczywistos$ci
eklezjalnej powinny si¢ wzajemnie si¢ uzupetniaé, gdyz do urzedu nalezy respektowanie,
akceptowanie wolnych daréw Ducha Swigtego, jakie istnieja wérod $wieckich jak i
duchownych, natomiast urzad Kos$ciota, jako element instytucjonalny petni rol¢ gwaranta
zachowania porzadku rozpoznawania tych charyzmatéw w czionkach Ludu Bozego i
oceny wiarygodnosci tych daréw. Duch Swiety obdarza Ko$ciét darami
18§ nie jest to
uzaleznione od ludzkich wysitkow, staran, dlatego istnieje konieczno$¢ wspotdziatania

charyzmatycznymi, ,,0zywiajac ko$cielne instytucje, jakby ich dusza

instytucji hierarchicznych z tymi, ktdrzy charyzmaty otrzymuja. Konflikt, jaki moze

zaistnie¢ w KoS$ciele migdzy charyzmatykami a hierarchia, wynika z nie zawsze

) . r . 7 e . . . . . 1
whasciwej oceny charyzmatéw i odrozniania ich od zjawisk pseudocharyzmatycznych.®

%DM 5, dz. cyt., s. 440

KK 25, dz. cyt. ,s. 129

KO 8, dz. cyt., s. 353

Moysa S., Charyzmaty ..., dz. cyt., s. 19
DM 4, dz. cyt. s. 439

Por. Encyklopedia Katolicka, dz. cyt., s. 97
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4.2. Wybrane dokumenty posoborowe

Po Soborze Watykanskim II wydano wiele dokumentow dotyczacych zycia
zakonnego. Nie znajdujemy jeszcze terminu charyzmat w dekrecie Perfectae Caritatis,
ale ten dokument soborowy stanowi fundament do dalszego rozwoju teologii zycia
zakonnego, takze jest pobudkg do kolejnych wypowiedzi Magisterium Kosciota na temat
zycia zakonnego i charyzmatu. Pawet VI w swoim nauczaniu wielokrotnie moéwit o
charyzmatach odnoszac je szczegdlnie do tej formy zycia w Kosciele.

Cennym zrédlem jest zbiér wypowiedzi Ojca Swietego na temat charyzmatu zycia
zakonnego, a szczegolnie jego ,,Adhortacja apostolska na temat odnowy zycia zakonnego
wedlug nauki Soboru Watykanskiego 117, Evangelica testificatio z 1971 roku. Zostala
ona napisana wobec burzliwych dyskus;ji, niepokojow 1 watpliwosci, jakie pojawily si¢ w
srodowiskach zakonnych po wprowadzeniu accomodata renovatio. Adhortacja po raz
pierwszy uzywa w sposob oficjalny terminu charyzmat wilaczajac go w terminologie
teologii zycia zakonnego. Adhortacja méwi o charyzmacie osoby zakonnej, charyzmacie
zatozyciela, charyzmacie poszczegolnych instytutow i charyzmacie w ogolnosci.

Sens pojecia charyzmatu nawigzuje do nauki Apostotéw, w ktorej mowa jest o
owocach Ducha Swietego: ,,Charyzmat bowiem zycia zakonnego w rzeczywistosci
pochodzi nie z krwi ani z zadzy, ani z postawy umystu, ksztaltowanej na wzor tego
$wiata, ale jest owocem Ducha Swigtego, dzialajacego zawsze w Kosciele”™®. W tym
samym dokumencie czytamy o charyzmacie instytutu, ktéory ma by¢ elementem
wspomagajacym osobe konsekrowang na drodze ksztaltowania witasciwego stylu zycia:
»Na drodze tej wielka wam beda pomoca formy zycia, ktére przynosi dos§wiadczenie
zwigzane z charyzmatami poszczego6lnych instytutow. Doswiadczenie to ukazuje ich
roznorodnos¢ 1 proponuje nieustannie nowe mozliwosci ich rozwoju”lgl.

W licznych przeméwieniach, wypowiedziach Pawet VI uzywa stowa charyzmat
odnoszac go do zycia zakonnego. Méwi o jego charyzmatycznym charakterze'*, a
sprawca jego jest Duch Swiety, ktory ,,rozdziela charyzmaty, a zarazem ozywia Kosciot,
sprawia, ze natchnienie charyzmatyczne 1 struktura prawna Kos$ciota dobrze si¢ ze sobg
godza, tym bardziej, ze — jak uczy Sobor Watykanski Il o charyzmatach — do pasterzy,
nalezy wydawanie sagdu o prawdziwe] naturze tych daré6w i naleznym ich uzywaniu
(..)>"'*®. Podobnie o dziataniu Ducha Swictego moéwit papiez do przedstawicieli
Instytutow Swieckich, ktore to instytuty ,,uczestnicza w tej samej wierze, w tym samym
zyciu, w tym samym postannictwie i tej samej odpowiedzialnosci Kosciota, jakkolwiek

190 pawet VI, Evangelica testificatiol1, w: Zycie Konsekrowane w dokumentach Koéciota. Od Vaticanum Il do

Ripartire da Cristo, s. 140
! Tamze, 32, s. 141
Por. Pawet VI, Wierni swemu charyzmatowi, Przeméwienie do Unii Przetozonych Generalnych, 25.05.1973, w:
Pawet VI, Charyzmat zycia zakonnego. Przemdwienia i dokumenty, Pallottinum, Poznan- Warszawa, 1974, s. 66
193 . . .

Pawet VI, Wierni swemu charyzmatowi, dz. cyt., s. 67
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roznig si¢ pewnym darem, szczegdlnym charyzmatem Ducha Swictego Ozywiciela,
udzielonym nie tylko dla osobistego dobra jednostki, lecz takze dla catej wspdlnoty”*®.
Dalej papiez Pawetl VI przypomina o zatwierdzeniu przez Kosciot Konstytucjg Provida
Mater szczegdlnego charyzmatu instytutow $wieckich i zaproszeniu do powrotu do
zrédet i sprawdzenia wiernosci wobec pierwotnego charyzmatu.*®

O charyzmacie instytutéw wspomina Pawet VI przemawiajac do Unii
Przetozonych Generalnych: ,,.Ze zrddet taski chrzcielnej 1 z charyzmatu, wlasciwego
kazdemu z waszych Instytutow, trzeba czerpa¢ nowe soki zywotne, ktore zyciu
po$wieconemu Bogu zapewniaja potrzebne sity”'*®. Innym razem papiez zauwaza $cisty
zwigzek charyzmatu Instytutow Swieckich z wytycznymi soborowymi dotyczacymi
obecnoéci Kosciota w  $wiecie.'® Nazywa ten sposob apostolstwa charyzmatem
konsekrowanego zycia w $wiecie.'® O tego rodzaju charyzmacie wspomina tez piszac o
spotkaniu o0sO6b konsekrowanych ze S$wiatem, co jest takze pragnieniem calego
Kosciota.'

Pawet VI w swoich wypowiedziach uzywa sformulowania ,,charyzmat
zatozyciela”. Mowiagc o mozliwosci zmian, rozwigzan wprowadzanych w
zgromadzeniach zenskich, ,,zaleznie od charyzmatu zalozycieli”, pragnie podkresli¢
konieczno$¢ zachowania istotnych elementow zycia zakonnego, ktorych zastapic si¢ nie
da.?®® W oddzielnym punkcie (11) wyzej wymienionej adhortacji papiez poswicca uwage
charyzmatowi Zatozycieli: ,,Tylko w ten sposdb bedziecie mogli rozpali¢ serca dla
prawdy 1 miloSci Bozej, zgodnie z charyzmatem waszych Zatozycieli, ktorych Bog
wzbudzil w swoim Kosciele. Dlatego tez Sobor przypomina usilnie zakonnikom i
zakonnicom obowigzek wierno$ci wobec ducha zatozycieli, wobec ich wskazan
ewangelicznych 1 przyktadu ich éwi@toéci”zm.

Papiez zaniepokojony zlymi tendencjami w zyciu zakonnym, jakie pojawity si¢ w
okresie posoborowym, pragnie przypomnie¢ o wymaganiach tego stanu. Poucza, iz: ,.ta
forma zycia zakonnego nie powinna dopuszcza¢ lekcewazenia zdolnosci naturalnych czy

osobistych charyzmatéw; ma ona shuzy¢ powotaniu kazdego™?%?

. W przeméwieniu do
Karmelitow papiez ponownie uzywa terminu charyzmat, kierujac swe wezwanie do

Matki Najswigtszej: ,,Niech [Ona] podsyca w was smak rzeczy duchowych. Niech wam

1% pawet VI, Obecnos¢ Kosciota w éwiecie wspotczesnym wedtug nauki Soboru, Przeméwienie do przedstawicieli

Instytutéw Swieckich, 2.02.197, dz. cyt. s. 169; por. Pawet VI, Swiecko$¢ konsekrowana, Do uczestnikdw Kongresu
Generalnych Instytutéw Swieckich, 1972, , dz. cyt., s. 179

% por, tamze, s. 170

Pawet VI, Wierni swemu charyzmatowi, Do Unii Przetozonych Generalnych, 25.05.1973, dz. cyt., s. 68

Por. Pawet VI, Obecnos¢ Kosciota ..., dz. cyt., s. 171

Tamze, s. 172

Por. Pawet VI, Paradoks Ewangelii, Do przedstawicieli Konferencji Krajowych Instytutéw Zakonnych Meskich i
Zenskich, 19.10. 1972, 5.60

2% por, pawet VI, Odnowa 2ycia zakonnego w $wietle obchodéw Roku Swietego, Do Miedzynarodowej Unii
Przetozonych Generalnych Zeriskich Instytutéw Zakonnych, 20. 11. 1973, dz. cyt. s. 74

%! pawet VI, Evangelica testificatio 11, dz. cyt., s. 134

Pawet VI, Paradoks Ewangelii, dz. cyt., s.60
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wyjedna charyzmat trudnego i $wigtego dazenia do poznawania Bozego S$wiata i
niewystowionych przezyé jego ciemnych nocy i jasnych dni”?®,

Pontyfikat Jana Pawtla II to okres juz powszechnego uzywania terminu charyzmat
w doniesieniu do zycia zakonnego jak i innych form dziatalno$ci Kosciota. Nie
znajdujemy tego terminu w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego, natomiast
Katechizm Ko$ciota Katolickiego z 1997 r. posluguje si¢ tym terminem w sposéb
swobodny i powszechny. Katechizm Kosciota Katolickiego poswigca tematowi
charyzmatéw wiele miejsca, szczegélnie punkty 799-801, omawiajg dary Ducha
Swietego obecnego i dziatajacego w Kosciele. Dokument zawiera definicje charyzmatu:
,»Charyzmaty, zar6wno nadzwyczajne, jak rOwniez proste 1 zwyczajne, sg taskami Ducha
Swietego, bezposrednio lub posrednio stuzacymi Kosciolowi; zostaja udzielone w celu
budowania Kosciota, dla dobra ludzi oraz ze wzgledu na potrzeby $wiata”™®. Jest to
definicja oparta na nauce Pawlowej jak 1 doswiadczeniach Soboru Watykanskiego II. W
artykule o ,tasce i usprawiedliwieniu” Katechizm podaje wytlumaczenie sensu tego
stowa: sg to ,laski szczegolne, nazywane réwniez charyzmatami, zgodnie z greckim
pojeciem uzytym przez $w. Pawla, ktoére oznacza przychylnos¢, darmowy dar,
dobrodziejstwo™®. W innym miejscu mowa jest o ,,Komunii charyzmatéw”, ktérych
dawca jest trzecia Osoba Boza rozdzielajagca dary dla budowania wsp(')lnoty.206 W
dalszych punktach Katechizmu czytamy o przyjmowaniu tych daréw z wdzigcznoscig, o
konieczno$ci ich weryfikacji, korzystaniu z nich wedlug miary mitosci. Obowigzek
rozeznawania charyzmatow nalezy do pasterzy Kosciota, a celem jest zachowanie
jednosci, komplementarnosci i wspotdzialania dla wspolnego dobra.”®” W innych
miejscach Katechizmu widzimy uzycie terminu charyzmat przy okazji przedstawiania
innych tematéw. W nauce o Duchu Swietym wymienione sa zrdédta poznania Ducha
Swictego, m.in. ,,w charyzmatach i urzedach, ktore buduja Koscior™?®. Wielokrotnie
Katechizm mowi o charyzmacie gltoszenia prawdy czy charyzmacie nieomylnosci, co jest
Scisle zwigzane z pelnieniem postugi wladzy w Kosciele. O tym mowa jest w czwartym
paragrafie dotyczacym hierarchii, $wieckich i zycia konsekrowanego. Czytamy, iz ,,do
wypetienia tej stuzby Chrystus udzielit pasterzom charyzmatu nieomylnosci w
dziedzinie wiary i moralnosci. Realizacja tego charyzmatu moze przybiera¢ liczne
209 W artykule ,,Ko$ciot — Matka i Wychowawczyni” zawarte jest przypomnienie
charyzmatu nieomylnosci, ktory zapewnia najwyzszy stopien uczestnictwa we wiadzy
Chrystusa.”’® Podobna tre$¢ przedstawiona jest na samym poczatku dokumentu, kiedy
mowa jest o przekazywaniu Objawienia Bozego i o wzro$cie w rozumieniu wiary, dzieki

formy

2% pawet VI, Skarb ukryty, dz. cyt., s. 139
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KKK 2003
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KKK 688

KKK 890

Por. KKK 2035
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pomocy Ducha Swietego — ,.przez przepowiadanie tych, ktorzy wraz z sukcesja biskupia
otrzymali niezawodny charyzmat prawdy”?", przez co Katechizm odwoluje si¢ do
Konstytucji Dei Verbum i nauczania $w. Ireneusza. Katechizm wspomina takze o
charyzmacie uzdrawiania, ktory pochodzacy od Ducha Swietego posiadaja tylko
niekt(')rzy.212

Katechizm mowi o charyzmatach przeznaczonych dla ré6znych osob, takze wierni
swieccy sg odbiorcami darow duchowych, co potwierdza katechizmowy cytat z encykliki
Pawla VI, Evangelii nuntiandi.?*®

powotani do wspotdziatania ze swymi Pasterzami, w stuzbie dla wspolnoty koscielnej,

Pawet VI pisze, 1z ,,$wieccy bowiem mogg czu¢ si¢

dla jej wzrostu 1 Zywotnosci, wybierajac rozmaite postugi, wedtug taski i charyzmatow,
jakich im Pan raczy uzyczy¢”?'*. Dalej w tym samym paragrafie czwartym uzyte za
dokumentem ,,Konsekracja dziewic” (Pontificale Romanum) stowo charyzmat odnosi si¢
do poszczegodlnych osob konsekrowanych, a szczegdlnie do mniszek, ktore ,,poswiecaja
si¢ modlitwie, pokucie, stuzbie braciom i1 pracy apostolskiej, stosownie do ich stanu i
odpowiednich charyzmatoéw ofiarowanych kazdej z nich”?*°. Podobnie o charyzmacie
odnoszacym si¢ do zycia zakonnego wspominane jest w paragrafach méwiacych o
modlitwie liturgicznej, do ktorej zobowigzani sg takze ,,zakonnicy i zakonnice przez
charyzmat swego zycia konsekrowanego”® i jest to odwolane si¢ do dokumentu
soborowego Sacrosanctum Concilium. W koncowych rozdziatach Katechizmu mowa jest
o zyciu duchowym, modlitewnym, r6znego rodzaju duchowosci istnicjacej we
wspolnocie Kosciota. Mowa jest o przewodnikach modlitwy, zycia duchowego, ktorzy
posiadali od Boga szczegdlne dary: ,,Osobisty charyzmat §wiadka mitosci Boga do ludzi
mogt by¢ przekazany jak na przyklad <duch>  Eliasza Elizuszowi i Janowi
Chrzcicielowi, by uczniowie mogli uczestniczyé¢ w tym duchu”?"’.

Katechizm Kosciota Katolickiego wykorzystuje pojecie charyzmatu do okreslenia
réznych daréw Ducha Swictego, zgodnie nauczaniem Magisterium i tradycja podana
poczawszy od nauki §w. Pawta Apostota.

211

KKK 94

Por. KKK 1508

Por. KKK 910

Pawet VI, Evangelii nuntiandi, Encyklika o Ewangelizacji w swiecie wspdtczesnym 73, Wydziat Nauki Katolickiej
Kurii Metropolitalnej Warszawskiej, Warszawa 1997, s. 65
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4.3. Charyzmat w nauczaniu Jana Pawta I1

W dokumentach Jana Pawta II znajdujemy wielokrotnie uzyty termin charyzmat,
szczegoblnie, gdy dotycza one zycia konsekrowanego. Nie mniej jednak w dokumentach o
innej tematyce pojawia si¢ rOwniez interesujacy nas termin. W niektoérych encyklikach
papiez uzywa tego terminu w réznych kontekstach. W encyklice ,,0 Duchu Swigtym w
zyciu Kosciota” (Dominum et Vivificantem), termin charyzmat uzyty jest w odniesieniu
do dziatania trzeciej osoby Bozej. Duch Panski namaszcza osoby i obdarza ich
szczegdlnymi darami. Komentujac proroctwo z Ksiegi Izajasza o wybraniu osoby, mowa
jest o dziataniu ,,ducha”, jako ,,tchnieniu charyzmatycznym”, a takze Ducha, Osoby, jako
daru dla osoby.?*® Mowiac o dziataniu Ducha w Kosciele, autor powoluje si¢ na nauke
Soboru Watykanskiego II, cytujac fragment z Konstytucji Lumen Gentium, gdzie mowa
jest o darach hierarchicznych i charyzmatycznych.

Na uwage zastuguje encyklika Redemptoris Missio, w ktorej papiez wielokrotnie
uzywa stowa charyzmat. Duch Swiety jest sprawca misji i to On jest dawca darow
nadzwyczajnych. ,,Chrystus obdarzyl Kos$ciol, swe ciato, pelnig dobr i S$rodkow
zbawienia; Duch Swiety mieszka w nim, ozywia go swymi darami i charyzmatami,
uswieca go, prowadzi i stale odnawia”?*, Stad w Kosciele sg obecne takze rozne
charyzmaty misyjne, na ktore nalezy wedlug autora dokumentu, zwroci¢ uwage.”® W
innym miejscu czytamy o Duchu Swietym, ,ktory udziela, jak chce, charyzmatow dla
wspolnego dobra, wzbudza w sercach jednostek powolania misyjne (...)”?**. Mowa jest
tez o instytutach misyjnych wykorzystujacych swe doswiadczenie apostolskie i
opierajace si¢ na wiernosci pierwotnemu charyzmatowi, ktorej str6zami sg sami
biskupi.???
postugi misyjnej i do rozbudzenia laski swego specyficznego charyzmatu.??> W encyklice

Papiez wzywa misjonarki i misjonarzy do odwagi w dawaniu $wiadectwa

Veritatis Splendor Jan Pawet II komentujac rozmowe Jezusa z bogatym miodziencem
méwi o ,.charyzmacie bezzennosci” dla krolestwa Bozego.””* Dalej w tym samym
dokumencie mowa jest o zrédle nowej ewangelizacji i nowym zyciu moralnym, jakim
jest Duch Chrystusa. Przytoczony jest cytat, ze to Duch pobudza ,,w Kosciele prorokow,
udziela wiedzy nauczycielom, kaze mowi¢ jezykom, dokonuje cuddéw i1 uzdrowien,
spelnia wielkie dzieta, udziela umiejetnosci rozeznania duchdw, przydziela zadania
rzadzacym, stuzy rada, rozdaje i faczy w harmonijng catos¢ wszelkie inne charyzmaty, a

tym samym czyni Kosciét Panski catkowicie doskonatym wszedzie i we wszystkim”?®.

18 Jan Pawet Il, Dominum et Vivificantem, 15

Jan Pawet I, Redemptor missio,18
Por. Tamze, 23

Tamze, 65

Por. Tamze, 66

Por. Tamze

Por. Veritatis splendor, 22

Tamze, 108
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Znajdujemy jeszcze kilka miejsc, w ktorych papiez uzywa stowa charyzmat , m.in. w
Encyklice o apostotach Slowian, mowa jest o szczegdlnych charyzmatach, ktore
posiadali ci dwaj bracia, Cyryl i Metody, a ktore staly si¢ bardziej zrozumialte dla
wspdlezesnego pokolenia.?® O Swietym Metodzie czytamy, iz dat przyktad powotania,
»Swiadectwem swego stowa 1 zycia, wspartych charyzmatem Ducha”?’. Obaj za$
realizujac wlasny charyzmat, wniesli ,,decydujacy wklad w budowe Europy”?®. W
encyklice Ut unum sint, dotyczace] ekumenizmu czytamy o waznej roli teologow i
wydziatow teologicznych, ktore miaty swoj wkiad w dialog ekumeniczny, ,,wklad
zgodny z charyzmatem powierzonym im w Kosciele”””. W Encyklice o Eucharystii
(Ecclesia de Eucharistia ) papiez piszac o misterium fidei jakim jest Eucharystia i
nieustannym poszukiwaniu zrozumienia jej, odwotuje sie¢ do dokumentow soborowych i
wspomina o szczegélnym darze, jaki posiada na tym polu cate Magisterium Kosciota: "sg
to wysitki zaslugujace na uznanie, tym bardziej uzyteczne i wnikliwe, im bardziej zdolne
do taczenia krytycznej mysli z <przezyciem wiary> KosSciola, uyymowanej szczegolnie
jako <niezawodny charyzmat prawdy> Magisterium Kos$ciota oraz jako <glebokie
pojmowanie rzeczywistosci duchowych>, ktore dostepne jest gtownie éwie;tym”zso.

Na zakonczenie XX wieku zostat opublikowany List apostolski, Tertio Millennio
Adveniente, w ktérym papiez uzywa kilkakrotnie stowa charyzmat. Pisze on o
eklezjologii komunii i stawia pytanie czy stwarza ona ,przestrzen dla charyzmatow,
postug, réznych form uczestnictwa Ludu Bozego”®'. W catym cyklu przygotowan do
Roku Jubileuszowego, Rok II ma by¢ poswiecony osobie Ducha Swigtego. Papiez pisze,
iz do waznych zadan dla Kos$ciota bedzie nalezalo ,,ponowne odkrycie obecnosci Ducha
Swietego, ktory dziata w Kosciele zarowno na sposob sakramentalny, zwtaszcza poprzez
Bierzmowanie, jak i za posrednictwem licznych charyzmatow, zadan i postug przez
Niego wzbudzonych dla dobra Ko$ciota.(...) Wsrdd darow tych goruje taska Apostotow,
ktorych powadze sam Duch poddaje nawet charyzmatyk(')w”232. Duch Swiety jest dawca
tych darow, ktore rozeznane 1 ocenione, majg stuzy¢ Kosciotowi w nowym tysigcleciu.
Wazne jest tez dla Jana Pawta Il odczytywanie znakéw nadziei, ktére pojawiajg si¢ pod
koniec starego stulecia, a tymi znakami w Zyciu Kosciota s3 wedlug autora Listu,
,uwazniejsze nashuchiwanie glosu Ducha Swietego, czego wyrazem jest przyjecie
charyzmatéw 1 promocja laikatu, intensywna dziatalno$¢ na rzecz jedno$ci wszystkich
chrzescijan (...)"**®. Z kolei w dokumencie napisanym na zakoficzenie Wielkiego
Jubileuszu, Novo Millenio Ineunte, Jan Pawetl II nie uzywa stowa charyzmat, jednak
wspomina o darach Ducha Swictego przy omawianiu réznych aspektow dziatalnosci

26 por. Jan Pawet I, Slavorum Apostoli, 3

Tamze, 29

Tamze, 27

Jan Pawet I, Ut unum sint, 81

Jan Pawet Il, Ecclesia de Eucharistia, 15

Jan Pawet Il, List Apostolski Tertio millenmio Adveniente 36, Libreria Editrice Vaticana, Watykan [ brw]
Tamze, 45

Tamze, 46
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Koéciota (m.in. dar powotania do zycia w szczegélnej konsekracji, dar $wietoSci,
niedziela jako dar Ducha Swictego, dar jednosci).”*

Na szczeg6lng uwage zastuguje dokument Jana Pawta Il Vita consecrata, ktory
jest posynodalng adhortacjg apostolska o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele 1
w $wiecie. Papiez Jan Pawet II uzywa pojecia charyzmat wielokrotnie odnoszac je do
instytutu, do Zatozyciela instytutu, do aktu zatozenia, czy do pojedynczej osoby ludzkiej

o czym bedzie mowa ponizej.

5. Charyzmat zakonny: charyzmat Zalozyciela, zalozenia, Zgromadzenia i
0sobisty

Terminy uzyte w odniesieniu do pojecia charyzmat, obecne w teologii zycia
zakonnego istnieja dzisiaj w pewnej relacji ze sobg. ,,Charyzmatyczny charakter zycia
zakonnego” jest pierwotnym zwrotem, ktore pojawito si¢ juz posrednio w dokumentach
Soboru Watykanskiego II. Ten charakter daleki jest ,,od szukania uzasadnienia
niezaleznos$ci od hierarchii czy stwarzania sytuacji paralelnej, jest tytulem do zaleznosci
od wiadzy Kosciota®™®. Cecha charyzmatycznosci jest wtasciwa dla zycia zakonnego,
nie przeciwstawia si¢ hierarchii Ko$ciota, a harmonizuje z pozostatymi elementami Ciata
Mistycznego, o czym moéwia wytyczne Mutuae relationes.”® Dokument ten podaje
kryteria oceny autentyczno$ci charyzmatu, jakimi sg m.in. pochodzenie od Ducha,
pragnienie ksztaltowania na wzor Chrystusa oraz czynna mito$¢ Kosciola przeciwna
podziatom.*’

Zycie zakonne jest przestrzenia dzialania Ducha Swietego, ktory w Kosciele
obdarza szczegdlnymi duchowymi darami rowniez osoby konsekrowane. Musza one
jednak wyptywaé z milosci, laczyé sie Scisle z boska cnota mitosci®®® i przyczyniaé sie do
jej wzrostu. Charyzmaty osob zakonnych przyczyniaja si¢ do poglebienia osobistych
wiezé6w z Bogiem. Maja tez wplyw na osobowos$¢ odbiorcy chalryzmatu.239 Zycie
zakonne charakteryzowane jest szczegolnymi darami, do charyzmatu zycia zakonnego
zaliczamy rady ewangeliczne, ktore w terminologii tradycyjnej nazywamy czystoscig,

2% por. Jan Pawet Il, Novo Millennio Ineunte, 19. 34. 35. 48, Centrum duszpasterstwa Archidiecezji Warszawskiej,

[brw]

> Gambari E., Zycie zakonne po Soborze Watykariskim I, Wyd. Karmelitéw Bosych, Krakéw 1998, s. 53
Mutuae relationes. Wytyczne dla wzajemnych stosunkdw miedzy biskupami i Zakonnikami w Kosciele,
Kongregacja Zakondw i Instytutéw Swieckich oraz Kongregacja Biskupdw, 12; w: Zycie konsekrowane w
dokumentach Kosciota, dz. cyt., s.165

27 por. Tamze 51,s.182

Por. Orsy L.M., Otwarcie sie na Ducha. Zycie zakonne po Vaticanum, I.W. PAX, Warszawa, 1976, s.15
Por. Tamze, s. 14
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ubdstwem i postuszenstwem?®®, nastepnie inspiracje Zatozyciela, charyzmaty osobiste
oraz zycie zakonne jako catosé.?*

Mozna powiedzie¢, ze stan zakonny jest darem- charyzmatem Ducha Swigtego dla
Kosciota. Kazda forma zycia zakonnego jest skutkiem dziatania trzeciej Osoby Bozej,
jej wyrazem obecnosci w Kosciele, jest wige ta forma zycia wlaczona w jego strukture.
Dlatego mozna méwi¢ o zyciu zakonnym, jako charyzmacie w sposdb osobisty i
zinstytucjonalizowany. Charyzmat osobisty dotyczy daru konkretnego cztowicka, np.
zatozyciela. Natomiast hierarchia Kosciota dokonujac weryfikacji, zatwierdza powstanie
instytutu a tym samym niejako instytucjonalizuje charyzmat nowego Instytutu.

Pojecie charyzmatu Zatozyciela okresla te dary Ducha Swigtego, ktory otrzymuje
me¢zczyzna czy kobieta, stajac sie jego czy jej wlasnoscig. Taka osoba odczuwa w sobie
natchnienie Boze, moc Ducha Swictego do specyficznej postugi w Kosciele. Jest to
przede wszystkim wewngtrzne przeczucie powotania, do tego aby wypetni¢ wolg Boga i
jest taska dawana wyjatkowo. Zatozyciel inspirowany natchnieniem Ducha Swigtego
tworzy nowg rodzing zakonng, majgc wizj¢ swego instytutu, cel, regule zycia. Charyzmat
zatozyciela to przede wszystkim ,,swoiste odczytanie Ewangelii, prowadzace do odkrycia
jakiegos$ istotnego, esencjalnego wymiaru Ewangelii 1 trwatego jak ona sama”?*?, Ten
charyzmat pojedyncze] osoby realizuje si¢ w konkretnym czasie, srodowisku,
okoliczno$ciach i ,,przyjmuje rézne strategie apostolskie”**. Dzieki temu charyzmatowi
tworzy si¢ jego osobista duchowo$¢, jako realizacja daru Ducha Swietego, w sktad ktore;
to duchowosci wchodza takze inne dary duchowe. Ten dar osobisty ,,przemienia osobe¢
zalozyciela, aby go przygotowaé na szczegdlne powolanie i misje w Kosciele”?*. W
dokumencie Mutuae relationes czytamy, iz ,,charyzmat Zatozycieli zdaje si¢ by¢
doswiadczalnym przezyciem Ducha przekazanym uczniom po to, by wedtug niego zyli,
strzegli go, poglebiali 1 nieustannie rozwijali w harmonii ze wzrastajacym stale Ciatem
Chrystusa”245.

Samo pojecie charyzmat Zatozyciela zawiera w sobie kilka elementow. Jest to
podzial przeprowadzony przez ks. P. Liszke®*®, ktory wyrdznia charyzmat osobisty
Zatozyciela, niezwigzany z Instytutem zakladanym ani jego duchowoscig. Nie jest on
przekazywalny innym osobom. Charyzmat ten ma charakter ogélny, uzdalnia osob¢ do

zapoczatkowania zycia instytutu.?*’

240 .
Por. tamze,

Por. Liszka P., Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, PFT, Wroctaw 1996, s. 136

2 Gutierrez L, Interpretacion tedlogica del carisma claretiano, Roma 1984, za: Liszka P., dz. cyt., s. 158

% Tamze, s. 159

Gogola J. W., Zasady wiernosci charyzmatowi Zatozyciela, Karmelitanski Instytut Duchowosci, Wydawnictwo
Karmelitow Bosych, Krakéw 2000, s. 218

* Mutuae relations, dz. cyt., 11, s. 164.

Liszka P., Typologia charyzmatéw zycia konsekrowanego, w: Zycie Konsekrowane, lipiec- sierpieri 4(72) 2008,
ss.53-54

7 por. Gogola J.W., Zasady..., dz. cyt., s. 219
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Nastepnie wyrdznia charyzmat zafozenia przeznaczony dla osoby celem zatozenia
instytutu i1 podjecia pewnych czynnosci stuzacych do tego celu. Jest on bliski
charyzmatowi zatozyciela, ale wlaczone sg w niego takze doswiadczenia pierwszych
ucznidow Zatozyciela i ich charyzmaty. Duch udziela tego daru po to, by powstata nowa
wspolnota z wlasnym charakterem, duchowoscig, misjg i sposobem Zzycia, oraz by to
dzieto mogto sie rozwija¢ w Kosciele.?*®

Z kolei proponuje si¢ podzial charyzmatu instytutu - na ten, ktéry posiadat
zatozyciel (tzw. wewngtrzny, zatozyciel zostal wlaczony w zycie instytutu) i charyzmat
instytutu, ktorego nie zawsze posiadatl zatozyciel (tzw. zewngtrzny, ktory nie nalezat do
instytutu). Nie zawsze tez charyzmat zalozyciela jest przekazywany instytutowi, a tym
bardziej poszczegdlnym uczniom, nastgpcom zakonodawcy. Jesli juz charyzmat
zatozyciela jest przekazywany cztonkom instytutu, jako nowej wspoélnocie, to w takim
wymiarze, w jakim da si¢ go odczyta¢, wcieli¢ w zycie, jako np. ,,styl zycia duchowego
pierwszej wspdlnoty, u ktérego podstaw znajduje si¢ tzw. doswiadczenie
zaloZycielskie”249.

Innymi stowy, charyzmat instytutu- to nadzwyczajny dar od Ducha Swigtego dla
catej grupy ludzi: ”gdy Bog daje go wielu osobom, ktére zbierajg si¢ razem, powstaje
wspolnota zmierzajaca do tego samego celu, zasilana z tego samego zrodta”®°. Mowimy
tez 0 charyzmacie wspolnoty. Czlonkowie starajg si¢ wiernie odczyta¢ i aktualizowaé
pierwotng inspiracj¢ ewangeliczng swego Zalozyciela. Nazywa¢ go mozna
»ewangelicznym kodem genetycznym”, czyli zdolnoscig wspdlnoty do odradzania sit;.25l
Powoduje ona stalg faczno$¢ duchowa, relacje z zalozycielem, cho¢ jego charyzmat moze
by¢ realizowany przez instytut w zmienny sposob w zaleznosci od sytuacji historycznej,
okoliczno$ci czy miejsca. Mozna tez poda¢ nastepujacg definicje charyzmatu Instytutu za
S. T. Ledochowska: ,,Charyzmat Zgromadzenia zakonnego jest taska, ktora Duch Swiety
udziela danemu Zgromadzeniu dla realizacji jego specjalnej misji”?2. Jednak ta definicja
z 1977 roku wydaje si¢ by¢ zawezona i nie obejmuje kwestii charyzmatu Zatozyciela,
zatozenia 1 charyzmatdéw poszczegolnych cztonkdw, ucznidow i nastepcow.

Z kolei 0 cztonkach instytutu mozna powiedzie¢, ze otrzymujg oni charyzmaty
osobiste, wynikajace z samego powotania zakonnego. Bog powotlujac cztowieka nie
wyklucza Zzadnych jego przymiotoéw, dlatego cztowiek posiada osobiste talenty, dary
naturalne do wykonywania r6znych czynnos$ci. Osobiste cechy, talenty 1 wszelkiego
rodzaju uwarunkowania powolania sktadajg si¢ na sposéb bycia osoby powotanej,
konsekrowanej we wspdlnocie, na pelnione funkcje, zadania 1 sg zwigzane z drogg

2 por. Gogola J.W., tamze, 5.220

Za: Gogola J.W., tamze, s. 219

0 Orsy L.M., Otwarcie sie na Ducha, dz. cyt., s. 40

Gogola J.W, Zasady ..., dz. cyt.s.219

Leddchowska T., Charyzmat instytutu zakonnego, dz. cyt., s. 805
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$wictosci.”>® Charyzmaty osobiste pobudzaja do odpowiedzi Bogu przez dziatanie,
wspolprace, otwarcie si¢, aby realizowa¢ swoje powotanie w danym Instytucie.
Posiadajac charyzmaty osobiste, osoba zdominowana jest przez charyzmat instytutu, do
ktorego zostala powotana, w nim realizuje swoje zycie wewnetrzne, swoje relacje
miedzyludzkie, dokonuje si¢ jego wewnetrzna przemiana, a charyzmat Instytutu
obejmuje calkowicie wszystkie aspekty zycia pojedynczej osoby.?* Charyzmaty osobiste
moga by¢ 1 sg rézne od charyzmatu instytutu, a takze od charyzmatdéw innych osob w
ramach tej samej rodziny zakonnej.?®

Przy tej okazji mozna mowi¢, w ramach instytutu, takze o charyzmacie
wspolnotowym, na ktory skladajg si¢ poszczegdlne charyzmaty indywidualnych osob:
»Jednos¢ charyzmatu wspolnotowego nie zaprzecza wielosci  charyzmatow
indywidualnych”®®. Charyzmaty te ,,wywodza sie z Ducha w tym celu, by w instytucie
ubogacalo si¢, rozwijalo 1 rozkwitto Zzycie w zwartosci wspolnoty 1 w przejawianiu
swiadectwa odnowy”®’. Mowa jest o indywidualnych darach zakonnikow, ktore
swiadczg o konkretnych zobowigzaniach natozonych przez Boga do realizacji swego
powotania w specyficzny sposéb w ramach tego samego Instytutu. Innym juz problemem
jest odkrycie tego charyzmatu w sobie przez poszczegolng osobe.

Chcac zobrazowac uzycie poszczegdlnych termindéw i odmian pojgcia charyzmatu
w odniesieniu do zycia zakonnego, siggamy po nauczania papiezy oOstatnich
pontyfikatow, a takze ostatnie dokumenty dotyczace zycia zakonnego. Zaréwno Jan
Pawet Il jak i Benedykt XVI uzywajg terminu charyzmat w odniesieniu do ré6znych form
zycia konsekrowanego.

W adhortacji apostolskiej o konsekracji zakonnej Redemptionis donum, Jan Pawet
II wspomina o darach Ducha Swietego, charyzmatach przeznaczonych dla o0séb
powotanych do zycia konsekrowanego. Piszac o ich apostolstwie, iz wszelkie dzieta
prowadzone przez osoby poswiecone Bogu, zrodzone sg ,,ze szczegdlnego daru (...)
Zatozycieli, ktory to dar, otrzymany od Boga 1 jako taki zatwierdzony przez Kosciot,
staje sic charyzmatem catej Wspolnoty”?®. Ten charyzmat jest odpowiedzia na rozne
potrzeby Kosciota i $wiata w r6znych warunkach historycznych i spotecznych.

W posynodalnej adhortacji Pastores dabo vobis, Jan Pawet Il moéwiac o
kaptanstwie wsrdd osob konsekrowanych, zauwaza ogromne duchowe bogactwo dla
catego presbyterium, ,,do ktérego wnoszg specyficzny wktad w postaci charyzmatow i

>3 por. Gogola J.W., Charyzmat zycia zakonnego w Kosciele a charyzmat Instytutu i charyzmaty osobiste, w: Zycie

Konsekrowane, lipiec- sierpien 4(72) 2008, s. 37.

>4 por. Liszka, Charyzmat zycia zakonnego, dz. cyt., s. 139

> por. tamze,

% Gallot J. Il carisma Della vita consecrate, Milano 1968, za: Liszka P., tamze.

Mutuae relationes, dz. cyt.,12, s. 165

Jan Pawet Il, Redemptonis donum. Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w $wietle tajemnicy
Odkupienia 15, w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota, dz. cyt., s. 336
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259 : . . e, .
7%, Kaptan taki powinien poznaé i rozrézni¢ dary Ducha Swigtego

specjalnych postug
oraz dary innych ludzi, majac na celu budowe calej wspolnoty, ,,ktorej winien stuzyc
kazdy specjalny charyzmat™®®. Obecno$¢ kaptanéw zakonnych ma wzbogacaé
wszystkich kaptandéw, a ich rézne charyzmaty maja zacheca¢ do ,,coraz glebszego
261 pobudzi¢ 1 wspomagac ich stalg formacje.

Zakonnicy majg tez chetnie uzyczaé swego charyzmatu dla budowania wszystkich w

zrozumienia samego kaptanstwa

mitoéci.?? W innym tez znaczeniu w tym samym dokumencie o kaptanstwie, papiez
uzywa stowo charyzmat, wielokrotnie odnoszgc go do sakramentu kaptanstwa,
doskonalej czystosci w celibacie kaplanskim®®®, daru udzielanemu kazdemu
266 3 nawet charyzmatu

kobiecego (wplywajacego na wychowanie przysztych kaptanow).”®’ Samo kaplanstwo

chrzeécijaninowi264, postugi kaplaﬁskiej%s, celibatu kaptanskiego

jest ,.charyzmatem Bozym”, na mocy ktorego otrzymujacy go zobowigzani sg do
nieustannej formacji.®®

Dokument o zyciu braterskim we wspdlnocie Congregavit nos in unum Christi
amor w wielu miejscach porusza temat zycia zakonnego w kontekscie charyzmatow. Juz
na poczatku umieszczony passus zatytulowany: Od Kosciola ozZywionego przez
charyzmaty do wymiaru charyzmatycznego wspolnoty zakonnej, porusza si¢ aspekt
charyzmatu, ktérym ma kierowac si¢ wspoélnota. To, €0 tgczy powotanych, to pierwotny
charyzmat, ,,udziat w doswiadczeniu Ducha, przezytym i przekazanym przez zatozyciela,
oraz w jego misji w Kosciele”®®®. Dokument okresla charyzmat, jako element formujacy
wspolnote, aspekt statej formacji, rozumianej, jako wzrost zycia braterskiego. Zachowana
jest wi¢z z zatozycielem, jego charyzmatem, otrzymanym od Boga a przekazanym
uczniom, kontynuatorom. Gieboka refleksja nad pierwotnym charyzmatem przyczynia
si¢ do poglebienia jednosci wspolnoty, jej tozsamosci, oraz do dostosowania si¢ do
nowych sytuacji.?"®
ogolnikowosci, powierzchownosci zycia zakonnego. Dokument sygnalizuje sytuacje

Troska nad wartoscig 1 aktualnos$cig charyzmatu pozwala unikng¢

bedace zagrozeniem dla tozsamosci wspolnoty: m.in. podejs$cie ogolnikowe, czyli bez
szczegblnego nawigzania do wiasnego charyzmatu (..), oraz nadmierne
podporzadkowanie si¢ sugestiom réznych grup, co pocigga za soba niebezpieczenstwo

% Jan Pawet I, Pastores dabo vobis, Posynodalna Adhortacja apostolska o formacji kaptanéw we wspdtczesnym

Swiecie 31, WWKA, Wroctaw1992, s. 80
260 .
Tamze, s.81
Tamze, 74
Por. Tamze,
Por. Tamze, 29
Por. Tamze, 40
Por. Tamze, 41
Por. Tamze, 44;50;66
Por. Tamze, 66
Por. Tamze, 70
Congregavit nos in unum Christi amor .Instrukcja : Zycie braterskie we wspdlnocie 2c; KIZKiSZA, w: Zycie
konsekrowane w dokumentach Kosciota, dz. cyt. s. 502
270 .
Tamze, 45
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naginania charyzmatu do lokalnych intereséw.””* Aspekt charyzmatyczny poruszony jest
w tym dokumencie roéwniez przy omawianiu obecnosci wspolnoty zakonnej w Kosciele
partykularnym. Wspoélnota zakonna ma ubogacaé¢ lokalny Ko$ciot przede wszystkim
charyzmatem mitosci. Omawiajac dalej relacje wspdlnoty z Kosciotem partykularnym,
dokument odwotuje si¢ do Mutuae relationes, jego wskazowek i wytycznych. Z jednej
strony wspoélnota zakonna troszczy si¢ o wlasng tozsamos$¢ charyzmatyczng, a z drugiej
strony Kosciot domaga si¢ wlaczenia osob zakonnych w duszpasterstwo diecezji czy
parafii. Dokument podkresla, iz ,,niedocenianie charyzmatu wspolnoty zakonnej nie jest
korzystne ani dla Kosciota partykularnego, ani dla samej wspodlnoty. Tylko wtedy, gdy jej
tozsamo$¢ charyzmatyczna jest dobrze okreslona, moze ona wilaczy¢ si¢ we wspdlne
duszpasterstwo™?’?. Dokument przypomina, ze charyzmat rodzi sic w Kosciele i dla
$wiata i dlatego musi nieustannie odwotywa¢ si¢ do swoich korzeni i swoich celow. Nie
mozna przeciwstawia¢ sobie charyzmatu i Kosciota lokalnego, ale dazy¢ do wzajemnego
wsparcia, uzupetniania. Podobna sytuacja dotyczy wspdlnoty zakonnej i jej charyzmatu,
wlaczonych w pracg parafii. Dokument stawia radykalny wniosek dotyczacy wspdlnot
zakonnych przejmujacych parafie: ,,powinno si¢ preferowac te parafie, ktore pozwalaja
zy¢ we wspolnocie 1 wyrazaé whasny charyzmat™?”. Podobny problem wspomniany jest
W Oredziu Ojcow Synodu Biskupow na temat zycia konsekrowanego (1994 r.), w
podrozdziale: Charyzmat i wlgczenie w Kosciot lokalny.*™

Wigcej uwagi poswieconej charyzmatowi odnajdujemy takze w dokumencie Verbi
Sponsa, (1999) instrukcji na temat zycia kontemplacyjnego i klauzury mniszek. Zauwaza
si¢ obecnos$¢ szczegdlnego charyzmatu zycia ukrytego, i konieczno$¢ docenienia takiego
stylu zycia, zwlaszcza przez osoby S$wieckie. Rowniez pasterze, biskupi maja byc
pierwszymi strézami charyzmatu kontemplacyjnego w swoich diecezjach.””> Omawiajac
temat klauzury dokument moéwi o dyscyplinie Kklauzury, darze, ,ktory strzeze
zatozycielskiego charyzmatu klasztorow™?’®. Ta swoista separacja od $wiata ma racje
bytu, gdy jest w zgodzie z pierwotnym charyzmatem Instytutu. Mniszki zobowigzane sg
do wiernosci tej formy ascezy oraz majg chroni¢ ,,tozsamosci okreslonego charyzmatu
przed jakimkolwiek naciskami wewnetrznymi czy zewnetrznymi’?’’.

W nauczaniu Jana Pawta II wyr6znia si¢ szczegolnie dokument posynodalny Vita
consecrata, o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele i w $§wiecie. Juz w
pierwszym akapicie czytamy o licznych charyzmatach zycia duchowego i apostolskiego,
jakimi wykazali si¢ Swieci ludzie, ktorzy na przestrzeni wiekow, poruszeni przez Ducha

21 por. Ta mze, 46

Tamze, 60

Tamze,61

Por. At the end of the synod. Oredzie Ojcéw synodu. IX Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupdw,
rozdz. V., w.: Zycie Konsekrowane w dokumentach Koéciota, dz. cyt. s. 563

> por. Verbi Sponsa. Instrukcja o zyciu kontemplacyjnym i klauzurze mniszek 8, KIZKiSZA, w: Zycie Konsekrowane
w dokumentach Kosciota, dz. cyt., s. 740

e P mze, 9

Tamze,
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Swigtego dziatali dla dobra Kosciota.””® Autor zauwaza fakt roznorodnosci charyzmatow
zycia konsekrowanego, ktore maja shuzyé ,,budowie Ciata Chrystusa i misji Kosciota™?"®.
Duch Swiety ksztattujac odpowiednio charyzmaty poszczegdlnych Instytutow,
wybiera i powotuje ludzi i podaje im pewne zadania.’®® Papiez piszac o apostolstwie
Instytutow poucza, iz ,,misyjnos¢ jest wpisana w samo serce kazde; formy zycia
konsekrowanego™®®, niezaleznie od poszczegdlnych charyzmatéow Instytutdw. Mowiac o
kaptanach w Instytucie, przypomina o tym, ze skladajg oni profesj¢ 1 przez nig jeszcze
bardziej przezywaja tajemnice Chrystusa, réwniez ,,dzicki swoistej duchowosci jego
Instytutu oraz apostolskiemu wymiarowi jego charyzmatu”®. W innym miejscu autor
pisze, ze charyzmat Instytutu powinien przynagla¢ osob¢ konsekrowana do oddania si¢
Bogu.?
wspolnocie, ktory ,.kieruje wykorzystaniem energii, umacnia wiernos¢ i nadaje kierunek
pracy apostolskiej wszystkich, zwracajac ja ku wspolnej misji”?*.
Jan Pawel wspomina o darach osobistych, jakie otrzymuja osoby konsekrowane i

,dzieki swoim charyzmatom (...) staja si¢ znakiem Ducha Swigtego wskazujacym na
19285
¢

Piszac o zyciu na wzor apostolski papiez mowi o charyzmacie obecnym w takiej

nowa przyszios . Pisze o bogactwie charyzmatow osob konsekrowanych, ktore
przyczynia si¢ do glebszego urzeczywistnienia przez Ko$cidl swej natury sakramentu
<wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego>286. Papiez
wzywa do nie zapominania ,,0 charyzmatach, ktore uksztaltowaly wspaniatych
poszukiwaczy Boga i dobroczyficow ludzkosci™?®.

Ojciec Swicty pos$wieca duzo miejsca wspolpracy osob konsekrowanych,
Instytutow z hierarchia, wladza lokalnego Kos$ciota. Mowi o roznorodnosci charyzmatow
dla Kosciota, oraz, ze te charyzmaty Zycia konsekrowanego moga wiele wnie$¢ w
budowe braterskiej mitosci w Kosciele lokalnym, dlatego nalezy je doceni¢ i1 przyznaé
nalezne miejsce w diecezjalnych programach duszpasterskich.”®® Do biskupa, pasterza
Kos$ciota lokalnego nalezy obowigzek rozpoznawania charyzmatoéw, ich ochrona i
289 i dlatego miejscowy
pasterz ma wspiera¢, wspomaga¢ osoby konsekrowane, by trwaly w jednos$ci z
Kosciotem lokalnym a  jednoczesnie dochowaly  wiernosci  charyzmatowi

rozw@j. Dotyczy to takze charyzmatow zycia konsekrowanego

8 por. Jan Pawet I, Vita Consecrata 1, w: Zycie konsekrowane w dokumentach Koéciota, dz. cyt., s. 581

Tamze 4, s. 583
Por. tamze,19
Tamze, 25

Tamze, 30

Por. Tamze, 36
Tamze 45

Tamze 27

Lumen Gentium 1, cyt. za: Tamze 46
Tamze, 108

Por. Tamze, 47, 48
Por. Tamze, 49
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zatozycielskiemu. Te za$ majg wielkodusznie stuzy¢ temu Ko$ciotowi, zgodnie ze swoim
charyzmatem.?*°

Takze w temacie poruszajgcym wspélprace miedzyzakonng uzywa sie¢ pojecia
charyzmat. Papiez pisze, iz nalezy zachowaé komunie pomigdzy réoznymi Instytutami,
pozostajagc  wiernym wlasnemu charyzmatowi. Ta komunia pomigdzy Instytutami
tworzona jest przez wykorzystanie specyfiki réznych charyzmatéw, ,,w ktorych
»291 W innym
miejscu mowa jest o0 wspolpracy z osobami swieckimi, ktorych udziat w duchowosci czy

odzwierciedla si¢ tajemnica Kos$ciota i1 wieloksztattna madro$¢ Boza

dziatalnos$ci Instytutu moze prowadzi¢ do odslonigcia innych aspektow charyzmatu,
pobudzaé¢ do bardziej duchowej jego interpretacji oraz dawa¢ wskazoéwki dla nowych
dziatah apostolskich.”®* Jednocze$nie wspolpraca ze $wieckimi, zwlaszcza z nowymi
ruchami koscielnymi taczy¢ si¢ musi ,,z poszanowaniem charyzmatu i dyscypliny
wlasnego Instytutu”?®®. Termin charyzmat uzyty jest takze przy omawianiu tematow
braci zakonnych, Instytutow mieszanych, mniszek klauzurowych oraz nowych form
zycia ewangelicznego. Takze w temacie formacji poczatkowej i permanentnej poruszony
jest aspekt charyzmatu, gdyz, jak jest mowa w dokumencie, istnieje potrzeba
opracowania nowych ratio institutionis, to znaczy programéw formacyjnych
inspirowanych charyzmatem Instytutu.?**

Papiez porusza temat wiernosci charyzmatowi zatozycielskiemu oraz
,.uksztaltowanemu przez charyzmat, duchowemu dziedzictwu kazdego Instytutu”?®.
Dominujacym elementem charyzmatu zatozycielskiego jest ,,zar przenikajacy do glebi
duszg, ktora pragnie si¢ upodobni¢ do Chrystusa, aby dawaé¢ swiadectwo o wybranym
aspekcie Jego tajemnicy”®®. Ten aspekt ma zaowocowaé powstaniem i rozwojem
tradycji Instytutu oraz Regula 1 Konstytucjami.

Czgsto papiez uzywa ZWrotu charyzmat zatozycielski, odnoszac go do 0soby
Zatozyciela czy Zatozycielki, stanowigcego pierwotng wartos¢ Instytutu, do ktorej nalezy
powracaé, zgodnie z duchem dekretu Perfectae Caritatis. Papiez mowi o obecnosci
zycia konsekrowanego w §wiecie, objawiajacej si¢ rdézng dziatalnoscig, objeta przez
charyzmat zalozycielski czy postuge zgodna z pierwotnym charyzmatem.”’ Ta
dziatalno$¢ realizuje si¢ w m.in. pracy misyjnej, opiece nad chorymi, ubogimi, pracy na
polu kultury, a we wszystkich tych aspektach mowa jest o zgodnosci z charyzmatem

zatozycielskim badz pierwotnym.”*®

20 por Ta mze, 49

Tamze 53; por. Tamze 52

Por. Tamze 55

Tamze.

Tamze 68

Tamze, 35

Mutuae relationes 51, za: Vita consecrata 36
Por. Vita consecrata 72; 73

Por. Tamze, 77; 79; 80; 82; 83
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Na koncu dokumentu wzywa osoby konsekrowane do zachowania wiernosci
charyzmatowi i dania jednoznacznego i jawnego $wiadectwa poprzez praktyke trzech rad
ewangelicznych. Mowiagc o areopagach misji (edukacja, kultura, $rodki spotecznego
przekazu, stuzba jednosci chrzescijan, dialog ekumeniczny i miedzyreligijny) papiez
ponownie wzywa do zachowania wiernosci pierwotnemu charyzmatowi 1 swoim
tradycjom a jednocze$nie zacheca do wykorzystania tych darow, ktore stuzg nowym
dzielom apostolskim.?®® Jak wida¢ Jan Pawet II w sposob swobodny operuje tymi
pojeciami, ktore weszty na stale to terminologii nauk o zyciu konsekrowanym.

W instrukcji Kongregacji Zakonéw i Instytutow Swieckich The Renewal of
Religious Life (1983 r.) czytamy caly passus poruszajacy temat charyzmatu Zatozyciela i
jego wptywu na zycie Instytutu: ”Zrodtem (...) tozsamosci jest dziatanie Ducha Swietego,
ktory jest dawcag charyzmatu zatozyciela i ktory stwarza szczegdlny typ duchowosci,
zycia, apostolatu i tradycji (por. MR 11). Gdy patrzy si¢ na liczne rodziny zakonne,
uderza ogromna roznorodno$¢ charyzmatdéw zalozyciela. Sobor potozyl nacisk na
potrzebe pielegnowania tych charyzmatéw jako Bozych dardéw (por. PC 2b). Okreslaja
one nature, ducha, cel 1 charakter, tworzace dziedzictwo duchowe kazdego instytutu, i
znajduja si¢ u podstaw owego poczucia tozsamosci, ktore stanowi kluczowy element
wiernosci kazdego zakonnika (por. ET 51)”*®. W dalszych punktach dokument ten
zauwaza zagrozenia jakie pojawiaja si¢ w zyciu zakonnym, szczegélnie o charakterze
apostolskim: ,,Pojawia si¢ pokusa robienia wszystkiego. Takze pokusa porzucenia prac
bedacych trwatym 1 autentycznym wyrazem charyzmatow instytutu dla innych prac,
ktore zdaja si¢ bardziej bezposrednio odpowiada¢ na potrzeby spoleczne (...). Istnieje
rowniez trzecia pokusa: rozpraszania energii instytutu w wielo$ci zadan doraznych,
jedynie w luzny sposob wigzacych si¢ z charyzmatem lezagcym u podstaw instytutu”sm_
Whnioskiem tego wywodu jest stwierdzenie, iz w przysztosci instytut moze by¢ zagrozony
brakiem jednosci 1 tozsamosci, co negatywnie wptynie na wspolnote catego Kosciota.

Temat roznorodnosci charyzmatow 1 zadanie ich rozwijania przedstawiony jest we
,» Wskazaniach dotyczacych formacji w instytutach zakonnych”, Potissimum institutionis,
z 1990 r. Réznorodnos¢ Instytutow, jak bujne drzewo, ,,wyraza si¢ poprzez roznorodno$é
<charyzmatéw zatozycieli>, ktory objawia si¢ jako <doswiadczenie Ducha> przekazane
uczniom, by nim zyli, strzegli go, poglebiali i rozwijali, stale wzrastajac w harmonii z
Cialem Chrystusa™®. Dlatego obowiazkiem Kosciota jest opieka i popieranie charakteru
réznych instytutow zakonnych. W dalszych punktach mowigc o formacji ciaglej
dokument przypomina 0 koniecznosci zachowania ,,charyzmatycznej autentycznos$ci”,
ktorg posiadali Zatozyciele, jednocze$nie zyjgc charyzmatem, jako zywotng taskg czesto

% por. Tamze, 96-102

The Renewal of Religious Life, Instrukcja o istotnych elementach nauczania Kosciota na temat zycia
konsekrowanego w zastosowaniu do instytutéw oddajacych sie pracy apostolskiej 11, w: Zycie konsekrowane w
dokumentach Kosciota, dz. cyt., s. 293
301 .

Tamze, 27
Potissimum Institutioni 16, Instrukcja: Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnych, KIZKiSZA, w:
zycie konsekrowane w dokumentach, dz. cyt. s. 380
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w warunkach zupelie nowych.’® Pierwszym uzasadnieniem dla formacji ciaglej, jakie
podaje wspominany dokument jest to, ktore ,,wynika z samej funkcji zycia zakonnego w
tonie Kosciota; speilnia ono bardzo znamienng rolg charyzmatyczng 1 eschatologiczna,
stad zakonnice i zakonnicy musza byé szczegdlnie wyczuleni na zycie Ducha (...)**

Instrukcja Kongregacji Instytutéw Zycia Apostolskiego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, wydana na poczatku XXI wieku, pt. Rozpoczgé na nowo od Chrystusa,
uzywa terminu nas interesujacego, juz W punkcie 10. poswigconemu tematowi Ducha
Swietego i Jego dziatania w Kosciele, takze w roznych formach zycia konsekrowanego w
wymiarze charyzmatycznym. Dokument poucza, iz Duch Paraklet jest dawca
charyzmatow i Jemu powierza si¢ przysztosé zycia konsekrowanego.*®> W punkcie 30.
mowa jest o mozliwo$ci komunii pomiedzy dawnymi i nowymi charyzmatami, wzywa
si¢ do wspotdziatania pomigdzy ré6znymi Instytutami i do poszukiwania wspolnych drog
w postudze Kosciotowi, gdyz prowadzi to do otwarcia na wszystkie dary Ducha. Dalej
mowa jest o wspotpracy z nowymi ruchami w obrebie jednego Kosciota: ,,spotkanie i
komunia z charyzmatami ruchéw koscielnych moze przyczyni¢ si¢ do wzajemnego
ubogacenia. Ruchy te czesto ofiarujg przyklad $wiezosci ewangelicznej i
charyzmatycznej, jak réwniez hojnego 1 twdrczego zaangazowania w ewangelizacje. Z
drugiej strony ruchy, tak jak nowe formy zycia ewangelicznego, moga wiele nauczy¢ si¢
z radosnego, wiernego i charyzmatycznego $wiadectwa zycia konsekrowanego, ktore
przechowuje bogate dziedzictwo duchowe, wielorakie skarby madrosci i do§wiadczenia
oraz rozne formy apostolstwa i zaangazowania misyjnego” .

Ojciec Swiety Benedykt XVI, idac za swymi poprzednikami, uzywa terminu
charyzmat w podobnych aspektach, zwtaszcza odnoszac go do zycia konsekrowanego. W
posynodalnej adhortacji apostolskiej Sacramentum Caritatis, (O Eucharystii, zrodle i
szczycie zycia i misji Kosciola), zacheca biskupow do zaangazowania w pracy
duszpasterskiej instytuty zycia konsekrowanego oraz nowe koscielne wspolnoty, .,z

59307

poszanowaniem ich wlasnych charyzmatow Na mocy tych -charyzmatow,

otrzymanych od Ducha Swictego na nasze czasy, moga te wspdlnoty nadaé¢ nowy impuls
chrzescijanskiej formacji™*®.

W przemowieniach do oséb konsekrowanych, Benedykt XVI uzywa pojecia
charyzmat odnoszac go do zycia konsekrowanego, do Zatozyciela, do Instytutu czy
indywidualnej osoby. Osobom konsekrowanym diecezji rzymskiej mowi o ich odwazne;j
wiernosci charyzmatowi, ktory ich wyrdéznia w zlozonym kontekscie spotecznym i

kulturowym Rzymu. Zacheca ich do wiernosci ,,wobec przyjetych zobowigzan, wobec

% por, Tamze, 67

Tamze,

Rozpocza¢ na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu,
10,KIZKiSZA, Pallottinum, Poznan 2002, s. 15

306 Tamze, 30, s. 43

Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, 25, Wyd. AA, Krakow 2007

Tamze, 64, por. Tamze 76
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charyzmatu (...) poszczegélnych instytutdw oraz wskazan Kosciola lokalnego™®. W 40
rocznice ogloszenia Dekretu Perfectae Caritatis w przestaniu do uczestnikow
posiedzenia plenarnego papiez mowi o zalozycielkach 1 zatozycielach, ktérzy

: - . f e 310
”przekazywali swoOj charyzmat rodzinie duchowych synow i corek”

1 dzigki temu
powstaly w Kosciele nowe formy zycia ewangelicznego. Koscidt dzisiaj ubogaca si¢
,howymi charyzmatami poprzez tworcze 1 hojne dziatanie swego ducha”, dlatego papiez
porusza temat rozeznawania charyzmatow nowych form zycia konsekrowanego 1 oceny
przez odpowiednich przelozonych. Przypomina takze o najglebszej istocie charyzmatu
zalozyciela lub zalozycielki, ktore odnajduje swe miejsce w Chrystusie i Jego stowie.*™
W roku 2005 r. kieruje swe przestanie do uczestnikow sesji plenarnej Kongregacji ds.
Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, w ktorym
wielokrotnie uzywa stowa charyzmatow w ré6znym odniesieniu, moéwiac 0 wyborze drogi
rad ewangelicznych jako szczegolnym charyzmacie zainspirowanym przez Ducha,
nastepnie o dziatalnosci zalozycieli i1 zatozycielek, ktorzy przekazywali swoj charyzmat
rodzinie duchowych synow 1 corek, a takze o ubogacaniu Kosciota przez Ducha wcigz
nowymi charyzmatami. Powotujac si¢ na Mutuae relationes i Perfectae caritatis,
przypomina wskazowke tych dokumentow, iz w obrebie poszczegdlnych wspolnot
braterskich, oraz z calym Kosciolem, charyzmaty beda nieustannie strzezone, poglebiane
1 rozwijane «w lgczno$ci ze wzrastajagcym nieustannie Ciatem Chlrystusa.312

Na poczatku roku 2008 pisze list do Generata Towarzystwa Jezusowego, o. Petera
Hansa Kolvenbacha z okazji 35. Kongregacji Generalnej, w ktérym uzywa wielokrotnie
stowo nas interesujace. Dzickuje ustgpujagcemu przelozonemu generalnemu za trudng
postuge zakonowi, iz na wszelkie sposoby staral si¢ on, aby pozostalo wierne
pierwotnemu charyzmatowi, w dalszych stowach papiez ufa, ze obecna Kongregacja w

sposob jasny potwierdzi autentyczny charyzmat zatozyciela oraz docenia skuteczng

%% persevere on this path, strengthening your fidelity to the commitments made, to the charism of each one of

your Institutes and to the guidelines of the local Church, Benedykt XVI do oséb konsekrownych diecezji rzymskiej,
2005,12,10, Rzym;
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2005/december/documents/hf_ben_xvi_spe_2005121
0_religious-rome-diocese_en.html ( 2013-07-13)

310 Benedykt XVI, Przestanie do uczestnikdw sesji plenarnej Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i
Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2005/documents/hf_ben-
xvi_let_20050927_consecrated-life_en.html; ttum. pol.:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/zakony_27092005.html, (2010-01-15)
M1y mze,

312 (...) because charisms should always be safeguarded, deepened and constantly developed "in harmony with the
Body of Christ continually in the process of growth" (Mutuae Relationes, n. 11), Benedykt XVI, Przestanie do
uczestnikdw sesji plenarnej Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
27.09.2005, http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2005/documents/hf_ben-
xvi_let_20050927_consecrated-life_en.html (2013-07-13)


http://www.zyciezakonne.pl/2005-09-27-watykan-przeslanie-papieza-do-uczestnikow-sesji-plenarnej-kongregacji-ds-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego-19595/
http://www.zyciezakonne.pl/2005-09-27-watykan-przeslanie-papieza-do-uczestnikow-sesji-plenarnej-kongregacji-ds-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego-19595/
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2005/december/documents/hf_ben_xvi_spe_20051210_religious-rome-diocese_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2005/december/documents/hf_ben_xvi_spe_20051210_religious-rome-diocese_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2005/documents/hf_ben-xvi_let_20050927_consecrated-life_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2005/documents/hf_ben-xvi_let_20050927_consecrated-life_en.html
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/zakony_27092005.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccscrlife/documents/rc_con_ccscrlife_doc_14051978_mutuae-relationes_en.html
http://www.zyciezakonne.pl/2005-09-27-watykan-przeslanie-papieza-do-uczestnikow-sesji-plenarnej-kongregacji-ds-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego-19595/
http://www.zyciezakonne.pl/2005-09-27-watykan-przeslanie-papieza-do-uczestnikow-sesji-plenarnej-kongregacji-ds-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego-19595/
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2005/documents/hf_ben-xvi_let_20050927_consecrated-life_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2005/documents/hf_ben-xvi_let_20050927_consecrated-life_en.html
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wspolprace jezuickich konsultorow 1 ekspertow dochowujacych petnej wiernosci swemu
charyzmatowi.*"?

W 2008 roku Benedykt XVI w przeméwieniu do Przetozonych Generalnych
porusza temat kryzysu i odrodzenia zycia zakonnego, zauwazajac zjawisko m.in. tzw.
»znuzenia” duchowego i charyzmatycznego, dlatego tez w dalszych stowach przypomina
o ,,odkrywaniu na nowo charyzmatu zatozycielskiego, ktory trzeba uciele$nia¢ i

314 - .
h”**". Wspomina tez o nowych
59315

urzeczywistnia¢ w nowy sposob w dzisiejszych czasac
inicjatywach, ktére bedg ,,autentyczng realizacja charyzmatu zatozyciela

W Roku $wictego Pawla Apostota podczas XII Swiatowego Dnia Zycia
Konsekrowanego Benedykt XVI wyglosit przeméwienie skierowane do zakonnic i
zakonnikow, w ktorym moéwil o specyficznej inspiracji charyzmatycznej, jaka
zaczerpnely rézne instytuty zakonne od tego Apostota.**® Wiyrazit zyczenie, by
charyzmaty zakonne byty darem rowniez dla innych i wezwatl do dawania Swiadectwa
najwigkszego charyzmatu, o ktorym pisat Pawet Apostot w Liscie do Koryntian, czyli o
mitoéci.®” W kolejnym Dniu Zycia Konsekrowanego, w roku 2012, w czasie
odprawianych Nieszporow wyglosit przemoéwienie, w ktorym wspomnial o wktadzie
charyzmatéw zakonnych w wierno$ci Magisterium, aby osoby konsekrowane byty
»Swiadkami wiary 1 taski, wiarygodnymi §wiadkami dla Ko$ciota 1 dla wspodtczesnego
$wiata™®'®,

W ostatnim roku swego pontyfikatu papiez Benedykt wyglosil jeszcze jedng
homili¢ skierowana do oséb konsekrowanych podczas Mszy Swigtej w Bazylice $w.
Piotra z okazji XVII Dnia Zycia Konsekrowanego. Nawiazujac do przezywanego Roku
Wiary stwierdzit, iz osoby konsekrowane wspolpracuja w zyciu 1 misji Kosciota w
swiecie, w Swietle Chrystusa, z wieloma charyzmatami zycia kontemplacyjnego i

B por. Benedykt XVI, List z okazji 35. Kongregacji Generalnej Towarzystwa Jezusowego, 10.01.2008,
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2008/documents/hf_ben-xvi_let_20080110_padre-
kolvenbach_en.html (2013-07-13)

3 Benedykt XVI, Kryzys i odrodzenie zycia zakonnego. Do cztonkéw Rady ds. Kontaktéw Kongregacii ds. Instytutow
Zycia konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia apostolskiego z Miedzynarodowymi Uniami Przetozonych
Generalnych, http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2008/february/documents/hf_ben-
xvi_spe_20080218 usg-uisg_en.html; ttum. polskie:
http”//www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/zakony_18022008.html; (2010-01-15)
1 Tamze.

1% por, Benedykt XVI, Osoby konsekrowane promieniujg charyzmatem mitosci. Do zakonnikdw i zakonnic z okazji
obchoddéw Swiatowego Dnia Zycia Konsekrowanego,
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2009/documents/hf_ben-xvi_hom_20090202_vita-
consacrata_en.html, (2010-01-15), ttum. polskie:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/zakonnicy_02022009.html, (2010-01-15)
7 por. tamze.

3% Benedykt XVI, Przeméwienie do 0séb konsekrowanych podczas nieszporéw $wieta Ofiarowania PaAskiego,
02.02.2012, http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2012/documents/hf_ben-
xvi_hom_20120202_vita-consacrata_en.html (2013-07-13)


http://www.zyciezakonne.pl/2013-02-02-watykan-homilia-podczas-mszy-swietej-w-bazylice-sw-piotra-z-okazji-xvii-dnia-zycia-konsekrowanego-26510/
http://www.zyciezakonne.pl/2013-02-02-watykan-homilia-podczas-mszy-swietej-w-bazylice-sw-piotra-z-okazji-xvii-dnia-zycia-konsekrowanego-26510/
http://www.zyciezakonne.pl/2008-01-10-watykan-list-papieza-z-okazji-35-kongregacji-generalnej-towarzystwa-jezusowego-19602/
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2008/documents/hf_ben-xvi_let_20080110_padre-kolvenbach_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2008/documents/hf_ben-xvi_let_20080110_padre-kolvenbach_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2008/february/documents/hf_ben-xvi_spe_20080218_usg-uisg_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2008/february/documents/hf_ben-xvi_spe_20080218_usg-uisg_en.html
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/zakony_18022008.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2009/documents/hf_ben-xvi_hom_20090202_vita-consacrata_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2009/documents/hf_ben-xvi_hom_20090202_vita-consacrata_en.html
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/zakonnicy_02022009.html
http://www.zyciezakonne.pl/2012-02-02-rzym-przemowienie-benedykta-xvi-do-osob-konsekrowanych-podczas-nieszporow-swieta-ofiarowania-panskiego-19717/
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2012/documents/hf_ben-xvi_hom_20120202_vita-consacrata_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2012/documents/hf_ben-xvi_hom_20120202_vita-consacrata_en.html
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apostolskiego. Podat tez stowa zachety odnoszace si¢ do wiary, aby osoby te mogtly

Y . , 319
wejs¢ w te ,,podwoje wiary”, ktore sg zawsze otwarte.

W Kosciele istnieje wiele charyzmatéw, a do wiladzy pasterskiej nalezy ich
rozeznanie i weryfikacja. Jak wida¢ pojecie charyzmatu obejmuje dzi§ w nauczaniu
Kosciota wiele darow, dziel, réznorodnych form zycia, powotania, stanow, dlatego
teologia charyzmatow, ktora rozwija si¢ po Soborze Watykanskim II musi przyjaé za
fundament nauk¢ §w. Pawla Apostola. W tej pracy interesuje nas pojecie charyzmatu w
konteks$cie zycia zakonnego, pojecie charyzmatu osobistego, jak i te ktore zostaty
przyjete w tajemnicy powotania 1 zycia charyzmatem Instytutu 1 Zalozyciela.

319 Por. Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy Swietej w Bazylice éw. Piotra z okazji XVII Dnia Zycia
Konsekrowanego, 02.02.2013,
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2013/documents/hf_ben-xvi_hom_20130202_vita-
consacrata_en.html (2013-07-13)


http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2013/documents/hf_ben-xvi_hom_20130202_vita-consacrata_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2013/documents/hf_ben-xvi_hom_20130202_vita-consacrata_en.html
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II. Rozw6j osobowosciowy stugi Bozego ksztalttowaniem charyzmatu osobistego

Okres dziecinstwa i dorastania osoby jest okresem ksztalttowania si¢ roznych postaw,
ktore mtody cztowiek nabywa przez wychowanie, doswiadczenie, nauke, edukacje,
srodowisko jego otaczajgce. W przypadku Zygmunta - Bernarda Kryszkiewicza mamy do
czynienia z wychowywaniem mtodego cztowieka w ramach edukacji przedwojennej, a
jednoczesnie formacji w szkole prowadzonej przez osoby zakonne.

1. Okres dziecinstwa

Pierwszy okres zycia o. Bernarda Kryszkiewicza mozemy pozna¢ jedynie z relacji
najblizszych mu osob, matki, rodzenstwa i innych krewnych, ktérzy pozostawili po sobie
wspomnienia, relacje, wywiady, a ktore postuzyty, jako material dowodowy w procesie
beatyfikacyjnym tego kaptana. Dokumentacja ta przechowywana jest w Archiwum
Polskiej Prowincji Pasjonistow w Warszawie.

Dziecinstwo Zygmunt Kryszkiewicz spedzil w Mlawie, jako szoste dziecko Tadeusza
i Apolonii Kryszkiewiczow.! Matka i ojciec pochodzili z réznych $rodowisk
spotecznych. Jak dowiadujemy si¢ z nielicznych Zrodet, matzenstwo to, jak na 6wczesne
zwyczaje, bylo wlasciwie nietypowe, gdyz Tadeusz pochodzit z rodziny rolniczej, ktéra
opuscit jako mtody cztowiek, zdobywajac zawdd §lusarza, mechanika. Potem dopiero
zostal wilascicielem warsztatbw 1 prezesem rady nadzorczej 1 tawnikiem sadu
powiatowego i radnym miasta®, przez jaki§ czas nawet burmistrzem.® Za§ Apolonia
Kryszkiewicz z Golebiewskich, szlachcianka zasciankowa (herbowa), zdecydowata si¢
na matzenstwo z Tadeuszem, liczac tez na zycie mieszczanskie. Jak wigc wspominata ich
corka, Helena, malzefistwo jej rodzicow uznano nawet za mezalians.” Jako matzenstwo
zamieszkali w Milawie 1 tam przez szybki awans 1 dorobek meza, rodzina
Kryszkiewiczéw poprawita swoje warunki bytowe. Dzieci wychowywane byty starannie,
pobieraty nawet prywatne lekcje, za§ corki przebywaly w pensjonacie Siostr Szarytek w
Warszawie.® Dla calej rodziny trudnym okresem byta I. wojna $wiatowa, gdyz Tadeusz
Kryszkiewicz zostal zeslany w pazdzierniku 1914 r. na Syberig, a powrdcit dopiero po
zakonczeniu wojny.  Apolonia sama zostala z dzie¢mi, zapewne chcac szukaé

' W rodzinie kolejno urodzili sie Stefania, Hilary, Helena, Maria, Jerzy, ktéry umart wczesnie, nastepnie Zygmunt -
pdzniejszy 0. Bernard, a jako ostatni Jan.
? Strzelecka K, Ojciec Bernard Kryszkiewicz, KSW, 1976, s. 10
3 Por., Adamska I.J., O. Bernard Kryszkiewicz, w: Chrzescijanie, red. B. Bejze, t. IV, Warszawa 1980, s. 155
4
Por. WSP |, s. 12
> Por. Tamze,
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duchowego oparcia wstapita do trzeciego Zakonu $w. Franciszka.® W tym czasie urodzit
si¢ Zygmunt (2 maja 1915), ktérego po szesciu dniach ochrzczono. Jak wspomina matka,
kolejne dziecko byto dla niej ,,po Bogu najdrozszym skarbem i najwicksza pociecha”’ w
trudnych czasach wojennych. Nazywane zdrobniale ,,Mendundzia”, dziecko od poczatku
pod wptywem religijnej matki poddane zostaje formacji duchowej, religijnej, co potem
wptynie na wybory zyciowe chlopca. Jednak juz jako dziecko, Zygmunt Kryszkiewicz
objawiat pewne cechy osobowosci religijnej. We wspomnieniach o synu pozostawionych
przez matke odnajdujemy fragmenty moéwiace o dzieciecej religijnosci chtopca. Kiedy
ojciec przebywal na zestaniu, maty Zygmunt modlit si¢ podczas pacierza stowami:
»Matko bosko, skon¢ te wojne, tatus przyjedzie z Sybilu”s. Dziecko petne energii,
wigoru, zostaje oddane na przechowanie do domu swej babci, u ktérej wykazywat sig
duza swoboda i energia,’ o czym bedzie wspominal w liscie napisanym do wujka z
21.12.1934 roku: ,,(...) wspomnienia mego pobytu w tym matym a tak mitym domku, w
tym cichym ogrodzie na Dalekiej sg dla mnie jednemi z najmilszych. Tam spedzitem
bodaj najpigkniejsze chwile mego dziecinstwa, 1 dlatego zapewne to miejsce jest dzisiaj
tak mi drogie (...) tam kosztowatem — ciepta serc kochajacych. O, jakze zywo stoi mi
przed oczyma czcigodna postac tej babci (...). Jak mitg mi dzi$ jest czcigodna postac
dziadka, ktory jakkolwiek mnie tajal, to przeciez nie w innym celu jak tylko, by nauczy¢
mnie porzadku, staros$¢ zas jego catkowicie usprawiedliwia taki sposob nauki”°,

Po pobycie u dziadkéw Gotebiewskich oddano Zygmunta pod opieke Siostr Szarytek
prowadzacych przedszkole w Lubawie na Pomorzu, dokad udala si¢ na krotko tez cata
rodzina. Wtedy dziecko zostalo poddane juz pewnej formacji, nieco bardziej
rygorystycznej niz dotad. Chlopiec modgl uczestniczy¢ w roéznych uroczysto$ciach
organizowanych przez siostry, podczas ktorych ,paradowal dumny w kontuszu i
konfederatce™!. Matemu dziecku spodobat si¢ pobyt u sidstr, poniewaz kiedy zblizat sie
przyjazd ojca ze zeslania, rodzenstwo straszyto malca, iz ojciec go nie pozna i nie
przyjmie, bo go w ogole nie zna. Chlopiec na to odpowiedziat: ,,JJak tatu§ mnie nie
przyjmie, to pojde do siostr Szarytek i to nawet przejde przez parkan™?. Jego wczesne
dziecinstwo naznaczone bylo ambiwalencjg w stosunku do rodzenstwa, odczuwat Scisty
zwigzek uczuciowy z najblizszymi, uczestniczyt w zabawach, radosnym momentach jak i
w chwilach smutnych, a z drugiej strony potrafit by¢ nieustepliwy, wprowadzat bojke, a

nawet potrafil wyrzadzi¢ krzywde wiasnej siostrze.”> Dopiero moment zblizania sic

® Strzelecka K, dz. cyt., s. 12

"Ta mze,

8 Apolonia Kryszkiewicz, Krotki zyciorys Zygmunta, WSP |, 5.3

° Kiedy okazywat sie zbyt psotny, babcia kazata mu pos¢ do mamy z powrotem, a ten peten ambicji poszedtby do
domu, gdyby na przeszkodzie nie staneta mu pasgca sie krowa, por. Tamze, s. 3

% podana jest oryginalna pisownia listow i wypowiedzi; LOB, s. 49

u Apolonia Kryszkiewicz, Krétki zyciorys Zygmunta, WSP |, s. 3

12 Tamze,

B Asc 5.225; Jako maty chtopak potrafit psoci¢, np. pomalowaé na czarno biafg koze nalezaca do jednego Zyda, por.
Adamska I.J. OCD, O. Bernard Kryszkiewicz .w: Chrzescijanie, red. B. Bejze, t. IV, Warszawa 1980, s 161
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terminu pierwszej Komunii §wigtej powoduje w nim powolny rozwo6j osobowosci
religijnej, otwartej na wartosci duchowe. Majac 6-7 lat ustawit przy kredensie ottarzyk
domowy, przy ktorym ,,bawil” sie godzinami.*

Chtopiec byt wychowywany gilownie przez matke, ktéra nauczyta go poboznosci i
postawy religijnej, codziennie kazata dzieciom odmawiaé pacierz na kolanach, takze
uczyta modlitwy przed positkiem, odmawiata ,,Aniot Panski” 1 wspolny wieczorny
pacierz, czytala dzieciom zywoty $wietych, Pismo Swigte oraz czasopisma religijne.
Uczyta dzieci zachowania porzadku, wykazywata si¢ pracowitoscig, zmystem
organizacyjnym, gdy musiala zajmowaé si¢ dzie¢mi, a jednoczes$nie przygotowywac
positki dla pracownikow warsztatow swego meza. Uchodzila jednak za osobe, ktora
bylo nieco chtodng wobec swoich dzieci, jak méwita jej corka Maria Buchwald, byta
,.scholastyczna”, co wyrazato si¢ brakiem wylewnos$ci wobec najblizszych.'® Wyjatkiem
za$ byt Zygmunt, ktory ulegal matce, ,,spetniat jej zyczenia, stuzyt do Mszy $w.”"", byt
jej postuszny i byt jej jedyng pociecha. Barbara Dusinska broni jednak postawy matki
Zygmunta, wspomina j3, jako osob¢ bardzo pobozng, praktykujaca, a jednoczes$nie
czynng, pracowity, zajmujacg si¢ wieloma sprawami. Matka czasem czytala Barbarze
listy, jakie potem otrzymywata od syna, gdy byl juz w Przasnyszu. Barbara Dusinska
wspomina o Apolonii, ze ,, byta szalenie dumna z tego, ze taki wlasnie ma on stosunek
do rodzicéw (...). Czasami odnosilam wrazenie, ze to byla jedyna tres¢ jej zycia™®,
Zygmunt byl wiec Sci$le zwigzany z matka, uczyl si¢ od niej religijnosci, poboznosci,
dobroci 1 uczynnosci.

Prof. K. Dgbrowski oceniajagc osobowos$¢ Zygmunta z tego wczesnego okresu zycia
pisze, iz chlopiec popadat w cykliczno$¢ nastrojow, rozdraznienie, smutek, zadume a
nastepnie w wesoly nastrdj, entuzjazm. Z jednej strony byl u niego updr, pewna
samowola w postepowaniu, zdolno$¢ do uczuciowego ,,zacinania si¢”, a z drugiej strony
wykazywat tendencje do medytacji, zadumy. Mozna méwic tu o silnym wptywie matki, a
cze$ciowo 1 ojca na jego postawe, zachowanie, osobowosé. O ile dziecigce zachowania
mijaty, o tyle nastrgj religijny, sklonno$¢ do medytacji, refleksji wzrastaty stopniowo
wraz ze wzrostem lat.'® Objawialo si¢ to systematycznym uczeszczaniem na Msze

" Jak wspomina jego siostra Helena Chadzynska - tuka, por. WSP 1,5.8

© Tamze

o w wywiadzie z 1975 r. z Marig Buchwaldowg, siostrg o. Bernarda wida¢ zal z powodu narzucania przez matke
wychowania dos¢ rygorystycznego, WSP |, s.23-25; Maria Buchwald, z domu Kryszkiewicz wyszta za maz za Jana
Wojciecha Buchwalda, zostata aktorkg w ,Reducie” Juliusza Osterwy w Warszawie; por. Strzelecka K., Ojciec
Bernard Kryszkiewicz, KSW, 1976, s. 46

v Tamze, s. 26

'® Barbara Dusiriska byta kuzynka p. Kryszkiewiczowej, bliskg znajoma rodziny przed wojng, por. WSP |, ss. 40-41;
podobnie dobrej opinii o matce bronit ks. Tadeusz Trzcinski, ktéry napisat, ze byta zwyktg, prostg, gorliwg o stuzbe
Bozg niewiastq..., por. Tamze, s. 46

¥ prof. Kazimierz Dabrowski, twoérca teorii dezintegracji pozytywnej, opisat posta¢ o. Bernarda Kryszkiewicza z
punktu widzenia psychologicznego, por. ASC, s.225, por. takze 0OSO, ss. 7-8
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$wieta, codzienna modlitwa przed oltarzykiem rodzinnym?’, potem stuzba przy ottarzu w
kosciele.

Czas przygotowania do pierwszej Komunii $wigtej byt dla matego chlopca okresem
refleksji nad wlasnym postepowaniem. Woéwczas poczuwa si¢ bardziej do
odpowiedzialnosci za swoje zachowanie, pragnie by¢ odwaznym, kolezenskim,
opiekowac si¢ swoim miodszym bratem Janem, naprawia¢ zto, uczyc¢ si¢ lepiej, wigze si¢
jeszcze $cislej z osobg Matki Bozej.?' Jak wspomina p. Apolonia Kryszkiewicz, ksiadz
Kownacki przygotowujacy do Komunii sw., wzigt dzieci do kaplicy Matki Boskiej
Czestochowskiej 1 oddat je pod Jej opieke. Po tym wydarzeniu matka sama zaprowadzita
syna na niedaleki cmentarz 1 wypowiedziata stowa ofiarowania syna: ,,Ja matka ofiaruje 1
oddaje cie w opieke Matki Bozej. Pamietaj, jakim masz by¢”?. Zygmunt Kryszkiewicz
przyjmuje wigc pierwszg Komuni¢ $wieta, na miar¢ dziecka, z wielka powaga oddajac
si¢ juz wtedy pod opieke Matki Boze;.

W wieku 10 lat zostaje zapisany do oSmioklasowego Panstwowego Gimnazjum im.
Stanistawa Wyspianskiego w Mtawie.? O ile na poczatku nauka nie sprawia chtopcu
wiekszych trudnosci, to potem okazuje si¢, ze nie zdaje do czwartej klasy. Pozostate po
nim $§wiadectwa, mowia, ze byl uczniem przecigtnym, i dobrym kolega, jednak mato
pilny w nauce i mato staranny. Uprawil sporty, hartowat sie zima®*, jego nauczyciel i
wychowawca mowit o nim jako o matym figlarzu, ktory jednak dobrze si¢ uczyt i byt
lubiany przez wszystkich. Wspominany byt jako chlopiec ruchliwy, roze$miany,
dowcipny oraz lubigcy porzadek, przepadal za towarzystwem kolegéw.25 Blizszy za$
kolega z taw szkolnych, Stanistaw Bienkowski wspomina Zygmunta doktadniej, méwi o
jego przywiazaniu do prawdziwych przyjazni i kolezenstwa. Zaznacza, iz na tym
wstepnym etapie chlopiec pracowal nad cnotg czystosci, zachowujac swoja religijnos¢,
poboznos¢, cho¢ moglo to wywota¢ u réwiesnikow z gimnazjum pewne uwagi,
uszczypliwos¢. W szkole religii uczyt prefekt, ks. Brunon Balmowski, ktorego
osobowos$é roéwniez wplyneta na postawe Zygmunta. Swiatly i kulturalny kaptan
wywieral wplyw na otoczenie w szkole, zapewne miat wplyw na samego Zygmunta.?

Okres dziecinstwa, pobytu mtodego Zygmunta w domu rodzinnym mozna okresli¢
jako czas budowy swego charakteru i przebudowy struktury wewnetrznej zwlaszcza w jej
drugim etapie, przed przybyciem do Szkoty Apostolskiej. Wplyw na ksztattowanie tego
charakteru miato otoczenie, rodzina, koledzy. Prof. Kazimierz Dabrowski, tworca teorii

% jak wspomina Helena tuka, na figurce Matki Boskiej Niepokalanej stojgcej na ottarzyku brat narysowat otéwkiem
krzyzyk, jako swoje zobowigzanie do lepszej modlitwy, por. WSP |, 5.19

! Addamska I.J., O. Bernard Kryszkiewicz, dz. cyt., s. 161

2WSsP1,s.5

2 Wczesniej dziecko uczyto sie w domu rodzinnym i przygotowywato sie do zdania egzaminu do I. klasy
Gimnazjum. Wowczas gimnazja miaty tez charakter szkoty sredniej, por. WSP |, s.5; por. Adamska J.I., O. Bernard
Kryszkiewicz, dz. cyt., tamze

* Jan Chetchowski, kolega z ulicy wspomina go jako zywego, z rumiang buzig chtopca, z ktérym jezdzit na tyzwach;
por. WSP |, s.55

* Por. WSP 1, 5.56

% por. WSP 1, 55.59-60
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dezintegracji pozytywnej, okresla ten okres dziecinstwa jako nacechowany skrajnymi
nastrojami, Zygmunt jako dziecko, ,,popadat w smutek, ale raczej o charakterze
przejsciowym- a czesciej byt wesotym i1 zywym. W jego zachowaniu jako dziecka
widzimy juz pewng cykliczno$¢ nastroju, tzn. popadanie w rozdraznienie, smutek,
niekiedy zadume, a gtdwnie nastrdj; wesoly, w entuzjazm wobec przerdznych czynnosci,
w potrzebe wyladowania silnego napiccia energii®?’. Jak dalej stwierdza, cechy te mialy
charakter konstytucjonalny oraz ,,niekiedy przejawiat upor, pewng samowolg, zdolnosé
do uczuciowego zacinania si¢. Wydaje si¢ takze (...), ze tendencj¢ do intensywne;j
aktywnosci oddziedziczyt w pewnej mierze po ojcu, a uczuciowos$c, refleksyjnos$¢ i upor
po matce. (...) po matce oddziedziczyt tendencje do zadumy 1 do medytacji”zs. Na koniec,
zatozyciel 1 prezes Polskiego Towarzystwa Higieny Psychicznej podsumowuje opis
ksztattowania si¢ osobowosci Zygmunta jako dziecka, okreslajac elementy
konstytucjonalne jako mieszanego typu cyklicznego z pewnymi zawigzkami do
introwersji.?

2. Szkota Apostolska

Kilka lat spedzonych przez Zygmunta Kryszkiewicza w gimnazjum miawskim byly
okresem dalszej formacji cho¢ nie do konca skutecznej. Przez swoje lenistwo, brak
pilnos$ci, pomimo wrodzonej zdolnosci 1 talentu Zygmunt Kryszkiewicz nie zostat
kwalifikowany do klasy czwartej.*® Jego kolega z lawy szkolnej, ks. S. Raczkowski,
wspomina, iz ,lekcje go specjalnie nie interesowaly”®. Moglo to byé duzym
zaskoczeniem dla obojga rodzicéw, tym bardziej, iz Tadeusz Kryszkiewicz widziat w
nim swego nastepce¢ w prowadzonej firmie. W rodzinie Kryszkiewiczow wspdlnie
zastanawiano si¢, czy chtopiec ma powtarzac klase, ktorej nie zaliczyt czy tez przekazaé
go do innej szkoty. Matka Zygmunta zaproponowata umieszczenie syna ,,na stancji w

32 . . . , . . .
77, skad uczniowie mogli uczgszczaé takze do gimnazjum

klasztorze OO. Pasjonistow
panstwowego. Na te propozycje przystal Tadeusz Kryszkiewicz. Decyduje si¢ wiec
ratowac los syna i pragnie umie$ci¢ syna w gimnazjum zakonnym z internatem, liczac na

zmuszenie Zygmunta do pilnej nauki.

7 Dabrowski K., Osobowos¢ i twdrczosé Ojca Bernarda Kryszkiewicza pasjonisty, Warszawa 1977, mps, s. 7

28 Tamze, s.8

* por. tamze; por. takze ASC, s. 225

* Mowa jest o trzech dwdjach na koncu roku szkolnego (z geografii, jezyka polskiego i matematyki), por. Adamska
J.1., 0. Bernard.., dz. cyt., s.161

* ROz lll, s. 34; ,,Przypominam sobie, ze zawsze przed zakoriczeniem lekcji juz miat ksigzki zwigzane paskiem ... i
tylko sie w jedng i drugg strone przeciggat, czekat na dzwonek”

%2 Jak okreéla to miejsce siostra Zygmunta, Helena tuka, WSP 1, 5.8
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Z relacji matki wiadomo, iz to ojciec, nie majac zadnej $wiadomosci o zyciu
zakonnym, zdecydowal o oddaniu syna celem ,,dopilnowania go w nauce”®. Dla matki
bylo to jednak spelnienie jej marzen odnoszacych si¢ do syna Zygmunta. Udata si¢ do
Pasjonistow w Przasnyszu, celem przyjecia syna do alumnatu® i odebrata ten akt jako
»ofiare zlozong Bogu”35. Potem ponownie w rozmowie z synem ofiarowata go Matce
Bozej: ,,Drogie dziecko, nie zdates do 4 —tej klasy. To jest powod, ze dzisiaj wyjezdzasz
do Przasnysza. Pamigtaj, zeby§S mi nie zrobil wstydu, (...) Pamietaj co bylo w tym
miejscu po pierwszej Komunii. Powtérnie oddaje ci¢ Matuchnie Najéwietszej”*. Ojciec
Pius, 6wczesny przetozony klasztoru, przyjmuje go i potwierdza tez swoimi stowami akt
ofiarowania syna Panu Bogu.*’

Chtopiec staje si¢ darem ze strony rodziny, szczegdélnie matki ofiarowanym Bogu.
Nie mysli jeszcze o zyciu zakonnym, kaptanskim, a jedynie wypetlia wole rodzicéw,
przyjmuje decyzje spokojnie. Ojciec upatruje w tej decyzji ratunek dla dobrego
wychowania 1 wyksztatcenia syna, za$ matka juz jawnie wyraza pragnienie poswiecenia
syna catkowicie Bogu, 1 jak si¢ wydaje, jest to cz¢sciowo wyraz jej niespetnionych
marzen z miodoéci.®® Maria Buchwaldowa, siostra Zygmunta, sugeruje wrecz, ze brat
poszedt do klasztoru, po to, by nie robi¢ matce przykrosci, czemu potem w listach
zaprzeczyl sam o. Bernard. Temu twierdzeniu zaprzecza takze dyrektor alumnatu,
pozniejszy opiekun, wychowawca Zygmunta z czasOw jego pobytu w Szkole
Apostolskiej w Przasnyszu. O. Jacek Garimoldi w 1973 r. dzielit si¢ swoimi wrazeniami
na temat powotania o. Bernarda, moéwigc wrgcz o zjawisku religijnej obojetnosci w
rodzinie Kryszkiewiczow, zwlaszcza ze strony ojca oraz rodzonej siostry Zygmunta: ,,ten
przyktad juz wydat pewne owoce w rodzinie. Mam na mysli jedng ze siostr. Chodzito tu
o ustepstwa moralne 1 zycie $wiatowe, co bylo powodem cierpien matki, a z matka
cierpial i syn. Kiedy Zygmunt przyszedt do naszego alumnatu, stan jeszcze si¢ pogorszyl,
powodujac wyrazng dezaprobate 1 otwarty konflikt™.

Przy klasztorze ,,0jcow Pasjonist()w”40 w Przasnyszu przed II wojng $wiatowa
prowadzono szkote dla chtopcow, pod nazwa ,,Szkota Apostolska im. Sw. Gabriela”.
Miat to by¢ jednoczes$nie tzw. alumnat zakonny, czyli wstgpny etap formacji zakonne;.
Alumnat zostal zalozony w 1925 roku przez éwczesnego przetozonego klasztoru w
Przasnyszu, o. Barttomieja Rapetti. Dyrektor gimnazjum pragnat utworzy¢ burse dla
zamiejscowych uczniow, dlatego tez zakon przyjat propozycje wykorzystania czesci
odbudowanego klasztor na ten cel. Szkot¢ nazwano ,,maltym seminarium o zakresie szkot

3 Ojciec powiedziat: ,,0ddac go gdzie do jakich Ojcéw, to tam dopilnujg”, por. WSP 1, s.5
34
Nazywano to Szkotg Apostolska.
*®WSP1,s.5
*® Stowa matki skierowane do Zygmunta w dniu wyjazdu z domu rodzinnego, tamze,
7 »Zygmunt niech bedzie ofiarg Bogu”, Tamze,
** Por. WSP 1, 5.24, 26
* wsp I, s.117; Prawdopodobnie chodzito wtasnie o Marie Buchwald, pdzZniejszg aktorke, uczestniczke walk w Il
wojnie $wiatowej, a ktéra potem zostata w Wielkiej Brytanii;
40 . . o . . . s .
Od niedawna oficjalna nazwa Zgromadzenia brzmi: Pasjonisci
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$rednich”, ktore bylo tez otwarte dla innych uczniéw pragnacych zdoby¢ wyksztalcenie. !

Nowy Regulamin alumnatu ulozony zostal w wyniku wizytacji 0. Ambrosiniego 1
podpisany przez Generata zakonu, o. Kierkelsa w 1928 r. Nosit tytul: | Krotkie
wskazéwki dla dyrektora alumnow” 1 okre§lat w 24 paragrafach m.in. warunki przyjecia
kandydatow, ktorzy mogli by¢ w wieku 12-17 lat 1 nie powinni byli by¢ traktowani jak
nowicjusze. Regulamin podkreslal konieczno$¢ przygotowywania chlopcow do zycia
zakonnego i dlatego zachecat do codziennego przystepowania do § Swictej, czestej
spowiedzi, praktykowania nabozenstw do Mgki Pana Jezusa i Bolesnej Matki, czeste
byly tez duchowe konferencje, lekcje katechizmu oraz prowadzono nauke dobrych
manier.” W momencie przyjecia Zygmunta do szkoly, dyrektorem alumnatu byt o.
Juliusz Dzidowski, jednak wickszy kontakt z miodzieza mial przybyly w 1928 r. do
Polski o. Jacek Garimoldi, ktory zostal wicedyrektorem, za$ bratem kustoszem®, wg
wskazowek Regulaminu zostat od 1929 r. br. Kazimierz Staszewski, a nastepnie od roku
1931 na krotki czas br. Franciszek Uzarowski.** Zygmunt Kryszkiewicz zostal wigc
przyjety jesienig 1928 roku, kiedy nastgpilo prawne uregulowanie statusu alumnatu w
klasztorze przasnyskim.*® Miat wowczas skonczone 13 lat.

O jego pobycie w Szkole Apostolskiej dowiadujemy si¢ z pozostawionych listow
ojca Bernarda Kryszkiewicza jeszcze jako Zygmunta, kierowanych do rodzicow,
krewnych, a takze z opowiadan cztonkow rodziny 1 tych, ktorzy spotkali go w
Przasnyszu, zar6wno jego wychowawcow jak i wychowankow. W poczatkowych listach
miody Zygmunt jeszcze nie pisze wprost o swoim powotaniu do stanu kaptanskiego i
zakonnego, jednak juz w trzecim liScie, datowanym na 25.04.1929 r., kierowanym
bezposrednio do swego ojca, ujawnia si¢ mysl o pozostaniu w Przasnyszu i1 zostaniu
,.kaptanem —zakonnikiem”*. O ile dar powotania nie ujawnia si¢ jeszcze bezposrednio w
listach kierowanych do matki 1 rodzicow, to jednak Zygmunt pisze o ,,przywdzianiu
habitu Pasjonistow™*’, co mozna wytlumaczy¢ faktem, iz alumni na uroczyste msze
swiete, nabozenstwa, odprawiane z ludem w kosciele klasztornym przywdziewali ,,mini
habity roznigce si¢ od habitow zakonnikdéw tylko tym, Zze zamiast charakterystycznego
znaku serca na piersiach nosili podobne do niego broszki; zamiast skérzanego pasa z

»®  Taki zwyczaj zostal wprowadzony w

rozancem przepasywali si¢ czarng szarfa
alumnacie jeszcze przed rokiem 1927 przez o. Barttomieja, 6wczesnego przetozonego

jedynego wowczas klasztoru w Polsce. ,,Minihabit” nie byt jednak uzywany na co dzien,

* por. Wojtyska D., Historia Zgromadzenia Pasjonistow w Polsce T. I., s. 243

2 por. tamze, s. 309

* Brat zakonny, ktéry miat nieustannie towarzyszy¢ alumnom w réznych zajeciach, por. tamze, s. 311

* Por. tamze, s. 312

W 1927 r. podczas wizytacji w Polsce konsultor o. Ambrosini dokonat reorganizacji alumnatu, zaproponowat
sposob rekrutacji i rozbudowy alumnatu, co potem zatwierdzity wtadze Zakonu, por. tamze, s. 308

* 108, 5.3

4 Tamze, s.2

8 Wojtyska D., Historia..., t. I, dz. cyt.,s. 317
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tylko w uroczyste dni, za$ latem zupelie obowiazywal strdj lzejszy.*® Zygmunt
Kryszkiewicz przywdziat ten stroj kilka dni przed swigtem Niepokalanego Poczgcia
Maryi Panny®’, co zwiazane bylo takze z uczynieniem pewnego gestu, majacego
udowodni¢ matce o zmianie swej wewnetrznej postawy. W liscie z dnia 22.12.1928 r.
Zygmunt przytacza slowa swej matki: ,,Ty nie bedziesz calowat twego habitu jak sw.
Gabriel”®!, ktore to stowa moga sugerowaé jej niedowierzanie odnoszace sie do postawy
syna. Zygmunt jednak przedstawia swa refleksje: ,,zrozumialem wtedy co$ chciata
powiedzie¢ przez to Matko moja, zastanowilem si¢ i... pocalowa1em”52. W miodym
gimnazjaliScie zachodzi juz pewna przemiana, zwigzana z nowym miejscem,
srodowiskiem 1 nowymi obowigzkami.

Zygmunt Kryszkiewicz spedzil w alumnacie 5 lat, poddajac si¢ formacji jakiej
udzielano mtodziezy gimnazjalnej. Ten czas byt okresem duchowego wzrostu, gdyz, jak
relacjonuje Helena Luka, ,przed obldéczynami (...) przyjechal Zygmunt do nas. (...)
Bardzo powaznie, ale i bardzo wesolo Zygmunt oswiadczyl, ze jest zdecydowany na
zycie zakonne, ze jest mu z tym dobrze. Powiedzial: <Uwazam, ze wybratem najlepsze

23, Mozemy wigc wnioskowac, iz wychowanie 1 sam pobyt chlopca

miejsce na Swiecie>
spowodowal wzbudzenie w nim daru powolania, a takze przemiang¢ wewnetrzng
potaczong z autentycznym wyborem drogi doskonalenia i przyjecia okreslonej hierarchii
warto$ci. Osobowos¢ Zygmunta Kryszkiewicza z tego okresu poznajemy na podstawie
wielu wspomnien pozostawionych w Archiwum Prowincji w Warszawie.

W alumnacie Zygmunt Kryszkiewicz wyrozniat si¢ dobrocig i delikatnoscig wobec
mtodszych kolegoéw, ktérych otaczat ich opieka, czegsto pehit role tzw. socjusza. Tego
doswiadczyt Stanistaw Stolarczyk, pozniejszy o. Michat, ktéry jako mlody chtopak
przyjechat do Przasnysza jesienia 1930 roku. Sama powierzchowno$¢ Zygmunta
zwracatla na niego uwage: ,,wysoki, szczuply, zawsze ladnie ubrany, pogodny,
u$miechniety, mite czynit na wszystkich wrazenie”>*. Podobnie wspomina go emigrant z
USA, Kazimierz Tanski, ktory w alumnacie siedzial przy positkach naprzeciwko
Zygmunta Kryszkiewicza: byt wzorowym alumnem, bardzo poboznym (...), bardzo
lubianym. Gdy inni rozmawiali, to on byl zamyslony, skupiony”> oraz Kazimierz
Fronczak, organista, ktory w alumnacie byt 2 lata mlodszy od Zygmunta. Fronczak
zaliczyt go do ,.filarow,, alumnatu, jako subtelny, kolezenski, uprzejmy , ,nie byto
zadnych podskokéw wobec nas, ktorzy bylismy miodsi”*®. Byly pasjonista, ks. Czestaw

* por. tamze, s. 317; Mozna poréwnac archiwalne zdjecie zbiorowe w strojach zakonnych, zaréwno zakonnikow
jak i alumnow ( 1930) i zdjecie Zygmunta Kryszkiewicza bez habitu, (0k.1933 r)., por. tamze s. 306 i 320.

** por. LOB, 5.2

> LOB, 5.2; $w. Gabriel od Matki Bozej Bolesnej Possenti ( 1838-1862), kleryk pasjonista, patron mtodziezy wtoskiej
i zakonnej;

*2LOB, 5.2

> WSP 1, 5.20

> Tamze, s. 67

**ROZ Ill, 5.100

> Tamze, s.104
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Galtkowski, uzywajac dos$¢ gornolotnych okresleh wspomina Zygmunta z czasow
przasnyskich jako niezwykla osobowos¢: ,,jego postawa zawsze dobrze utozona, twarz
jego nobliwa 1 szlachetna, pelna spokoju, niezawodnie odzwierciedlata jego pigkna
dusz¢. Z jego nadzwyczaj tadnych oczu mozna bylo latwo i bezblednie wyczytad
czystos¢ 1 dobroc¢ anielska. (...) Cos emanowato od niego, jakas dziwna niewidzialna sita
(..)"°". Jozef Obydzifski, pézniejszy nowicjusz w zakonie, a wezesniej alumn, wspomina
Zygmunta jako starszego kolege, ktory byt wzorem dla wszystkich pozostatych, kolega 0
budujacym zachowaniu, wesolym, ale na modlitwie zawsze poboznym, czgsto
prowadzacym czytanie lektur, biorgcym udziat w wystawianych sztukach teatralnych, w
ktérych grat czotowe role.”®

W Szkole Apostolskiej istniat  zwyczaj wyznaczania tzw. socjusza dla
nowoprzybytego kandydata, ktéry mial przy pomocy niego zapoznaé si¢ z zZyciem
alumnatu, nauczy¢ si¢ rozmyslania, zapoznac si¢ z regulaminem, nauczy¢ si¢ sluzenia do
Mszy Swietej. Mimo, ze Stanistawowi Stolarczykowi przydzielony zostal inny socjusz,
to jednak gorliwie zaopiekowat si¢ nim wlasnie Zygmunt Kryszkiewicz, uczac go wielu
praktyk poboZnoéciowych.59 Jak wspomina o. Michat Stolarczyk, Zygmunt byt typem
swietego, ktory wykonywat swoje obowiazki z milosci do Boga.”* Byt ,,mlodziencem
poboznym, dokladnym, zachowujacym S$cisle przepisy regulaminu nawet w
najdrobniejszych rzeczach, lecz nie szukal nadzwyczajnosci. Zachowywatl si¢ normalnie.
Nie stronit od sportu (...) grat w pitke z zapalem. Nie pami¢tam, bym widzial go kiedy
zdenerwowanego”Gl. W czasie rozrywek sportowych sam potrafit upomina¢ kolegow,
aby si¢ nie denerwowali i nie poddawali emocjom. Dalej Stanistaw Stolarczyk
relacjonuje, ze ,,ptywal dobrze. (...) Gdy$Smy wybierali si¢ do Narwi, nigdy nie brakto O.
Bernarda, cho¢ niektorzy woleli pozostaé na miejscu, gdyz trzeba byto 1§¢ do rzeki
przeszto 3 kilometry. Uczyl mnie ptywa¢ na wznak. Chetnie §piewal i to nie tylko piesni
pobozne, cho¢ glosu i1 stuchu dobrego nie miat. Lubil piosenki harcerskie. Gdysmy
spiewali pod debami przy kosciotku, jego nie brakowato”®.

Wobec innych kolegéw, nawet z innych rocznikéw byt zawsze uczynny i lojalny.
Jak wspomina o. Michat Stolarczyk, Zygmunt ,nie gardzil towarzystwem kolegow z
klas nizszych. (...) najwigcej z najmtodszymi poprzestawal. Wpltyw jego byt jak

5963

najbardziej korzystny™". Przytoczony zostal przez o. Michata Stolarczyka przyktad

poboznego 1 cierpliwego kolegi Mankowskiego, ktory byl nieakceptowany przez innych
z powodu swoich grymasow 1 niezadowolenia, dlatego tez spotykaly go dokuczliwe

.. L, . . . , . . 4
zachowania i ,,doswiadczenia”. Jednak o. Bernard ,,nigdy czego$ podobnego nie robit”**.

> WSP1, s. 183
ROz 11l 5.7.9.
WSP1, s. 67

® por. WSP I. 5.68
ot Tamze, s.68

62 Tamze, s.68

63 Tamze, s.69
64Tamze, s.69
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Scisle starat si¢ przestrzegaé regulamindw, jak przypomina sobie 0. Michat Stolarczyk, w
szkole nigdy nie mial oceny ze sprawowania ponizej piatki.®> Sam Zygmunt w jednym z
pozniejszych listow do rodziny chwali si¢ ze swego duzego szczgscia w nauce: ,,bez
wspolpracy sypig si¢ cziekowi same piony-poniewaz za$ jest to darem Boga, wiec
gardzi¢ weale nie przystoi”®.

Podobng opini¢ o Zygmuncie jako dobrym, uczynnym koledze, ktory interesowat
si¢ mlodszymi, pomagal 1 nawet pocieszal, wyrazil Bolestaw Kalkowki, ktory jednak ze
wzgledu na staby stan zdrowia i pewne niedociagniecia, musial wyjecha¢ Przasnysza.
Odprowadzit go Zygmunt z innym kolega, napominajac, by si¢ nie zamartwiat, gdyz
mitosierny Bog kazdego ma w swej opiece.67 Inny kolega, Jozef Orzel, pozniejszy
inzynier, wspomina Zygmunta jako swego socjusza, ktory miat si¢ nim zaopiekowacé z
polecenia ojca dyrektora, ktory powiedziat: ,,0d dzi§ Zygmus bedzie twoim socjuszem, to
jest kolega ktory ci¢ wprowadzi w arkana zycia w szkole klasztornej. Jego masz we
wszystkim shlucha¢. Z nim chodzi¢ na spacery. On begdzie twoim przewodnikiem
duchowym”eg. Jakim byt w rzeczywistosci socjuszem, tego doswiadczyt Jozef Orzet w
dalszych latach wspdlnego alumnatu: stal si¢ serdecznym przyjacielem, ktory
wprowadzat go w zycie szkolne, w przepisy takze uczyt modlitwy myslnej, mitosci do
Ukrzyzowanego i Matki Bolesnej. Pokazywat si¢ tez z innej strony, jako zwawy, dobry
sportowiec, mity i usmiechniety, zdyscyplinowany.®® Nie uniknat tez z nim konfrontacji,
zwlaszcza, gdy zauwazyl u niego niewtasciwe zachowanie. Po pozwoleniu dyrektora na
zerwanie kilku sliwek, Jozef zerwal catg gars¢ i1 ukryt ten fakt przed innymi. Zygmunt
zwrécil wigc uwage na niewlasciwe zachowanie kolegi, powotywat si¢ na cierpienie
Jezusa oraz Ukochanej Matki. Winowajca sam skomentowal to wydarzenie: ,,0d tej pory
nic nie zrobitem, co by mogto si¢ nie podoba¢ mojemu przy;j acielowi”".

Inny kolega, Kazimierz Sulkowski, po6zniejszy filolog jezyka polskiego, ktorym
rowniez miat opiekowac si¢ Zygmunt Kryszkiewicz, wspomina o czg¢stych rozmowach
na przerwach czy w czasie wolnym, a przydzielony socjusz wykazywat si¢ delikatnos$cia,
wrazliwos$cig, z ogromnym wyczuciem swej roli opiekuna. Zygmunt Kryszkiewicz
wowczas 17-latek, wszedt w role mtodego pedagoga 1 udzielat réznych rad, wytycznych,
przejawiajac swoja dojrzato$é intelektualng.”* Zafascynowany postacia swego socjusza
Kazimierz przybral potem w nowicjacie jego imic¢’%, wskazoéwki za$ dane przez socjusza
przydaty si¢ na dalsze Zycie.

Z kolei Czestaw Kotakowski, pozniejszy o. Tytus, poznat Zygmunta w wieku 14
lat w 1929 roku i podobnie wspomina go jako dobrego, uczynnego kolege, ale u ktorego

® Por. WSP1,s. 70

*®L0B, .23

® Por. WSP 1. 5.175

68 Tym dyrektorem byt O. Juliusz Dzidowski; WSP I, s. 177

* por. WSP1,5.178

70 Tamze, s.179

" por. Tamze, s.184

& Zygmunt Kryszkiewicz przed wyjazdem do Rzymu wpisat sie koledze , drogiemu Zygmuntowi”; por. WSP |, s. 185
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,nie brakowalo dowcipu i tematéw, by rozémieszyé¢ kolegow™’®. Okreslajac nowych
adeptow uzywano terminéw botanicznych, czego rdéwniez nie unikal Zygmunt
Kryszkiewicz.”* O. Tytus wspomina go jako dos¢ inteligentnego, zywego i wesolego, a
zarazem ambitnego ,,na punkcie wlasnej osobowosci””. Zawsze obecny zardwno na
modlitwach, przy nauce jak 1 na placu gier. W alumnacie obowigzywaly chwile
zupelnego milczenia, podczas nauki, studium, dlatego, jak sugeruje o. Tytus, Zygmunt
porozumiewal si¢ z innymi kolegami ,alfabetem niemych, wykonywanym palcami
rak”’®. Inny kolega, ks. Jozef Manista wspomina szerzej o praktykowaniu tych znakow,
co mialo by¢ inicjatywa samego Zygmunta, a chodzito o wypracowanie w sobie pewnej
sprawnosci polegajacej na pami¢taniu o obecnosci Bozej. Nawigzywano w ten sposob do
praktyk zakonnych. Wtajemniczeni w t¢ praktyke chtopcy porozumiewali si¢ pewnymi
znakami w celu przypomnienia sobie nawzajem o obecnosci Bozej. Sama $wiadomos$¢
obecnosci Bozej sktaniata chtopcéw do odpowiedniego zachowywania i wypetniania
swoich obowigzkéw w sposéb jak najlepszy.”” Ks. Jozef Manista podaje ten przyktad
jako przejaw pracy nad sobg, usuni¢cia bledow 1 wad oraz przyktad metod jakie stosowat,
aby te wady wyrugowac.

Zygmunt Kryszkiewicz byl takze uzdolniony do jezykéw obcych, tatwo
przyswajal sobie jezyk wtoski 1 francuski. W alumnacie okazat si¢ wybitnie zdolnym
uczniem, osiggal najlepsze wyniki w nauce, pomagal o. Jackowi Garimoldi w
thumaczeniu z jezyka wiloskiego na jezyk polski roznych tekstoéw nauk rekolekcyjnych
jak i sztuk teatralnych™®.

Byt lubiany takze przez ojcdw i nauczycieli. Byl ,mile widziany przez o. Jacka
Garimoldiego™"
narazilo go na posadzenie o donosicielstwo, a czego sam miat $wiadomos¢. Zardwno o.

, Owczesnego rzeczywistego opiekuna a potem dyrektora alumnatu, co

Michat Stolarczyk, jak 1 0. Zdzistaw Solak, ktérzy przebywali o. Bernardem w alumnacie
a potem w czesciowo w nowicjacie, wspominajg o problemie donosicielstwa. O. Michat
Stolarczyk w swoich wspomnieniach méwi o pewnych osobach, ktore posadzaly o.
Bernarda o donoszenie przetlozonym w niektorych sprawach. Wnioskuje, iz nie ma na to
zadnych dowodow, a wydaje si¢, ze osobowos$¢ Zygmunta byla taka, ze nie mogt
posung¢ si¢ do takich czynow. Jak pisze o. Michat o ojcu Bernardzie: ,,Byt zawsze mile
widziany przez przetozonych, gdyz byl wzorowym zakonnikiem (...). Jak jest tatwo
wydawaé bledne sady 1 wyraza¢ niczym nieuzasadnione opinie, ktore w umystach

 WSP 1, 5.87

" Por. Tamze, s.87

> Tamze |, s.86

’® Tamze |, s.86

7 Praktyka ta stosowana byta w réznych miejscach: w czasie odrabiania lekcji, na lekcjach w klasie, na przechadzce,
przy zabawie, w refektarzu; Dyrektor podejrzewat chtopcéw o zatozenie tajnego Stowarzyszenia, jednak sprawa sie
wyjasnita; Por. WSP |, 5.173

P WSP 1, 5.69

7 Tamze, s.65; por. tamze, 5.69
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bezkrytycznych tatwo moga sic przyja¢”®®. Podobna opini¢ wyrazit o Zygmuncie w

czasie pobytu w alumnacie, jego konfrater, Michal Solak, pdézniejszy o. Zdzistaw, ktory
roOwniez nie przypomina sobie takiego przypadku, aby mozna bylo zarzuci¢ co$

Zygmuntowi, a ,,takie przypadki odczuwal on dosy¢ bolesnie”®

. Wspomina, iz koledzy
czgsto wystawiali Zygmunta na probe, lamigc nakazane milczenie, jednak chtopiec
okazywal sic wytrwaly i nieztomny®. Od samego wstapienia do alumnatu podjat
ogromny wysitek pracy nad soba, nie odktadal niczego na przysztos¢, ale ,,forsowal” w
pracy, nauce, zyciu wewnetrznym, co go wiele kosztowato, takze ze strony kolegow,
ktorzy prawdopodobnie nie nadgzali za duchowym rozwojem Zygmunta i dlatego ,,z tego
powodu czynili docinki”®. O pracy nad soba wspomina inny kolega z alumnatu,
pozniejszy ksigdz Jozef Manista, ktory zapamietat Zygmunta, jako kolege, pracujacego
nad swoim charakterem, wykorzenieniem wad, ztych sklonno$ci, a z drugiej strony
zapamigtat jego ,,wprost dziecigece nabozenstwo do Matki Najs’wiqtszej”84. Tymi ztymi
sktonno$ciami miaty by¢, wedtug ks. Manisty, zarozumialstwo, uparto$¢, nawet czasem
jakie$ przejawy pychy. Z drugiej strony byt bezkompromisowy, zwracal uwage innym
kolegom ich niewlasciwe zachowanie. Ks. Manista twierdzi, ze dla dobra poprawy
kolegow, informowal przetozonych o niewtasciwych zachowaniach. Uwazal, iz czyni to
dla dobra ich samych i dobra Zgromadzenia.

Wazng opini¢ o Zygmuncie z czasOw alumnatu wydat dyrektor, o. Jacek
Garimoldi, ktory nawet wedlug relacji o. Jana Wszedyréwnego, kolegi z alumnatu,
Wactawa, faworyzowat chtopca z powodu jego nieprzeci¢tnych zdolnosci.® O. Jacek
przedstawil Zygmunta z punkty widzenia wychowawcy, jako chtopca o nieprzecietnej
inteligencji, zdrowego, pogodnego, utozonego 1 wychowanego, szczerego i
obowigzkowego w nauce. Przyznaje takze, ze Zygmunt wyprzedzal innych kolegow w
nauce i gorliwosci, cechowat si¢ konsekwencja, sita swego charakteru, wytrwatosScig.
,»Nigdy nie pozwolit si¢ sprowadzi¢ z wlasciwej drogi”86, jesli uznat jaka$ wartos¢, za
dobrg, obowigzujaca, wtedy pozostawal temu wierny do kofica.®” Potrafit w naturalny
sposob przejs¢ ze stanu rozrywki, radosci, hatasu rekreacji do skupienia na modlitwie w
kaplicy.® Dyrektor wyluskuje takze jego stabosci, méwiac o jego leku wobec
kompromitacji czy o przecenianiu siebie samego, jednak z drugiej strony dostrzegt w nim
fakt, iz inni koledzy z gimnazjum bardzo cenili sobie jego towarzystwo, przyjazn, a
nawet starali si¢ go nasladowac. Dzieki Zygmuntowi wielu kolegdw, rowiesnikow ze
szkoty moglo przezwyciezy¢ swoje kryzysy, trudnosci wieku dorastania, wielu mogto

WsP 1, .74

81 Tamze, s.91

8 Tamze, s. 90

8 Tamze, s.91

84 Tamze, s.172
®por. Tamze., s.93
8 Tamze, s.118

¥ por. Tamze l,s.118
88 Tamze, s.122
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rowniez otrzymaé wsparcie moralne z jego strony.®® Czas dorastania w Szkole
Apostolskiej byl dla Zygmunta szukaniem wzorcow, proba nasladowania innych
kaptanéw, do momentu wypracowania wilasnej postawy i wzorca dla samego siebie.
Takie poszukiwanie wzorcoOw i nieustanny rozwo0j w zyciu wewnetrznym pociaglto za
sobg nieraz koniecznos$¢ przejscia niejednej proby, o czym wspomina 0. Jacek Garimoldi,
podajac przyktad, kiedy mtody Zygmunt Kryszkiewicz stat si¢ na jaki§ czas roztargniony,
zadufany w sobie, przeswiadczony o pewnym rozczarowaniu wobec drogi jakg wybrat. Z
dziennika duchowego pisanego przez tego mtodego cztowieka dowiadujemy si¢ o jego
wewnetrznych przezyciach.®® Cierpliwe podejécie, wsparcie i rozmowa przetozonego
pozwolity Zygmuntowi pokona¢ trudnos¢, a dyrektor zrozumiatl, ,,ze ta czysta dusza
catkowicie jest zwrocona ku Bogu i1 ze juz w tak mtodym wieku tkwi gleboko w
tajemnicy Bozej”®*. Chlopiec przechodzil rézne nastroje zwiazane z przezyciami
wewnetrznymi, byl to albo stan euforii, albo przygnebienia, dlatego trzeba byto nieraz
koniecznej interwencji ze strony wychowawcy®, aby mtody cztowiek mogt prawidtowo
wewnetrznie dorasta¢ i stawaé si¢ dojrzalym. Potem, jak stwierdza o. J. Garimoldi,
»wrocit  spokdj, w miejsce niepokoju mtodzienczych nastrojow zajeta miejsce
réwnowaga duchowa (...)"%.

Z relacji podanych przez siostr¢ Heleng dowiadujemy sig, ze ojciec Zygmunta nie
wydawat si¢ zainteresowany faktem wstgpienia syna do alumnatu, dopiero w drugim
roku pobytu w klasztorze, kiedy syn pozostawat caty czas w Szkole Apostolskiej, nie
odwiedzal rodzicow, Tadeusz Kryszkiewicz 1 starszy brat Zygmunta, przybyli do
Przasnysza celem rozmowy i poznania jego planéw zyciowych.* Nie doszto jednak do
spotkania, natomiast kilka miesiecy pozniej podczas kolejnej wizyty, w czasie rozmowy
w Przasnyszu mtody Zygmunt nie ujawnit jeszcze swoich planow. Po raz pierwszy
przyjechat odwiedzi¢ rodzicow dopiero w 1933 roku, przed wstapieniem do nowicjatu.
Podczas tego pobytu w domu rodzinnym domys$lano si¢ o jego planach zawigzanych z
wstgpieniem do zakonu. Jego relacja do najblizszych wyraza si¢ w pisanych listach. Juz
w kwietniu 1929 roku, a wigc p6t roku pobytu w Szkole Apostolskiej pisze zaskakujace
stowa o swojej decyzji, starajac si¢ przekonaé sceptycznego ojca do swej drogi, jaka
wybiera: ,,Dowiedziatem si¢ od Mamusi, ze$ jest przeciwny moim zamiarom zostanie si¢
kaptanem — zakonnikiem (...). Wigc koniecznie chcesz kochany ojcze, abym wroécit do

# por. WSP1,5. 118

% pisat w dzienniczku, iz po przyjeciu Komunii $wietej Pan Jezus powiedziat mu, wyraznie, iz nie wszystko u niego
jest w porzgdku. Dziennik duchowy niestety nie zachowat sie. Por. WSP |, 5.119

*LWsP 1,5.119

% Jak wspomina dyrektor o. Jacek Garimoldi : ,,Zdecydowatem sie interweniowad i ktéregos wieczora po modlitwie,
wezwatem go do swej celi i poprositem o wyttumaczenie takiego zachowania. Zygmunt byt milczacy i wydawat sie
upokorzony. Po przyjacielsku staratem sie zacheci¢ go do szczerosci. Wtedy rozptakat sie i byt w stanie powiedziec
tylko tyle: <Ojcze, kiedys$ bytem o wiele lepszy niz obecnie>”, WSP |, 5.120

2 WSsP1,s. 120

4 Prawdopodobnie byto to dnia 20.06.1929 r., gdyz z listu wynika, iz ma byé on przekazany wtasnie
odwiedzajgcego go ojca; por. LOB, s. 6
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domu? Czy na tak zlej drodze jestem, ze mam sie cofna¢? (...)"®. Dalej stara sie
przekona¢ ojca o racji swego powotania, o darze, ktory przyjmuje dobrowolnie, a
jednoczesnie wskazuje na matke, ktora nim pokierowata 1 wskazata droge. Polemizuje tez
ze stwierdzeniem o ,,narzuceniu wlasnej woli” ze strony matki, co sugerowata w swoich
wypowiedziach, jak wyzej wspomniano, siostra Maria Buchwald. W odpowiedzi na te
pogloski Zygmunt napisal: ,,Dziekuje za to tylko mej kochanej Matce, ktora (...)
wskazata 1 zachecila mnie do przestgpienia progu tej furty klasztornej, za ktorg miesci si¢
tyle radosci 1 rozkoszy, a ktorych ludzie swiatowi bardzo mato wiedza”%, Dalej w liscie
padaja kolejne stowa podzigkowania 1 opisu nowego sposobu zycia, przez co Zygmunt
probuje przekona¢ ojca co do swoich planow: ,,Ojcze! Czyz to nie btogo naleze¢ do
wybranych dusz, ktore Pan Jezus zaszczyca swag poufatoscig? (...) A Ty mi chciatbys
odmowié zazywania tego szczecia? Bo czyz w $wiecie bede to miat?”®’. Zapewne
mtody jeszcze Zygmunt przytacza tu argumenty ustyszane z konferencji czy nauk
prowadzonych dla alumndéw na temat powolania i zycia zakonnego.”® Tadeusz
Kryszkiewicz mial powody, aby §ciggna¢ syna z powrotem do Mlawy, by¢ moze liczyt,
ze syn przejmie po nim firmg, a takze sam bedac stabo praktykujacym katolikiem,
powatpiewal w szczeros¢ i sens powolania zakonnego i1 kaptanskiego mtodego jeszcze
chtopca. Warte przytoczenia jest wspomnienie kolegi z alumnatu, Jozefa Orta, ktory
zostal powierzony opiece Zygmunta. W 1930 roku opowiadal swemu koledze o tym, ze
ojciec chciat go uczyni¢ mechanikiem- spadkobierca swoich warsztatow Mtawie: ,,Duzo
bylo o to szumu. Caty prawie 1929 rok ojciec 1 starsi bracia chcieli mnie zabra¢ z
klasztoru i posta¢ do gimnazjum w Miawie. (...) modlilem si¢ godzinami w naszej
kaplicy, aby Jezus Ukrzyzowany zrobit mnie mechanikiem, ale dusz i to dusz
nieszczesliwych, dusz cierpigcych, ktorym ja jako kaptan- pasjonista mogtbym dac ulge
w ich cierpieniu”®.W tej rozmowie, Zygmunt, juz 16-letni alumn, przyznaje sie, ze po
nieudanej probie wydostania go ze Szkoty Apostolskiej przez ojca i braci, ostatecznie
postanowil pozosta¢ w klasztorze do konca swego zycia.'®

Jak relacjonuje jego siostra, Helena Luka, ,,martwit si¢ Zygmunt, Ze tatus jest mato
praktykujacy, jednak wierzacym byl zawsze, solidny i przykladny (...)"'°". Dlatego tez w
listach Zygmunta, potem konfratra Bernarda, wida¢ zatroskanie w stowach skierowanych
do ojca, w nastgpnych latach pisanych z Przasnysza, Sadowia i Rzymu.

Komentujagc pisane potem listy do rodzicow, rodziny, krewnych o. Jacek
Garimoldi takze podkresla wage tych tekstow, ktore swiadczg o wewnetrznej przemianie

*LOB,s. 3

% Tamze, s.4

% Tamze, s.4-5; List zostat przekazany Zgromadzeniu przez rodzong siostre , Helene tuka, dn. 3.07.1963 r.
% por. Strzelecka K., Ojciec Bernard Kryszkiewicz, KW, 1976, s.24

*® WSP 1, 5.178-179

100 Byto to w sierpniu w roku 1931, por. WSP |, 5.179

Ol\wsp1,s. 9
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chtopca, wewnetrznym dorastaniu do powotania zakonnego i kaptanskiego oraz o
mozliwosci apostolstwa na swodj juz mtodzienczy spos()b.102

W Archiwum Polskiej Prowincji Pasjonistow w Warszawie zachowato si¢ 117
listow'® pisanych przez Zygmunta, potem o. Bernarda Kryszkiewicza. Doszukujac sie
przestanek daru powolania, juz w pierwszym liScie znajdujemy stwierdzenie 13-letniego
Zygmunta, wyrazajace zadowolenie i nadziej¢ na pozostanie: ’jednym stowem ciesze sie,
ze tu przyjechatem, nie wiem jak bedzie dalej, oby dal Pan Bog obym tu zostal na
zawsze™ ™. Kolejnym fragmentem moéwiacym o powolaniu jest polemika z whasnym
ojcem w liscie z dnia 25 kwietnia 1929 roku, o czym bylo wspomniane wyzej. Mtody
Zygmunt przekonuje swego ojca o wigksze] wartoSci zycia zakonnego anizeli zycia
swieckiego, uzywajac argumentéw wrecz eschatologicznych: ,,Przeciez wiesz dobrze
drogi ojcze, ze najwicksze bogactwo ziemskie trzeba bedzie zostawi¢ a tylko nasze
uczynki pojdga za nami, a my za nie odbierzemy nagrod¢ lub kare. Musimy zatem by¢
zawsze gotowi na $mier¢, bo nie wiemy kiedy ona przyjdzie. A czyz to nie fatwiej czynic¢
Klasztorze anizeli w $wiecie? Na c6z wigc gromadzi¢ sobie bogactwa, ktore niezawodnie
1 szybko przeming? Czyz nie lepiej skarbi¢ sobie zywot i chwate nigdy nie przemijajaca?
A jakze tatwo to czyni¢ w klasztorze w tym domu Bozym, gdzie mamy zawsze z soba
tego Krola nad krolami. O jakze jestem tu szczqs’liwy!”los. Pisze juz bezposrednio o
ukrytym darze powolania, kierujagc w tym samym liscie stowa pouczenia do matki:
»Jezeli bym tg duszg stracil, juz nic nie miatlbym do stracenia, bo juz wszystko bytoby
stracone. Wigcej mitosci nie mogtabys$ mi okaza¢ nad tg jakiej doznatem od Ciebie, gdy
wstgpilem do klasztoru i poznatem to ciche a tak szczgsliwe zycie. O jak szczesliwa jest
dusza powotana do tego [zycia], zacisza klasztornego, jesli nie zdradza swego powotania,
ale owszem wierna tasce Bozej chetnie 1 wytrwale odpowiada glosowi Bozemu. Im w
murach klasztornych jest dtuzej tem jest szczg$liwsza poniewaz lepiej poznaje tg wielka
faske powotania a zatem do wigkszej wdzigcznosci ku dobrotliwemu Stworcy czuje sig
pobudzona”lOG. I dalej juz Zygmunt pisze o sobie samym, iz to on sam poznat t¢ taske -
dar powotania i pragnie w nim si¢ pograzy¢, pragnie poczu¢ si¢ wybranym, mieszkac
blisko Boga. Na koncu tego listu ponownie wzywa ojca do refleksji, potwierdza, ze to
jest jego wilasny wybor, bez jakichkolwiek naciskow ze strony matki oraz prosi o nie
powstrzymywanie go w tym wyborze: ,,prosz¢ Ci¢ drogi Ojcze, aby$ mi nie bronit p6js¢

za Mojem powotaniem™%. W krotkim liscie z dnia 22.07.1929 r., prawdopodobnie juz

%2 por. WSP l,s.121 nn

103 Listy pisane w alumnacie i w dalszym okresie formacji byty zapewne poddane kontroli ze strony przetozonych,
jednak nalezy wykluczy¢, iz byty pisane pod dyktando, czemu zaprzecza dyrektor o. Jacek Garimoldi. Nie wszystkie
listy pisane do réznych oséb zachowaty sie, gdyz rézne byty ich losy. Niektdre zniszczono lub spalono. Jedna z oséb
traktowata list ojca Bernarda jako najdrozszg relikwie, ale zmuszona byta go spali¢. Wiekszos¢ listow zostato
umieszczonych w ksigzce s. I.J. Adamskiej pt. Wszystkim dla wszystkich, Wyd. Karmelitéw Bosych, Krakow 1982;
por. WSP 11, s.80
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po czerwcowej wizycie ojca Tadeusza Kryszkiewicza i brata Hilarego w Przasnyszu,
ponownie polemizuje z nimi na temat swej drogi zyciowej: ,,O$wiadczenia Tatusia i1
Hilarego sa sprzeczne z moimi. A dlaczego? Oto w krétkosci wytlumacze. Ja chce
pozosta¢ uczniem mistrza Najwyzszego i jego mechanikiem. Warsztatow dusz ludzkich,
a nie nikczemnej materii ktéra ulega zniszczeniu™'®. Jest to najbardziej znamienna
wypowiedz Zygmunta Kryszkiewicza przed jego wstgpieniem do Zgromadzenia, jeszcze
z poczatkowego okresu pobytu w alumnacie i zapowiada charakter jego pdzniejszej
dziatalnosci, objawiajacej si¢ w duchowej pomocy ludziom, cho¢ ta wizja z okresu
mtodzienczego mogta by¢ jeszcze niewyrazna i daleka.

W liscie bozonarodzeniowym zapewnia rodzicow, ze Swigta nie spedzi w smutku 1
samotnosci a wregcz przeciwnie, spedzi je radosnie, gdyz bedzie blizej Boga, ktory swym

199 Kilka miesiecy potem na

narodzeniem ma zaspokoi¢ nasze pragnienia i oczekiwania.
koncu listu kierowanego do matki prosi ja o modlitwe, ,,aby nigdy nie utracit taski
nalezenia do bardziej umitowanych dzieci bozych”™*°. Mysl o szczeg6lnym wybraniu i
powolaniu nadal pozostaje w sercu Zygmunta i jest niezmienna. O tym szczegolnym
wybraniu wspomina takze w kolejnym liscie bozonarodzeniowym z grudnia 1930 roku,
gdy pisze, ze jemu dane jest ,,szczescie nie w kole rodzinnym, lecz tu w towarzystwie
blizszych Boga przyjaciol” oraz ze musi podda¢ si¢ drogom Opatrznosci. Uzywajac
liczby mnogiej, jakby chcac odnies¢ swoje stowa nie tylko do siebie, sktadajac zyczenia
pisze, iz ten obecny stan moze by¢ dla niego przykry, jednak poddaje si¢ zupelnie Bogu,
ktory prowadzi do ,.portu szczesliwosci” wyrazajac nadzieje na obfite taski.'™
Interesujacy jest list z dnia 5 lutego 1930 roku, pisany z Zzyczeniami
imieninowymi do swej matki. Jedynym prezentem imieninowym jaki moze jej przestac
jest jego modlitwa, ale tez Zygmunt upewnia matke o trwatosci swego powotania:
»oddatem si¢ Bogu, ze jego obralem sobie za cel mego zycia, mych pragnien i dazen,
wiec tez wszystko co si¢ mnie tyczy okoto Niego si¢ obraca”'?. W dopisku prosi matke o
przystanie czego$ na swoje (Zygmunta) imieniny, gdyz przewiduje, iz beda to jego
ostatnie takie imieniny tego patrona. Potem bgdzie musial zmieni¢ swoje imi¢ na imi¢
zakonne. Po raz pierwszy pisze 0 nowicjacie, spodziewajgc si¢, ze nastgpi on nieco
szybciej.!*?
zaproszeniu brata do siebie, pisze o konieczno$ci przygotowania si¢ w skupieniu do

Taka nadziej¢ wyraza takze w liscie z 12 kwietnia 1931 roku, kiedy przy

rozpoczecia nowicjatu. Sprawa szybkiego wstgpienia do nowicjatu wyjasnia si¢ w
kolejnym liscie, kiedy to Zygmunt informuje, iz wladze zakonne postanowity nie
przyjmowa¢ kandydatéow do nowicjatu oséb, z mlodszych rocznikéw, ale dopiero o
ukonczeniu 6smej klasy, dlatego prosi matke o wstrzymanie si¢ w zakupie materiatu,

1%8) 0B, 5.6

Por. Tamze, s.7

Tamze, s.9

Por. Tamze, s.13

Tamze, s. 13

Przewidywania mtodego Zygmunta nie sprawdzity sie, gdyz nowicjat rozpoczat dopiero jesienig 1933 roku, por.
Tamze, s.14
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zapewne przeznaczonego na uszycie garnituru na obtoczyny.'** Dopiero w nastepnych
listach upomina si¢ o material na dtugie spodnie 1 garnitur do tego obrzedu.

Przed spodziewanym wstgpieniem do nowicjatu przychodza na Zygmunta pewne
pokusy. We wspomnianym liscie z dnia 12 kwietnia 1931 roku Zygmunt Kryszkiewicz
opisuje swoje odczucie pragnienia opuszczenia szkoty zakonnej, przerwania nauki i
powrotu do domu. Laczy si¢ ta pokusa z zerwaniem swego postanowienia wybrania drogi
zycia zakonnego. Informuje w liscie o tym matke, ktora prosi tez o modlitwe thumaczac
jej, 1z jest to dla niego szczegbdlne doswiadczenie: ,,cierpieniem moim jest tgsknota, ktora
szatan stara si¢ wyciggna¢ mi¢ z klasztoru. Jakze szczesliwe zycie przedstawia mi mimo
wszystko w domu. Tam, zdaje si¢, znalaztbym tylko ukojenie i rados¢. Jaki§ dziwny
wstret czuje do otoczenia, do klasztoru 1 Przasnysza catego. Nic mi si¢ tu teraz nie
podoba, wszystko mnie gniewa, nic mnie nie cieszy, w przeciwienstwie do domu i
Mtawy, ktore staja mi przed oczyma w najbardziej malowniczym 1 imponujagcym swietle.
(...) czuje, ze nie jestem na swoim miejscu, tak szatan stara mi si¢ odebra¢ spokoj i
pogode ducha”'’®. Potem tlumaczy sobie ten wewnetrzny stan oschlo$ci, przygnebienia
dziataniem szatana 1 probg oddalenia go od wyboru takiej drogi zycia. Zdaje si¢ na
przeczekanie tych trudnych chwil oraz ratuje go mys$l o tym, jak matka bytaby smutna z
powodu jego rezygnacji. Ttumaczy sobie 1 matce ten stan duszy tym, iz jest to ,,zwykly
sposob Jezusa doswiadczenia Jemu oddanych. On lepiej od nas wie, co komu potrzebne,
co pozyteczne. Nam nalezy oddaé si¢ Jemu zupehie (...)"*°.

Wzruszajacy list pisze takze do swego ojca, w pazdzierniku 1931 roku. Docenia
starania ojca, jego wysilek jako cztowieka pracy, a jednocze$nie wyraza ogromny dla
niego szacunek jako ojca. Ta mys$l dojrzata w nim dopiero z dala od rodziny i od
rodzicow: ,,dopiero w klasztorze zrozumialem, czy zupeklnie nie wiem tres¢ wyrazu
<ojciec> i dzieki tez temu ma mito$¢ ku Tobie tu o wiele wzmogta i udoskonalita sig™"".
Jest to dojrzata postawa prawie 17-letniego Zygmunta wobec rodzicoOw, zwlaszcza ojca,
ktéremu okazuje empati¢ 1 wspolczucie. Podobny list pisze do ojca z okazji jego imienin,
jesienig 1932 roku. Méwi o sobie, ze jako dorastajacy czlowiek (nie dziecko) poznat
glebiej mito$¢ ojca, bezinteresowng 1 ukryta, taka ktora si¢ nie afiszuje na zewnatrz a
wydawaloby si¢, ze surowg. Pisal o tym ukrytym uczuciu: ,,pod ptaszczem tej surowosci
w przedziwny sposob serca kochanie ukry¢ umiates”™'®. Jest to mitosé serca, ,,nie
ogladajaca sic na zaptate™®. Zygmunt podkresla warto$¢ milosci ojcowskiej i ze swej
strony okazuje zrozumienie jej glebi, wyraza wdzigczno$¢ 1 pamigé¢ wobec takiego
uczucia: ,,Wrazenie, jakie zrobito na mnie jej zrozumienie jest tak wielkie, ze na pewno
pozostawi glebokie slady w mem sercu na zawsze. Jestem wzruszony (...) — zdumiewa

" por. LOB, 5.16
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mic Twoja cicha, bezinteresowna ale za to potezna mitos¢”*?°. Zygmunt pisze ten list ze
wzruszeniem 1 glebokim przejeciem juz jako czlowiek dojrzalty uczuciowo 1
emocjonalnie. Zaskakuje taka postawa wobec ojca, ktory wczesniej probowat wyciggnaé
syna ze szkoty, odwréci¢ go od wybranej przez niego drogi.

Szczegolnie bliski byt dla Zygmunta jego mtodszy brat Jan, wobec ktorego czut
pewne zobowigzanie do opieki, troski i zainteresowania jego losem. Zygmunt ktadt duzy
nacisk na wychowanie religijne Janka, gdy czgsto odwiedzal starszego brata w
klasztorze, spedzat z nim wakacje. Jak relacjonowata Helena tuka, najmiodszy brat
potrzebowal opieki, kierownictwa, podsuwania mysli, a w tym bardzo dobrze spetniat si¢
wlasnie Zygmunt Kryszkiewicz.'** W liscie kierowanym do matego Jasia, zachecat go do
tego, by byt dobry, grzeczny i postuszny, by strzegt si¢ grzechu 1 ufat Panu Jezusowi.
Mtody Jas nie miat jeszcze 9 lat, gdyz miat przystapi¢ do pierwszej Komunii §wigtej, o
ktorej wspomniane jest w liscie. Latem 1930 roku Jan przebywa w Przasnyszu u
Zygmunta przez co najmniej 2 tygodnie, podczas ktorych starszy brat uczy mtodszego
modlitwy, pisania i czytania, ministrantury, a takze przygotowywal go do pierwszej
spowiedzi i Komunii swigtej. W liscie skierowanym do matki w sierpniu tego roku
podaje liczne uwagi odnoszace si¢ do dalszego ksztatcenia i wychowywania Jana, temu
mialy shuzy¢ takze tzw. notesiki, w ktorych podane sg przez Zygmunta uwagi
wychowawcze. Zygmunt obiecuje matce opieke nad najmlodszym bratem, jednak to nie
pozwala mu na realizacje wlasnej formacji, dlatego odsylta Jasia i przeprasza za to swoja
matke. Jednakze efekty pobytu w Przasnyszu u Zygmunta wkrotce si¢ pojawiaja, gdyz
wysyta list pochwalny do brata, za to, ze stal si¢ lepszym 1 grzeczniejszy po powrocie do
domu.’® Co jaki$ czas dopytuje si¢ o brata, o jego zdrowie i zachowanie. W liscie z
kwietnia 1931 roku ocenia pozytywnie postepy swego brata, ktory zapewne ponownie
spedza u niego jakis czas. Nastgpila u niego poprawa w postuszenstwie, w modlitwie i
skupieniu, ale byty dalej trudnosci w ,,upartosci”, dlatego Zygmunt znowu przekazuje
matce pewne wskazowki odnoszace si¢ do wychowania Jana, zaleca jej codzienng
rozmowe¢ z synem, konferencje, krotki rachunek sumienia, udzielanie rad i przestrog,
zachecanie go do czgstej spowiedzi 1 Komunii $wigtej. Zygmunt zaprasza takze brata na
kolejne wakacje, ale w takim terminie, aby potem mogt spokojnie przygotowaé si¢ do

12 W kolejnych listach widaé, iz Jan przebywa na wakacjach u

rozpoczecia nowicjatu
starszego brata latem 1931r. , korzysta ze wspolnego wypoczynku, a ten stara si¢ by¢ dla
niego wychowawca 1 opiekunem. Wspomina o tym kolega Jana Kryszkiewicza,
Stanistaw Kluszewski uratowany przez alumnow przed utonigciem w rzece podczas

jednych z wypraw wakacyjnych. Brat Jan i Stanistaw Kluszewski stuchali ze strony

129) 0B, 5.29

Jak wspomina Helena tuka, najmtodszy brat Jan byt niezno$nym dzieckiem, ale lubianym w rodzinie, por. WSP |,
s.9;20

2 por. LOB, 5.9-10

Nowicjat jednak rozpoczat sie rok potem, w 1933r., por. Tamze, s.15
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Zygmunta wiele opowiesci, historii o §wietych, a zwlaszcza o Jerzym Frascattim, ktorego
stawiat jako wzor do na§ladowania dla obu mlodziencow.*

W tych listach wida¢ tez pewien dobry nastrdj Zygmunta, ktory potrafi
komentowa¢ pewne zdarzenia z humorem 1 u$miechem: ,,niezmiernie wielkie ushugi
oddal nam 6w szampan z browaru Chadzynskich- bez niego bardzo by zdrowie na
szwank narazito si¢. Jasiek ciggle krzyczal, - <Pijesz i pijesz a dla mnie nic nie
zostawisz- juz daj spokoj>"*%
jechalo si¢ 1 szto zupelnie dobrze, ale szkoda, bo bez zadnych przygod. Jadac (na
wihasnych nogach) spotkali$my przez cata droge tylko 6 ludzi, furmanki zadnej!”*?®. W

. W innym miejscu o tej samej wycieczce pisze: ,,W ogole

kolejnym wakacyjnym liscie z sierpnia 1932 roku rowniez podaje informacje w formie
zartu: ,,JJa bylem kilka dni chory, ale bardzo mato, potem sam z wlasne; woli-
bohaterstwo!- wypitem rycyne obrzydla i teraz zupetnie dobrze. Upastem si¢ na twarzy,
bo mi policzek spucht od ze;ba”m. Taki nastrdj pojawia si¢ w kolejnych listach pisanych
podczas wakacji roku 1932 spedzonych na wyjezdzie razem z mlodszym bratem Jaskiem.
Nawet w liScie z wrzesnia pozwala sobie na pewng ironi¢ wobec przystania mu stabe;j
jakos$ci rekawiczek, ktore wymagaly cigglego naprawiania: ,,(...) przeciez do wyzszych
rzeczy stworzony jestem niz do takiego babskiego tkania szmat™'?®,

Przed zakonczeniem Szkoly Apostolskiej Zygmunt Kryszkiewicz pisze jeszcze w
1933 roku kilka listow z Przasnysza do rodziny przed wstgpieniem do Zakonu
Pasjonistow. Moze zaskakiwac tres¢ tych listow, gdyz dotycza one przede wszystkim
materialnego przygotowania si¢ do nowicjatu, oplaty réoznych sktadek, optaty wycieczki
(300 zt) do Poznania czy Warszawy, koniecznos$ci zakupu brewiarza, oraz w innych
potrzebach. Takze w liscie kierowanym do ojca zaprasza na akademie do Przasnysza, ale
1 prosi o ,,nieco grosiwa” potrzebnego na rdzne optaty, a takze na wakacje. Do matki
takze kieruje prosby o przystanie dodatkowej letniej odziezy i cieptych ponczoch do
nowicjatu. Otrzymujac konieczne pienigdze od matki, dzigkuje jej serdecznie 1 obiecuje
w zamian pami¢¢ o niej] w modlitwie w czasie nowicjatu: ,,Bede Mu [Bogu] duzo méwit
0 Tobie, Droga Mamusiu, o Twoich Potrzebach, pragnieniach, cierpieniach i o
wszystkim, co z Toba zwiazek mie¢ moze (...)”*?°. Nawet ostatni list pisany z alumnatu
dotyczy spraw materialnych. Szykuje si¢ na rekolekcje, sam juz odbywa wstgpna
probe’® z innymi kandydatami oraz prosi matke o rézne rzeczy, m.in. pozyczenie
garnituru, o lakierki oraz dlugie spodnie. Zaprasza rOwniez na swoje obtdczyny, ktore
majg odby¢ si¢ 14 wrzesnia. List skierowany do rodzicéw z dnia 3 wrzesnia 1933 roku
jest jakby podsumowaniem pobytu w szkole oraz refleksjg nad stopniem poznania zycia
zakonnego Pasjonistow. To zetknigcie si¢ z Pasjonistami okazato si¢ dla niego nie

24 por. ROZ IlI, 12.

LOB, s.24

Tamze,

Tamze, s.25

Tamze, s.27

Tamze, s.32

By¢ moze jest to jakas forma postulatu, por. Tamze, s.33
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wystarczajace, cho¢ przez 5 lat zjadal chleb klasztorny™', jak sam pisal, to jednak
dopiero doglebne przezycie samotnosci, w ciszy celi, blisko Boga, daje mozliwos¢ zycia
zakonnego w sposob prawdziwy. Pisze dalej: ,,O jakiz kontrast do zycia koszarowo-
miejskiego! Trzeba jednak samemu osobiscie je poznaé, aby potem bezstronnie je
poréwnaé i oceni¢™*. Posiada wiec Zygmunt Kryszkiewicz umiejetnosé logicznej oceny
1 realistycznego spojrzenia na rzeczywisto$¢ zycia zakonnego.

Listy pisane do rodziny sa takze okazja do praktykowania swoistego apostolstwa
wobec najblizszych, takze pokazuja wewnetrzng przemiang, zmienno$¢ nastrojow i
rozw0j powotlania mtodego Zygmunta. Sg tez odzwierciedleniem jego formacji, jakiej
podlegali wszyscy alumni, ktorzy korzystali z nauk duchowych, katechez na temat

powotania oraz z kierownictwa duchowego.

Prof. K. Dabrowski, ocenia ten okres rozwoju z punktu widzenia
psychologicznego 1 méwi o tzw. trzecim czynniku. Na kierunek, jakos$¢ 1 intensywnos¢
rozwoju osobowosciowego czlowieka majg wplyw nie tylko wartosci oddziedziczone 1
wrodzone (czynnik pierwszy), otoczenie (czynnik drugi)*®, ale takze tenze czynnik™*
nazwany trzecim. Czynnik ten, jako autonomiczny, jest wypadkowa wielu innych
elementéw z roznych poziomoéw rozwoju psychicznego (np. zdziwienie si¢ w stosunku
do siebie samego, poczucie wstydu 1 winy, poczucie nizszo$ci wzgledem innych, poped
tworczy, zaniepokojenie, niezadowolenie z siebie), jest zespolem sit, ktory
,ustosunkowuje negatywnie 1 pozytywnie do siebie samego oraz negatywnie i
pozytywnie do wiasnego otoczenia™®. Czlowiek ustosunkowuje sic negatywnie do
swego sposobu zachowania, wtasciwosci i form postgpowania, ktore uznaje za
niedorozwinigte, cofajace w rozwoju oraz pozytywnie do tych form 1 wiasciwosci, ktore
uzna za tworcze, rozwijajace, oznaczajace wyzszy poziom rozwoju.'* Zygmunt
Kryszkiewicz przejawial cechy introwertyka o silnych reakcjach emocjonalnych, dlatego
nowa sytuacja, w jakiej si¢ znalazt po przybyciu do Przasnysza, nowe czynniki

31108, 5.33

Tamze, s.33

Por. Dgbrowski K. , Trud istnienia, Wiedza Powszechna, Warszawa 1986, s. 54

134 Najczesciej wystepuje on w okresie dorastania i dojrzewania. Jak okresla twoérca dezintegracji pozytywnej, w
tym czasie ,wyraznie zaznacza sie zjawisko waloryzowania, jako jedna z cech pokwitania. Mtody cztowiek,
przezywajac rozluznienie w swym Srodowisku wewnetrznym i zewnetrznym, mniej lub wiecej bacznie przyglada sie
obu tym Srodowiskom, przejawia umystowo-emocjonalng postawe <przedmiot-podmiot> w sobie. Ustosunkowuje
sie krytycznie do siebie i otoczenia, usituje sprawdzi¢ opinie z rzeczywistoscig, oraz transponowac wtasne przezycia
moralne na inne osoby, a obserwacje dokonane w srodowisku zewnetrznym- na wtasne przezycia. Stawia tez sobie
i otoczeniu wyrazne wymagania o charakterze moralnym”. Dabrowski K., Osobowosc i jej ksztattowanie poprzez
dezyntegracje pozytywng, PTHP, Warszawa1975, s.101

135 Dabrowski, Trud istnienia, dz. Cyt., s.54

Por. Tamze; Prof. K. Dgbrowski uzywa literackiego opisu trzeciego czynnika: ,Nie lubie pewnych wtasnych cech i
pragne je zmniejszy¢ lub usungé, a cenie i potwierdzam inne moje cechy, ktére wyrazajg wartosci wyzsze; w
stosunku do pierwszych neguje je, w stosunku do drugich- afirmuje je. Te samg mam postawe wobec wptywdéw
Srodowiska zewnetrznego: jedne jego wptywy odsuwam i eliminuje, drugie potwierdzam i przyjmuje”, cyt. za: ASC,
s. 226
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zewnetrzne zmusity go do skanalizowania swoich milodzieficzych zapatow.™ U
Zygmunta Kryszkiewicza pobyt w alumnacie staje si¢ etapem przemiany wewnetrznej,
przewartosciowania, gdyz w krotkim czasie potrafit zmieni¢ si¢ z chtopca niesfornego,
138 nieco leniwego, znanego z
okresu mtawskiego, na pilnego 1 sumiennego ucznia, ktory stopniowo akceptuje nowa

niezdolnego do koncentracji psychicznej, ,,rozbieganego

sytuacje, identyfikuje si¢ z nowym S$rodowiskiem. W mtodym chiopcu pojawia si¢
refleksyjnos¢, zaduma, glebokie przemyslenie, a przyczyna sa zapewne, jak s. K.
Strzelecka sugeruje, nowe warunki zycia w klasztorze, ,,unormowany tryb zycia, 1
regulamin zaje¢, cisza i spokdj klasztornej atmosfery”*®, do glosu doszly ,,wewnetrzne
bodZce w postaci ambicji 1 poczucia obowiazku™'*. Profesor K. Dabrowski opisujac te
posta¢, mowi o pojawieniu si¢ ,,czynnika trzeciego”, objawiajgcego si¢ wlasnie w okresie
alumnatu i uzywa terminu ,,instynktu $mierci czastkowej” przejawiajacej si¢ w potrzebie
ascezy, umartwienia, umniejszania si¢, walce z wlasnym egocentryzmem, egotyzmem, a
jednoczes$nie w powiekszaniu wlasnego ,,ja” dla wyzszych warto$ci, w tym przypadku
dla Chrystusa.'** Szczegélnie pojawia si¢ to w dalszym etapie jego formacji, ale mozemy
juz teraz wywnioskowac, 1z stopniowo poznajac duchowos¢ Pasjonistow 1 ich zatozyciela
sw. Pawla od Krzyza na licznych konferencjach i prowadzonych zajeciach w alumnacie,
ujawnia si¢ u Zygmunta w ramach rozwoju duchowego, postawa cechujgca si¢ mitoscia,
pokora, tolerancja, pomoca, empatig, poswieceniem si¢, az do utozsamienia si¢ Z nowym

: 1 g 142
ideatem reprezentowanym przez ten zakon, a szczegdlnie przez zatozyciela.

3. Czas formacji wstepnej- nowicjat i pobyt w klerykacie

Zaledwie rok przed wstgpieniem do nowicjatu przez o. Bernarda Kryszkiewicza,
w 1932 r. Pasjonisci objeli teren ofiarowany przez hr. Bogdana Szembeka w posiadanie i
zbudowali klasztor 1 kaplice zakonng. Budowe¢ prowizorycznego klasztoru zakonczono w
pierwszych dniach wrzesnia 1932 r. W dalszych latach odbywalto si¢ wykanczanie,
ulepszanie klasztoru i1 kosciota, gdyz okazato si¢, ze prowizoryczna budowla nie spetia

57 por. Strzelecka K., Ojciec Bernard Kryszkiewicz, KSW., Poznan, s. 29

Por. Tamze, s. 28

Tamze, s. 28

"0 tamze

" por. ASC, ss. 226-227

Pawet od Krzyza — Daneo, (1694-1775), mistyk, misjonarz, zatozyciel Zakonu Meki Jezusa Chrystusa, tgczyt
dziatalnos¢ kaznodziejska kontemplacjg , ascezg i rozwazaniem Meki Chrystusa. Praktykowat prywatng asceze
nakfadajac na siebie rézne umartwienia pokutne,; por. Giorgini F., Sw. Pawet od Krzyza, zatozyciel Pasjonistéw,
w:Przezy¢ wtasng Smieré, red. W. Linke, Evangelium Passionis, Warszawa 1999, s.8; Wojtyska H.D., Historia
Zgromadzenia Pasjonistow w Polsce, T. I., £6dZ 2006, s. 21; por. tenze, Madros¢ Krzyza, przedmiot kontemplacji i
pierwsza zasada dziatania pasjonisty, w: Kontemplacja i dziatanie. W nurcie zagadnien posoborowych, t. XV,
Warszawa 1983, s. 9-18
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warunkoéw surowej zimy.'*® Zygmunt Kryszkiewicz byt wiec jednym z pierwszych
kandydatow przyjetych do nowego klasztoru 1 nowicjatu. Dnia 4 wrzesnia 1933 r. wraz z
innymi kandydatami rozpoczat w Przasnyszu rekolekcje przygotowujace do obtoczyn,
ktore dokonaty sie 14 wrzesnia W tymze macierzystym klasztorze. Nowicjat w Sadowiu
nie byl jeszcze wowczas oficjalnie erygowany, gdy nowicjuszy przybyli na miejsce,
dlatego okres nowicjatu zostat nieco przedtuzony. Dane osobowe zostaly wpisane pod
numerem 63. do Ksiegi Nowicjackiej zalozonej Przasnyszu, a potem prowadzonej w
Sadowiu, pod nazwa Liber Novitiorum.***

Obrzedu obtoczyn dziewieciu alumnow, ktéorzy w czerwcu ukonczyli Szkote
Apostolska 1 ktory odbyt si¢ zapewne w kaplicy zakonnej dokonat d6wczesny komisarz, o.
Bartlomiej Rapetti, bedacy rownocze$nie mistrzem nowicjatu.**> Z obrzedem obtdczyn
zwigzana byla tradycja zmiany imienia chrzcielnego na zakonne oraz przybrania
przydomku. Zygmunt Kryszkiewicz wybrat imi¢ i przydomek — Bernard od Matki
Pigknej Mitosci. Imi¢ takie wybratl zapewne od 0soby $w. Bernarda z Clairvaux,
wielkiego mistyka, ktory byt rowniez czcicielem Meki Chrystusa oraz Matki Boze;j.

Obecna na tym obrzedzie rodzina wraz z Tadeuszem Kryszkiewiczem, pozegnata
sic z Zygmuntem, gdyz potem udawat si¢ do Sadowia.*® Nowicjat byt czasem glebszego
poznawania Zakonu Meki Jezusa Chrystusa'’, a jednoczesnie czasem rozpoznawania
swego powotania 1 konfrontacji idealow z rzeczywistoscig. Dla kazdego nowicjusza rok
kanonicznego nowicjatu byl okresem do$¢ rygorystycznego sposobu zycia wedtug
ustalonych norm, poznawania duchowosci zakonu, historii, tradycji 1 zwyczajow
zakonnych. Kandydat przestrzegat S$ciSle przepisy domu formacyjnego, wypetniat
wydzielone mu obowiazki, spetniat duzo czasu na modlitwie, studium, wykonywal prace
fizyczng. O samym pobycie Zygmunta - Bernarda w nowicjacie dowiadujemy si¢ z
relacji mistrza nowicjatu, o. Bartlomieja Rapettiego. Jest to jednak relacja do$¢ zwiezla,
ograniczona objetosciowo, co mozna tlumaczy¢ brakiem pamigci. O. Barttomiej
wspomina tego nowicjusza jako chtopca poboznego i pilnego. Zapewne w tym okresie
préby, jak to bylo w zwyczaju, mistrz nowicjatu poddawat tego nowicjusza réznym
¢wiczeniom, upokorzeniom, karat go za drobne przewinienia. O. Bartlomiej Rapetti
uzasadnia swe surowe podejscie konieczno$cig utrzymania nowicjusza w pokorze i jak
148 Nowicjusz jednak
,upokarzal sic wowczas, dajac pickny przyklad mnie i swoim kolegom™*. Byt

wspomina: ,,udawatem, ze nie jestem z niego zadowolony

13 Wojtyska D., Historia .., t. I., dz. cyt.. s.375-376

Por. Liber Novitiorum, Klasztor O.0. Pasjonistéw. Przasnysz., ksiega prowadzona od roku 1924 do dnia
dzisiejszego. Pod numerem 63. widniejg daty: Vestitationis - 14.1X.1933, professionis temp. - 11.X1.1934;
145 Wojtyska D., Historia .., t. I., dz. cyt.s. 388
¢ \Wowezas byt to klasztor p.w. Opieki $w. Jézefa; Por. POSITIO, s.63
w Oficjalna nazwa Zgromadzenia z czaséw bernardowych brzmiata: Ojcowie Pasjonisci. Zgromadzenie
Najswietszego Krzyza i Meki Pana Naszego Jezusa Chrystusa
8 wsp I, s.113, Wspomnienie pochodzi z roku 1959, kiedy o. Rapetti ( zm.1964) cierpiat juz na utrate pamieci;
1C‘)‘;:eniaf swojg postawe wobec Bernarda jako moze zbyt surowg;

Tamze,

144
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cztowiekiem skupionym, skromnym, zachowujacym surowe przepisy éwczesnej Reguly,
do ktorych nalezalo réwniez spuszczanie wzroku, czego pilnowal, jak si¢ wydaje,
wymagajacy mistrz nowicjatu."® Przytoczmy jego opinie o konfratrze Bernardzie: ,,Byt
to zakonnik peten zywej wiary, az do skrupulatnosci dokladny w zachowaniu
obserwancji zakonnej. Rozmitowany w Jezusie Ukrzyzowanym 1 Eucharystycznym,
kochal modlitwe, skromno$¢ 1 skupienie. Szczeg6lnie czcit Naj§wietsza Maryje Panne.
Przyjat imi¢ Bernarda, by za opiekuna mie¢ tego wielkiego mitosnika Maryi, §wietego
Bernarda, dlatego tez przyjat przydomek od Matki Pigknej Mitosci. (...) Konfrater umiat
wspotzy¢ z innymi, zamiarem wesoly, zawsze gotow ustuzy¢ i pomoc wspotbraciom.
(..)""% Istnieje relacja o. Jana Wszedyrownego, méwiaca o tym, iz przy dokonywaniu
glosowania ten surowo oceniajacy nowicjuszy mistrz nowicjatu, wyrazil si¢ o
Bernardzie, iz ,jesli wytrwa w takiej gorliwosci, to na pewno zostanie $wictym™ .
Podobng opini¢ potwierdzaja inni §wiadkowie np. o. Tytus Kotakowski a zwtlaszcza o.
Leon Morawski, ktéry przytacza stowa po wtosku: ,,Kiedy wrocitem z Wtoch, odbywata
si¢ kapituta przy koncu nowicjatu. Wigc mistrz wydawat opini¢. Nic ciekawego nie bylo:
to taki, to taki ... byly uwagi 1 zastrzezenia, zarzuty ... A co do o. Bernarda, to powiedziat:
jezeli tak pojdzie, jak obecnie — a mowit to nawet po wlosku —sara un santo, bedzie
swietym™>,

Inny $wiadek pobytu Bernarda w nowicjacie, Jan Laskowski™", wspomina jego
pobyt w Przasnyszu.'®® Potwierdza on wyjatkowo$é osoby Bernarda, jako wyrdzniajaca
si¢ spos$rod innych. Pomimo pozoréw nadmiernej ambicji w rzeczywisto$ci byt skromng i

154

pokorng osobg, cho¢ wydawato si¢, ze wyr6zniang przez mistrza nowicjatu. Jak
wspomina konfrater Laskowski, Bernard ,miat duzy autorytet wsrod kolegow. Byt
Wesoly”156. Laskowski odwotuje si¢ do innego §wiadka pobytu Bernarda w nowicjacie,
do ks. Jozefa Manisty, ktory rowniez byl w mtodosci w nowicjacie i razem z Bernardem
zlozyt pierwsze §luby zakonne.™’ Jézef Manista znal Zygmunta — Bernarda duzo
wczesniej bo juz od 1929 roku, kiedy przybyt do alumnatu w Przasnyszu i tam zastat
Zygmunta. Nowicjat i studia odbyli razem i jak sam stwierdza, Zygmunt nieustannie
pracowat nad swoim charakterem, starat si¢ wykorzeni¢ zte cechy i1 sktonnosci, rozwijat
dziecigce nabozenstwo do Matki Najswigtszej, a ten proces jeszcze bardziej poglebit si¢

BO\wWsp 1, 5.85

Tamze, s.112-113

WSP |, s. 101, wspomnienie o. Jana Wszedyrownego z dn. 7.01.1974 r., Ten fakt potwierdza o. Tytus Kotakowski
, por. WSP |, s.85; W innej relacji zacytowane sg nawet stowa o. Barttomieja:

*Roz1,s. 14

Jako br. Hyacynt od Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy, potem osoba swiecka; Jan Laskowski zostat obtdczony
31. maja 1934 i przebywat w nowicjacie do 8 sierpnia tego roku; por. Liber Novitiorum, Klasztor OO. Pasjonistow ,
Przasnysz- Sadowie, s. 9

15 Zapewne jest to btedne przytoczenie faktéw, gdyz o ile obtéczyny byty w Przasnyszu, to jednak sam okres
nowicjatu odbyt sie w Sadowiu. Nowicjat w 1933 roku zostat przeniesiony do Przasnysza o czym dowiadujemy sie z
listu Bernarda kierowanego do swego ojca z dn. 2.X. 1933 r., por. LOB, s.35

o WsP 1,5.182

Liber novitiorum podaje daty jego pobytu w nowicjacie jako konfr. Eugeniusza: 14.09.1933-11.11.1934; potem
wystgpit o zostat ksiedzem diecezjalnym;
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w okresie nowicjatu.'® Moze jednak bardziej wiarygodnym i naocznym $wiadkiem zycia

1 $wietosci o. Bernarda byl o. Jan (Wactaw) Wszedyrowny, ktory potem byt jego
uczniem w okresie formacyjnym w Rawie Mazowieckiej.™ Juz w alumnacie
przasnyskim, jak stwierdza, o. Bernard byt osoba wyjatkowa, dlatego wyrdzniang przez
dyrektora, 0. Jacka, i posiadajaca ,,nieprzecictne zdolnosci”*®, ktére daty o sobie zna¢ w
dalszym okresie formacji. W nowicjacie, jak dowiadywat si¢ mtody alumn Wactaw, o
Bernardzie méwiono, ze byl wzorem dla innych, doskonalit si¢ wewnetrznie, ,,wzial si¢
do pracy nad udoskonaleniem swej duszy”*®".

Wzorowat si¢ na niektorych swietych, jak ocenia o. Jan, a wzorem dla Bernarda
byli sw. Gabriel Possenti, pasjonista, sw. Jan Berchmans jezuita oraz $§w. Teresa od
Dziecigtka Jezus. Charakterystyczna postawa terezjanska byla dla niego inspiracja do
przyjmowania postawy dzieciecej, ufnosci, stosunku do cierpienia. Nazwie §w. Terese od
Dziecigtka Jezus, ,,swa malenka siostrzyczkag z tamtego $wiata™%?, Czesto do niej si¢
porownuje, odnoszac swoja droge powotania do drogi zyciowej $wietej z Lisieaux: ,,id¢
jak mata Teresa, o rozach, po $wiezych rozach, ktore maja bardzo silny zapach i
jednoczesnie silne 1 diugie kolce. Jesli kolce ranig to pickno$¢ i1 zapach rozy a nade
wszystko dlon Boga dobrego, ktore mi je ktadzie na drodze, tak mi¢ zachwyca, ze nie
widze krwi 1 jedno pragnienie, jeden delikatny mam zal: za malo cierpi¢ 1 za mato

kocham™®. Byt to ideat ascetyczny dla mtodego kleryka'®*

, ale takze mtodego kaptana.
O. Michat Stolarczyk nazwat tych, ktorzy szczego6lnie czcili $w. Terese, terezjanami, do
nich zaliczal si¢ brat Antoni Glinka, zamordowany w czasie wojny w Soldau
(Dziatdowo) i a takze Bernard Kryszkiewicz, ktory juz w alumnacie okazywat mitosc¢ i
kult do tej $wietej.'®®

Warto wspomnie¢, iz o. Zdzistaw Solak, sceptycznie nastawiony do osoby o.
Bernarda 1 jego $wigto$ci, przypominal sobie jego nowicjackie sprawozdania z
rozmyslan rannych, ktore dotyczyly gtownie tematu braku mitosci ku Bogu 1 obecnosci
zta w §wiecie.'®

Ze wspomnien o. Michatla Stolarczyka, dowiadujemy si¢ o petnionej przez konfr.
Bernarda funkcji socjusza. O. Michatl przez krotki czas przebywat razem w nowicjacie z
Bernardem: od konca sierpnia 1934 roku do 11 listopada tego roku. Wspomniat, ze byt
pouczany przez Bernarda o modlitwie, wprowadzat go w zycie zakonne jako

wyznaczony dla niego opiekun i towarzysz w procesie formacyjnym nazywany

Y% por. WSP I, 5.172-173;

Podczas Il wojny Swiatowej 4 klerykéw w klasztorze w Rawie Mazowieckiej byto pod opieka ich dyrektora, o.
Bernarda Kryszkiewicza, wsréd nich byt Jan Wszedyrowny.

16014 mze, s. 93

Por. Tamze, 5.93

Por. LOB., 5.109

LOB, s.117

Por. ASC, s.227

Por. WSP |, s. 67-68

Por. Tamze, s. 93
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socjuszem. O. Michal mowitl o normalnym postepie duchowym Bernarda, ktory byt

»187 Po 11 listopada, kiedy starsi nowicjusze zlozyli pierwsze $luby

»przyktadnym
zakonne, rowniez konfrater Bernard opuscit nowicjat w Sadowiu.

O atmosferze nowicjatu w Sadowiu dowiadujemy si¢ z listow Bernarda, jakie
wysytal do swoich krewnych. Wprawdzie liczba tych listow pisanych do bliskich miata
by¢ z gory ograniczona, to jednak Bernard Kryszkiewicz miat pozwolenie na czgstsze
pisanie. Jak wynika z korespondencji i wspomnien, nowicjusz Bernard miat w okresie
pobytu w Sadowiu szczegdlne powazanie i1 szacunek ze strony innych, nawet samego
mistrza. W dokumentach nowicjackich czytamy, iz 11 kwietnia 1934 r. odbyta si¢
kapituta domowa, w ktorej, oprocz mistrza nowicjatu o. Barttomieja Rapetti, wicemistrza
nowicjatu 0. Romualda Roty, brat udzial takze nowicjusz Bernard Kryszkiewicz.'® Nie
wiemy do konca jakg role mial spetni¢ nowicjusz na kapitule domowej jednak bylo to
zdarzenie wyjatkowe, skoro 0. prof. O. H. Damian Wojtyska w swojej pracy, ,,Historia
Zgromadzenia Pasjonistow w Polsce, podajac te¢ informacj¢ zaznacza ja
wykrzyknikiem.*®

Z zachowanych osmiu listow pisanych z nowicjatu zauwazy¢ si¢ da swoistg
przemian¢ wewnetrzng w zyciu duchowym Bernarda Kryszkiewicza, jego dojrzewanie
do zycia zakonnego, a jednoczes$nie dalszy rozw0j osobowosciowy 1 ksztaltowanie
charakteru. Zachowane listy kierowane do bliskich, sa pelne tresci religijnej i duchowej i
starajg si¢ w jaki$ sposob formowaé adresatow. Jednoczes$nie autor modlitewng opieka
stara si¢ otoczy¢ swoich najblizszych i zapewni¢ ich o duchowej trosce. Juz w pierwszym
liscie pisze o swoim obowigzku wobec rodziny: “co dzien nawet kilka razy dziennie
pamietam o ukochanej mej Rodzinie, goraco polecajac ja Bogu”'’®. Dalej kieruje swe
stowa do ojca, ktory miat watpliwosci wobec wyboru drogi zycia zakonnego dokonanego
przez syna. Stara si¢ go przekonad, iz znoszac swoiste cierpienie z tego powodu, zyskuje
nagrod¢ w niebie. W dlugim wywodzie, zapewnia o swej synowskiej mitosci i
przekonuje ojca: ,, Ty, Ukochany Ojcze, nie zadowolites si¢ jednym kubkiem wody, ale z
prawdziwg bohaterska wielkodusznoscig ztozyte§ Mu to, co dla serca Twego jako ojca
bylo najdrozsze - wlasne dziecko 1 to nie dla Kogo$ z <tych najmniejszych, ale samemu,
bezposrednio- samemu Bogu. I o ile ta ofiara byta wigksza (a 0 tem wiedzie¢ mozesz tu
na ziemi jedynie Ty sam, w niebie za$ tylko Bdog) o tyle wspanialszego nalezy
spodziewaé sic wynagrodzenia”'™*. W tym samym liscie, oddzielne stowa kierowane do
matki sg prosbg o modlitwe i zapewnieniem mitosci i pamieci. List wprawdzie bez
nagtowka, daty, wltozony byt wraz z listem pisanym do ojca, oba podpisane przez mistrza
nowicjatu. Kolejne listy pisane z okazji Swiat Bozego Narodzenia, skierowane sa do
rodzicéw i do babci. Po dlugiej przerwie wystane sa dwa listy w pazdzierniku , do
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rodzicéw 1 oddzielnie do swego ojca. W listach grudniowych kierowanych do rodzicow
znajduje si¢ dlugie rozwazanie na temat tajemnicy narodzenia Zbawiciela. Bernard ma
okazje do pouczenia, refleksji nad zbawieniem, sensem znoszenia ofiary, a takze mitosci
blizniego. W dopisku zacheca miodszego brata Jaska do modlitwy 1 czestego
przyjmowania Eucharystii. W sposob szczegdlny rozwodj osobowosciowy Bernarda
ujawnia sie w liscie skiecrowanym do swojej babci, z dnia 20.12.1933 roku, pisanym z
okazji $wiagt Bozego Narodzenia. W liScie tym wspomina czas, jaki u niej spedzil,
docenia jej opieke, troske w wychowaniu wnuka, 1 zapewnia ja o modlitwie, prosi Jezusa
o nagrode za to dobro. Jednakze w dalszej czesci listu Bernard ukazuje wigksza wartosé
jaka jest swieto§¢ w swoim powotaniu, pisze nawet o swoich zobowigzaniach wobec
Boga. Zapewnia babci¢ o swoim szczes$ciu, pomimo poczucia niedoskonatosci i matosci
wobec tak wielkiego daru jakim jest powotanie zakonne i1 kaptlanskie: ,Jezus na
niewiernosci moje patrzy przez palce, zapomina, ze powinienem by¢ sprawiedliwy,
pamieta tylko o tem, ze jest MiloScig nieskonczong i tak kazda, najmniejsza moja
wiernos$¢ Jego tasce, rosnie w Jego oczach do rozmiardw, czy ja wiem jakich i wedle tego
placi”m. Zaskakujace moga takze wydawac si¢ uwagi skierowane do matki w liscie ze
stycznia 1934 roku, odnoszace si¢ do informacji zawartych w jej liscie. Jak pisze
nowicjusz:” Zakonnik, a tem bardziej poczatkujacy nowicjusz powinien bez przerwy
dazy¢ do jak najdoskonalszego zjednoczenia si¢ z Bogiem... a takie wiadomosci sg ku

temu przeszkoda™'"®

. W tym samym liscie, w dodatku kierowanym do siostry Marii,
pisze o obumarciu osoby Zygmunta Kryszkiewicza, gdyz zmiana imienia jest wyrazem
umierania starego czlowieka, a odrodzeniem nowego, z nowym imieniem,
przeznaczonym do tego, co doskonalsze, wyzsze, §wictsze. Wyjatkowos¢é powotania u
Bernarda zakorzenia si¢ w jego swiadomosci, do tego stopnia, iz stara si¢ o tym pouczy¢
réwniez swoich najblizszych z rodziny.

Dopiero jesienne listy pisane na koniec nowicjatu (tj. z dnia 22 pazdziernika)
kierowane do rodzicow 1 oddzielnie do ojca, dajg wyraz swiadomego juz wyboru drogi
wobec zblizajace] si¢ pierwszej profesji zakonnej. Ma poczucie wagi zblizajacych si¢
slubow, a drugiej strony swiadomo$¢ swej matosci, niedoskonato$ci, porownuje si¢ sam
do kielicha, ,,hostyjki”, uzywanych przez kaptana podczas Mszy swietej. Wyraza swoja
bojazn wobec czekajacego go zobowigzania. Po raz kolejny potwierdza, iz jego wybor
takiej drogi byt dobrowolny, dementujgc dochodzace do niego inne informacje na ten
temat. Wyraza wdzieczno$¢ tym, ktérzy mieli udzial w takiej decyzji. Nie odczuwa
zadnego rozczarowania, ani pustki wewngtrznej, a jedynie rado$¢ z powodu takiej drogi
zyciowe] 1 wyboru takiej formy zycia. Samotno$¢ w klasztorze, oddanie si¢ obowigzkom
zakonnym, modlitwie, poddanie si¢ zasadom obserwancji, prostota zycia sktanialy go do
glebokich wzruszen. Pisat o tym okresie proby zakonnej w nastepujacy sposob: ,,Nie
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wiem dlaczego, ale dla mnie ten tak zwany najciezszy'™® okres nowicjatu, w ktorym
mialy czeka¢ rozne proby cigzkie i1 twarde, w ktérym rygor miat by¢ posunigty do
najwyzszego stopnia — dla mnie ten rok jest bezwzglednie najszczgsliwszym w calym
mojem dotychczasowym zyciu. Tutaj dopiero zaczalem pojmowac tajniki tego serca,
ktore tak bardzo ludzi ukochato™ . Bernard zastanawia si¢ w liscie, stawiajac pytania,
dlaczego to wilasnie on zostal wybrany przez Boga 1 wyraza swoja goracag mitos¢ ku
Temu, ktory go powo:‘tal.176 W ostatnim liscie pisanym z nowicjatu z okazji imienin ojca
Tadeusza, Bernard znajduje pretekst do wyktadu na temat szczgscia 1 ludzkiego
przeznaczenia. 19-letni kandydat do zakonu i kaptanstwa w dtuzszym liscie przedstawia
w formie zyczen swoisty wyktad na temat ludzkiego szczescia, powotania oraz pokus.
Daje przyktad swojej osoby, ktora zdotata rozrozni¢ wiasciwe warto$ci od ztudzen:
»Mnie dobry Bog uwolnit od wszelkich ztudzen w tym wzgledzie. Zastonit mi oczy na
to, co pozorne, a poprowadzit do rzeczywistosci. Zastonil mi §wiat, ktory tak dobrze
umie omamiaé, zamknal przede mna droge do odurzajacych jego wdd, a wskazal na
zrodlo wody zywej, na siebie samego™'’’. W takim nastroju powagi i szczeécia zacheca
swego ojca do wiasciwych wyborow zyciowych, do szukania Boga w sakramentach
swictych. Nazywa je przynetami bozymi. Swiadomy jego obojetnosci, ozigbtosci
religijnej kieruje zyczenia, ktore sg pragnieniem jego nawrdcenia, pojednania si¢ z
Bogiem, korzystania z sakramentéw §wigtych. Konczy ten dtugi wywdd zacheta mitosci
do Boga, a jest to zyczenie syna, ktéry tej Mitosci si¢ oddal.

Duchowe owoce tego okresu widoczne sg w jego pozniejszych listach, zwlaszcza
w liscie skierowanym do swej cioci w grudniu 1934 r., w ktorym probuje ocenié
dotychczasowa drogg powotania: ,,(...) nowicjat jest dla mnie data wielkg. Dat mi on
zupelie nowy poglad na zycie. Dopiero od tej daty czuje, ze naprawde zyje. W nim
poznalem, co to znaczy zycie, Bogu oddane w ofierze. Jestem najzupetniej szczesliwy.
Nigdy bym nie przypuszczal, ze tak stodko jest stuzy¢ Bogu”.!”® Okres nowicjatu, jak
widaé, jest czasem dalszego rozwoju duchowego i osobowo$ciowego, przenikaniem
ideatu Chrystusowego w jego zyciu. Prof. Dabrowski méwi o tzw. instynkcie $mierci
czastkowej, wyrazajace] si¢ w potrzebie 1 pragnieniu ,,umierania” dla $wiata tj. w
potrzebie ascezy, umartwienia, umniejszania swego ,,ego”’, a powigkszania si¢ swego ,,ja”
dla Chrystusa.*”
utozsamiony z ideatem $mierci mistycznej gloszonej przez $w. Pawla od Krzyza,

Instynkt $mierci czastkowej, realizowany przez Bernarda, zostal

zatozyciela Pasjonistow. Ideal ascetyczny, ideat cierpienia, ideat podporzadkowania si¢
krzyzowi reprezentowany przez wczesniej sSrodowisko przasnyskie, a potem nowicjackie
w Sadowiu, byl dla niego niezbednym elementem wychowawczym, zachodzacym i
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realizujacym si¢ w kazdej formie doskonalenia sie.®® Jednym z elementéw idealu
ascetycznego przyjmowanego przez miodego Zygmunta byla postawa dziecigctwa
Bozego przyjeta od sw. Teresy od Dzieciagtka Jezus, ktora to postawa odnosita sig
rowniez w stosunku do tajemnicy cierpienia. Mowigc o czgstkowej Smierci, mozna
stwierdzi¢, iz w przypadku 0soby Zygmunta wptyw jej byt bardzo silny, polaczony z
rozwojem duchowym i dojrzewaniem do wyboru powotania. W listach pisanych do
rodziny, wida¢ jego troske o rodzicow, rodzine, starania o rozw¢j duchowy czlonkow
rodziny, a drugiej strony ujawnia swoje pragnienie $wigtosci, ofiary, oddania sig¢
catkowicie Sercu Jezusa, pojawia si¢ jego niezalezno$¢ myslenia, wartosciowania,
niezalezno$¢ wybordéw, decydowania o samym sobie. Prof. K. Dabrowski mowi tu o
wielopoziomowej biegunowosci rozwoju, o wyraznej hierarchiczno$ci poziomow
wartosci, cyklicznosci w rozwoju Bernarda.’® 1 jak dalej thumaczy, oznacza to u niego
wielostronnos¢ rozwoju ,,wielostronno$¢ zainteresowan 1 uzdolnien™#,

Bernard Kryszkiewicz zlozyt swoje pierwsze §luby zakonne dnia 11 listopada
1934 r. i do roku 1936 przebywa w Polsce, w Przasnyszu i Sadowiu, jest to czas tzw.
studentatu, kiedy mlodzi zakonnicy po zlozeniu pierwszej profesji zakonnej, zostali
oddelegowani do studidéw filozoficzno - teologicznych. W 6wczesnej sytuacji personalne;j
sprowadzato si¢ to do formacji odbywanej w jednym z klasztoréw w Polsce. Jak
dowiadujemy si¢ od o. Solaka, pierwszy rok studiéw filozofii odbyt si¢ przed nowicjatem
jeszcze w tzw. gimnazjum, za$ po nowicjacie, drugi rok studiow filozofii w Przasnyszu,
gdzie dyrektorem byt o. Jacek Garimoldi, potem pierwszy rok teologii odbyt si¢ w
Przasnyszu, a nastgpnie klerycy wyjechali do Rzymu, gdzie pobierali wyktady we
wlasnym tzw. migdzynarodowym seminarium, umieszczonym w Domu Generalnym.

Przez okres 2 lat pobytu w Polsce po nowicjacie Bernard doswiadcza nie tylko
monotonnego zycia zakonnego, studiow ale i do§wiadcza pracy formacyjnej. Brat Jerzy
Marchlinski wspomina o funkcji opiekuna postulantow (kandydatow do zakonu), jaka
kleryk Bernard petnit w Przasnyszu. Polegata ona na wprowadzaniu w Zycie zakonne,
zaznajomieniu z obowigzkami, odprawianiu tzw. kapitut zakonnych, nauczaniu modlitwy
mys$lnej. Z tego okresu wspomina go takze Feliks Gierszewski, ktory wowczas byt
alumnem. Jest to wlasciwie najbogatsze wspomnienie z tego okresu, kiedy kleryk
Bernard przebywat w Przasnyszu. Feliks Gierszewski byl wowczas alumnem nizszego
seminarium i przez jeden rok miat kontakt z naszym Stugg Bozym, ktory traktowany byt
przez mtodszych kolegdbw w sposdb wyjatkowy. Starsi koledzy w przypadku réznych
problemow doradzali skierowanie si¢ do kl. Bernarda, ktoéry uznawany byt za
najzdolniejszego, pilnego 1 wzorowego. Wraz z drugim kolegag, Wackiem

¥ por. ASC, 5.227
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Wszedyrownym'®®, Feliks czesto zasiegat rady u kleryka Kryszkiewicza. Wspomina, ze
w przypadku jakich$ watpliwosci, ,,szliSmy z Wszgedyrownym do Konfr. Bernarda i
rozmawialismy. On byl bardzo uczynny, chetny, i co mogl, to doradzit i pomagal”®*.
Taka postawe potwierdza takze Marek Radzyminski, ktory jako alumn, przebywal w
Szkole Apostolskiej, wspomina Bernarda jako serdecznego, przyjacielskiego dla
miodszych kolegbw, potrafiacego tagodzi¢ trudne sprawy konfliktowe.'®™ Wspomina
jego usposobienie: ,,miat bardzo trafny sposob podejscia do ludzi 1 nas chiopcow,
zyczliwy stosunek 1 dlatego tez oddziatywat na nas dodatnio, zeSmy od razu na jego
interwencje reagowali. Byt w zyciu bardzo spokojny, taktownym, powiedzialbym nawet
cichym™*%°,

Bernard korzystat w petni z wyktadanych przedmiotow, uczyt si¢ bardzo dobrze,
,nie tracit czasu™®’ i stanowit przyklad dla innych studentéw. Nie unikal tez zajeé
praktycznych, na co zwrocit uwage wspomniany brat Marchlinski, jednak nawet zajgcia
praktyczne, fizyczng prace w Sadowiu wypetnial doktadnie przestrzegajac przepisy
reguly zakonnej 188

Z tego okresu pochodzi modlitwa pt. ,,Boze, kocham Ci¢” ulozona przez kleryka
Bernarda, datowana na 23 lutego 1936 roku. Powstata ona podczas rekolekcji zakonnych
w Sadowiu i jest dlugim wyznaniem wiary, uwielbienia i poddaniem si¢ Mitosci
Milosierne;j. ®

W ciggu 2 lat Bernard Kryszkiewicz napisat okoto 30 listéw, kierowanych do
rodziny i krewnych, cze$¢ z nich wystanych z Przasnysza, a cz¢$¢ z Sadowia - Golgoty.
Wigkszo§¢ z nich dotyczyla spraw rodzinnych, swojego powotania, rozwigzywania
trudnych spraw rodzinnych, zwigzanych z osobg brata Jana, matka czy ojcem. Niejasna
jest natomiast jest relacja pomigdzy Zygmuntem — Bernardem a starszym bratem
Hilarym, ktory zapewne oddalit si¢ emocjonalnie od rodziny i wybrat niezalezng droge
zyciowa, zapewne daleka od wiary.'®® Na koncu jednego z listow napisanych do
mtodszego brata Jana, wspomina starszego brata, chce do niego napisac, ale nie wie jaki

jest stosunek Hilarego do niego jako zakonnika. Widocznie Hilary nie akceptowat w

183 Pdzniejszy o. Jan Wszedyrowny
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B! Moze dziwi¢ dtugi list kierowany

pelni takiej drogi zyciowej jaka jest zycie zakonne.
do ojca czy matki, ale sg to listy, ktore mialy wyklarowaé niejasng sytuacje W rodzinie.
Czeste, wrecz nachalne listy pisane do ,Jaska”*, milodszego brata sa wyrazem
opiekunczosci 1 troski o losy tego chtopca. Bernard dowiaduje si¢ o zaniedbywaniu si¢
brata w praktykach religijnych, stad jego zainteresowanie i troska, nazywa swego brata
,Dzieckiem”, ktore wymaga statej opieki w okresie dojrzewania. Z drugiej strony
Bernard nieustannie zapewnia go, jak pozostatych adresatow listow o swej mitosci 1
szacunku. W liscie z 10. XII 1934 r. wzywa swego brata do drobnych umartwien, do
,.,obcowania” z Jezusem i Matka Niebieska.'® O trosce o Jana §wiadcza takze jego listy
kierowane do matki, ktérg zacheca do udzielania mu stosownych rad, zdobywania
zaufania przez tagodnos$¢, rozwijanie W nim pobozno$ci i mitosci do Najswietszego
Sakramentu i Matki Bozej.'** Rozczarowany niktymi postepami swego brata pisze
dramatyczny 1 peten niepokoju list w kwietniu 1935 roku, po dotarciu wiadomosci o
planach wyjazdu Jaska do stolicy. Z tego powodu, majac pozwolenie przetozonego na
czestsza korespondencje, pisze dalsze listy do swego brata, ktory moze by¢ narazony na
obce wpltywy w S$rodowisku wielkomiejskim. Bernard szanujac jego wolng wole,
ostrzega brata przed niebezpieczenstwami w zyciu duchowym i zapewnia o mitosci i
trosce. Pisze wprost o dziataniu Zlego: ,chce jako starszy brat przestrzec przed
zasadzkami, jakie stawia¢ ci bedzie szatan i jego zausznicy”'® i dalej zacheca go do
czestszej korespondencji, korzystania z jego rad, wzywa do niewinnosci i do wiernosci
Chrystusowi. Kolejny list z tego samego miesigca jest reakcjg na krotka i lakoniczng
zapewne odpowiedz brata. Bernard wyrazajac swoj smutek z powodu jego zaniedban,
stawia pytania odnoszace si¢ do jego praktyk religijnych, zacheca do poprawy, do walki z
lenistwem, zwracajac si¢ do niego ponownie z ogromng troska, nazywajac go
,.Dzieckiem™'%. Kolejny list z dnia 17 sierpnia tego roku, ma wyraz juz spokojniejszy,
stonowany, cho¢ zawiera uwage odnoszacg si¢ do lakonicznos$ci 1 zwigztosci listu brata,
znajdujacego si¢ W nowym srodowisku. Jak w kazdym liScie kierowanym do niego, stara
si¢ zmobilizowa¢ do wigkszych praktyk religijnych, zadaje pytania i zacheca do lektury i
do nasladowania $wigtych, w tym przypadku $w. Teresy od Dziecigtka Jezus. Druga
czg$¢ tego listu wystana we wrzesniu 1935 roku do Warszawy jest kolejnym wyrazem
troski, usilnym wezwaniem do uwagi i roztropnosci. W liscie pojawiajg si¢ ponownie
elementy matej drogi do $wigtosci, gdy Bernard pisze o mitosci, ,,ktorej dowodem sg
czyny i te male, (...) ofiary (...)”*", a on tez je sam podejmuje w intencji swego brata.
Daje wzor §w. Teresy od Dziecigtka Jezus, ktora korzystata z codziennej Eucharystii 1

1 por. LOB, 5.67
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zach¢ca do codziennej Komunii §wigtej, bo ,.kiedy dobry Jezus jest w sercu, wszystko
idzie lepiej”*®.

Kolejny list napisany do Jaska wystany juz z Sadowia Golgoty dnia 25 listopada
1935 roku zacheca do dochowania wiernosci Bogu, do rozmys$lania o Jego Mgce,
nasladowania $w. Stanistawa Kostki, Bernard zadaje po raz kolejny pytania na temat
praktyk religijnych i wyraza swoj zawdd z powodu rzadkosci otrzymywanych listow od
brata. Zacheca do wybrania sobie ojca duchowego, ktory pomoglby mu w zyciu
duchowym.*®*
poglad Bernarda Kryszkiewicza na problem cierpienia. Zacheca go do znoszenia nawet
niezawinionych cierpien, do modlitwy za osobe, ktdra przysparza bolu: ,,jesli sa osoby,

List ten zawiera cenng wskazowke skierowang do brata, a przedstawiajaca

ktore przyczyniaja si¢ do twego cierpienia nawet moralnego, nie mozna na nie Ssi¢
gniewac, ani okazywac niecheci. Przeciwnie — wigcej za nie si¢ modli¢, i to co z ich
przyczyny znosisz, ofiarowa¢ za nie Bogu?®. Problem brata zaprzata Bernardowi mysli
do tego stopnia, iz rOwniez te¢ sprawe przedstawia p. Michalinie, stluzacej mtodych
Kryszkiewiczéw w Warszawie.”! W drugiej czesci dlugiego listu wzywa ja do czuwania
1 troski o Jana, by byta jak aniotl str6z, nie opuszczala go i byta dla niego podpora.
Bernardowi szczegolnie zalezy, aby dopilnowata jego praktyk religijnych: ,,postaraj sie,
by on jak najczesciej przystepowat do Komunii §w. mozliwie nawet co dzien. Chciatbym
roOwniez, zeby czgsto, tak co dwa mniej wigcej tygodnie, chodzil do spowiedzi, ale do
kaptana $wigtobliwego, ktoryby z pewno$cig mogt nim kierowaé, zwlaszcza w tych
trudnych okolicznosciach obecnych”zoz. Zapewnia Michaling, 1z za takie starania otrzyma
nagrode w niebie i poleca ja Matce Bozej. Ostatnie 2 listy pisane z Polski do brata sg
nadal wynikiem jego troski o jego zycie religijne. W pierwszym liscie z kwietnia 1936
roku, stawia pytania odnosnie do postepoéw duchowych. Bernard wyraza nadziej¢ ze brat
czesto chodzi do Komunii §wigtej, zacheca do lektury ,,dzienniczka”, do uczestnictwa w
nabozenstwach majowych, do modlitwy rézancowej. Pisze z braterska czutoscig : ,,0
Jasku, Jasku, jakbym chcial wla¢ w Twe serce jak najtkliwsza mitos¢ ku naszej drogiej
Matce. Pokaz, prosz¢ Ci¢ bardzo, ze rozumiesz, ze chcesz sprawi¢ mnie pocieche i w
czynie uwidocznij to, nie w stowach’?%,

Ciekawy fragment listu pisanego zimg 1934 roku do wuja mowi o glebokiej
wdzigcznosci do swoich bliskich a list kierowany do cioci z dnia 25 grudnia 1934, w
pisany z okazji przesytanych zyczen $wigtecznych zawiera mysli na temat swojej osoby i
powolania. Majac juz ponad 19 lat staje si¢ cztowiekiem dorostym, ktory potrafi oceni¢
krytycznie etap swej zyciowej drogi, rozwaznie podja¢ dalsze decyzje. Za cezurg
przyjmuje nowicjat, ktory byt dla niego ,,$miercig dla $wiata” i nowym narodzeniem,

1% | 0B, 5.63

Takie wezwanie zawiera takze kolejny list z dn. 2.12.1935 r., por. LOB, s. 74
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By¢ moze chodzi o Hilarego i jego zone mieszkajgcych w Warszawie.
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natomiast teraz w studentacie odczuwa pelng satysfakcje z wybranej drogi, nazywa si¢
wrecz ,entuzjastg” zycia zakonnego, bo ma swiadomos¢, ze wybral ,lepsza czastke”.
Szczesciem, jakie przezywa w tym czasie pragnie si¢ dzieli¢ z innymi, wyraza
pragnienie, aby Bog udzielit takiej taski tym, ktoérzy nie majg udziatu w zyciu zakonnym,
ale moga zblizy¢ si¢ do Boga.”® O szczgsciu, ktorego zrodltem jest Bog, pisze w tym
samym czasie $wigtecznym w liscie do rodzicow, ktorych zacheca do ,,uszczesliwienia
Serca Bozego”®®, a takze w liscie =z marca 1935 roku, w ktérym wspomina o
odkrywaniu skarboéw w swoim powotaniu. Pisze o dobroci Boga, ktory zmusza go do
wiekszej ufnosci, o poczuciu szczescia u stop Jezusa?®®. W liscie z dnia 2 grudnia 1935
roku, kierowanym do brata Jana, podpisuje si¢ nowym imieniem 1 jako ten, ktory ,,umart
11 listopada 34r. w Sadowiu?"’.

W tym okresie Bernard Kryszkiewicz przeczytal pewna ksiazke, 0 ktorej
wspomina w liscie do nieznajomej pani, a ktérej autorka jest niejaka S. Elzbieta.?®®
Dzietko jest na tyle wazne, iz Bernard wyciagga w liscie wnioski odnoszace si¢ do jego
osoby. Opatrznosciowe przeczytanie tej lektury prowadzi go do wnioskdw o swej
matosci w kazdym wymiarze- wobec Boga, w zastugach 1 cnotach. Jednak, jak potem
pisze, to ,,malenstwo pozwala mi wlasnie, nie ufa¢, ale by¢ pewnym, ze modlitwy moje
beda wyslruchane”.209 Dalej otwarcie prosi o modlitwe, aby moégt lepiej odpowiadaé na
plany Boze, by zostal wielkim $wictym, zawierzajac si¢ mitosierdziu Bozemu.”® O
pragnieniu swej $wigto$ci wspomina takze matce w liscie z maja 1935 roku, nawigzujac
do lektury ,,Wspomnien” ujawnia swe pragnienie nasladowania dziecigctwa Bozego na
wzor terezjanski, nazywa to swoim marzeniem a z drugiej strony uwaza , iz zalezy na
tym matce: ,,W twoim to, Droga Mamo, lezy tez interesie bym ja byt §wigty, ale wielki,
jakiego jeszcze nie byto. To jest moim dziecinnym marzeniem. Jezus jednak lubi dzieci,
maja one klucz do jego wszechmocy”?'. O pragnieniu swej $wictosci pisze rowniez w
liscie do babci, ktorg prosi, aby to ona si¢ modlita: ’prosze za mnie modli¢ si¢ (...) bym
teraz byl §wietym zakonnikiem, a niedtugo takomze kaplanem”212.

Szczegodlna relacja taczy go z matka, ktéra zawsze duzo wymagata od swoich
dzieci. Swego rodzaju oceny tych relacji i sposobu wychowania dokonuje Bernard w
liscie skierowanym do matki z dnia 24.12.1935 r., pisanym z Sadowia. Zdobywa si¢ w

nim na pelng szczeros¢ i otwarto$¢ w wypowiedzi. Porusza problem wychowania dzieci i

204 ;. . . . e . . . .
Por. LOB, s.51; ten sam temat szczescia w zyciu zakonnym porusza w innym liscie kierowanym do cioci, z

dn.26.X11.1934 roku, por. tamze, s. 54

2% por, Tamze, s. 53

Por. Tamze, s.57

Tamze, s.74

,Wspomnienia” S. Elzbiety, por. LOB, s5.56; By¢ moze chodzi tu o bt. Elzbiete od Tréjcy Swietej, karmelitanki
(1880-1906), ktérej pisma mogty byé juz rozpowszechniane, por. Bt. Elzbieta od Tréjcy Swietej, Pisma wszystkie, T.
I-11l, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 2006
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niewlasciwego stosunku matki do dzieci, do siostry Heleny, mtodszego brata Jaska i jego
samego. Sam Bernard przyznaje si¢ do niepetnej w przesztosci szczero$ci wobec matki,
podczas pobytu w alumnacie, powodem za$ byto narzucanie przez nig pewnych postaw,
autorytatywnos¢, nieliczenie si¢ z glosem dzieci. Sam tez przyznaje si¢, ze malo ma w
sobie pokory, a nawet pisze o pewnej stabostce rodziny Kryszkiewiczow: ,,pycha jest
dziedziczna wada calej naszej rodziny”?*®. List jednak jest peten zapewnieh o mitosci,
zawiera pewne wskazowki kierowane do matki, by miala wigcej zaufania do swoich
dzieci, wzywa do zainteresowania si¢ ich punktem widzenia pewnych spraw i
zdobywania u nich zaufania ,,idagc za zdaniem innych, dokad to nie stanie na
przeszkodzie sumieniu”?*,

Podobny list pisze rowniez wowczas do swego ojca i jest tak samo datowany.
Dhugi list podkresla dobre cechy ojca, jego postawe szczerosci, sprawiedliwo$¢, honor i
szacunek. Zapewniajac o swej miloSci, szacunku, pisze o przyjazni 1 zyczliwosci ze
strony otoczenia, jednak o wiele gl¢bsza relacja taczy go z synem, ktory wybrat droge
powolania zakonnego. Pisze o swej wdziecznosci: ,,(...) dopiero klasztor a w
szczegllnosci od mojego nowicjatu pozwolil mi zrozumie¢ swoje wzgledem Ciebie
obowigzki — ogromny dlug wdzigcznosci 1 mitosci, jaki zaciggnatem u Twego
ojcowskiego serca”*°. Méwi o Bogu Mitosiernym, ktéry te uczucia udoskonala i podnosi
do stanu nadprzyrodzonego a caly wywod kierowany do ojca, sprowadza nastgpnie do
tematu szczegScia, ktory zyczy swemu ojcu. Jednak prawdziwe szczgscie, jak pisze
Bernard, czlowiek osigga dzigki Bogu : ,,Pragne jednym stowem, Twego, ukochany moj
ojcze, by$ byt szczesliwy tak, jak ja jestem i to nie tylko tu na ziemi lecz takze i
szczegoblnie 1 po $mierci — w niebie. Ale szczescie to jest zalezne od naszej woli. Bog dat
nam bogactwa ale kazat po nie siggnaé, zastawil stot, ale kazat si¢ don zblizy¢, tak, iz
nikt nie korzysta z nich, kto nie chce”?*®. Dalej przedstawia srodki, jakich trzeba uzywad,
by zdoby¢ szczeécie, a jest nim przestrzeganie przykazan Bozych, korzystanie z
sakramentéw $wietych 1 stuchanie Kosciota. Stad wyczuwalny smutek Bernarda, ktory
powotluje si¢ na doniesienia ze strony rodziny, iz ojciec zaprzestal stosowania tych
srodkow. Zacheca go wigc stowami: ,,Z jednej strony widze bezwzgledng koniecznos$é
zachowania praw Bozych, jako jedyny warunek szczg$cia prawdziwego, z drugiej za$ —
serce moje, ktore tak bardzo Cie, drogi Ojcze, kocha, widzi u Ciebie brak tego wtasnie
warunku. C6z wiec moze mi pozosta¢ procz tez, 1 wielkiego 1 cigzkiego smutku
serca?!!”?'". Bernard podaje ojcu trzy okolicznosci, dla ktérych powinien powrécié do
Boga: coraz glgbsze poznanie dobroci Serca Boga, doznanie pokoju ducha, wynikajace
ze spokoju sumienia ludzkiego oraz wiek ojca, ktory sprzyja zastanawianiu si¢ nad

22108, s.72

Tamze, s. 72
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zyciem wiecznym. Caty list jest napisany z peing troska, mitoscig 1 szacunkiem wobec
wlasnego ojca, ktéremu syn zyczy zblizenia do Boga, Jego milosci.?*®

Oboje rodzice rowniez otrzymujg od syna wspélny list, w ktorym dokonuje
refleksji nad swoim wiekiem juz dojrzalym. Majac juz niedlugo 21 lat osiggnie
petnoletno$¢ pragnie wyrazi¢ przede wszystkim wdzigcznos¢ swoim rodzicom:
wypomina sobie swoje dziecinne niedoskonalosci, prosi rodzicow o przebaczenie,
zapewnia o mitosci 1 przywigzaniu 1 zyczy sobie, aby spotkac si¢ kiedy$ z rodzicami ,,u
stop naszego dobrego Boga, (...) gdzie serca znajda ostateczne zaspokojenie we
wspolnym szezedeiu (...)""°.  Pomiedzy kwietniem a sierpniem 1936 roku zapada
decyzja o wyjezdzie klerykéow, w tym i Bernarda Kryszkiewicza do Rzymu na
Kilkuletnie studia teologiczne. Z sierpniowych listow wysytanych przez Bernarda
wynika, iz on sam przygotowuje si¢ do wyjazdu. Jeszcze przed wyjazdem wysyta list do
bliskich, z ktorymi ma si¢ spotka¢ (sierpien 1936), natomiast pod koniec sierpnia tego
roku pisze dramatyczny list do brata, w ktorym oprécz spraw zwigzanych z wyjazdem do
Witoch, wypomina Jaskowi poczucie wstydu, ktore powstrzymuje go przed
przystepowaniem do Komunii $wigtej. Bernard przypisuje taka postawe wrecz szatanowi,
ktory jest zazdrosny i wsciektly, kiedy kto$ bezgranicznie pragnie oddaé si¢ Sercu
Jezusowemu. Bernard stara si¢ przekona¢ brata do podjecia wysitku, a nawet cierpienia,
ktore ma by¢ dowodem prawdziwej mitosci do Chrystusa i wyrazem bohaterstwa.
Wzywa do pokonania podstepnego wroga, a srodkiem do tego celu ma by¢ oczywiscie
modlitwa 1 oddanie si¢ opiece Maryi.220

Na podstawie lektury tych listow mozna przesledzi¢ ksztattowanie si¢ osobowosci
Bernarda w okresie formacji wstgpnej. Listy te zawierajg nie tylko opisy wydarzen,
przedstawienie relacji rodzinnych, ale przede wszystkim wewnetrzne przezycia mtodego
nowicjusza a potem kleryka, w ktorym dojrzewalo powotanie do bycia zakonnikiem i
kaptanem. Przezycia te, uzewngtrznione w listach §wiadczg o radykalnym zwrdceniu si¢
Bernarda do Boga, wzorowaniu si¢ na niektorych §wietych oraz powierzeniu si¢ Matce
Bozej. Z roku na rok wzrasta mitos¢ do Chrystusa, do niektorych swigtych, nastepuje tez
rozwo0j postawy empatii, mitosci do blizniego, cho¢ poczatkowo dotyczyto to 0oso6b mu
najblizszych, to jednak postawa odpowiedzialnosci za innych wzrasta wraz z
dojrzewaniem emocjonalnym. Wzrasta empatia spoteczna i §wiadomos$¢ spoleczna, ktéra
potem uwypukli sie w zyciu kaptanskim.***

Sama osobowo$¢??’> Bernarda doznaje pewnej przemiany. Wedlug prof. K.
Dabrowskiego poczatkowy okres pobytu w klasztorze dokonat w nim zmiany z postaw
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dziecigcych, mtodziezowych na postawe petnego zaufania i przywigzania do wybranej
drogi, poczuciu synostwa wobec nowych przetozonych, w poczuciu $cistego wypetniania
obowiazkow, Scistym postuszenstwie, z zachowaniem oryginalnosci, 1 pewnej
niezaleznosci charakteru.””® W okresie rozwoju w osobowosci Bernarda dokonywato si¢
Scieranie ze sobg dwodch postaw, ktore sprzeczne ze soba, w koncu wzajemnie si¢
uzupehniajg. W listach, wypowiedziach swiadkow widzimy, z jednej strony przejawy
postawy skromnosci, wrazliwosci, nieSmiatosci, a z drugiej strony pewnej dumy z
powotania, odwagi, niezaleznosci potaczonej z umiejetnoscia nawigzywania przyjazni,
kolezenstwa, opiekunczosci i zainteresowania innymi. Elementy dziecigcej postawy
objawiajg si¢ w catym okresie rozwoju 1 zycia dorostego Bernarda, jednak nie byt to
objaw egocentryzmu ale przejaw tzw. regresji pozytywnej??*, ktora jest objawem silnego
dynamizmu rozwojowego u jednostek wybitnych. U tej osoby powr6t do dziecigctwa
kanalizowat si¢ w postawie dzigcigctwa Bozego 1 catkowitym poddaniu si¢ woli
Chrystusa.??

4. Etap rzymski

Okres pobytu we Wtoszech dla Bernarda byt wyjatkowy, taczyt si¢ nie tylko ze
studiami, poznawaniem szczegdlnych dla katolika miejsc ale i czasem zlozenia §lubow
wieczystych i1 otrzymania $§wiecen kaptanskich. Byl to tez okres, w ktorym Bernard
musial zmierzy¢ si¢ z problemem swego fizycznego cierpienia.

Kiedy klerycy szykowali si¢ do wyjazdu na dalsze studia teologiczne w Rzymie w
sierpniu 1936 roku, wyjazd ten musial si¢ opdzni¢, gdyz Bernard pisze jeszcze pod
koniec wrzesnia list z podrozy przez Czestochowe, Jasng Gore , gdzie zatrzymali si¢ 1
zostali ugoszczeni przez Paulinow.?”® Pozostata pisemna relacja z przejazdu przez
Wieden, a samo przybycie do Rzymu nastapito rano.??’ Z tego okresu do dyspozycji jest
niewiele wspomnien, natomiast Bernard Kryszkiewicz pisat wiele listéw do bliskich,
chcac podzieli¢ si¢ wrazeniami z Wiecznego Miasta. Listow tych zachowalo sie
kilkanascie, kierowanych do rodziny, do poszczegolnych cztonkdéw oraz osob swieckich.
Wigkszo$¢ z nich adresowana z Rzymu, pozostale z innych miejscowosci, w ktorych
byty klasztory Pasjonistow.

2 por. ASC, 5.235

Por. Tamze, s.236

Por. tamze

Por. Frydrychs A., O. Bernard od Matki Pieknej Mitosci (1915 — 1945). Biografia. Przasnysz - £édz 1964 (mps),
APPCP-R; sprzeczne sg opinie co do osoby ojca, ktéry towarzyszyt klerykom w podrézy do Rzymu, por. WSP I, s.47;
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Z zachowanych wspomnien warto przytoczy¢ $wiadectwa Pasjonistoéw wioskich
oraz niektorych wspotbraci, z ktorymi Bernard studiowal. Takim byt o. Alojzy Finc,
ktory przypominal sobie posta¢ Bernarda z okresu rzymskiego, jako powaznego, ale i
wesolego, przyjemnego w rozmowie, dobrze si¢ uczacego, dobrze wykorzystujacy czas,
przyktadnego 1 lubianego studenta.”?® Inny jego kolega ze studiow rzymskich, ks. Jozef
Manista rowniez pamieta go jako czlowieka zdolnego i pracowitego. Uczyt sie
dodatkowo jezykéw hebrajskiego i greckiego u ojca Jacka, biblisty, ale nadmierny
wysitek wedlug tego $wiadka nie sprzyjat jego zdrowiu. Pozostali §wiadkowie, to wloscy
pasjonisSci, ktorzy byli kolegami kursu teologii. O. Fidelis Pomes, wspomina Bernarda
jako wzorowego zakonnika, zawsze szanujacego przelozonych 1 mitego wobec
wspotbraci. Zaznacza jego naturalng skromno$¢ w zachowaniu 1 w spojrzeniu. Jeden z
kolegéw Pomesa zauwazyt u Bernarda, iz jego pasek od habitu byt nabity gwozdziami.?*®
Inny kolega z Rzymu, o. Rafat Riccitelli w dtuzszym wspomnieniu przestanym do Polski
opisuje posta¢ Bernarda Kryszkiewicza, ktorego znatl przez rok wspolnego pobytu na
studiach. Nazywa go ascetg, pomimo stereotypowosci tego wyrazenia, a jednak tez
otwartego, przystepnego 1 ustuznego dla innych.230 Wspomina o nim, ze prowadzit
glebokie zycie duchowe, ktore pielggnowal, skupiajac si¢ na Me¢ce Chrystusa, kulcie
Matki Bozej i §w. Teresy od Dziecigtka Jezus. Swiadek ten przypomina sobie praktyke
matych publicznych wypowiedzi sktadanych przez klerykow, tzw. sentimento, podczas
ktorych Bernard poruszat zawsze temat maryjny i terezjanski. Te dwie postaci w sposob
szczegolny ukochat i je czcit.?® Podobne, pozytywne wrazenie odniost brat Alojzy
Klomp, zakrystianin z Rzymu, ktoéry przypomina sobie Bernarda, jako osob¢ pograzong
w modlitwie, punktualnego petnego pokory i skromnosci.?*?

Interesujagcag wypowiedz pozostawit po sobie O. Teofil od Krzyza, Hiszpan, ktéry
przez rok byt dyrektorem klerykow. Wspomina kleryka Bernarda jako “najdrozszego i
najlepszego zakonnika i studenta” z grona jego podopiecznych.?*® O. Teofil przyznaje, iz
informowanie o wykroczeniach innych wspotbraci daje si¢ wytlumaczy¢ gorliwoscig w
zachowaniu Reguly zakonnej, utrzymaniu dyscypliny zakonnej, gdyz Bernard pragnat
jedynie dobra swoich kolegow. Rowniez koledzy kursowi pozytywnie oceniali taka
postawe gorliwosci i sumiennosci.”®*

Liczne listy pisane do Polski, kierowane do rodziny, rodzicéw, innych krewnych
wyrazaja jego dalszy postep w rozwoju osobowosciowym jako zakonnika a potem
kaptana, ale takze sa wyrazem jego zachwytu nad tajemnica wlasnego powotania. W
listach Bernard opisuje miasto Rzym, jako miejsce - centrum chrzeScijanstwa, miejsce
meczenstwa wielu wyznawcow Chrystusa, w tym i klasztor i bazylike §wietych Jana i

28 por, WSP 11l 5.24
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Pawla, meczennikow z pierwszych wiekdéw chrzescijanstwa, siedzibe wtadz zakonnych.
W dalszych listach okazuje on wielki szacunek do papieza, ktorego lubi nazywaé
LStarcem z Watykanu™®®, wielokrotnie wyraza swoéj podziw i szacunek wobec
petionego urz¢du Namiestnika Chrystusa, tym bardziej, iz wotat na Placu $w. Piotra

wraz z innymi Polakami ,,niech zyje Polski papiez”?*
2237

, zwlaszcza, gdy obecny papiez, jak
pisat Bernard ,,kocha <Swoja> Polske

Oddzielne stowa kieruje do swego ojca, w liScie z grudnia 1936 roku uzywa
sformutowania ,,tatus”, ,tatusiu”, co moze by¢ wyrazem jego glebokiego szacunku i
mitosci. Stowa tego nie uzywat od czerwca 1933 roku, az do wyjazdu za granice.
Zapewne relacja z ojcem w tym czasie nie byla na tyle $cista, a wynikata zapewne z
braku akceptacji decyzji syna ze strony ojca oraz z obojetnej jego postawy wobec spraw
wiary. Odleglo$§¢ pomiedzy nimi jaka wynikla w 1936 roku, spowodowata wicksza
tesknote za krajem, rodzing oraz za konkretnymi osobami. Jednak we fragmentach
listéw, ktore sg skierowane do ojca syn nadal wyraza swa troske o rozw¢j duchowy ojca,
piszac: ,Pragn¢ poglebienia religijnosci Taty w znaczeniu umystowym i

5238

praktycznym””™, zatroskany jest tym, iz ojciec nie czyta lektur poleconych mu przez

syna, wyczuwa, iz obaj posiadaja odmienne spojrzenie na zycie, i jego sens.?*

Z Rzymu nadal podejmuje ciagly kontakt ze swoim duchowym podopiecznym
bratem Jaskiem, pisze liczne wskazoéwki, upomina, pragnie z nim podtrzymac kontakt.
»240 4 rok
pozniej znowu dopytuje si¢ o postepy w nauce 1 zyciu duchowym, ale juz w oddzielnym
liscie kierowanym do adresata. Diugi list jest w jednej polowie opisem sytuacji w

Zadaje pytanie: ,,Czy Jasiek pracuje nad tem, by si¢ przyzwyczai¢ do rézanca

Rzymie, w drugiej zas jest wielka zacheta do modlitwy, zawigzania zazylej relacji z
Bogiem, do pozostania synem Maryi. Starszy brat przekonuje, iz relacja z Bogiem
wymaga zawsze jakiej$ ofiary, wysitku, cierpienia, wzywa Jaska do stuzby: ,,Badz Mu
wigc wiernym zolnierzem 1 nigdy w obliczu ofiary nie badz tchorzem, podle
sprzeniewierzajac si¢ wltasnemu obowigzkowi, dla osobistej przyjemnos’ci”24l. W liscie z
kwietnia 1936 r. zadaje bratu kolejne pytania na temat spraw duchowych, odnoszac si¢
do jego dziecinstwa, wspomnien z przesztosci, pragnie, aby brat, ktéry wkracza w
doroste zycie uchronit si¢ od niebezpieczenstw jakie czekaja na mtodego czlowieka.
Podaje mu nawet przyktady swoich kolegéw, z gimnazjum, z Polski, z Rzymu, kt6rzy nie
majac wsparcia ze strony bliskich, przyjaciol, osob doswiadczonych, popadli w tragiczne
sytuacje.’*?
gorycz z powodu braku reakcji, odzewu ze strony mlodszego brata, emocjonalnego

Bernard pragnie ustrzec Jaska od rozczarowan, cho¢ w liscie wyczuwa si¢

%> por. LOB, 5.107

% Tamze, 5.107

27 por. Tamze,s.107

Tamze, s. 89

Por. Tamze,

Tamze,

Tamze, 5.98

Pisze o probie samobdjstwa dwdch kolegdw z powodu nie otrzymania promocji, por. LOB, s.103
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oddalania sie, to jednak wzywa go do wiernoSci Bogu, prosi o wierno$¢ Najswictszej
Dziewicy.**®

W listach czesto porusza temat wlasnego powotlania, Zycia, pisze o ogromnej
wdziecznosci wobec Boga i o szczesciu, zadowoleniu, jakie sam odczuwa, a sam
przyznaje si¢ do tego, iz w listach czesto uzywa stow ,,szczgscie, zadowolenie”, ale
thumaczy si¢ jednoczesnie: ,,jest w nich 100 % prawdy, Bog jest bardzo hojny, za grosz
daje miliony. Odkad oddatem si¢ Jego Sercu zaczalem zy¢ szczesliwie, 1 to tak, ze nigdy
nie da mi si¢ tego wyrazi¢ jak nalezy. Dziwne to szczgscie, ktorego nic zakltoci¢ nie

moze, nawet cierpienie (...)”?**. Bernard w tym czasie odczuwa swa niegodno$é, malosé
% pisze 0 swoim

1 bycia meczennikiem
25247

wobec Boga i Jego planéw. W stowach skierowanych do matki
glebokim pragnieniu kochania Boga ,,wiecej niz bezgranicznie”**
Jego mitosci, bo ratunkiem dla niego jest ,,Jego Serce, Krzyz, tabernakulum i Matka
W innym liscie przypomina o 10 latach, jakie uptynety od opuszczenia rodzinnego domu.
Fakt niezdania do 4. klasy nazywa ,,szcz¢sliwym nieszcze$ciem”, ktore przyczynito si¢
do wybrania drogi powotania zakonnego, przypisuje ten fakt Opatrznosci Bozej 1 wyraza
wdzigcznos¢ wobec tego wszystkiego co dokonato si¢ przez ten czas. Dokonuje
ponownie glebszej refleksji nad swoim zyciem, zwlaszcza drugiej potowy tego okresu,
od momentu rozpoczecia formacji zakonnej az do spodziewanych §wiecen subdiakonatu i
diakonatu. Wyraza wdzieczno$s¢ Bozemu Sercu, pragnie odpowiedzie¢ na Jego
pragnienia®®®, odnosi wrazenie, iz BoOg przemienia jego wnetrze, dokonuje sie
hierarchizacja warto$ci w zyciu duchowym oraz ma poczucie niedoskonatosci swych
stow wypowiadanych o Bogu: ,,(...) jak mato ma dla mnie powabu wszystko to, w czem
niec mog¢ dostrzec Boga! Serce moje nigdzie poza Nim nie znajduje zadowolenia.
Przeciez dobry Bog pozwala pozna¢ mi $wiat o wiele szerzej niz innym, a mimo to ...
jedyna tres¢ znajduje w wielkiej ciszy wielkiego kochania — w sercu, w ktorym jest On. Z
ludzmi nie umiem rozmawia¢. Wszystko to co mi mogg powiedzie¢ stanowi dla mnie
pustke, a nawet kiedy mowie o Bogu trudno$¢ znajduje: do innego chciatoby si¢
powiedzieé, a co innego wychodzi ze stow?*°. W tym czasie podejmuje nauke, studia
teologiczne, uczy si¢ jezykow obcych, poznaje miasto i Srodowisko rzymskie, odwiedza
wazniejsze miejsca, §wigtynie 1 sanktuaria, miejsca meczenstwa pierwszych chrzescijan,
katakumby i1 inne. W ostatnim li§cie pisanym z Rzymu (pazdziernik 1938) nawigzujac do
nadmiernych zachwytow ze strony matki, sam siebie krytycznie ocenia, przypisuje sobie
,zbyt gorne mniemanie”®°, ktore przeszkadza w rozwoju duchowym. Pochwaty matki

2 por. LOB, 5.105

Tamze, s.93
2 st zaczyna sie stowami: Ukochany Ojcze
246 .
Tamze, s.95
Tamze, s.95
Por. Tamze, s.100
Tamze, s.101
Tamze, s.119

244

247
248
249
250



100

moga jeszcze ten stan potegowac, dlatego o. Bernard potrafi odsuna¢ od siebie wszelkie
zbedne pochwaly dotyczace jego osoby.

W zyciu mlodego Bernarda pojawia si¢ po raz pierwszy w listach wspominany bol
glowy, ktéry potem bedzie powodem wielu trudno$ci w nauce, studiach, modlitwie 1w
zyciu codziennym. W liScie kierowanym do rodziny z kwietnia 1938 roku pisze juz
wyraznie o bélu glowy, ktory nie pozwala mu si¢ zbytnio uczy¢®, jednakze poddaje sie
Opatrznosci Bozej, ktora jest dla niego tajemnicg. O tym bolu wspomina na koncu listu
pisanym do Marii Perzanowskiej*%, w sposéb zawoalowany wida¢ to poddanie sig, gdy
wspomina meczennika Andrzeja Bobolg a jednocze$nie przechodzi do tematu cierpienia,
znoszenia Krzyza: ,,Poniewaz za$ dobry Bog pragnie nam da¢ rado$¢ bez miary, wigc
poprzedza je krzyzami ... Modl si¢ za mnie, bym umiat cierpie¢ duzo i tak jak tego Boski
Przyjaciel pragnie ode mnie i jednocze$nie pomo6z mi by¢ Mu wdzigcznym za laske, iz
mi¢ zamknal dla Siebie, aby w ciszy mej celi uczy¢ prawdziwego rozumienia Zycia”253.
Czuje si¢ niegodnym do przyjecia zblizajacych si¢ §wiecen, nazywa to matoscia, na
ktora, jak na dolinie, spadaja deszcze, ktore powodujg wzrost bujnej ro§linno$ci®®*. Potem
wielokrotnie pisze o swej chorobie, w liscie do matki z 9 wrze$nia 1938 roku informuje o
pogarszajacym stanie swego zdrowia. Z powodu bolu glowy pozwolono mu tylko
odprawia¢ Msze §wieta, jednak zwalnia si¢ go z modlitw brewiarzowych, rozmys$lania 1
innych ¢wiczen duchowych. Przekazuje swe obawy co do swej przysziosci w Rzymie,
odnos$nie do studidw i pracy w konfesjonale, zapowiada rychty powr6t do Polski, wyraza
jednak nadzieje, iz w takiej sytuacji Bog widzi ,,wigksze dobro”®°. Takze w ostatnim
liscie zapowiadajagcym powr6t do Polski razem z o. Juliuszem Dzidowskim, 6wczesnym
przetozonym®® pisze o powstrzymywaniu si¢ od wszelkich czynnosci, ktore moghyby
poglebi¢ chorobe.

Dnia 12 marca 1937 roku Bernard, jak stwierdza w stowach pisanych do matki,
zrobil pierwszy krok do ottarza, otrzymujac z rak biskupa tonsur<;257, a niedlugo potem,
jak sadzi, otrzyma $wigcenia mniejsze. Wdzigczny Bogu i Maryi pisze do rodzicow list w
formie refleksji o zblizajacych si¢ $lubach wieczystych: ,,Przebiegajac mysla cate moje
zycie, trudno mi jest przekona¢ si¢, ze doprawdy mogltem dojs¢ do tej chwili. Co
zrobilem Bogu, za to, co mi daje? Stéw braknie na wyrazenie wdziecznosci za wszystko,

>1por. LOB, 5.107

2 Cioteczna siostra o. Bernarda Kryszkiewicza, (Jedrzejakowa), cérka Walentyny Perzanowskiej, rodzonej siostry
Tadeusza Kryszkiewicza

S P mze, s.109

Por. Tamze, s.109

e P mze, s.117

»¢ 0. Bernard tytutuje go Prowincjatem, cho¢ przed Il wojng swiatowg wspdlnota Pasjonistéw w Polsce otrzymata
range komisariatu, potem Wiceprowincji. Ostatecznie podrdz odbyt z o. Tytusem Kotakowskim.

7 0. M. Stolarczyk w biografii podaje nastepujgce daty stopni Swiecen: 12 kwietnia 1937 r. - tzw. pierwsza
tonsura; 5 maja 1937 roku- ostiariat i lektorat; 22 maja 1937r —egzorcystat i akolitat; 16 kwietnia 1938 r. —
subdiakonat; 15 maja 1938 r.- diakonat; por. Stolarczyk M., Mechanik ludzkich dusz, O. Bernard Kryszkiewicz CP,
Przasnysz 1981, mps., s.37
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za stosunki, jakich On ze mna pragnie”®*®. Sluby zakonne sktada dnia 11 listopada 1937
roku, otrzymuje subdiakonat®® w Wielka Sobote, 16 kwietnia 1938 roku, o czym
informuje w lisScie swojg rodzing. Uroczysto$¢ $§wiecen poprzedzita wizyta plockich
biskupéw, Nowowiejskiego i Wetmanskiego®”, ktorzy dzief potem uczestniczyli w
kanonizacji polskiego jezuity Andrzeja Boboli. Swigcenia diakonatu odbyly sie 15 maja
1938 r., za$ $Swigcenia prezbiteratu w bazylice sw. §w. Jana 1 Pawla, razem z innymi
studentami, dnia 3 lipca tego roku.?* Dzien potem odprawil Msze prymicyjna w bazylice
swietych Jana 1 Pawla. Piszac w tym samym miesigcu list do rodziny na $wiezo dzieli si¢
swoimi wrazeniami i odczuciami: ,,(...) zostalem kaptanem Boga zastepéw. Zostalem
posrednikiem migdzy niebem i ziemia, Stworca i stworzeniem, tym, ktory kazdego dnia
wstepuje do ottarza Panskiego, tym, na ktérego rekach kazdego poranka spoczywa Bog,
Stowo wcielone, tym, do ktorego maja przychodzi¢ serca zlamane, by mowic to, czego
czestokro¢ nie o$mielityby si¢ wyzna¢ wlasnemu ojcu, matce, bratu, najzaufanszemu
przyjacielowi ... zostatem kaptanem™?®?. Jest to wiasciwie program duchowy i pastoralny
mtodego kaptana, ktory powierza si¢ Bogu, Jego Matce, tytutujac Ja Matka Picknej
Mitosci, ktorej obecnos¢ czul podczas Swiecen 1 prymicji.263 Sam obawia si¢ utraty
gorliwosci kaptlanskiej jaka czuje obecnie, pragnie to ,,usposobienie” podtrzymywac az
do $mierci, doskonali¢ je, cho¢ sam jest §wiadomy zagrozenia ,,przyzwyczajeniem si¢ do
1Zeczy najéwiqtszych”m. Wdzieczny jest takze swej rodzinie, o ktorej pisze, ze po walce
pomiedzy gltosem serca a obowigzkiem ofiary ostatecznie dokonata aktu wielkodusznego
wyrzeczenia si¢ syna i brata wobec Boga.?® Ze swej strony O. Bernard zapewnia
bliskich o swej modlitwie podczas sprawowania Mszy $wigtych oraz podczas innych
modlitw juz wcze$niej odmawianych. W po6zniejszym, czasie we wrzesniu 1938 roku
przesyta rodzinie chusteczke, uzyta podczas liturgii §wiecen kaptanskich, w ktorg
zawinigte byly jego dionie, a takze przesyla blogostawienstwo papieskie, obrazki
prymicyjne, fotografi¢ oraz inne pamigtki. List do matki pisze z miejscowosci Rocca di
Papa, gdzie zapewne byl na wypoczynku. W tym liScie wspomina takze swoje 10-lecie
przyjazdu do alumnatu i 5-lecie obtdéczyn. Odczuwa pelny spokdj w sercu, gdyz
przekonany jest o trosce Boskiego Mistrza, ktory ,,uczyt go w cicho$ci prawdziwego

e . 55266
Zrozumienia zycia”" ",

28| 0B, 5.94

9 Klerykom pasjonistom po przyjeciu Swiecen subdiakonatu przystugiwat tytut ,,ojciec”, por. przypis w: LOB, s.107
*%% pszniejsi meczennicy Il wojny éwiatowej w Dziatdowie — Soldau.

%1 por. POSITIO, s. 11; por. takie LOB, s. 106, 107; Swiecer subdiakonatu, diakonatu i prezbiteratu udzielit
6wczesny wikariusz papieski Rzymu, kard. Fr. Marchetti Salvaggiani, za: Muniak J., Swigtobliwe zycie o. Bernarda
od Matki Pieknej Mitosci Zgromadzenia OO. Pasjonistéw (1915-1945). W 50-lecie urodzin | 20 rocznice Jego
Smierci, Krakdw 1965 msp., s.81

%2 LoB, s.111; kolejne 2 listy pisane byty z miejscowosci Squarciarelli, gdzie odbywato sie winobranie ale i
odpoczynek;

%3 por., Tamze, s.111

Por. Tamze,s.112

Por. Tamze, s.111

Tamze, s.117
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5. Powrét do Polski, czas wojny i powojenny.

W 1938 roku stan zdrowia byl na tyle powazny, Zze o. Generat postanowit o.
Bernarda Kryszkiewicza odesta¢ do ojczyzny na rekonwalescencje, wowczas dotaczyt
do niego jego wspotbrat, o. Tytus Kolakowski. Wczesniej jeszcze obaj mieli okazje
zakupi¢ pamiatki prymicyjne, z czego prawdopodobnie o. Bernard nie skorzystat, ale
spedzit czas na modlitwie w kosciele sw. Cecylii. O. Tytus Kotakowski wspomina
podroz, ktora odbyta si¢ przez Niemcy w grudniu 1938 roku jako wspolng 2- dniowg
wyprawe pociaggiem, spotkanie w pociggu uprzejmego gestapowca, ktory poprosit ojcow
o przystuge w przewozie chusteczek przez granice. W zamian za t¢ pomoc w Monachium
podczas godzinnego postoju zakupit ojcom pocztowki a nastgpnie zaadresowane wystat
do Polski.®” W koncu obaj przybyli przez granice w Zdunach do Ostrowa
Wielkopolskiego i powozem hr. Bogdana Szembeka do klasztoru w Sadowiu. Tam
spedzili miesigc, gdyz pierwszy list pisany w Polsce o. Bernard datuje na 19 dzien
stycznia 1939 roku z miejscowosci Pechery. Z tego okresu zachowato si¢ wspomnienie
Owczesnego nowicjusza, brata Marcina Bielskiego, ktory ushugiwal chorujacemu ojcu
Bernardowi. Na polecenie przetozonego klasztoru w Sadowiu nowicjusz pomagajacy
wowczas w kuchni, mial dostarcza¢ obu ojcom dodatkowe positki, jednak ojciec Bernard
Kryszkiewicz odmawia i odpowiada: ,,ja chce tak wspélnie ... jednakowo”?®. Jak sadzi o.
Tytus, wspolnota w Sadowiu podejrzewata u ojca Bernarda chorobe na tle nerwowym,
obu wigc wystano do Pecher, do klasztoru Siostr Szarytek (Siostry Mitosierdzia $w.
Wincentego a Paulo).?*® Obaj ojcowie przybyli do tego miejsca przez Lodz i kilkudniowy
pobyt w Rawie Mazowieckiej. Siostry zajmujace si¢ szpitalnictwem zaopiekowaty si¢
ojcem Bernardem, on z kolei pomdgt siostrom w katechizacji, glosit kazania w
miejscowej kaplicy zakonnej, konferencje dla siostr 1 stuzby folwarcznej oraz pogadanki
dla przedszkolakow, zastapit chora siostre w przedszkolu.?’® O. Tytus pisze wrecz o
oczarowaniu sidstr przemoéwieniami, konferencjami bernardowymi, gdyz jak sam
21t Czas
odpoczynku wypeliony byt rekonwalescencja, poprawa nadszarpnigtego zdrowia,
spacerami i1 przejazdzkami powozem po lesnych terenach. Z tego okresu zachowaty sie¢

przyznaje, byl on czlowiekiem o miltej powierzchownosci i duzej kulturze.

dwa spisane wspomnienia siostry przetozonej Heleny Rudzkiej, ktéra wowczas
przebywata w majatku w Pecherach, Wspomina O. Bernarda jako kaplana pelnego
wdzieku, pogody i uprzejmosci.”’? W egzaltowany sposéb probuje poréwnywaé ojca

7 por. ROZ |, s. 65

ROZI, s.9

Placéwka stuzgca jako miejsce wypoczynku dla chorych , byt majatkiem siéstr 20 km od Warszawy;
Por.ROZ |, s.67

Por, Tamze,

Por. WSP Il, .13
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Bernarda do $w. Gabriela Possenti, nazywa go ,,drugim Gabrielem™*’®. Wspomina o.
Bernarda jako kochajacego Matke Bolesng, Zgromadzenie, Reguly, podkresla jego
,niewinno$¢”, ktora strzegt jak kosztowana perle.””* We wspomnieniu skierowanym do
pierwszej autorki zyciorysu o. Bernarda Kryszkiewicza, Anny Frydrychs, siostra Helena

. o . 275
pisze roOwniez w sposoOb egzaltowany

, jednak mozna wywnioskowac, iz postac o.
Bernarda niejako promieniowata osobowos$cig na otoczenie, siostry, dzieci w $wietlicy,
mtodziez przy pracach spolecznych. Wspomina wizyte 110 klerykéw z Wyzszego
Seminarium w Warszawie oraz petnienie roli gospodarza przez pasjoniste: ,,(...) Z jakim
Bozym spokojem, z jakim wdzi¢kiem, pokornie a dostojnie sluzy gosciom i porywa
otoczenie™?’°. Z tego miejsca zimowego wypoczynku o. Bernard pisze kilka listow, w
ktorych thumaczy si¢ ze swojego stanu zdrowia, dementujgc opini¢ na jego temat, jaka
miat prawdopodobnie w Sadowiu. Pisze o ,,bziku”, ktéry mu przypisywano, a ktory mogt
by¢ powodem jego wyjazdu na wypoczynek.277 Zapewne tym informacjom uwierzyt
takze o. Prowincjal, dlatego, jak pisze o. Bernard, jego decyzja bylo wystanie go do
Pecher. Pisze o lekkiej poprawie swego zdrowia w tym miejscu, jednak “przemeczenie
glowy z natury swej ustepuje powoli”m.

Po kilkutygodniowym pobycie w Pecherach ojciec Bernard udaje si¢ do klasztoru
Pasjonistow w Rawie Mazowieckiej, z ktorg bedzie zwigzany przez nastgpne kilka lat,
najtrudniejszych, bo obejmujacych okres Il wojny swiatowej. W poczatkowym okresie,
jeszcze przed wybuchem wojny, ojciec Bernard oddaje si¢ pracy duszpasterskiej. W tym
tez czasie, dnia 18 maja, odprawia swoja Mszg¢ prymicyjng w Milawie, rodzinnej
miejscowosci. O prymicjach dowiadujemy si¢ z relacji ksiezy, ktorzy byli jej Swiadkami,
uczestnikami. Do nich naleza ksigdz infulat Anastazy Rutkowski oraz ks. Tadeusz
Trzcinski. Ten drugi pamigta, Zze jako wikariusz z parafii miawskiej byl delegatem
proboszcza 1 asystowal ojcu prymicjantowi przy oltarzu (tzw. archidiakonowanie)
natomiast ks. Rutkowski zajal si¢ organizacja mszy prymicyjnej, ktora odbyta sie¢ w
Mtawie w koSciele parafialnym. Ksigdz ten, zapewne pracujac w tej parafii znat
rodzicéw o. Bernarda, rodzing, uczyt w szkole jego siostrzencéw. Sama uroczystosé
miala skromny charakter, kazanie wyglosit ojciec pasjonista, za$ ks. Rutkowski wygtlosit
dodatkowa mowe. Msza §w. byla przeznaczona dla rodziny, dla wspdlnoty parafialne;j,
bez szczegdlnych zaproszen. W uroczysto$ci wzieli udziat ksieza z Mtawy oraz kilku
wspotbraci z Przasnysza. Po mszy odbylo si¢ skromne przyjecie w domu rodzinnym, na
ktérym jednak nie byto ksiezy.””® O swojej mszy prymicyjnej O. Bernard pisze w listach
do rodziny. Ma nadzieje, 1z wszyscy uczestnicy bedg mogli przyja¢ Komuni¢ §wigta z
jego rak, a bylo to jego wielkim pragnieniem. O zapowiadanej mszy prymicyjnej o.

3 $w. Gabriel od Matki Bozej Bolesnej, Possenti, kleryk pasjonista (1838-1862)

Por. WSP I, s.13

Nazywa go aniotem w habicie, por. WSP I, s.15
Tamze, s.13

Por. LOB, s.120

Tamze, s.121

Por.ROZII, s.11-12
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Bernard pisal w kilku swoich listach datowanych na 8 maja 1939 roku, wystanych do
matki, ojca, siostry Heli z mgzem. Jak pisal o prymicji i Komunii $wigtej najblizszych, iz
,bez tego stracitaby ona i to nie tylko dla mnie osobiscie, ale w ogole tak obiektywnie-
potowe swej wartosci, a to przeciez duzo mnie kosztowato, jestem tez pewny, ze takiej
niespodzianki nikt z Zzyczliwych mi nie chcialby zrobi¢ w tej jedyne; w catym zyciu

+1:55280
chwili”

. Uzasadnial ogromng warto$¢ tej uroczystosci, ktéra pozostanie w sercach
najblizszych na cate zycie: ,,A wielki Bog, na stowo moje zstepujacy na ottarz i rgkg ma
podany, wstepujacy do serc moich najblizszych to tres¢ najbardziej zyciodajna”ZSl. Przez
takie stowa wyrazal nadzieje, na powrot do praktyk religijnych przede wszystkim swego
ojca Tadeusza Kryszkiewicza. Swiadczy o tym oddzielny list kierowany do matki, w
ktorym pisze dyskretnie o tym pragnieniu. Oboje wyrazaja takie pragnienie, aby

,prymicja przyniosta obfite korzysci dla calej rodziny”?*?

, ale wszystko zalezy
ostatecznie od Boga, pozostaje zas modlitwa 1 cierpliwe czekanie na spelnienie si¢ tej
,.chwili”®, Zwraca si¢ takze w oddzielnych stowach do ojca, piszac o pragnieniu, by
rodzing wzieta udzial w jego uroczystosciach w sposob czynny, przyjmujac Komuni¢
swieta: ,,w tej komunii nikogo z moich najblizszych brakng¢ nie moze, zrobitoby to
przykre wrazenie na tych, ktorzyby to spostrzegli (...)”*®*. Zacheca ojca do wypetnienia
tego obowiazku, nie z pobudek zewngtrznych, nie pod wplywem synowskiego nacisku,
nalegania, ale ,,z wewnetrznego przekonania o koniecznosci tego (...)"**. Na koncu listu
Bernard informuje ojca, iz w czasie uroczystosci bedzie obecny o. Prowincjal, ktory
moze pomoc w spowiedzi. Jak potwierdzal potem  ks. Tadeusz Trzcinski, pan
Kryszkiewicz przystapit wowczas do spowiedzi u o. Juliusza, oraz do Komunii $wictej.?®®
O. Bernard miesigc po prymicjach pisze w liscie stowa podzigkowania i wdzigcznos$ci dla
ojca, ktory zrobit mu wielkg rado$¢, zapewne przystepujac wowczas do sakramentow
swietych.

Ciekawe stowa padaja takze w liscie pisanym do siostry Heleny, w ktorym poza
wyrazeniem pragnienia, by wszyscy przystapili do Komunii $wigtej, kieruje tez stowa do
tych, do ktoérych nie pisze, nie wiedzac o ich mozliwej obecnosei.”®” Powierza dalej te
sprawg dyplomatycznej interwencji siostry Heleny, ktora miata przekaza¢ innym

pragnienia brata.?®® Wida¢ szczegélna zazyto§é o. Bernarda z ta siostra, skoro powierza

%0 0B, 5.122

Tamze, s.122

e P mze, s.123

% por. Tamze, s.123

Tamze, s.124

Tamze,

2% Jest to jednak relacja posrednia, por. ROZ 1I, s.11

**" por. LOB, 5.126

Por. Tamze, s.139; Zapewne chodzito o innych krewnych, by¢ dotyczyto to brata Hilarego, z ktérym o. Bernard
nie miat bliskiego kontaktu, nie zachowat sie ani jeden list pisany do starszego brata oraz ani jedno wspomnienie
Hilarego o Zygmuncie- Bernardzie. W liscie z 1942 r. znajdujemy wzmianke o Hilarym, ktéry znalazt sie w
Warszawie w trudnej sytuacji. W rzeczywistosci jako dziatacz podziemia , wspoétzatozyciel organizacji wojskowej
,Grunwald” wpadt w tzw. kociot, aresztowany przebywat na Pawiaku, zostat zamordowany w Majdanku 1 marca
1943 roku; por. Strzelecka K., Ojciec Bernard Kryszkiewicz, KSW. , 1976, ss. 51-52
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jej tak szczeg6élng 1 delikatng misje. Z tego okresu zachowato si¢ nieodczytane
przemowienie prymicjanta skierowane do rodziny. PrzemOwienie to spisane potem na
polecenie 0. Bernarda w czasie wojny przez kleryka Dominika Buszte, zostato
wykorzystane jako nauka Dyrektora Klerykéw dla wychowankéw w czasie ich formacji
zakonnej. %
charakterze filozoficzno- teologicznym nad sensem zycia, jego przemijalnoscia, o walce
ze zludzeniami 1 szukaniu prawdy w Bogu. Stowa koncowe jakie padajg w tym kazaniu

Kazanie to zatytutowane ,,Cel zycia” jest kilkustronicowym rozwazaniem o

sq wlasciwie pozegnaniem si¢, rozstaniem z rodzing, z mtodoscig 1 dorastaniem oraz
wyrazeniem nadziei na spotkanie w innej rzeczywistosci.”°

W 1939 roku przed wojng ojciec Bernard, w majowym liscie pisanym z Rawy
Mazowieckiej do 17-letniego brata Jaska, w ktorym gratuluje mu dobrej nauki oraz
przypomina o wierno$ci Bogu, przez czeste praktyki, Komuni¢ $wieta 1 spowiedz,
zawiera si¢ krotka wypowiedZ na temat wewnetrznego stanu autora listu. Bernard
Kryszkiewicz pisze o szukaniu prawdy w zyciu, gdyz tylko ona moze nasyci¢ cztlowieka.
Uwaza on, iz nie mozna ulega¢ mlodzienczym ztudzeniom, a jesli juz one wystepuja, to
majg by¢ dobrym doswiadczeniem dla wlasnego rozwoju. Bernard przyznaje, iz w Zyciu
swoim nie miat wielu ztudzen, wahan, za wyjatkiem momentow, w ktorych mogt obrazaé
Boga. Obecnie za$ zachowuje ,,pokd) mysli i sqdu”zgl, ktory jest wynikiem troski o $cista
relacje z Bogiem. Bo ostatecznie to On jest dla Bernarda zrédlem prawdy, ktérg szuka
kazdy cztowiek. Znalaziszy t¢ prawde, zycie cztowieka jak pisze o. Bernard, ,,moze
ptyna¢ pogodnie, by nawet radosnie mimo nieodtgczonego oden bolu, jedynie wtedy,
kiedy jest naswietlone prawda, odwieczna realnoscia”®®’. Osobowo$é Bernarda
Kryszkiewicza osigga poziom cztowieka w pelni dojrzatego, ktory widzi okreslony cel
swego zycia, jako zakonnika 1 kaptana, ktérego Zycie oparte jest na Scistej relacji z
Bogiem, zrodlem Prawdy. Taka postawa dojrzatlosci duchowej i emocjonalnej, stanie
potem wobec ogromnego wyzwania trudnych lat wojny.

Etap wojenny Ojca Bernarda Kryszkiewicza mozna podzieli¢ na 2 okresy:
tutaczk¢ wojenng trwajgca od wrzesnia 1939 do kwietnia 1940 roku oraz pobyt w Rawie
Mazowieckiej do 1945 roku. We wrzesniu 1939 roku, kiedy zaréwno Przasnysz jak i
Rawa Mazowiecka znalazly si¢ w okregu dzialan wojennych, zwtaszcza kiedy front
przesuwal si¢ na wschod, w wyniku zarzadzen ewakuacji, wielu kaptanow opuszczato
miejsca swego zamieszkania. Tak tez bylo w przypadku pasjonistow, cz¢s$¢ z nich udata
si¢ na wschodnie tereny II Rzeczpospolitej. O. Bernard Kryszkiewicz we wrzesniu
znalazt si¢ w Przasnyszu, dlatego wraz z grupa zakonnikéw odbyt podr6z do Rawy
Mazowieckiej przez Karniewo, Pultusk i Warszawg. W Karniewie ojcowie pomagali
miejscowemu proboszczowi w spowiedzi, a poniewaz z wybuchem wojny wszyscy

) por. KZ 1, s5.17-21

Por.KZ1.,s.21
LOB, s.125
LOB, s.125
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kaptani otrzymali jurysdykcje, réwniez o. Bernard Kryszkiewicz udzielat sakramentu
spowiedzi.”® Jak podaje ks. Jozef Manista, wraz z nim i 0. Bernardem w tej podrézy
wzieli udzial takze o. Czestaw Zatoga i o. Laurencjusz Bugaj. Po dotarciu do Rawy
Mazowieckiej do przepelionego klasztoru, z powodu przybycia réwniez zakonnikow z
Sadowia I ewakuacji ludnosci, odbyta si¢ dalsza ucieczka przed zblizajagcym si¢ frontem
walk. Z Rawy wychodzily rézne grupy uciekinierow, jednak w ogdélnym zamgcie,
dochodzito do zgubienia drogi ucieczki. Z tego okresu najbardziej bogate wspomnienia o
ojcu Bernardzie zostawit o. Stefan Szafraniec. Wspominal, iz jedna z grup udata si¢ w
kierunku Wisty przez Nowe Miasto na Pilicg (tam doszto do podziatu grupy), a nastepnie
na Warke 1 Ryczywot. Przez Wiste przeprawiono si¢ todziami do Maciejowic po drugiej
stronie rzeki. W tej grupie byl o. Bernard. Nieustanne naloty bombowe, ogodlne
zamieszanie 1 nietad na drogach spowodowat zagubienie si¢ zakonnikéw. Do ojca
Szafranca w drodze do Zelechowa w ostatniej chwili przed nalotem dotgczyl, jak sam
wspomina, zatrwozony o. Bernard, ktéry chciat skorzystaé¢ z pomocy doswiadczonego
kaplana. Obaj dotarli do Zelechowa, potem do Lukowa, gdzie odprawili msze $wieta,
prawdopodobnie w swigto Narodzenia Matki Bozej tj. 8. wrzesnia. Dalej podrozowali w
kierunku Miedzyrzecza, Bialej Podlaskiej, Piszczaca, Chotylowa i Dabrownicy, az w
koncu dotarli do parafii Tuczna. Podroéz przez caly czas odbywala si¢ w strojach
zakonnych, réznymi S$rodkami transportu, pieszo, wozami konnymi lub okazja z
zotierzami Wojska Polskiego.

W tej miejscowosci, jak wspomina o. Stefan Szafraniec obaj przebywali ”blisko
rok”?**. Zakonnikow goscinnie przyjat ks. Jozef Kocyk, ktéry odradzat dalszej podrozy.
Potem dotaczylo do nich dwoch klerykéw pasjonistow: Wactaw Wojciechowski 1
Bogdan Zalewski i w takim sktadzie wszyscy dotrwali do wiosny 1940 roku. W czasie
pobytu w Tucznej o. Bernard przygotowat si¢ do egzaminu z teologii moralnej, by
otrzymac¢ jurysdykcje u biskupa siedleckiego. W Tucznej nie bylo wiele pracy
duszpasterskiej, jednak ojcowie pomagali ks. proboszczowi przy nabozenstwach
niedzielnych, w kolgdowaniu oraz zorganizowaniu ministrantow.”® O. Bernard
zgromadzit wokot swej osoby chiopcow, ktorych uczyl stuzby liturgicznej, a ktorzy
mogli zosta¢ ministrantami.”®®* W Tucznej doszto do niebezpiecznego zdarzenia, przez
ktore zycie mogt straci¢ o. Bernard Kryszkiewicz. Sam o tym wspomina w jednym liscie
napisanym do rodzicow, ale w tagodniejszych stowach: ,,(...) wprawdzie nie obyto si¢

%% por. ROZ I, s.48; nie jest to zgodne z relacjg 0. W. Wojciechowskim, ktéry wspomina, iz o. Bernard ,nie miat

jurysdykcji do spowiadania, a chciat stucha¢ spowiedzi, pomagac. Dostat sie wiec do Biatej Podlaskiej, do bpa
Sokotowskiego. Jak on sie cieszyt potem, kiedy wrdcit po tych egzaminach pomysinie ukonczonych, ze bedzie mdgt
wypetniac te postugi kaptanskie”, ROZ |, s.72, Najbardziej wiarygodna jest relacja samego o. Bernarda, w liscie
skierowanym do rodziny o. Bernard informuje, ze jurysdykcje otrzymat po egzaminie od ks. biskupa w Siedlcach,
por. LOB, s.129

2P W liscie pisanym z Rawy Mazowieckiej do rodziny o. Bernard informuje, iz od 28 kwietnia jest w klasztorze
rawskim. Por. Tamze, s.129

** 0. Bernard przynosit z koledy niewiele ofiar i daréw, wiec proboszcz zaniechat korzystania z jego pomocy, por.
ROZ1, s.78-79

26 por, Tamze, s.79
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bez wizyt bolszewickich, z ktoérych jedna mogtaby si¢ zakonczy¢ dla mnie katastrofa,
bolszewik repetowal juz dla mnie karabin, minuta jeszcze 1 gdybym nie wyszedt z mego
kiepskiego ukrycia napewno padibym”*”’. To wydarzenie z 0. Bernardem wspomina jego
towarzysz niedoli, o. Stefan Szafraniec, ktéremu rowniez grozita $§mier¢ z rak zotnierzy
sowieckich, ktorzy wzigli go za poszukiwanego oficera, krewnego organisty. W tym
czasie 0. Bernard probowal uciec do sasiadow, jeden z zolnierzy prébowat do niego
strzeli¢, lecz po interwencji i wytlumaczeniu przez o. Stefana, zaniechat strzatu.”® Brat
Marcin Bielski wspomina o. Bernarda Kryszkiewicza jednak z czasu wojennego jako
cztowieka odwaznego, troskliwego, ktory zawsze gotéw byt stuzy¢ pomoca, rada,
pocieszy¢, wyspowiadaé czy zatroszczy¢ si¢ o chorych czy rannych.299 Z pobytu o.
Bernarda w Tucznej zachowaly sie¢ tez inne wspomnienia, osoéb $wieckich, parafian,
ktoérzy na prosbe o. Dominika Buszty oraz proboszcza, ks. Edwarda Jurzysty po wojnie
zlozyli swoje zeznania. Stanistaw Kukawski wspomina o grypie 0. Bernarda®® i ciezkiej
podrézy furmanka w styczniu 1940 do lekarza.*®* Inne osoby takze wspominaja go jako
gorliwego kaptana i zakonnika. O. Bernard, podobnie jak i inni korzystal z pomocy
tamtejszych parafian, chodzil na positki, otrzymywat od ludzi ciepta odziez na zime¢ a
przy tej okazji zawsze starat si¢ pociesza¢ i pouczaé o Bogu.**

W wyniku dziatan wojennych w Polsce, pasjonisci rozproszyli si¢ po kraju, czes¢
zostala w klasztorach, a pozostali uciekli do rodzinnych doméw, badz ukrywali si¢ w
réznych miejscowosciach.’® Efektem tego, byla tragiczna $mieré niektorych cztonkow
zgromadzenia®®, inkardynacja niektorych ojcow do réznych diecezji albo przejscie
niektdérych braci zakonnych do stanu $wieckiego.

W kwietniu 1940 r. o. Bernard dobrowolnie wyjechat z parafii Tuczna, kierujac si¢
przez Warszaw¢ do Rawy Mazowieckiej, po drodze chciat spotkaé si¢ z siostrami i ich
rodzinami, ktore prawdopodobnie mieszkaty przed wojna w stolicy®®, jednak doszto do
spotkania tylko z najstarszg siostrg Stefanig, od ktorej dowiedzial si¢ o bohaterskiej
postawie mtodszego brata J ana.%®
Gdy do klasztoru w Rawie Mazowieckiej, przywozi ze sobg pewng ilo$¢ ptotna,

jakie otrzymat od darczyncow z Tucznej. W tym miejscu pozostaje juz przez calg 11

27 0B, 5.129

Sama relacja o. S. Szafranca z tego wydarzenia wyglada o wiele bardziej dramatycznie, wynika z niej , ze o.
Bernard zawdziecza zycie swemu wspotbratu, por. ROZ |, s.77

**por.ROZ1, 5.9

% 5 swoich przezytych chorobach o. Bernard pisze w liscie do rodziny z dn. 16.09.1940 r. por., LOB, s.131

*** por. WSP II, 55.188-189

Por. Tamze, s5.192-193

0. Juliusz Dzidowski, 6wczesny wice-prowincjat, spedzit wojne w rodzinnym Mrzygtodzie, a zastepowat w Rawie
Mazowieckiej o. Stanistaw Michalczyk, . Konsultor, por. Wojtyska D., Historia Zgromadzenia Pasjonistow W Polsce,
t..ll, ss. 42-43

304 Meczennicy z Dziatdowa — Soldau oraz z Dachau. por. Wojtyska D., Krzyz przez nich zwyciezyt, Przasnysz 2008;
Jednak tych rodzin nie zastat w Warszawie: Maria i Jan Wojciech Buchwald; Helena i Stefan Chadzynscy z
dwojgiem dzieci; por. Strzelecka K., Ojciec Bernard Kryszkiewicz, KSW. , 1976, s. 46

**por. LOB, 5.130
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wojng Swiatowa. Rawa Mazowiecka znalazta si¢ pod okupacja niemieckg w ramach tzw.
Generalnego Gubernatorstwa blisko granicy tego terytorium.
Ojciec Bernard Kryszkiewicz przebywa wiec w jedynym dziatajacym klasztorze

ey, . . 307
pasjonistow w czasie wojny w Polsce

, poddajac sie¢ zyciu zakonnemu i pracy
apostolskiej na tyle na ile mogly pozwoli¢ éwczesne warunki. W tym czasie podlega
swemu przetozonemu, o. Stanistawowi Michalczykowi, pelnigcemu obowiazki
wiceprowincjala. Wymodg sytuacji 1 czasow sklania go do noszenia odziezy cywilnej,
ktora zapewne otrzymat przesyltka od rodziny. Przez caty ten czas odczuwa bole glowy, o
ktorych pisze: ,,gtowa jak zwykle ni tak ni owak™%.

Okres rawski dla o. Bernarda Kryszkiewicza jest decydujagcym o jego wzroscie w
swietosci, heroicznos$ci cnot, dlatego poszczegdlne aspekty z jego zycia, elementy roznej
postugi apostolskiej, glebokie zycie wewnetrzne a tym samym i charyzmaty, jakie
objawity si¢ tym czasie w jego zyciu zostang przedstawione w nast¢pnych rozdziatach.
Wiele $wiadectw, wspomnien, rozméw na temat tej postaci oraz same listy o. Bernarda
pisane do rodziny, zachowane w archiwach i wykorzystane w procesie beatyfikacyjnym,
sg $wiadectwem takiej postawy Stugi Bozego wobec rzeczywisto$ci w jakiej dane byto
mu zy¢ 1 pracowac. Objawia si¢ jego dojrzala osobowo$¢ otwarta na ofiarno$¢ oraz
postawa altruizmu, oddanie si¢ Chrystusowi poprzez stuzbg¢ innym. Pisze o swym
glebokim pragnieniu ofiarowania siebie dla innych: ,,Chce zy¢ dla dusz, gtownie tych
najbiedniejszych, najnieszczesliwszych. Pragnienie to z kazdym dniem potgznieje we
mnie z coraz wigksza silg. Pozera mnie po prostu pragnienie niesienia pomocy,
skutecznej pomocy tym najbardziej potrzebujacym. Jakze pigkne jest postannictwo
kaptana!”®®,

W liscie do rodziny we wrzesniu 1940 roku pisze o nadziei zaliczenia egzaminéw
w  Kurii Warszawskiej co pozwolitoby mu rozszerzy¢ swa dziatalno$¢ duszpasterska,
dlatego juz w pelni czuje sic kaplanem szczesliwym®®, duzo czasu spedza w
konfesjonale, poczatkowo z powodu bolu glowy nie wyglasza kazan, lecz potem
wyjezdza na rekolekcje i kazania okazjonalne do innych parafii. Latem pracuje w
ogrodzie kwiatowym, zajmuje si¢ opicka nad wysiedlonym ksiedzem z Wielkopolski,
ktory zamieszkal w klasztorze rawskim, a przede wszystkim spehnia si¢ jako kierownik
duchowy i spowiednik.

Napisze na poczatku 1942 roku do rodziny: ,,praca moja zamyka si¢ w stuchaniu
spowiedzi, gloszeniu kazan, dysponowaniu chorych, uczeniu 3 naszych klerykow i

. . . 311
uczeniu siebie samego”

. W liscie tym padaja wazne stowa skierowane do matki: ,,Cel
jaki w zyciu wytkngtem sobie jest wysoki 1 wyzszego pomysle¢ si¢ nie da. Czyz wigc

mozna si¢ dziwié¢, ze stoi mi on ciggle przed oczyma, ze na wszystko patrzg tylko przez

307 Klasztory w Przasnyszu i Sadowiu znalazty sie w rekach okupantéw na terenie poszerzonej Il Rzeszy Niemieckiej;

LOB, s.139
Tamze, s.132
Por. Tamze,
Tamze, s.136
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jego pryzmat, ze on mnie pochtania catkowicie, 1 to wszystko, co si¢ z nim nie taczy
nudzi mnie $miertelnie”*2. Osobowosé o. Bernarda ukierunkowuje si¢ do celu, jakim jest
nasladowanie Chrystusa, uwaza Go za najwyzszy wzorzec, pomimo nie sprzyjajacych
okolicznos$ci, warunkow, a moze witasnie dzigki nim, w jakim przyszto mu zy¢ 1 dziatac.

W listach pisze o trudnych warunkach w miescie i w samym klasztorze, o
panujgcej epidemii tyfusu, grasujgcych bandach rabujagcych dobra  materialne,
wywozeniu ludno$ci na roboty, likwidacji getta zydowskiego®® i pozostatych po nich
nedznych domach- ruderach®*, ale tez o doprowadzeniu przez formacje zakonna i
intelektualna trzech klerykow do $wiecen kaptanskich jesienia 1943 roku®' i podrozy na
prymicje na potudnie Polski. Udziela tez tajnych lekcji religii 1 wlacza sie¢ akcje zbiorki
na rzecz rodakow przebywajacych w oflagach i stalagach.®'®

Zajmuje si¢ takze praca pisarska, spisuje swoje dzietka, ,Dialogi =z
Ukrzyzowanym”, ,Pedagogikum”, Rozwazania o Mece Panskiej na kazdy dzien
tygodnia, uktada wlasne modlitwy, sentencje oraz wyglasza wiele kazan i nauk
rekolekcyjnych. W jego tekstach, osobistych modlitwach przejawia si¢ takze jego
wewnetrzna postawa stuzby, ofiarnosci 1 cierpienia. W 1944 roku uktada modlitwe do
Matki Bozej, w ktorej zapisuje stowa: ,,pozwol mi cierpie¢ — cierpie¢ wiele, cierpie¢ tez
bez miary 1 dlatego pozwol mi wyniszczac si¢ (.3

W grudniu 1943 r. dowiaduje si¢ o $mierci swej babci, Anieli Golgbiewskiej, co
uwaza za ulge dla niej w cierpieniu i1 znoszeniu trudow wojennych. W 1944 roku o.
Bernard udziela si¢ licznie pracom apostolskim, jak sam stwierdza, jest ,,zahukany pracg”
(od 12.02. do 3.04.1944 r. przeprowadza pie¢ serii rekolekcji)®®, duzo spowiada i
odczuwa z tego powodu ogromng satysfakcje. Wiosng tego roku w nieznanych
okolicznosciach dochodzi do spotkania z rodzenstwem, Marig Buchwaldowg 1 Janem
Kryszkiewiczem, po ktorym to spotkaniu o. Bernard odczuwa glebsze przywigzanie do
tych, ktorych kiedys$ opuscit dla Chrystusa: ,,opuszczenie Ukochanych przez wzglad na
mito$¢ Chrystusa nie tylko nie ostabia ani odrobiny przywigzania do nich, ale przeciwnie,
poteguje, podnosi, idealizuje po prostu. Oczyszcza z elementow ludzkich , z silnych
emocji zewngtrznych po to jednak jedynie, by zwigkszy¢ ich tezyzneg, ich wartos¢,
rzeczywista- duchowa™®". Stowa te moéwia nam o pelnym zrozumieniu swego powotania
zakonnego 1 kaptanskiego, o uksztaltowaniu dojrzatej osobowosci, ktora gotowa jest do

realizacji wytknictego celu, jakim byta stuzba Bogu przez stuzenie potrzebujacym.*®

321 0B, 5.135

Byto to dnia 28.10.1942r., ,Pamietam dniem odzydzania byt wtasnie 28 pazdziernika — imieniny kochanego Ojca:
jakze przygnebiajacy byt to widok!”, Tamze, s.139

0. Bernard nazywa je ironicznie “patacami”, Tamze, s.140

*> 0. Dominik Buszta, 0. Wactaw Wojciechowski, 0. Jan Wszedyréwny, por. Tamze, s.143

Por. WSP Il, 5.268

MOD, s.11

Por. LOB,s.144

Tamze, s.145; Byto to ostatnie spotkanie z tg siostrg, gdyz Maria (Maryna) Buchwald po upadku Powstania
Warszawskiego dostaje sie do oflagu, po wojnie spotkata sie z mezem we Wtoszech i oboje wyjechali do Anglii.

*% por. ASC, 5.221
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W 1943 roku w listach wyraza juz nadziej¢ na zakonczenie wojny, a to
wyzwolenie przychodzi w styczniu 1945 roku. Dnia 16 stycznia w dramatycznych
okolicznosciach, kiedy wojsko okupanta mialo dokonaé¢ egzekucji me¢zczyzn rawskich,
nast¢puje bombardowanie miasta przez wojska frontu wschodniego, miasto zostaje
zniszczone, jednak klasztor 1 kosciot ocaleja. Wtedy klasztor zamieniono na szpital dla
rannych, a swoja postuge ofiaruje o. Bernard wobec chorych , cho¢ jak sam
humorystycznie pisze, jemu pozostato ,, wymachiwanie warzachwia przy kuchni?**, W
rzeczywistosci, wedtug relacji swiadkow, wraz z innymi dzwigal rannych do podziemi
klasztoru, potem opickowatl si¢ nimi, wspierat duchowo, psychicznie tych, ktorzy sie
zalamywali. Relacjonuje dr Jadwiga B. Makowiecka: ,,Nie mogl (...) obojetnie przejsé
obok cierpigcego zycia rannych lezacych na bruku rawskim, po piwnicach i polach,
me¢znie pomagat znosi¢ rannych broczacych krwig do klasztoru (...). Pamietam jak
walczyl z pewnym ciezko rannym porucznikiem, ktéry w cierpieniach swych zaprzeczat
bostwu Chrystusa, co si¢ rownalo przekresleniu same;j istoty chrzescijanstwa. O. Bernard
i te trudnoé¢, wiedzac, nieufno$é rannego zdotat przezwyciezy¢”*?2. Ostatni list z Rawy
Mazowieckiej 0. Bernard pisze w marcu 1945 roku, z niepokojem pyta si¢ o swoje
rodzenstwo, zwlaszcza o tych, ktérzy znalezli si¢ w Rzeszy, sam za$§ spodziewa si¢
wyjazdu do Przasnysza.

Po zakonczeniu dzialan wojennych o. Bernard Kryszkiewicz rzeczywiscie zostaje
skierowany jako nowy przetozony do zniszczonego cze$ciowo klasztoru w Przasnyszu.
Zajmuje si¢ odbudowa kosciota, ktory w czasie wojny stuzyt za spichlerz oraz klasztoru,
ktory stuzyl za niemiecki szpital wojskowy i1 wiezienie lub magazyn. Poczatkowo, w
marcu 1945 r. zamieszkuje prywatnie u osoby $wieckiej, potem u siostr Klarysek —
Kapucynek, u nich odprawia msze swigte, wygtasza dla nich nauki duchowe i dopiero w
Wielka Niedziele zaczyna sprawowac Eucharystie w koSciele Pasjonistoéw. Przenosi si¢
do zaimprowizowanego pokoju bez szyb, w ktorym niewiele jest mebli. Potem dotacza
do niego o. Jan Wszedyrowny oraz bracia zakonni, Jerzy Marchlinski 1 Ambrozy
Matusiewicz. W czasie dzialan wojennych bomba, ktora spadta obok, spowodowata
wybicie prawie wszystkich szyb okiennych.®?® Brat Jerzy wspomina zastana sytuacje
kos$ciota 1 klasztoru: ,,wszystkie okna byly zniszczone, wisiaty tylko strzgpy olowianych
obramowan, nie byto zupehie szyb. Meble i wszystkie urzadzenia koS$cielne, tacznie z
Droga Krzyzowa i figurg Niepokalanej, byto przechowywane w ko$ciele parafialnym.(...)
Wiat taki wiatr, ze nawet $wiec nie mozna bylo zapali¢ i Mszy $wigtej odprawic. (...)
Dach ogromnie zniszczony. Byly wyrwy od pociskow, wiele ztaman na dachu (...)"***. Z
czasem budynki klasztorne zaczeto odbudowywac, naprawia¢ z pomocg miejscowe]

321 0B, 5.145

WSP I, s.137; dr J.B. Makowiecka, pojawita sie w mundurze oficera W.P. w styczniu 1945 r . i wykonywata w
Rawie Mazowieckiej zawdd lekarza, byta inicjatorkg szpitaliku w klasztorze Pasjonistow. O. Bernard Kryszkiewicz
odstgpit swe mieszkanie dla niej , matki i dwojga dzieci, zob.. tamze.
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ludnos$ci. O. Bernard zajat si¢ administracjg terenu, odnowg budynkéw, kompletowaniem
mebli, wyposazenia, gromadzeniem bielizny koscielnej 1 klasztornej. W maju wyglaszane
byly kazania maryjne, wiele osob spowiadano po dlugiej przerwie wojennej. Zaczgto
przestrzega¢ obserwacj¢ zakonng czyli wlasny rytm zycia dziennego i1 tygodniowego w
klasztorze. Z tego miejsca napisat jeszcze dwa listy, do Stefana Przewalskiego,
zatozyciela 1 dyrektora powojennego gimnazjum w Rawie Mazowieckiej oraz do Janiny
Kozlarek, swojej penitentki Rawy Mazowieckiej, przesiedlonej z Wielkopolski.

W czerwcu O. Bernard wyjechatl na par¢ dni do rodzinne; Mtawy po bielizng, po

325 x7 ,
Wiele oso6b chorowato

326
h.

powrocie okazalo si¢ ze jest chory, zdiagnozowano tyfus.
wowczas na dur brzuszny z powodu trudnych warunkow sanitarnyc

Z powodu braku lekarza pod opieka siostry szarytki, o. Bernard leczy? si¢ par¢ dni
w klasztorze, potem zostat przewieziony do szpitala. Choroba poczatkowo lekka, jednak
si¢ rozwijala, niszczyla organizm. Doswiadczona siostra Helena Kasinska radzita
wzmocni¢ serce jednak nie zdecydowano si¢ na ten krok z powodu braku lekarza i jego
pozwolenia. Ostatnie jego dni dobrze pamigtat mtody kaptan, o. Jan Wszedyrowny, ktory
podczas wojny byt jego wychowankiem. Odwiedzat chorego w szpitalu, udzielal mu
Komunii $wigtej. Ojciec Bernard czut si¢ coraz gorzej fizycznie, cho¢ duchowo byt
mocny. Kiedy za$ stan si¢ pogorszyl do Przasnysza przyjechat wiceprowincjat, o. Juliusz
Dzidowski, poproszony, udzielit mu namaszczenia chorych. Wyczuwato si¢ atmosferg
przygnebienia, gdyz, jak uwazano, odchodzit jakze potrzebny kaptan i zakonnik.
Ostatniego dnia powtarzal stowa "Jezu kocham Cig¢”. Jak relacjonuje §wiadek $mierci
stugi bozego: ,,Kleczalem koto niego i ptakatem. W pewnej chwili odezwalem si¢ do
niego: <Ojcze Bernardzie, ja chciatbym umrze¢ za ciebie, abys$ ty zyl, poniewaz jestes
lepszy, potrzebniejszy Zgromadzeniu>. 1 wtedy wyszty slowa zdradzajgce cztowieka
Bozego: <Co to znaczy, ze ja bym chciat, lepsze to, co Bog chce>"*?". Potem nastapita
agonia, niespokojna walka jeszcze o zycie. Ojciec Bernard Kryszkiewicz umart w
szpitalu, rano dnia 7 lipca 1945 roku. Po paru dniach modlitw przy trumnie, odbyt si¢
uroczysty pogrzeb ojca Bernarda Kryszkiewicza, trumne ze szczatkami, oblozong
biatymi liliami pochowano w podziemiach ko$ciota Pasjonistow w Przasnyszu.??

Jak widzimy rozwdj osobowos$ciowy o. Bernarda Kryszkiewicza nastepowal
podczas etapu formacji wstepnej, a ostatecznie dojrzata osobowos¢ uksztattowata sie i
realizowala podczas wojny. Rozwdj ten nastgpowal poprzez gleboka autorefleksje,
rachunek sumienia, modlitweg, medytacje, ktéra byla jednym z gltownych elementow

uporzadkowania, opracowania gleboko przezytych doswiadczen®®.

Nastepowato
oczyszczenie z egocentrycznych elementow, powierzchownych wrazen, ocen

rzeczywistosci, na rzecz glebszej refleksji 1 przemyslen wedlug ustalonej hierarchii
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warto$ci. Taka postawa widoczna jest przede wszystkim w dzietku pt. ,,Pedagogikum”,
ktére zostanie omoéwione w dalszych punktach. Osobowos¢ o. Bernarda charakteryzuje
si¢ elementami empatii: pragnienie wyniszczenia, ofiarnej pracy, gotowosci stuzenia
potrzebujacym, za cene znoszenia cierpienia czy nawet za ceng $mierci’’. Warunki
wojenne sprzyjaty ujawnieniu si¢ heroicznej postawy stluzby wobec innych. Jak ocenia
prof. K. Dabrowski, osobowos$¢ ta nie ulegta autorytatywnosci i schematyzmowi, ale byta
osobowoscig plastyczng, nowoczesng, tzn. zdolng do ,,nachylenia si¢” nad problemami
ludzkich tragedii, cierpienia.®*

30 por. ASC, 5.221; 254

331 .
Por. Tamze,
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I11.  Powotanie ojca Bernarda Kryszkiewicza do zycia zakonnego i kaptanskiego.

I.  Dar powotania zakonnego

Mowiac o zyciu zakonnym w przypadku stugi Bozego nalezy siggna¢ do zrodet jego
powotania, do $rodowiska rodzinnego, szkolnego, zwlaszcza etapu formacji w Szkole
Apostolskiej. O ile zycie modlitewne mtodego cztowieka rozpoczyna si¢ juz podczas
formacji rodzinnej, w przypadku Zygmunta Kryszkiewicza, duzg role odegrata tu jego
matka, Apolonia Kryszkiewicz, o tyle pozniejsze zycie zakonne, zrozumienie i realizacja
rad ewangelicznych w dorostym zyciu miaty swe podstawy w formacji wstepnej, jaka
byta nauka i pobyt w ,,Szkole apostolskiej Ojcéw Pasjonistow” w Przasnyszu. O. Jacek
Garimoldi ocenia, iz dar powolania zakonnego Bernard otrzymat w trakcie formacji
przasnyskiej, wczesniej za$§ szczegdlny wpltyw na jego decyzje miata postawa matki, jej
modlitwa 1 gorliwos$¢ religijna. W Szkole Apostolskiej, jak ocenia jego dyrektor i
opiekun, otrzymat jako dar zalagzek powotania i ten zalazek rozwinat si¢ do tego stopnia,
iz potem jako mtodzieniec kilkunastoletni nigdy nie sprzeniewierzyt si¢ swoim ideatom.*
Juz w kwietniu 1929 roku pisze mtody. bo 14-letni alumn do swego ojca o poczatkach
swego powotania jako daru, w ktorym znajduje wiele radosci i rozkoszy. Przypisuje ten
fakt czgsciowo swej matce, ktora jedynie wskazala i zachecila do przestgpienia progu
furty klasztornej.? Rozwaza o zaciszu klasztornym, jako miejscu ksztaltowania i
rozwijania si¢ powotania zakonnego. Pisze z nostalgia o szcze$liwosci duszy, ktora im
dluzej przebywa za murami klasztoru, tym bardziej poznaje wielkg taske powotania i
pobudzona jest do wigkszej wdzigcznosci wobec dawcy tego daru, jakim jest B(’)g.3
Wreszcie moéwi o sobie samym, iz poznal taske powolania 1 pragnie pozosta¢ na zawsze
w klasztorze. Podobnie pisze do swej matki, iz pragnie zosta¢ ,,uczniem Mistrza
najwyzszego 1 jego mechanikiem warsztatow dusz ludzkich, a nie nikczemnej materii,
ktéra ulegnie doszczetnemu zniszczeniu™. Stowa 14- letniego chlopca moga i powinny
wzbudza¢ podziw, z drugiej strony sg jeszcze wyrazem milodzienczego porywu i
zachwytu nad innym sposobem zycia. Jego miodzienczy radykalizm 1 gorliwo$¢
wyrazona w skrajnej krytyce zycia doczesnego, materialnego potem ewaluuje, zmieni si¢
wraz z rozwojem duchowym, formacja nast¢pujaca w kolejnych latach.

W dalszych wypowiedziach Zygmunta, w listach kierowanych do najblizszych
wysuwa si¢ na pierwszy plan koncepcja powotania jako daru danego darmo od Boga,
pisze do swej babci w grudniu 1933 roku: ,, (...) dzigkuj wraz ze mng dobremu Bogu, ze

' Por. WSP 1, 5.116
’Por. LOB, 5.4

3 Tamze, s.4
4Tamie, s.6
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tego wiasnie, ktorego Ty tak bardzo kochatas$ i kochasz, (...), On zabrat dla siebie. (...)
Wielki to, owszem jeden z najwigkszych zaszczytow i1 tem zacniejszy, ze najzupetniej
darmo dany!”. Powolanie staje si¢ dla Bernarda tajemnica, ale tez tajemnica milosci i
mitosierdzia Bozego®, stawia pytania na temat swej godnosci oraz celowosei powolania
go przez Boga. Jednakze zapewnia Go o swej mitosci az do szalefstwa, o pragnieniu
spetnienia misji jaka mu Bog daje.” W 1934 roku, gdy odbywa roczny nowicjat, ma juz
pelng swiadomos¢ o swym powotaniu, co sktania go do wyrazenia radosci 1 dumy, z
drugiej strony zdaje sobie sprawg , Ze nie jest to jego zasluga, ale Boga 1 Jego Niebieskie;j
Matki.® Podobna mysl pojawia sie w liscie do cioci, z grudnial934 r., w ktérym wyraza
wdziecznos¢ Bogu i Jego Matce za nieoceniong taske, dar powotania, z ktorego powodu
jest szczesliwy.? Ten rok staje sic dla niego przelomowym, wida¢ to w jego listach,
zwierzeniach wobec najblizszych mu osoéb. Jego powolanie umacnia si¢, utwierdza
zwlaszcza w tym w czasie formacji nowicjackiej w Sadowiu, gdyz daje mu nowe
spojrzenie na inne zycie anizeli zycie $wieckie, ,,zycie oddane Bogu w ofierze™'?, przez
ktore stodko mu jest stuzy¢ Bogu. Staje si¢ wrgcz entuzjasty takiego sposobu zycia, gdyz
ma $wiadomos¢, iz wybrat czastke najlepsza.’ List z 1938 roku jest podsumowaniem 10
lat od momentu opuszczenia domu rodzinnego, niezdania do 4. klasy i obdarowania go
przez to nieszczesliwe wydarzenie taskg powotania. Bernard pozwala sobie na refleksje,
1z to Bog uzyt ,,dziwnych sposobow do spetnienia swych odwiecznych plan()w”lz. Piszac
juz jako kaptan w 1938 roku do rodzicow, méwi o darze, jaki ztozyta Bogu cata rodzina,
ofiarujac go zakonowi 1 Kosciotowi. Jednakze swoja wdzigcznos¢ wyraza przede
wszystkim ,,Sercu dobrego Boga, by jego ofiara przyniosta owoce stokrotne”®. W
innym liscie o. Bernard mowi o Bogu, ze to On byl dla niego mistrzem 1 uczyt go w
cichosci prawdziwego zrozumienia zycia.'* Dzieki temu, po zakonczeniu juz formacji
wstepnej odczuwa on rado$é w sercu i przeswiadczenie o picknie swego zycia.’> O
swoim powotaniu, darze danym od Boga pisze juz jako kaptan do mlodszego brata,
ujawniajac tajemnice swego wnetrza. Pisze o zludzeniach, ktérym mogt tez ulegac 1 o
doswiadczeniach jakich doznal w dotychczasowym zyciu. Nie ma wigkszych
watpliwosci, ktére mogltyby zachwia¢ jego powotaniem, a ten stan zawdzigcza dobremu
Bogu.'®

® LOB, 5.40

®por. Tamze, s.45

" Por. Tamze, s.45

& por. Tamze, s.48

° Por. Tamze, s.54
10 Tamze, s.51
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12 Tamze, s.100
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Ojciec Bernard wysoko cenil dar powotania zakonnego i1 kaptanskiego, w sposéb
szczegOlny doceniatl wartos¢, doniostos¢ zycia konsekrowanego, uznawat to za wielki dar
od Boga, ktorym On obdarza osoby szczegdlnie wybrane przez siebie. Uwazat stan zycia
zakonnego za najlatwiejsza droge do $wietosci.’” Piszac do swej kuzynki Maryski,
zachecat ja do podjecia drogi zycia zakonnego, wyrazat glgboka nadzieje, iz ,,glos Bozy”
zach¢ca ja do wybrania prawdziwego szczescia, jakiego on sam juz kosztuje w swej
celi.'®

1.1, Zycie modlitewne

Jak relacjonuje jeden ze swiadkow zycia o. Bernarda, twierdzit on, ze by ,,zosta¢
$wietym, to trzeba sie duzo modli¢”*®. Posiadat to pragnienie, jako zakonnik i kaptan,
zmierzat do wypetnienia woli Bozej w swoim zyciu, dlatego coraz wigcej] poswigcat
czasu na modlitwe, wewnetrzne skupienie. Modlitwa byla niezbednym dla niego
warunkiem dazenia do doskonato$ci w zyciu zakonnym, w wypetnianiu rad
ewangelicznych, w postudze kaptanskie;j.

Dar zycia modlitewnego ksztaltowal si¢ wraz z rozwojem duchowym stugi
Bozego. W dziecinstwie Zygmunt Kryszkiewicz, p6zniejszy o. Bernard uczyt si¢ w domu
rodzinnym podstawowych form modlitw, pobozno$¢ swoja jako mtody cztowiek
ksztattowat pod wpltywem religijnej matki, jej postawy dewocyjnej, nie zawsze
akceptowanej przez najblizsze §rodowisko. Majac kilka lat potrafit samodzielnie modli¢
si¢ 0 powrdt swego ojca z dalekiej Syberiizo, potem przynaglany przez matke, codziennie
uczestniczyt we Mszy $wictej jako ministrant.”® Nauczony codziennej modlitwy,
Zzobowigzany byt do uczestniczenia w liturgii co dla mtodego chtopca byto oswojeniem
si¢ z praktykami religijnymi sprawowanymi w kosciele.

Dopiero jednak jako alumn i kleryk uczyt si¢ w Przasnyszu podstaw modlitwy
myslnej, uczestniczyl we wspolnych modlitwach w kaplicy. W Szkole Apostolskiej
alumni, wedtug relacji jednego z nich, mieli bardzo duzo modlitw wspdlnych, ktérym
przewodniczyt jeden z uczniéw. Gdy byt nim Zygmunt Kryszkiewicz, wida¢ byto jego
skupienie, powage, gleboka wiare i namaszczenie.”” Kolega, byly alumn, Kazimierz
Tanski przypomina sobie Zygmunta jako wzorowego alumna, poboznego, zamyslonego i
skupionego, a jednoczesnie lubianego przez kolegoéw.”® Z natury Zygmunt byt chtopcem

Y Muniak J., Swigtobliwe zycie o. Bernarda od Matki Pieknej Mitosci Zgromadzenia OO. Pasjonistéw (1915-1945).
W 50-lecie urodzin | 20 rocznice Jego $mierci, Krakow 1965 msp, APPCP- R62, s.167
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> por. Tamze, s.101

 por. ROZ Ill, 5.100
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ruchliwym, energicznym, natomiast w momencie modlitwy potrafit wyciszy¢ sie, skupic¢
na rozmys$laniu i w “nieruchomej postawie oddaé si¢ kontemplacji”®*. Inny kolega
wspomina o wyprawie nad rzeke Narew, kiedy wyszto na jaw, jak wielkie zgrubienia na
kolanach miat Zygmunt Kryszkiewicz i domys$lano si¢, ze jest to efektem diugiego
klgczenia i dhugich modlitw.”®> Podczas formacji Zygmunt - Bernard przechodzit rézne
okresy dojrzewania duchowego, rozne proby wewnetrzne. Modlitwa pomagata mu
skonfrontowa¢ swoje niedoskonale postawy z ideatem, jakim bylto zycie wedlug woli
Bozej. O. Jacek Garimoldi zagladat do dziennika duchowego miodego Zygmunta® i
dowiedziat si¢ o jego wewngtrznej walce jaka toczyt: ,,przeczytatem tam, ze Pan Jezus po
komunii §w. powiedzial mu wyraznie, iz nie wszystko u niego jest w porzadku. Po raz
pierwszy zauwazytem takie stwierdzenie, cho¢ nie bylo ono jedyne, i poprositem o
wyjasnienie. Odpowiedzial, ze to wszystko jest prawda, ale nie umie sobie tego
wytlumaczy¢, czym bardzo si¢ przejmuje”27
czynienia z wyjatkowa osoba, zwrocong ku Bogu. Taki stan wewnetrznego skupienia
objawia si¢ w jego listach, szczegdlnie z 1929 roku. List kierowany do rodzicow jest

. Dyrektor zrozumial wowczas, 1z ma do

przeprowadzonym rozmys$laniem nad tajemnicg Narodzenia Panskiego oraz narodzenia
siec Boga w sercu ludzkim. Czytamy w nim rozwazanie modlitewne: ,,Zycze Wam
roOwniez, aby to Dzieci¢ Jezus narodzone w ubogiej stajence betlejemskiej narodzito si¢ 1
w sercach Waszych, jak 1 w domu Waszym, i aby krolowaé tu nie przestawato dotad,
dokad Was nie zaprosi do swego krdlestwa, wiecznie trwajacego. Aby za$ te zyczenia,
ptynace z glebi tak bardzo kochajacego Was serca Dzieci¢ Jezus spelnito, przyrzekam
Wam, ze w tg §wietg noc Jego narodzenia, gdy wstagpi do mego biednego serca, bede jak
najusilniej i jak najpobozniej Go o to blagal”®. W takich wilasnie fragmentach listow
przejawia si¢ juz charyzmat glosiciela, ktory opiera swe stowa na modlitwie,
rozwazaniach, przemysleniu tresci ewangelicznych oraz glgbokiej wiary.

Po rocznym pobycie w Szkole Apostolskiej, formacji duchowej jakiej podlegali
alumni mlody Zygmunt Kryszkiewicz czut si¢ szczegolnie zobligowany do modlitwy za
swoich bliskich, skoro zdawat sobie sprawe¢ z trudnej sytuacji rodzinnej, swej relacji z
ojcem 1 matkg. Sam tez wielokrotnie o takg modlitwe prosit za siebie, aby mogt wypetic
swe zobowigzania wobec Boga, jak sam pisatl, ,,bym mdgt zosta¢ wielkim §wigtym ku

chwale Jego mitosierdzia”?

. Pisal, ze t¢ modlitwe bardzo ceni i jej potrzebuje. Jak potem
przyznat si¢ przed jednym z dawnych kolegow, Jozefem Ortem, modlitwa byta dla niego
ratunkiem wobec silnych naciskow 1 prob wyciagnigcia go z zakonu przez ojca i brata:
»modlitem si¢ godzinami w naszej kaplicy, aby Jezus UkrzyZzowany zrobil mnie

mechanikiem, ale dusz i to dusz nieszcze$liwych, dusz cierpigcych, ktorym ja jako

** Marek Radzyminski, kolega ze Szkoty Apostolskiej; DUS, s.70
®por.ROZ I, 5.13
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30 ., .
”°". Te mtodziencze pragnienia

kaptan- pasjonista, mogtbym da¢ ulge w ich cierpieniu
ujawnione dopiero po wojnie swiadcza o jego o jego glebokim zaufaniu w Opatrznosé
Boza, wiar¢ w to, ze Dawca daru powolania, okaze si¢ konsekwentnym w swych
postanowieniach. Juz jako mtody kandydat do zakonu 1 kaptanstwa byt wielkim
czcicielem $w. Gabriela, pasjonisty, pragnat go w jakis sposob nasladowac, by¢ swietym
przez podobna postawe poboznosci, dokladnosci z mitosci ku Bogu.*® Wowczas
powszechnie stawiano §w. Stanistawa Kostke jako wzor do nasladowania a takze Sw.
Gabriela od Matki Bolesnej Possenti jako wzor dla mtodziezy zakonnej. ROwniez mistrz
nowicjatu wspomina jego postawe skupienia, zywej wiary, poboznosci 1 pilnosci w nauce
zycia wewnetrznego, zakonnego. Wyro6zniat sie pod tym wzgledem w Przasnyszu jak 1 w
Sadowiu.*

W listach kierowanych do mlodszego brata Jana czesto pisze o modlitwie, zachgca
Jana do rozmowy z Bogiem i zapewnia go stalej za niego modlitwie.*® Piszac z Rzymu
do swej matki, w 1937 roku ujawnia swoje modlitewne zobowigzania wobec rodziny,
zapewne w intencji ojca. Modlitwa ta zostatla podjeta wspolnie z matkg 1 byla
szczegdlnym zobowigzaniem praktykowanym o dwoch porach dnia: ,,Czy Mamusia
pamigta o 7 1 18,45, ja nigdy nie zapominam. Jezus musi daé, czeka tylko i1 chce
zobaczy¢ dokad pociggniemy naszg wytrwatos¢. Wielka Mu sprawia rado$¢ nasze

5934

natrgctwo. Nie ustawajmy nigdy, nigdy”™". Bernard korzysta tu z tresci biblijnych, ze

zwrotow uzytych w liscie $w. Jakuba: ,,Wiedzcie, ze to, co wystawia waszg wiar¢ na
probe, rodzi wytrwatos¢”®. i Ewangelii $w. Lukasza: ,,M6owie wam: chociazby nie wstat
1 nie dat z tego powodu, ze jest jego przyjacielem, to z powodu jego natrgctwa wstanie i

36 . . . , . o .
”*®. a chodzi mu zapewne o zachowanie wierno$ci w modlitwie

da mu, ile potrzebuje
wstawienniczej, ktéra zobrazowana jest w Pismie Swietym, a do ktérej byt mocno
przekonany.

O tej modlitwie wspomina rowniez w liScie z roku 1938, kiedy juz jako prezbiter
obiecuje pami¢¢ o bliskich przy sprawowaniu Mszy $wietych, ,,procz innych modlitw
jakie od dawna dwakro¢ na dzien posytam do Serca Bozego™®'. Ponownie o tej regularnej
modlitwie wspomina w liscie z 8 maja 1939 roku, piszac juz z Rawy Mazowieckiej. Z
tre$ci juz wyrazniej wynika, iz te modlitwy wstawiennicze dotyczyly zapewne ojca 1 by¢
moze brata Hilarego i1 ich powrotu do praktyk religijnych: ,,(...) proSmy wiec Serce Boze,
za tych, ktorych szcze$cie nam lezy na sercu (...)”, dalej ponownie przypomina o

regularno$ci tej modlitwy, ktorej sam jest wierny: ,,My mamy si¢ jedynie modli¢ i

OWsP1,s.178-179
* por. Tamze, s.68
2 por. Tamze, s.112
** Por. LOB, 5.59;

3 Tamze, s.93

* )k 1,3-4
*rk11,8

*L0B, s.111
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czeka¢, czeka¢ 1 modli¢ si¢, dokad? dokad postanowit Pan. O godz. 7 1 6,45 ja nie
zapominam bodaj nigdy, czy Mamusia tez2”%,

O wewnetrznym skupieniu, wyciszeniu, koniecznym do ustyszenia glosu Boga
pisze w liscie skierowanym do siostry Heleny, z roku 1938. Jego list wzbudzit
zadowolenie 1 rado$¢ wsrdd cztonkdéw rodziny, jednakze Bernard przypisuje to nie sobie,
lecz dziataniu samego Boga postugujacego si¢ inng osobg. Pisze o swoim doswiadczeniu
tego zjawiska: “’llez to razy spostrzeglem, ze stowa najprostsze, kiedy indziej bardzo
mato mowigce, w pewnym momencie staty si¢ kopalnig tresci, otwierajacej przed
oczyma duszy horyzonty nie majgce granic. (...) nie raz to dostrzeglem u siebie. Bog do
serca mowi bez wrzawy stow. Kto umie Go stucha¢ w milczeniu, ten nosi w swoim
wnetrzu §wiat nowy, peten pieknosci niepordwnanych, o ktérych ludzie, umiejacy
stucha¢ jedynie odglosoéw tej ziemi, nie majg zadnego pojecia. Jak wielki jest duch nasz,
skoro do takich wysokosci umie si¢ wznosié (...)".

Podczas pobytu w Rzymie odznaczyt si¢ takze szczegdlng postawa poboznosci,
jak wspomina go o. Alojzy Klomp, Holender, byt pod wrazeniem tej osoby, ktéra
odznaczala si¢ pokorg, skromnoscia, skupieniem, zwtaszcza gdy w kaplicy pograzony byt
w modlitwie.”® Piszac z Rzymu do rodziny o darze swego kaplanstwa zapewnia ja o
nieustannej modlitwie, kazda jego niekrwawa ofiara bedzie modlitwa za rodzing, oprocz
innych modlitw jakie zanosi do Serca Jezusowego.*’ Wiasne $wiccenia kaplanskie
przezywa gleboko, pragnie wewnetrznie si¢ wyciszy¢, przezywac swe spotkanie z
Bogiem w skupieniu i ciszy, ceni sobie chwile samotnosci, spedzona zwlaszcza na

modlitwie myslnej, gdyz ,,Bog do serca moéwi bez wrzawy stow”*

. To wewnetrzne
spotkanie z Bogiem w skupieniu i wyciszeniu przezywa od pierwszej swej mszy swietej,
o czym pisze do swego ojca: ,,(..) z dos$wiadczenia wiem, ze chwile pigkne nalezy
przezywa¢ sam na sam, w milczeniu (...)”*3. W grudniu 1938 roku wraz z 0. Tytusem
mial wraca¢ do Polski, ale jeszcze przed wyjazdem z Rzymu obaj mieli okazje dokonac
zakupu niewielkich pamigtek. Gdy dotarli do kosciota §w. Cecylii, po krotkiej
modlitwie, gdy byla pora zakupéw, o. Bernard wolat jednak zosta¢ w kosciele na
modlitwie.

Po powrocie do Polski, gdy przebywat w klasztorze w Pecherach u siostr Szarytek,
zachecat dzieci do modlitwy, ,,prowadzit je do skromnej kapliczki po zdroje task™*. W
czasie rozlgki wojennej ukrywajac si¢ w parafii w Tucznej, zostawil po sobie wrazenie

osoby rozmodlonej, wiele razy widziano go spacerujacego wokoét kosciota 1 modlacego

** 08B, 5. 123

39 Tamze, s.113

**por. WSP 1, 5.149

* por. LOB, 5.111

2 Tamze, s. 113; por. Muniak J., Swigtobliwe zycie ..., dz. cyt., 5.86
3 LOB, s.118; por. Muniak J., dz. cyt., 5.86

“WSP 11, 5.15
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sie.* Kiedy przybyt do Sadowia nowicjusz Marcin, pozniejszy brat zakonny zapamictat
jego zachowanie po wejsciu do celi: ,,O Bernard wszedt 1 uklakl, 1 modlitwe zmowit™*®,

O swoim zyciu modlitwg jako codziennym pokarmie, bez ktdérego nie mozna zy¢,
pisze w liscie do Heleny 1 Stefana. Dlugi wywod na temat modlitwy ma udowodnié¢
czytelnikom koniecznos¢ modlitwy w zyciu kazdego cztowieka: ,,Tymczasem modimy
si¢ za siebie wzajemnie 1 mozliwie duzo. Modlitwa w ekonomii chrystianizmu jest wigcej
niz szczgsliwym czynnikiem, wyzszym nad czas 1 przestrzen, pozwalajacym laczy¢ sie
istotom po krancach ziemi rozrzuconym. A potaczenie tego rodzaju nie przynosi jedynie
naturalnego sentymentu zadowolenia, ale co$ wiele wigcej, bo korzysci rzeczywiste,
trwate, cho¢ nie zawsze nam widoczne od razu. Jakze biedni ci co nie znajg tego srodka,
albo znajac, nie postugujg si¢ nim jak najczgsciej 1 to nie raz dla $miesznie dziecinnych
racjii”*’. Konczy to rozwazanie o modlitwie piszac o swoim zyciu modlitwa: ,,Dla mnie
bez modlitwy zycie byloby nieznos$ne, z nig jest 1 to nie od wczoraj — czyms$ przedziwnie
picknem, cho¢by dlatego, ze pozwala ono duzo cierpie¢! Dziwne to, a jednak 100%
prawdziwe”48. Podobne mysli pojawiaja si¢ w stowach kierowanych do babci, ktorg prosi
o duzo modlitwy za wnuka, ,,by byt kaptanem godnym tego miana (...) tak w 100%. (...)
A modlitwa tyle mozna zrobié tyle pomoc!”*®,

Bernard Kryszkiewicz jako cztowiek modlitwy w sposob szczegdlny wyrdznit sie
podczas pobytu w Rawie Mazowieckiej, gdzie wiele osob go spotykato, widziato, jako
kaptana modlacego si¢ nieustannie. Czegsto widywano go w kosciele, pograzonego w
modlitwie przed Najswigtszym Sakramentem na adoracji, jak wspomina szarytka, siostra
Bronistawa Salkowska.”® Czynit to rano po Mszy $wictej idac do konfesjonatu jak i po
potudniu idac na osobistg adoracje. Gdy wchodzit do kosciota, od razu klgkal przed
oltarzem®!, w czasie adoracji nie poruszat wargami, ale trwat wpatrujac si¢ bezstownie w
ottarz, odnosito si¢ wrazenie, iz bylta to kontemplacja. Obserwatorzy wspominaja, iz r¢ce
chowat w rekawy habitu, twarz miat nieprzenikniong, ale odczuwato si¢, ze co$
wewnetrznie przezywa, jest czym$ poruszony i uduchowiony.®® Inna siostra opisuje
doktadniej jego praktyki modlitewne. O. Bernard wchodzit zawsze do kosciota bocznymi
drzwiami od strony zakrystii, trzymajac rézaniec przy pasie, klgkal na stopniach przy
drzwiach, zanurzat si¢ przez chwile w skupieniu na modlitwie i potem udawat si¢ powoli
do konfesjonatu, gdzie wywieszat stut¢ na zewnatrz. Podczas spowiedzi czesto korzystat
okazji, aby zacheca¢ penitentéw do modlitwy, jedna z penitentek wspomina, iz przy
kazdej spowiedzi, dopoki nie zapamigtata, kazal jej powtarza¢ nastgpujaca modlitwe:
,»Otworz mi swoje Najswietsze Serce, o Jezu, 1 okaz mi Jego pigkno. Spraw, niech

*> por. WSP II, 5.192

*ROZ1,5.9

*LOB, 5.126

8 tamze

*L0B, 5.141

% WSP I, 5.18; por. WSP II, ss. 57, 184, .278
L por. Tamze, s.154

> por. Tamze, s.278
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wszystkie uderzenia 1 poruszenia serca, nawet we $nie, bedag dowodem mitosci mej ku
Tobie. Tak jest, o Panie, ja Ciebie kocham. Przyjmij t¢ odrobing dobra, ktore z taski
Twojej spetniam za zycia, abym po $mierci chwalita Cie w niebie”®. O. Bernard znajac
te modlitwg 1 powtarzajac penitentom w konfesjonale, zapewne sam ja odmawial,
modlitwa wyraza mitos¢ do Serca Jezusowego, catkowite oddanie si¢ Bogu w wszystkich
aspektach swego zycia, zlozenie Bogu w ofierze najmniejszych nawet darow, przez co
tez przejawia si¢ duchowos¢ matej Teresy.

W innym przypadku, wspomina Helena Hanc, ktéra spowiadala si¢ u ojca
Bernarda, sakrament pojednania byt dla penitentki glebokim przezyciem. Po wyznaniu
grzechow, spowiednik milczal przez par¢ minut, co zaniepokoilo spowiadajacg si¢ osobe.
Jednakze byl to czas poswiecony wewnetrznemu skupieniu i modlitwie, gdyz potem
kaptan przeméwit i wyglosit stosowne i dlugie pouczenie.”® Takze chorzysci rawscy
przychodzacy na proby choru, spotykali o. Bernarda modlacego si¢ na chorze
koscielnym™, podobnie jak i potem w Przasnyszu, gdy jeden z pracownikéw czesto
spotykat go na chorze modlacego sie.”®

Kiedy nie bylo penitentow, kaptan nie korzystat z lektur, brewiarza czy ksigzek,
ale zatapial sic w modlitwie.”” Obserwatorka jego osoby, pézniejsza siostra Teresa
Miotkowska widziata 0. Bernarda podczas adoracji wielkotygodniowych. Jego postawa,
wewnetrzne skupienie udzielato si¢ rowniez Teresie, pragneta go nasladowaé w takiej
modlitwie.® Udzielajac korepetycji z ltaciny zawsze przed nauka klgkal razem z
uczennicg na kolanach i odmawiat ,,Pozdrowienie Anielskie”®®. Dwie uczennice, Wanda
Jakolska i Jadwiga Ciechalska wspominaja, iz po lekcjach udzielanych w klasztorze, o.
Bernard zachecat je do modlitwy, za siebie, za innych i wszystkich.®® Wielu $wiadkow
wspomina ojca Bernarda jako kaptana sprawujacego Msze §wieta w kosciele Rawie
Mazowieckiej w glebokim skupieniu i pobozno$cig. Osoba na co dzien spotykajaca o.
Bernarda w klasztorze, pracujaca w kuchni poréwnuje tego kaptana do Ojca Pio, gdyz
podobnie jak ten $wigty, o. Bernard z wielkim skupieniem, zatopieniem w Bogu
sprawowal Msze §wieta. Zawsze widziata go rozmodlonego.® Takze podczas odwiedzin
chorych w szpitalu, w czasie postugi duszpasterskiej, kiedy udzielat sakramentow
swietych, konczyl obrzedy wlasng modlitwa dzigkczynna, ktéra ,,ptyneta z jego uczud i
byta za kazdym razem inna”®%. Podobnie bylto przy obstugiwaniu chorych i rannych w
szpitaliku klasztornym, gdzie to ojcowie odmawiali wspolne modlitwy przy chorych,

> WSP II, 5.224

> Tamze, s.236

> Por. ROZ |, 5.47

*¢ por. Tamze, s.52

> S3 to obserwacje siostry Marii Teresy od Dziecigtka Jezus, ktora jako Krystyna Mtotkowska byta mieszkankg
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rozdawali positki. O. Bernard zapamigtany byt z modlitw prowadzonych dla chorych, po
Komunii $wigtej lub wieczorem, a odmawiat je wlasnymi stowami, wzbogacajac ich tres¢
i nawiazujac do danego dnia.®

Jego podwitadny kleryk, Dominik Buszta wspomina go jako zakonnika
wypetniajagcego czas modlitwg. Zachowujac przepisane milczenie, podejmowano si¢
woweczas réznych prac, a to milczenie o. Bernard w sposob wiasciwy wypetnial modlitwa
w roznych intencjach: ,,Pod jego przewodnictwem modliliSmy si¢ w rdéznych intencjach,
ktore zapowiadat: za Kosciot Swiety, za Ojczyzne, za nasze rodziny, za zakon, za

przyjaciot i dobroczyncow, za zmartych itp.”*

. To polaczenie pracy z modlitwa byto
doskonatg lekcja formacyjng dla miodych adeptow zycia zakonnego. W innym miejscu
ten sam obserwator jego zycia opisuje materialng stron¢ zycia o. Bernarda, przedstawia
jego celg, wyposazenie, nadmieniajac, iz czgsto korzystal z dzieta $w. Augustyna
,Soliloquia”, ktore oprawit w plocienny futeral, uzywat takze Pismo Swiete Nowego
Testamentu z dzietkiem ,,0 Nasladowaniu Chrystusa”® oraz ,,Oficjum o Naj$wictszej
Pannie”. Nosit te ksiazeczki przy sobie w kieszonce w habicie.®® Byly to podstawowe
zrodha, z ktorych o. Bernard mogt czerpa¢ dla swojego rozwoju duchowego. Pismo
Swiete byto podstawowym pokarmem dla jego zycia duchowego, dla modlitwy a takze
apostolstwa. Podobnie dzietko z nurtu Devotio Moderna, wewng¢trznie ksztattowato tego
kaptana, skupiajac go na osobistej, intymnej relacji z Bogiem, a dzieto §w. Augustyna
zmuszalo go do refleksji filozoficznej, do rozmowy ze samym sobag na temat wlasnej
duszy jak i codziennych sytuacji. Oficjum maryjne swiadczy o jego poboznosci i kulcie
do Matki Jezusa, pragnieniu powierzenia si¢ Jej jako Matce Pigknej Mitosci, ktorg obrat
w przydomku.

O. Bernard petnigc funkcje opiekuna klerykoéw staral si¢ wpaja¢ mtodym adeptom
pragnienie modlitwy, zach¢ca¢ do statego zblizania si¢ do Boga przez czesta z Nim
rozmow¢. Uwazal, iz czlowiek, ktory nie potrafi si¢ modli¢, nie potrafi réwniez
przybliza¢ Boga innym. Polecal prosb¢ do Boga o $§wiatto, by cztowiek mogl rozpoznaé
swoja droge zyciowa, swoje powolanie. Mowitl jednej z penitentek: ,,Pamigtaj, ze Pan
Bog nie lubi wielu stow, nie trzeba wigc na modlitwie stara¢ si¢ o jakie$ pickne, wznioste
retoryczne zwroty; wystarczy Pana Boga kochaé, zeby On o tym wiedzial”®’. Podobna
mysl przedstawil innej osobie, ktora korzystata z jego kierownictwa duchowego,
zachecal ja do modlitwy 1 cierpliwosci, statosci 1 wiernosci w modlitwie. Dla niego
najwazniejsze bylo nastawienie wewngtrzne wobec Boga, postawa serca, gdyz, jak
uwazat, Bogu milsze jest to co w sercu, niz na ustach. Uwazal, ze samo pragnienie
modlitwy jest juz modlitwg, a jesli ono jest szczere, gorgce, to modlitwa jest

® por. WSP Il, 5.63
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odpowiednia.®® Modlitwa miata byé powiazana z zyciem codziennym, z
praktykowaniem przykazania mitosci, pouczal o tym pewng osob¢ mowiac jej: ,.(...)
zeby$ sie modlita dzien i1 noc, a nie bedziesz robi¢ dobrych uczynkéw blizniemu, to
duszy swojej nie zbawisz”®. Dla o. Bernarda réwniez podziw dla pickna przyrody,
wielkiego dzieta Stworcy, przynaglal do modlitwy, sktaniat do refleksji jak dobry i1
wszechmocny jest Pan Bog, jak bardzo kocha czlowicka. Zachecal wiec do uwaznego
przygladania si¢ przyrodzie, do uwielbienia dzigkowania Boga za ten dar, a bedzie to
dobrg modlitwa. Przez to cztowiek w sposob tatwy, prosty wyraza swoim kochajacym
sercem swoja mito$¢, uwielbienie wobec Boga.”

W Rawie Mazowieckiej propagowat takze modlitwe do Swigtego Jozefa, jak
wowczas mowiono - ,,Opiekuna w sytuacjach bez wyjscia”. Byly to trzydniowe
modlitwy, powielane przez osoby s$wieckie 1 rozprowadzane wsrod tych, ktorzy
przezywali trudne sytuacje zwigzane z wojng. Gleboko wierzyl w wartos¢ 1 skutecznos¢
tej modlitwy, zachecal do modlitwy indywidualnej jak 1 zbiorowej. Anna Frydrychs
przepisywata ten tekst poczatkowo sama, potem przepisywano na tysigce egzemplarzy 1
rozprowadzano ws$rdd ludno$ci. Jednym z trudnych przypadkow bylo wywiezienie
mtodej osoby na przymusowe roboty do Rzeszy Niemieckiej. W rozmowie ze strapiong
matka o. Bernard zapewnit ja, Ze nic nie moze zlego si¢ sta¢ z corka, jesli tylko podda si¢
opiece $w. Jozefa. Zalecit jej odmawianie ,,Trzydniowych Modlitw do §w. Jozefa” i
przestanie tychze modlitw cérce do Niemiec. Sam rowniez zapewnit o modlitwie 1 o
Mszy $wietej w intencji corki.”* W innym przypadku réwniez zachecal do modlitwy
zrozpaczong kobiete, ktorej zabrano me¢za, oraz zapewnial, ze wszystko przezwycigzy,
edyz Bog ja nie opusci, sam tez obiecal modlitwe.”> Znamienne jest jego zachowanie,
gdy zostal wezwany w niedziele do odprawienia Mszy $wiezej dla osob pracujacych przy
kopaniu rowéw przeciwczotgowych. Ojciec Bernard dlugo kleczal rozmodlony przy
polowym oftarzu, zanim rozpoczal Msze Swigta, tak aby wszyscy mogli zebrac¢ si¢ 1
uczestniczy¢ w liturgii. To jego wewnetrzne skupienie udzielato si¢ zebranym, podnosito
na duchu, dodawato wewnetrznych sit do znoszenia trudéw wojennych.”

Br. Franciszek Uzarowski czgsto widziat go kleczacego na stopniach ottarza
Chrystusa Ukrzyzowanego w Rawie Mazowieckiej, odnosit wrazenie, ze ,,cialem
dotykat ziemi, a dusza zawsze przebywat w niebie”™*. Jego kolega z okresu alumnatu i
Klerykatu, o. Zdzistaw Solak odnosi wrecz wrazenie, iz pod wpltywem modlitwy,
praktykowanego rozmyslania, oblicze Bernarda stawato si¢ bardziej skupione i tchngto,

68 Wspomnienia Kazimiery Piotrowskiej z Jezowa; Por. DUS, s.3
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jak wspomina, ,,po prostu pewnego rodzaju ogniem”’. Ta postawa, wewnetrzny zar
objawiat si¢ ,,dowodami mitosci”, ktore byty powszechnie znane w jego otoczeniu.’®
Autorka pierwszej biografii o ojcu Bernardzie Kryszkiewiczu, a jednoczes$nie $wiadek
jego zycia w Rawie Mazowieckiej, Anna Frydrychs odnosi wrazenie, ze ten kaptan
zachowatl nieustanng blisko$¢ Boga, jakas form¢ z Nim zjednoczenia, co miato swoje
konsekwencje zewnetrzne: wida¢ bylo wewnetrzne skupienie o. Bernarda, jego
pragnienie przyblizenia Boga do ludzi, jednocze$nie odczuwalo si¢ pewna
powsciagliwos¢, dystans w kontakcie z druga osoba, co jednak wzbudzato u innych
wiekszy podziw dla tej osoby, a co za tym idzie, wigkszy autorytet nawet w sprawach
blahych.”” Wielu $wiadkéw moéwi o modlitwie wstawienniczej ojca Bernarda za inne
osoby, ktore o takg modlitwe prosity, w roznych potrzebach jakie byly mu
przedstawiane.”®
cichego, spokojnego, nieustannie zajetego rozmyslaniem, modlitwg lub czytaniem, co
zauwazyla jedna z 0s6b udzielajacych gosciny kaptanowi na rekolekcjach.” Inna osoba z

Podczas réznych prac apostolskich kaptan ten sprawial wrazenie

tego samego domu wspomina, iz przygotowywal si¢ do wygloszenia nauk, nie czynigc
zadnych notatek, spedzat czas od wczesnego poranka na wewnetrznym skupieniu,
rozmyslaniu i na modlitwach.*® O. Jan Wszedyrowny, mlody wowczas kaptan wspomina
sw0j] wyjazd do rodzinnego Jaktorowa na prowadzone rekolekcje. Wtedy to uderzyta go
szczegllna pobozno$¢ o. Bernarda, wiernos¢ przepisom Reguly i1 innym praktykom
dotyczacym blizszego przygotowania si¢ prowadzenia rekolekcji. Jak wspomina, obaj
wtedy uklekli 1 odmowili modlitwe specjalng z prosba o blogostawienstwo Boze w tej
pracy.®

Jako kaptan i wychowawca uczyl swoich podopiecznych modlitwy, przede
wszystkim wlasnym przyktadem, poboznoscig. Modlitwa byla jego ulubiong praktyka, z
relacji kleryka Jana Wszgdyréwnego wynika, iz 0. Bernard modlit si¢ dtugo, cho¢ nie
korzystat z brewiarza ani nie praktykowal modlitwy mys$lnej publicznie ze swoimi
podwtadnymi. W czasie modlitw wspolnych, brewiarzowych, Bernard Kryszkiewicz
odbywat spacer po korytarzu klasztornymi odmawiat rézaniec.’® Korzystal z lektury
ksigzek o tresci duchowej, ktére ubogacaly jego zycie wewngtrzne. Jednak w innym
fragmencie wspomnien Jan Wszedyrowny mowi o tym, iz po powrocie do Przasnysza w
1945 roku, w nattoku zaje¢, Bernard znajdowat czas na wspolne ¢wiczenia duchowe,
wspolng modlitwe Angelus, brewiarz, rozmyslanie. Wszystkie te modlitwy odbywaty si¢
w kosciele, gdyz kaplica byta zniszczona, pozbawiona fawek i ottarza.®® Innym kaptan

7 WSP 1,5.91
76 .
Tamze.
77 Por. WSP 1, 5.73
8 Por. Tamze, s.167
7 Pobyt w Jezowie na rekolekcjach, por. Tamze, s.178
80 .

Tamze, s.179
 por.ROZ I, 5.25
%2 por. WSP I, 5.94
& por Tamze, s. 96
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polecat modlitwe dwudziestoczterogodzinng, wedlug mozliwosci kazdej osoby,
dotyczylo to zapewne tzw. ,Zegara Mg¢ki Panskiej”, ktorego przestrzeganie wymaga
catodobowego rozwazania pasyjnego w zaleznosci od mozliwosci 1 okazji wiernego.
Takze brat Jerzy Marchlinski, ktéry juz wezesniej postrzegat o. Bernarda podczas pobytu
w Sadowiu jako poboznego i cicheg084, teraz widziat swego przetozonego, ktory po
powrocie z wyjazdéw dlugo modlit si¢ w zimnym, nieoszklonym i zniszczonym kosciele
przasnyskim.® Inny brat z tego samego okresu przasnyskiego mowi o jego postawie
pokory, skromnosci, ulozeniu, odnosito si¢ wrazenie o wielkiej tacznosci z Bogiem,
bogatym zyciu wewnetrznym jakie prowadzit Bernard Kryszkiewicz.®® Podobnie jeden z
pracownikéw naprawiajacy dach na kosciele przasnyskim takze wspomina swoje
pierwsze spotkanie z 0. Bernardem: “modlit si¢ w koSciele przed tabernakulum. (...)

87 . . S .
”%" odnidst tez wrazenie, ze moze to

widziatem jak o. Bernard kleczal przed oltarzem
by¢ swigta osoba.

Na poczatku pobytu w Przasnyszu, kiedy nie mogl jeszcze odprawia¢ Mszy
swigtej w zniszczonym KkoSciele, przychodzit do siostr klarysek kapucynek i tam
sprawowat liturgie. W Wielki Czwartek réwniez odprawil msze Swigta, a podczas
dziekczynienia w ciszy i skupieniu, siostry ustyszaty glos kaptana, moéwiacego krotka
konferencj¢ na temat modlitwy. Siostry z petng uwaga wstuchiwaly si¢ w wypowiadane
stowa. Potem relacjonowaly to zdarzenie nastepujaco: ,,MoOwitySmy potem sobie, ze
pewnie Ojciec dzielit si¢ z nami rozwazaniami, ktére przemys$lat na rannej medytacji.
Mowit plynnie, w niewielu stowach zamykajac wielkg 1 bogatg tres¢. Tyle tam byto
zachety do modlitwy, do pracy nad soba, do dazenia do doskonatosci. Wida¢ byto, ze
stowa plyng z goracego i gorliwego chwal¢ Bozg i zbawienie dusz serca, a mySmy
stuchaty z zapartym oddechem 1 pragnetySmy, aby to przemoéwienie trwato jak
najdtuzej”®. Praktyka ta trwata potem przez kilkanascie dni, potem o. Bernard udzielit
kilku konferencji w rozméwnicy. Czasem spotykano tez go na krotkiej adoracji
Eucharystii w kaplicy siostr kapucynek, pograzat si¢ wtedy w modlitwie, budujac tg
postawa obserwujace go siostry klauzurowe.®® W rozmowie sidstr z ojcem Bernardem na
temat zycia zakonnego, na pytanie o preferencj¢ ojca do zycia kontemplacyjnego czy
apostolskiego, tenze kaptan udzielit jednoznacznej odpowiedzi: ,,Modlitwa, tylko
modlitwa”®. Pomimo wigc, iz o. Bernard byt tak zaabsorbowany praca apostolska,
zwlaszcza kaznodziejstwem, kierownictwem duchowym, praca formacyjng 1 spoteczna,
jednak uznal modlitwe i1 spotkanie z Bogiem za najwazniejszy element swego zycia
zakonnego i kaptanskiego. Tym bardziej, iz nie kierowal si¢ wlasng intuicjg, ktora jest
zaangazowaniem si¢ osoby, jak ocenia jeden ze Swiadkow, ale byl otwarty na obecnos¢

¥ porROZI.,s.18

% por. WSP 1,108

% por. Tamze., s.110
¥ ROZ 1, 5.56
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taski Bozej w swoim zyciu. Odnoszono wrazenie, ze on ,,0 t¢ task¢ zabiegal, (...) na
niczym tak mu nie zalezalo, jak na zaskarbieniu i utrzymaniu taski Bozej”®". Wszyscy,
ktorzy spotykali si¢ z ojcem Bernardem i poznawali go blizej, odnosili wrazenie, ze
najwazniejszymi sprawami dla niego byty sprawy Boze, ze B6g go wybral, przez niego
dziatal, nim si¢ postugiwat, a to whasnie innych pociagato do tej postaci.*?

Gdy pehit funkcje przelozonego w Przasnyszu, zobowigzal rowniez swoich
wspotbract do modlitwy 1 wiernie przestrzegal regulaminu dziennego, ktory ustalony
przez wspolnote przewidywal czas na skupienie 1 modlitwe. Dwoch kaptandw, o.
Bernard i o. Jan Wszedyrowny odmawiali regularnie modlitwy, zwlaszcza brewiarz, z
ktorego byl wczesniej zwolniony. Zapewne byto to za namowa o. Jana, ktory zachecit go
do wspolnej modlitwy, pomimo wczesniejszych trudnosci, wynikajacych z nieustannych
bolow migrenowych. Odmawiano inne rowniez modlitwy, ¢wiczenia duchowe w
kosciele, do tych modlitw dotaczali dwaj bracia zakonni. W trakcie zatatwiania r6znych
spraw administracyjnych, udawat si¢ do urzedu® w Przasnyszu i tam czekajac w kolejce
zatapial si¢ w modlitwie 1 skupieniu, trzymat jakis modlitewnik 1 pochylony zaczytywat
si¢. w modlitwach. Po namowach ludzi, aby wszedt bez kolejki, z pokora odpowiadat, iz
komu$ innemu sic moze si¢ bardziej spieszy¢.®® Takze w kosciele w Przasnyszu,
podobnie jak 1 w Rawie Mazowieckiej, czesto widywano ojca Bernarda ,kleczacego 1
pograzonego w modlitwie przed NajsSwigtszym Sakramentem™*®, pomimo tak wielu
zaje¢, obowigzkéw zwigzanych z odnawianiem $wiatyni 1 klasztoru. Byl to wyraz
glebokiej tesknoty za obecnoscia Boga. Jego pomocnik Stanistaw Maruszewski
wspomina wspdlne wyjazdy po rozne materialy. Podczas podrézy o. Bernard czesto
modlit si¢ na roézancu, albo odmawiat inng modlitwe jako podzigkowanie za otrzymane
dary.® Wiestaw Chadzynski, krewny o. Bernarda, uczen i harcerz przebywajacy na
wakacjach Przasnyszu, przypuszcza, iz kazania przygotowywane byly przez rozmyslania
i modlitwy tak, aby maksymalnie wykorzysta¢ czas.”’

Uczestnikiem  niektorych modlitw w Przasnyszu byl Tadeusz Opalach®,
wowczas kandydat do zakonu, ktéry wspomina zachety o. Bernarda do modlitwy w ciggu
dnia, by wyprasza¢ u Boga opieke nad catg wspolnota. Ten $wiadek, ktory lezat razem z
o. Bernardem w szpitalu zarazony durem brzusznym, wspomina o jego postawie
zawierzenia modlitewnego, ufnosci w Bogu, oddania si¢ $w. Stanistawowi Kostce pod
opieke, do ktorej zachecat tez samego kandydata. Obaj lezac w jednym pokoju zanosili
modlitwy za chorych, ptaczacych czy umartych, gdyz rozszerzata si¢ epidemia tyfusu i

" WSP 11, 5.209

2 Taka ocene podaje p. Stanistawa Tomaszewska , wdowa po adwokacie, mieszkajgca jakis czas w Rawie
Mazowieckiej; Por. Tamze, s.209

3 Byto to Prezydium Powiatowej Rady Narodowej na Il. pietrze w Przasnyszu

**Por. WSP Il 5.164

> Tamze, s.176

**ROZ Il 5.20, 21

” por. Tamze, s.61

% W zakonie nosit imie Bernard, postac tragiczna, gdyz potem odszedt z zakonu i z Kosciota Rzymskokatolickiego
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codziennie ktos umierat. O. Bernard zache¢cal mtodego adepta do wspolnej modlitwy:
»ladziu, pomodlmy si¢ za tego zmartego 1 za nieszczesSliwych ..(...) dzi§ ofiarujemy
swoje cierpienia za tych nieszcze$liwych”®. W ostatnich dniach swego zycia o. Bernard
w modlitwie dzickowal Bogu za to, ze go stworzyt, ze obdarowal go powolaniem
zakonnym, uczynit go kaptanem. Modlitwa, ktorg ustyszat swiadek z ust umierajacego o.
Bernarda byta skierowana do Jezusa: ,,Nie Igkam si¢, Panie Jezu $Smierci, ale pragne jak
najszybciej spocza¢ w Twych obj eciach™®.

Ojciec Bernard jest autorem kilku modlitw, jakie pozostawil po sobie w r6znych
dokumentach badz jakie publikowat celem ich szerzenia. Na obrazku prymicyjnym,
pamiagtce Mszy swietej odprawionej] w Mtlawie, umiescit ulozony przez siebie napis,
ktory okazal si¢ mottem jego zycia zakonnego i kaptanskiego: ,,O Jezu, niechaj bede
jednoscig z Tobg najpierw ja sam, azebym do tej jednosci mogt przyciaggnaé miliony serc
ludzkich dla Twego Boskiego Serca”, z podpisem: ,,O. Bernard od Matki Pigkne;j
Mitosci™®. Modlitwa jako motto jego powolania, jest wyrazem jego wewnetrznego
pragnienia zjednoczenia si¢ z Bogiem, a jednocze$nie pragnienia by inni poznali
nieskonczona mitos¢ wyptywajaca z Serca Bozego.

Do modlitw utozonych przez o. Bernarda zaliczamy m.in. ,,Ofiarowanie siebie
Wcielonej Madrosci Jezusowi Chrystusowi przez r¢ce Maryi”, tekst napisany jeszcze w
alumnacie w 1930 roku, ktory zostatl przekazany przez jego mtodszego kolege, o.
Michata Stolarczyka. Ofiarowanie to zostalo napisane w notatniku, prawdopodobnie
podpisane krwig i odmawiane co roku w jednym dniu.'% Oryginat tekstu nie zachowat
si¢, natomiast $wiadek zycia Zygmunta — Bernarda w czasie formacji mowi o wielkiej
mitosci mlodego autora modlitwy do Matki Bozej oraz o zachecaniu innych do oddanie
sie¢ Jej w opieke wedtug wskazan §w. L. M. Grignon de Montfort. W dtugiej modlitwie
umieszczone jest pelne czci wezwanie do Jezusa, wcielonej Madros$ci, ktory obecny w
fonie Maryi uswigca swa obecno$cig osobe Maryi. Czciciel Maryi dzigkuje Jezusowi za
Jego poddanie si¢ osobie Maryi, aby uczynit jego samego niewolnikiem ale przeprasza za
to, iz nie dochowat przyrzeczen chrztu §wigtego i1 dlatego nie jest godzien zbliza¢ si¢ do
Jego Majestatu, korzysta z posrednictwa Maryi, liczac na wyjednanie przebaczenia i
skruchy. Dalej w modlitwie jest juz pozdrowienie skierowane do Maryi, Niepokalanej
oraz prosba o przyjecie §lubow i ofiar jakie autor modlitwy sktada: jest to odnowienie i
zatwierdzenie §lubu chrztu §wietego, wyrzeczenie si¢ szatana, poddanie si¢ Jezusowi
Chrystusowi, pdjscie za Nim i podjecie swego krzyza. Z tego tez powodu obiera Maryje
za swoja Matke 1 Pania, oddaje si¢ jej jako niewolnik, ze wszystkim co on posiada, i
poddaje si¢ jej do rozporzadzenia dla wigkszej chwaty Bozej. W ostatniej czegsci tej
modlitwy zawarta jest prosba o przyjecie tej ofiary ze strony niegodnego czciciela, ktory
nazywa siebie ngdznym robakiem 1 nedznym grzesznikiem oraz zapewnia o szukaniu

P WSP 1,5.162
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chwaty Matki 1 o swym postuszenstwie wobec Niej. Prosi o wstawiennictwo u Syna,
udzielenie taski madrosci i przyjecia do grona swych dzieci. Autor modlitwy pragnie by¢

. , .. . 103
doskonatym uczniem, nasladowca i niewolnikiem Jezusa.

W modlitwie przebija si¢
ogromne pragnienie zawierzenia si¢ Matce Bozej, ktora ma by¢ dla niego posredniczkg w
oddaniu si¢ Jezusowi Chrystusowi. Tres¢ modlitwy pisana, czy tez utozona przez
mtodego, bo 15-letniego alumna petna jest religijnej wzniosto$ci, moze ocierajacej si¢ o
egzaltacje, jednakze stowa sg wywazone, uzywane roztropnie, w sposoéb madry tak, aby
sktadane obietnice byly realne, mozliwe do wypetnienia przez mlodego stuge Maryi 1
Jezusa.

Kolejnym tekstem jest modlitwa utozona przez sw. Teres¢ od Dziecigtka Jezus,
zawarta w ,,.Dziejach duszy” pt. ,,Akt oddania si¢ Milosci Najtaskawszej na ofiarg

> L. 55104
zadosc¢uczynienia”

, @ tu zatytulowana ,,Boze, kocham Ci¢” z wlasnym dodanym
fragmentem, utozonym przez 21-letniego seminarzyste, w ktérym mtody kleryk oddaje
sic Bogu ,, na catopalng ofiare mitosci”'®®. Caty tekst terezjanski noszacy date 25 lutego
1936 roku, tj. w dniu odnowienia swych slubow zakonnych, jest powtdrzeniem modlitwy
Z niewielkimi poprawkami, natomiast dodatek pt. ,,Boze kocham Ci¢”, jest wyznaniem
mitosci Bogu, ktéra potwierdzona ma by¢ pelnym ofiarowaniem si¢ i poddaniem si¢ Jego
Woli, zaspokojeniem pragnien Serca Bozego, oddaniem si¢ jako calopalna ofiara
mitogci.'® Mtodzienczy charakter Bernarda pozwolit na pelne utozsamienie si¢ z osobg
mtodej karmelitanki, ktora stawata si¢ dla niego wzorem oddania si¢ Bogu, oddania si¢
Sercu Jezusa oraz powierzenia si¢ Woli Bozej w akcie calopalnej ofiary.

Miesigc pdzniej, w $wieto Zwiastowania NMP (25. III) Bernard uktada drugi akt
oddania sie Matce Bozej."”” Konczy formacje seminaryjna i wstepna formacje zakonna,
podpisuje t¢ modlitwe- akt w swoich notatkach, jako ,,Konfrater Bernard od Matki
Picknej Mitosci, Pasjonista niegodny”'®. Modlitwa jest bezposrednim dialogiem z Matka
Boza, ktorej Bernard jako dziecko pragnie odda¢ si¢ ponownie aby to Ona przygotowata
go w ,,wyniszczeniu si¢ Boskiej Mitosei”®. Z jednej strony czuje si¢ niegodnym
grzesznikiem, z drugiej strony powoluje si¢ na autorytet Jezusa, ktory powierzyt
cztowieka Matce, uwalniajagcej od niedoskonatosci. Czuje si¢ jak dziecko wobec
najdrozszej matki, porownuje si¢ do niewolnika, oddajacego wszystko do dyspozycji
swego pana. Pragnie by¢ Jej wlasnos$cia, ,,wyzué si¢”, czyli pozby¢ si¢ wszystkiego, by
by¢ Jej wilasnoscig, nazywa Ja Matkg Pigknej Milosci, zapewnia o swej dziecigce]
mito$ci ufajac, iz Ona wie 0 jego uczuciach.

1% por. MOD, ss.3-4

Por. Akt ofiarowania sie Mitoéci Mitosiernej Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje duszy, Wydawnictwo OO.
Karmelitéw Bosych, Krakéw, ss.264-266
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Inng modlitwa do Matki Bozej jest ,,Prosba o taske krzyza 1 Swigtosci”, napisana w
10 rocznice zlozenia slubow, znana 1 propagowania do dnia dzisiejszego przez czcicieli
Matki Pigknej Mitosci i ojca Bernarda, dlatego warto ja przytoczy¢: ,,O Mario, Matko
moja, Matko Pigknej Mitosci 1 Matko niezmiernej bolesci, pozwol mi kocha¢ Boga,
kocha¢ Go sercem wilasnym 1 serc milionami, kocha¢ bez granic 1 miary, kocha¢ tak, jak
On sam kocha¢ si¢ kazat 1 dlatego pozwol mi cierpieé, - cierpie¢ wiele, cierpie¢ tez bez
miary 1 dlatego pozwo6l mi wyniszcza¢ si¢, wyniszczac¢, wyniszczac¢ ciagle, ustawicznie,
cho¢ powoli 1 niepostrzezenie- jak wyniszczalas si¢ dla mnie Ty, nieporéwnana Matko
moja, Ty bezmiarze bolesci i bezmiarze mitosci”™ ™. Dojrzaly juz w rozne do$wiadczenia
kaptan pozwala sobie w tej modlitwie na glebsza refleksje dotyczaca tajemnicy cierpienia
1 wicksza otwarto$¢, szczero$¢ wobec samego siebie. Wyraznie pragnienie shuzby i
poswigcenia si¢ innym realizowane jest w postudze apostolskiej, ale takze w cierpieniu,
»wyniszczaniu si¢”, ktore dokonywato si¢ w jego zyciu zakonnym 1 kaptanskim.
Ulubiong modlitwa o. Bernarda byta ,,Modlitwa do Chrystusa , Krola ukrzyzowanego”,
ktorg rozpowszechniat wsrod wiernych, zwlaszcza w Rawie Mazowieckiej, gdy
opuszczal ten ko$ciol i miasto przed wyjazdem do Przasnysza.''' Na uwage zastuguje
modlitwa maryjna kierowana do Matki Bozej przez ,serce prawdziwie kochajace
Maryje”**2. Mowa w niej jest o mitosci wobec Maryi, a takze o pragnieniu wiasnego
nawrocenia, zerwania z grzechem, ktore autor nazywa ,,zadaniem sobie gwattu”,
wymagajacego wielkiego wysitku ze strony penitenta. Modlitwa ta byla odmoéwiona
przez o. Bernarda podczas kazania dnia 15 sierpnia 1940 roku w Rawie Mazowieckiej.™"

Pozostate modlitwy zamieszczone w maszynopisie sg zapozyczeniami z ro6znych
modlitewnikéw, publikacji i ksigzek. Sa one uzyte wedlug potrzeb samego kaptana,
stosowane w roéznych sytuacjach duszpasterskich, jakich doswiadczat o. Bernard
Kryszkiewicz. Wérod nich mozna wyrdzni¢ modlitwe §w. Ambrozego, a wlasciwie
srodkowy fragment dluzszej modlitwy zamieszczonej w ,,Mszale Benedyktynskim”,
,Uwielbienie Przenajswigtszej Krwi Zbawiciela”, 0 nieznanej proweniencji, Modlitwa
serca pt. ,,Blagam Ci¢”, takze z ,,Mszalu Benedyktynskiego”, ,,Modlitwa do §w. Pawta od
Krzyza”, ,Modlitwa do $w. Gemmy Galgani”."'* Na uwage zastuguja zwlaszcza te
modlitwy, ktore byly rozpowszechniane przez kaptana, do nich naleza: ,,Plomienne
wyznanie” autorstwa $w. Teresy, umieszczane przy oftarzu Krzyza w Rawie
Mazowieckiej, ,,Modlitwa do Chrystusa Krola”, a takze modlitwa odmawiana w Oflagu
Xl. podczas nabozenstwa wieczornego, rozpoczynajaca si¢ stowami ,,Panie, Wola Twoja
(..)"M°. Wérod rodzin, ktorych cztonkowie znalezli si¢ na robotach czy w niewoli w
Niemczech hitlerowskich, o. Bernard rozpowszechniat ,,Trzydniowe modlitwy do $w.

Por. MOD, s.11

Por. Tamze, s.12

Por. Tamze, s.23

Por. Tamze, s.23; zob. takze przypis 1
Por. Tamze, ss.13-16
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Jozefa w naglej potrzebie”, zatwierdzong przez odpowiednig wladze koscielng. Kaptan
nie raz przekonywal si¢ o naglym uwolnieniu 0os6b wywiezionych, dlatego przypisywat
tej modlitwie cudowne dziatanie, nazywajac to ,,cudem $w. Jozefa”.'*® Inna modlitwa,
jaka rozpowszechnial o. Bernard byta krotka modlitwa przekazana pewnej penitentce,
skierowana do Naj$§w. Serca Jezusa, a wyrazajaca pragnienie zlozenia ofiary - ,,odrobiny
dobra” dla wlasnego zbawienia.™’

Ojca Bernarda z pewnoscig mozna okresli¢ jako ,,m¢za modlitwy”, cztowieka 0
gltebokim duchu modlitwy, skupienia 1 kontemplacji, gdyz modlitwe traktowat jako
najdrozszy dar, skoro mogt przy roznej okazji tym darem si¢ dzieli¢, zwlaszcza z
najblizszymi. Prosil rowniez sam o ten najcenniejszy dar, o ktory si¢ upominal w listach.
Jego tozsamos¢ jako cziowieka modlitwy sprzega sie z tozsamoscig kaptanska, gdyz w
niej mogt realizowaé sig, spetnia¢ dar modlitwy- przy wypehianiu swoich funkcji
kaptanskich. Zwracal uwage na powage spetnianych obowigzkow, wlasciwe, bo dostojne
odprawianie Mszy $wietej, co zauwazali uczestnicy liturgii sprawowanej przez tego
kaptana. Wysoko cenil medytacj¢ 1 modlitwe r6zancows, traktujac ja jako rekompensate
za opuszczone modlitwy Liturgii Godzin, z ktorych czesto byt zwolniony z powodu
bolow glowy.™® Jako cztowick modlitwy, zatapiat sic w niej spedzajac dugi czas, zdawat
si¢ na wol¢ Boga poddajac si¢ Mu bez zastrzezen.

W jednym z listow pisze matce o swoim stanie wewngtrznym, wyznajac iz
»jedynym zajeciem w niebie bedzie dla mnie §piewanie mitosierdzia Panskiego. Mitos¢
Boga $ciga mnie nieustannie, mowigc jezykiem matej Teresy, <zmusza do przyjmowania
swoich task>, by tym wyrazisciej ujawnil si¢ jej bezmiar im stworzenie, ktore
wystawione jest na Jej promieniowanie, jest nedzniejsze , bardziej niegodne. (...) Jak
pragne odpowiedzie¢ na pragnienia Serca mego Boga! Bo czyz nie dlatego zasypuje
mnie Ono swoja miloscia, bym odpowiedzial podobna? (...)”**°. W tych stowach
uwidacznia si¢ przeczucie, iz nic 1 nikt poza Bogiem nie jest w stanie go pocieszyc,
zadowoli¢, nic go nie pocigga 1 uszczesliwia poza pragnieniem bycia z Bogiem Milosci.

W tym samym liScie pisze, ze jego stowa nie moga okresli¢, opisa jego
wewnetrznego stanu: ,,(...) dobry Boég pozwala pozna¢ mi $§wiat o wiele szerzej niz
innym, a mimo to ... jedyna tres¢ znajduje w wielkiej ciszy wielkiego kochania — w sercu,
w ktorym jest On. Z ludzmi nie umiem rozmawiaé. Wszystko to, co mi moga powiedziec¢
stanowi dla mnie pustke, a nawet kiedy mowie o Bogu trudno$¢ znajduje: co innego

95120

chcialoby si¢ powiedzie¢, a co innego wychodzi ze stow.(...)”""". To zatopienie si¢ w

Bogu 1 niezdolno$¢ opisania wiasnymi stowami wewnetrznych przezy¢ moze swiadczy¢

" por, MOD, s.20-22; przypis 1,

Por. Tamze, s.23

Muniak J., Swietobliwe zycie ..., dz. cyt., s 164
LOB, s.100

Tamze, s.101
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o wyjatkowym darze glgbokiej modlitwy z Bogiem. Taki stan duszy wskazuje, wedtug o.
Michata Stolarczyka, na przezycia wewnetrzne, bliskie mistykom.'?

Jednakze obdarowany kaptan darem giebokiej modlitwy, sam stawal si¢ jej
apostolem, zalecajac ja swym stuchaczom, penitentom, rozméwcom, wskazujac na nig
jako skuteczny srodek postepu, rozwoju duchowego.122 Zachegcat do oddawania si¢ Bogu
w modlitwie, bo wiedziat, iz nie moze tym darem si¢ nie dzieli¢ z osobami, ktore zostaty
mu przez Boga powierzone. Przez dar modlitwy Bog dat mu rozpozna¢ swe powolanie,
droge formacyjna, az w koncu podja¢ roéznego rodzaju zobowigzania w shuzbie
Zgromadzeniu i Kosciotowi.

. 1.2 Realizacja §lubow zakonnych jako szczegdlny wyraz charyzmatu
Zgromadzenia

a) $lub czystosci

Reguta obowigzujaca z czasO6w ojca Bernarda wyraznie okreslata zakres tego
slubu w sposob praktyczny podajac pewne zasady zachowania: ,, (...) viribus totis Fratres
enitentur, ut angelica praestent modestia: quo facilius hoc assequantur, sint humiles,
cupiditatibus obsistant, carnem macerent, orationi incumbant assidue, in omnibus caute
procedant; nihil suis viribus tribuant, constantem in Deo fiduciam figant, aeternamque
salutem cum timore, et tremore operentur (...)"*?°. W Regule zakonnej $cisle okre$lone
zostalo zachowanie si¢ zakonnika wobec plci przeciwnej, sposob gosciny w obcych
domach, forme¢ zachowania przy stole przy rownoczesnej zachecie do praktykowania
nabozenstwa do Niepokalane;j Dziewicy.124

Dar czystosci jako rada ewangeliczna realizowana w Zgromadzeniu Pasjonistow
w ramach surowej Reguty jaka obowigzywala w czasach formacji 1 pobytu 0. Bernarda w

zakonie byta w jego Zyciu normalnym narzedziem realizowania powotania zakonnego.

2 por, Stolarczyk M., Mechanik ludzkich dusz, O. Bernard Kryszkiewicz CP, Przasnysz 1981, mps., 5.35

LOB, s.165-166

Regulae et Constitutiones Congregationis SS. Crucis et Passionis D.N.J.C. a benedicto XIV Clemente XIV et Pio VI
solem niter approbatae cum additionibus et emendationibus juxta codicem a s. Congregatione de religiosis,
Typogr. Augustiana Romae 1930, 121, s. 46; ,(...) niech wiec Zakonnicy wszystkimi sitami d3zg do tego, aby
odznaczali sie anielskg skromnoscig. Aby to zas tym tatwiej osiggnac¢ mogli, niech beda pokorni, niech opierajg sie
namietnosciom i umartwiajg swe ciato; niech oddajg sie ustawicznej modlitwie, a we wszystkim niech postepuja
ostroznie. Niech nie polegajag na wtasnych sitach, lecz catg ufnos¢ poktadajg w Bogu, i z bojaznig i z drzeniem
sprawujg swe zbawienie wieczne”, por. Reguta i Konstytucje Zgromadzenia Najswietszego Krzyza i Meki P.N.
Jezusa Chrystusa przez Benedykta XIV, Klemensa XIV i Piusa VI uroczy$cie zatwierdzone z dodatkami oraz
poprawkami w mysl Prawa Kanonicznego wprowadzonymi i zatwierdzonymi przez sw. Kongregacje Zakonnikow,
Przasnysz 1938, s. 50-51

' por. tamze

122
123



131

W listach o. Bernarda nie odnajdujemy zadnej wzmianki na temat rady czystosci,
tym bardziej tez na temat przezywania przez niego tego slubu, widocznie uznawat ten dar
za co$ niezbednego a zarazem zwyczajnego, cO pozwala jemu, jako osobie
konsekrowanej prawidtowo stuzy¢ Bogu.

W zakonie postrzegano go jako cztowieka dobrze utozonego, skupionego, z
oczyma spuszczonymi, co mialo duze znaczenie w ramach zachowywanej Reguty,
umartwiajacego wzrok, ale tez unikajacego nietaktu wobec bliznich, kiedy zaistniata
potrzeba zwrocenia uwagi.125 Zwycza] umartwiania oczu czg¢sto byt praktykowany w
ramach zwyczajow zakonnych, ktore regulowaty pewne sposoby zachowania. Okreslone
one zostaly takze w tzw. Zwyczajnikach (Sylloge), ktére wowczas zobowigzywatly
kazdego zakonnika do pewnych praktyk i umartwien.'”® Taka praktyke mlody kleryk
stosowatl nawet podczas odwiedzin swojej matki, kiedy peten szacunku 1 uprzejmosci
zachowat spuszczone oczy.'?’ W pozniejszym czasie, w okresie pobytu w Przasnyszu, J.
Garlinska wspomina, iz kiedy przynosita mu positek do klasztoru, wéwczas o. Bernard
siedzac przy stole, unikat jej wzroku, odwracajac si¢ mowil stowa podzickowania, ,,Bog
zaplaé™?,

Z wczesniejszych czasdw przasnyskich zachowalo si¢ wspomnienie z sgsiedztwa
klasztoru, pani J. Majkowskiej, ktora razem z innymi kolezankami z asysty, chcialy
sporadycznie porozmawia¢ z alumnami przy okazji wykonywania réznych prac w
kosciele. Zygmunt Kryszkiewicz nie dawal si¢ wcigga¢ w dyskusje, byt powazny, unikat
zbednych rozméw, sprawial wrazenie matlomownego 1 zarozumialegolzg, co jednak byto
pozorne i wynikato zapewne z wiernosci Regule. Podczas formacji w Szkole
Apostolskiej mtody Zygmunt przezywat okres, ktory mozna okresli¢ jako objaw
dojrzewania mtodzienczego, a wigzato si¢ to z jego usSwiadamianiem o swej
niedoskonato$ci 1 grzesznosci. W relacji o. dyrektora Jacka Garimoldi ujawnia si¢
powyzszy problem. Wsparty przez swego przetozonego, mtody alumn przezwyci¢za swoj
kryzys i po okresie niepokoju, smutku i przygnebienia, przychodzi wewngtrzna
rownowaga. Jak wspomina o. Jacek, ,,miejsce niepokoju mtodzienczych nastrojow zajeta
miejsce rownowaga duchowa, ja za$ uzyskatem niezbity dowod jego dziewiczej czystosci
.

Jednym ze Srodkéw wspomagajacych przestrzeganie tego wyrazistego slubu bylto
noszenie stroju zakonnego, habitu. O. Bernard S$ci$le tej zasady przestrzegal,
przypominal, iz za pocatowanie habitu zakonnik otrzymywat 5 lat odpustu i dlatego by¢

125 por. WSP I, 5.113

Por. Zygmunt K. CP, Zycie zakonne Pasjonistéw polskich w $wietle prawodawstwa partykularnego w latach 1923
- 1958, praca licencjacka z teologii zycia wewnetrznego napisana na PWT w Warszawie, Sekcja Sw. Jana Chrzciciela
w PIZW na seminarium z teologii zycia zakonnego pod kier. o. dr G. Bartoszewskiego OFM Cap, Warszawa 2000,
5.95-98

¥’ por. ROZIll, 5. 63

Por.ROZ I, s.32

Por. Tamze, s.87

WSP |, 5.120
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moze nigdy nie widziano go bez habitu.”*" Wyjatkiem byty jedynie wydarzenia wojenne,

podczas ktorych ksig¢za 1 zakonnicy podrozowali w strojach §wieckich.

W czasie jednego z kazan o. Bernard argumentowatl, iz z powodu nieskromnosci
letniej mody, niestosownosci kobiecych ubiorow w kosciele, zakonnicy w upalnym
Czasie nosza cigzkie habity.132 Pewien dystans do tych przepisow wida¢ w opowiesci
siostry o. Bernarda, Maryli Buchwald, ktéra wspomina humorystycznie, iz w czasie
jednego spotkania w Warszawie z bratem, ubranym w habit, ten zwrdcit jej uwagg, iz nie
moga 1S¢ razem, bo ona jest kobieta. Na jej uwage, ze jest jego siostrg, Bernard
odpowiedzial, ze nie ma tego napisanego na twarzy. Oboje przyjeli te rozmowe z
uémiechem.'*®

W postawie, w zachowaniu stugi Bozego mozna bylo zauwazy¢ pewien dystans,
surowos¢ obyczajow, powsciggliwo$¢ w zachowaniu. Z drugiej strony byt osoba
dowcipng, milg, spostrzegawcza, potrafit zachowac delikatnos¢ 1 uwage tak, by nikogo
nie urazi¢.’* Nie dopuszczat do sytuacji dwuznacznych, unikat takich momentow, ktore
moglyby podwazy¢ jego postawe powsSciggliwosci 1 dystansu wobec innych osob,
zwlaszcza plci przeciwnej. Relacjonuje jedna z bliskich mu osob: “cieszytam si¢
wyjatkowymi wzgledami u ojcdw podczas okupacji, wolno mi bylo w razie potrzeby
wejs¢ na korytarz gorny, do kaplicy, jesli zaszta potrzeba, wejs¢ do celi. Kiedys czekajac
na o. Bernarda, z ktérym p6j$¢ miatam do cigzko chorego, przedtem chciatam jeszcze co$
powiedzie¢ ojcu. Pukajac do drzwi jego celi, zapytatam na wszelki wypadek, czy moge
wejsé, (...), 0. Bernard odpowiedzial ze stodycza 1 usmiechem: <Lepiej nie>. Wiedzial,

135 Wickszo$¢ jego penitentdw stanowity

Ze nie obrazg si¢, ale zrozumiem jego intencje
kobiety, dlatego ten miody kaptan, narazony na rdézne pomodwienia i oceny, musiat
zachowywac¢ pewien dystans, polaczony z szacunkiem dla oséb korzystajacych z jego
postugi. Wykazywat si¢ pewng wrecz surowoscig, w kosciele zwracal niewiastom uwage
na ich ubiér. Pozniejsza siostra zakonna Teresa Miotkowska wspomina, iz jej, jako
jeszcze osobie §wieckiej, o. Bernard zwrocit potzartem taka wiasnie uwage, gdyz miala
13 Innym razem

potrafit kategorycznie zwroci¢ uwage na nieskromne ubranie mtodej dziewczyny, ktora

za krotkie rekawy. Powiedziat: ,Krystyna, gazeta oblep sobie te rece

przyszta do niego z rekawami tylko do tokei.™®” Jedna z penitentek nazwata go ,,wzorem

kaplanskiej czystosci™®, gdyz zachowywal swoja skromno$é, bez zadnych prowokacji
do rozmow niepowaznych, a nawet usSmiechow, ale tez bez jakiejkolwiek goryczy czy

oschtosci. Dlatego, pomimo mtodego jego wieku, uznawano go za autorytet w sprawach

Blwsp1,s.80

Por. O. Bernard Kryszkiewicz- duszpasterz. Wspomnienia osob korzystajacych z duszpasterstwa. Zebrat o. D.
Buszta, mps, Biblioteka Klasztoru Pasjonistéw, Sadowie Golgota, nr kat. 11838

3 por. WSP I, 5.27

Por. WSP 11, s.50

Tamze, s. 90

ROZ I, s.70

Por. WSP 11, s.33

WSP 11, 5.202
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duchowych.™®® Jak wspomina jedna z niewiast, nie bylo mowy, aby o. Bernard
wykorzystywal postluge kierownictwa duchowego do poszerzania swych znajomosci,
kontaktow towarzyskich czy osobistych, nie tez bylo zadnych pomoéwien, plotek czy
uwag na temat tego kaptana ze strony os6b postronnych.**

Czasem bywal zapraszany do réznych domoéw w goscing, jednakze starat si¢
przestrzegacé przepisOw Reguly, ograniczajac tego typu kontakty do przypadkow jedynie
koniecznych, kiedy mogt przyczyni¢ sie do jakiego$ dobra.'*' Jego powsciagliwosé
wida¢ podczas koniecznych odwiedzin prywatnych domoéow, gdy uprzejmie odmawiat
poczestunku, cho¢ chetnie korzystal z dobrych rad 1 pomocy praktycznej w dziedzinach
mu obcych.'*? Zdarzaty si¢ jednakze przypadki, iz odwiedzat jaka$ rodzine i tam spotykat
rozne osoby. Kiedy w Przasnyszu jako wicedyrektor klerykéw dat si¢ naméwi¢ w
czwartkowe popotudnie na wizyte w domu jednego z nich, wtedy okazato sie, iz jest to
przyjecie, na ktorym byla obecna mtoda kobieta. Po powrocie do klasztoru musiat si¢
143 3 wtedy

przetozony zwrdcit mu uwage. Rowniez tenze kleryk ustyszal uwage ze strony

oskarzy¢ przed przetozonym, tlumaczyt sie, iz go ,,naciagneli i tak si¢ stato

przetozonego, gdyz dopuscit do takiej sytuacji, w ktorej sam pozostat w domu siostry,
bez socjusza - kolegi, ktory udat sie po reszte grupy.'*

Ojciec Bernard szukal w swoim zyciu wewnetrznym wzorcow do nasladowania,
zwlaszcza w praktykowaniu cnoty czystosci, zachwycony wiec byl osobg sw. Gemmy
Galgani oraz $w. Gabriela, skoro odwazyl si¢ z tymi postaciami poréwnac i ocenié
krytycznie samego siebie, iz niewiele $wietoéci w zyciu osiagnat.™*

Ojciec Bernard poruszal temat czystosci rowniez w swoich kazaniach, zwlaszcza
kierowanych do mtodziezy. Czas Il wojny $§wiatowej byt szczegdlnym okresem, kiedy
nastgpito w niektorych kregach rozluznienie obyczajowe, w pewnych Srodowiskach
przestaly obowigzywaé normy etyczne, a wsrod spoteczenstwa znajdujacego si¢ pod
okupacja szerzyly si¢ ré6znego rodzaju zte nawyki, zwlaszcza wsrod ludzi mtodych. W
1941 roku mowit w kazaniu, w konteks$cie tej sytuacji wojennej, o zrodtach szerzacego
si¢ zla, m.in. przez niewtasciwy dobor czytanych ksigzek: ,,(...) najlatwiej dzi$ o ksigzke
szerzaca zgnilizng¢ moralng, o te¢, ktéra w picknych barwach przemyca zwyczajng
rozpuste. Im wiccej lubiezna, tym wiccej poczytna, poszukiwana™*®, krytykowat takze
kino i teatr, w ktorych pojawiata si¢ nagosc¢ i ponizanie ludzkiej godnos$ci. Ostrzegal wigc
mtodziez przez tego typu rozrywkami intelektualnymi, ktore jednoczesnie wzbudzaja
wicksza nieche¢ do Boga, jego przykazan i do Kosciota. Uzywal w tym miejscu dos¢

B39 por, Tamze, s.203

Por. Tamze, 5.202

Por. Tamze, s.59; por. takze ROZ Ill, .43

Por. Tamze, s.238; Jednemu z braci odpowiedziat ,Mdj dom to jest klasztor i wtedy tylko ide do innych domow,
gdy musze zanies¢ biednym Komunie Swietg czy w ogdle jakg$ pomoc kaptanska”, por. ROZ Ill, s.70

ROz 11l 5.37-38

Kleryk ten dostat kare tygodnia samotnego spaceru podczas rekreacji, por. tamze, s.108

Por. WSP 11, s.23

Kazanie w Poniedziatek Zielonych Swiat, 2.czerwca 1941 w Rawie Mazowieckiej. KZ I, 5.46
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wyrazistych stow, ktore dotyczyly sytuacji mtodej pary przychodzacej do $lubu.**’ Dla
ojca Bernarda nieczysto$¢ jest zrodtem niewiary, dnia 28 grudnia 1941 roku
przeprowadzil rozwazanie na ten trudny temat w Rawie Mazowieckiej. Pouczatl, iz
grzechy przeciwko czysto$ci pograzaja czitowieka nie tylko w niewierze, wywotuja
niesmak i odraze'®, ale prowadza do odrzucenia Boga i usSmiercenia duchowego
cztowieka. Dlatego wzywal do walki z nieczystoscig w roznych srodowiskach, miejscach
i dziedzinach kultury.'*® W kazaniu kierowanym do dziewczat 29 marca 1943 roku w
Zelaznej, ojciec Bernard ostrzegal przed zgubnymi zachowaniami prowadzacymi do
grzechu nieczystosci, przedstawial zgubne drogi rozwiaztosci™, a jednoczeénie wskazat
na S$rodki pomagajace w wytrwaniu w uczciwoscl w narzeczenstwie, 1 malzenstwie:
pracowito$¢, przezornos¢, odwaga 1 poboznos¢, oddanie si¢ w opieke¢ Matki
Najéwietszej.’>* W homilii wygloszonej w Kurzeszynie, dnia 3 maja 1942 roku ojciec
Bernard stawial Maryje za wzor czystosci, wzywajac do nasladowania Jej przez tych,
ktérzy checa byé Jej wiernymi dzieémi, jej czcicielami.® W dlugim kazaniu poruszyt
temat aborcji, szerzacej si¢ w tych czasach'®, wspominat o zyciu w rozwigztosci 1
nieczysto$ci przedmalzenskiej, a takze uswiadamiat duchowe konsekwencje takiego
zachowania. Pozytywnie jednak zachgcat do postawy wigkszej ofiarno$ci, wyrzeczenia,
powsciagliwosci i poddania si¢ prawu Bozemu.' Rozluznienie obyczajowe podczas
okupacji mogto prowokowa¢ do pewnych grzechow, dlatego o. Bernard w kazaniu pytat:
”Ciezkie czasy, nie ma co da¢ je$¢, nie ma czym przyodzia¢- prawda jest, ze czasy sa
bardzo trudne, ale czy dlatego prawo boskie wolno w bloto rzucaé, czy trudnos¢ czasow
wojennych data ci prawo do [mordowania] niszczenia zycia, do plugawienia sakramentu
malzefistwa — do zamieniania go w bagno rozpusty. Czy to droga do wyjscia?”™™.
Przedstawiat stuchaczowi dwie drogi, prowadzace do dwoch celow, z ktorych jeden jest
zgodny z prawem Bozym, drugi za$ prowadzi do piekta. W kazaniu o Mece Jezusa, w
marcu 1943 roku podejmowal rowniez temat nieczystosci i pychy, dwodch cigzkich
grzechow, ktore szatan uzywa do walki z cztowiekiem.™® Ten sam trudny temat poruszyt
na konferencji skierowanej dzien p6zniej do mtodziezy meskiej, méwit o podejmowaniu
nieustannej 1 me¢znej walki o czystos¢, jako klejnotu duszy mtodzienczej. Mowil o
zagrozeniu prowadzacym do nieczystosci, o rozpowszechniajacej si¢ wowczas pladze

Y por.KZ1, 5.48

Por. Tamze, s.73

9 Precz wiec z nieczystoscia, precz z tym najwiekszym wrogiem wiary $wietej, (...). Precz z doméw, z salonéw,
precz z restauracji, precz z kina, i teatru, gazet, ksigzek, obrazéw! Precz z nig w rozmowach, ktdre i w najmniejszym
juz /dzieciach saczg?/ $miertelny jad zmystowosci! Precz w towarzystwach podejrzanych. Precz z nieczystosciag
posrdd dzieci i posréd mtodziezy, i posrdd dorostych i posrdd podesztych /wiekiem/! (...)”, KZ 1, s.75

por. Kz 1, ss. 290-291

Por. Tamze, 5.292

Por. Tamze, s.121

Okupant niemiecki pozwolit na aborcje bez ograniczen celem zniszczenia polskiego narodu réwniez i tg drogg
Por.KZ 1, s.125

Tamze, s.123

Por.KZ1,s.278
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pijanstwa.”>’ W Rawie Mazowieckiej wyglosit kazanie zatytutowane w sposéb nieco

enigmatyczny, pt. Plaze. Zachowany r¢kopis zawiera wiele wstawek, uzupetnien i
skrotow. Jednakze gtownym watkiem tego kazania jest brak skromnosci 1 przyzwoitosci
chrzescijanskiej. Ojciec Bernard unikajagc moralizatorstwa, podaje shluchaczom pod
rozwage potrzebe wstydu, wlasciwego ubioru, skromnosci 1 szanowania swej godnosci.
Kontrastem dla rozneglizowanych os6b ma by¢ stroj zakonny, gruby habit, ktory uzywaja
Slubujacy czystosé.”™ Mozna odnies¢ wrazenie, ze ojciec Bernard Kryszkiewicz w
swoich kazaniach uzywal zbyt mocnych stow poruszajacych ten problem, jednakze
swiadczy¢ to moze jedynie o jego gorliwosci w naprawie sytuacji w jakiej znalazla si¢
mtodziez, czy spoteczenstwo pod wtadza okupacyjng. O jego trosce 1 mocnej wrazliwosci
w kwestii cnoty czysto$ci 1 zjawisku jej tamania $wiadczg ostre slowa wykrzyczane
zapewne podczas kazania skierowanego do rodzicow w Jaktorowie, w marcu 1944 roku:
»(...) sposrod wielu grzechow przestrzegaj go przed jednym —najgorszym, najwickszym
jego wrogiem: przed grzechem nieczystosci. O Matki! Wzywam was, zaklinam przez
Krew 1 Rany Jezusa na krzyzu umierajgcego — obroncie dzieci wasze od nieczystosci!
Ten grzech najczesciej pierwszy wnika do serca, a owoce jego sg straszne. Nic w
miodym wieku nie oddala od Boga tak, jak ten grzech. A dziecko oddalone od Boga, to
kandydat na potqpieﬁca”lsg.

W pozostawionych przez o. Bernarda notatkach znajdujemy spisane refleksje,
kréotkie mysli zaczerpnigte z innych Zrddet na temat réwniez cnoty czystosci. Sg to
wskazéwki dla rodzicow, obejmujace takie tematy jak: wrogowie czystosci, wzbudzenie
wstydliwos$ci, zaszczepianie wary 1 pobozno$ci, problem rozpieszczania dzieci,
niewlasciwe ksigzki a takze podaje zrodila czystosci i podejmuje problem niektorych
grzechow przeciwnych tej cnocie.*®

Kontekst wojenny i sytuacji upadku moralnego w spoteczenstwie polskim
wymusit niejako na tym kaptanie takie a nie inne tematy w kazaniach, konferencjach 1
homiliach. Sam jednak bgdac wiernym §lubowanemu przyrzeczeniu, obdarzony darem
czystosci, miat pelne prawo do tego, aby poucza¢ innych 1 naprawia¢ btedy tych, ktorzy
popadli w grzechy przeciwne tej cnocie.

Y7 por. Tamze, s5.286-291

Por.KZ I, s. 6-7
Tamze, s. 151
Por. NOT, ss. 133- 146
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b) slub ubostwa

Rada ewangeliczna, jakim jest ubostwo szczegoOlnie byta podkre§lona przez
zatozyciela §w. Pawla od Krzyza, gdy juz na poczatku nazywat zakonnikéw ,,ubogimi
Jezusa”, badz ,.klerykami bosymi”*®. Zalozyciel w testamencie jak i w Regule w sposob
wyjatkowy zaznaczyl wage ubostwa nazywajac go sztandarem pod ktorym walczy cate
Zgromadzenie. W Regule z 1930 roku powtarzaja si¢ te stowa Zatozyciela: ,,Paupertas
est vexillum, sub quo universa militat Congregatio, nunquam proinde ex vi voti licebit
bona stabilia quocumque titulo possidere, praeterquam adnexos fundos horti, ac etiam
prati, et silvae pro domestic usu , et eorumdem fundorum cultura; qui vero supererunt
fructus numquam vendantur; neque alios certos, stabilesque redditus communes, aut
particulares habere, nisi ad normam Apostolicae Constitutionis Supremi Apostolatus™®?,

Zakony o Sci$lejszej obserwancji byly postrzegane wowczas jako instytuty ubogie,
nie posiadajagce wlasnosci, Zyjace nieraz w Scistym ubdstwie wedlug swoich regut i
przepisOw. Do takich nalezeli wowczas Pasjoniéci.163 Reguta z czasOw ojca Bernarda
SciSle okreslata zakres praktykowanego S$lubu ubdstwa, opisujac doktadnie wszelkie
formy nabywania, posiadania 1 sprzedazy dobr materialnych, poczawszy od klasztoru,
ogrodu, terendow uprawnych, a konczac na opisie celi kazdego zakonnika 1 jej
wyposazeniu. Kazdy zakonnik byt zobowigzany przez ztozeniem $luboéw zakonnych, do
zrzeczenia si¢ dobr prywatnych na czas pobytu w Zgromadzeniu, spisania testamentu z
dobr jakie posiada i moze w przysztosci posiadaé.®

Jako mtody kleryk, Bernard Kryszkiewicz podkreslal swe pragnienie zycia wedtug
Reguty zakonnej, w tym rowniez przestrzegajac Scistego ubodstwa. Doswiadcza tego juz
podczas formacji, kiedy prosi rodzicéw o pienigdze, gdyz ,,daja si¢ odczuwac pod tym
wzgledem wielkie braki w klasztorze”'®. Sam przyznaje, ze Reguta 1 duch zakonny sg w
zakonie Pasjonistow do$é surowe.'®®

1w 1741 . Benedykt XIV zatwierdzit Regute Zgromadzenia Ubogich Klerykéw Bosych pod wezwaniem

Najéwietszego Krzyza i Meki Jezusa Chrystusa; por. Giorgini F., Swiety Pawet od Krzyza. Zatozyciel Pasjonistow,
1694-1775; w: Przezy¢ wtasng sSmier¢, pod red. W. Linke, Evangelium Passionis, Warszawa 1999

162 Regulae 93, dz. cyt., s. 36; ,Ubdstwo jest sztandarem , pod ktérym walczy cate Zgromadzenie. Nigdy przeto, na
mocy $lubu, zadnym tytutem, nie bedzie wolno posiadac ddébr statych, oprécz przylegtego do klasztoru ogrodu, taki
i lasu dla domowego uzytku oraz uprawiania tychze. Zbywajgcych owocéw nigdy nie wolno sprzedawac. Nie wolno
tez mie¢ innych dochoddw pewnych i statych: bgdZ wspdlnych badZ tez prywatnych, jak tylko stosownie do
Konstytucji Apostolskiej Supremi Apostolatus”, por. Reguta i Konstytucje Zgromadzenia Najswietszego Krzyza i
Meki P.N. Jezusa Chrystusa przez Benedykta XIV, Klemensa XIV i Piusa VI uroczyscie zatwierdzone z dodatkami oraz
poprawkami w mysl Prawa Kanonicznego wprowadzonymi i zatwierdzonymi przez sw. Kongregacje Zakonnikow,
Przasnysz 1938, s5.39-40

' podczas pobytu o. Bernarda w Tucznej, musiat skorzysta¢ z wizyty u lekarza, gdy doszto do zapfaty, lekarz
oswiadczyt, ze ,,nie na bogatego trafit i nic nie chciat wzigc¢”, WSP Il, s.189

* por. Reguta i Konstytucje Zgromadzenia Najswietszego Krzyza i Meki P.N. Jezusa Chrystusa przez Benedykta XIV,
dz. cyt., ss.39-47

% L0B, s.14

1% por., Tamze, s.52
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Jednak o. Bernard nabrat dystansu wobec spraw materialnych, spraw codziennych,
przyjeta postawa byla konsekwencja powierzenia si¢ Milosierdziu Bozemu, pisat o
ziemskich sprawach; ,,<same w sobie> nie interesujg mig¢: dzieki mitosierdziu Bozemu

uwolnitem si¢ od nich (...)”167

, ale nie dotyczylo to jednak bliskich mu oséb, o ktoérych
zapewne pami¢tal w modlitwach. O tym przywigzaniu duchowym wspomina w liScie
pisanym w 10 lat od wstapienia do zakonu. Opuszczenie domu rodzinnego oraz bliskich
dokonato si¢ ze wzgledu na wigksza mitos¢, mitos¢ do Chrystusa, jednak przywigzanie
do bliskich nie ostablo, ale si¢ spotegowato, dokonujac pewnego oczyszczenia tych wigzi
»Z elementow ludzkich, z silnych emocji zewnetrznych, po to jednak jedynie, by
zwiekszy¢ ich tezyzng, ich warto$¢ rzeczywistg — duchowa™°®.

Dhuga wypowiedZ na temat jego stosunku do rzeczy materialnych znajdujemy w
liscie kierowanym do swego ojca, pisanym z Rzymu w 1938 roku. Podat swoje wrazenia
glebokiego kontrastu pomigdzy bogactwem 1 blichtrem miasta, a ubostwem katakumbow
sw. Kalista, gdzie sprawowal Msze $wigtg po raz pierwszy. To poréwnanie utwierdzito
g0 W pragnieniu pozostania ,,w CiSzZy mego klasztoru™®, wyrazat wdziecznos¢ Bogu za
ten dar, jakim jest powotanie zakonne, przez ktore czul si¢ we wspdlnej rodzinie z
pierwszymi meczennikami i mogl nazywac¢ ich swoimi bra¢mi.*”

Styl zycia narzucala zakonnikom sama rygorystyczna Regula, dlatego m.in.
pomieszczenie mieszkalne, czyli cela zakonna, ktoéra zajmowal, byla skromnie
wyposazona. Jeden ze $wiadkdw wspomina, iz po powrocie do Rawy Mazowieckiej
przydzielono mu skromnie wyposazong cele, przy pierwszym jego wejsciu powital ja
uklekajac na oba kolana, odmawiajac ,,Pozdrowienie Anielskie” i catujac krucyfiks.'"
Byto to swoiste przywitanie nowego, skromnego miejsca zamieszkania, odpoczynku,
pracy 1 modlitwy, ktore dla zakonnika miato by¢ intymnym pomieszczeniem, w ktérym
przebywa w ciszy sam na sam z Bogiem. Jak opisuje 0. D. Buszta, w celi 0. Bernarda
miescit si¢ stot zrobiony z surowych desek, oparty o deski brzozowe tzw. krzyzaki, t6zko
z prycza, oparte na dwoch drewnianych podporach zwanych koziotkami, na nim siennik
ze stoma, przescieradlo, poduszka wypeiniona stomg, kotdra i koc oraz dwa krzesta,
umywalka, taboret z ulozonymi rzeczami osobistymi (tzw. garderobg). Brak bylo
szafy.'’” Inny opis dodaje takze pare ksiazek, obrazek Pana Jezusa z Limipias oraz
rézaniec, ktory wisiat na poreczy.'™ W celi nie chcial przechowywaé jakichkolwiek
zbednych rzeczy, np. tzw. “gatgankow”, ktore odnosit do krawcowych w celu ich

reperacji.’’* Ojciec Bernard dbat o czystosé, schludno$é, troszezyt sic o porzadek w

%7 0B, 5.109

"% Tamze, 5.145

e P mze, s.118

Por. LOB, 5.118

Por. WSP 1,5.125

Por. Tamze, s.137

Por. WSP 1l, 5.258

Por. Tamze, s.31; Jeszcze gorsze warunki o. Bernard zastat w Przasnyszu, w czeSciowo zniszczonym klasztorze,
brak byto szyb w celach, ogrzewania i innych podstawowych srodkéw, por. ROZ Il, s.90
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bibliotece, naprawial oktadki ksigzek, uzupeinial ubytki, kleit, zabezpieczal przed
zniszczeniem.'” Potrafit tez rozsta¢ si¢ z cenna pamiatka, jaka bylo zbiorowe zdjecie z
czasOw rzymskich, aby wykorzysta¢ go do wykonania albumu, prezentu dla swego
wychowanka. Nie przyktadat tez wickszej uwagi do swego wygladu, skoro poddawat si¢
strzyzeniu swemu wychowankowi, ktory nie jeden raz w sposob nieumiej¢tny wypetniat
ten obowiazek, kaleczac o. Bernarda badz szarpiac maszynka za wlosy.® Jak wspomina
0. Dominik, ,,nigdy nie okazywat zniecierpliwienia, ani nie dal pozna¢, ze czuje bol. (...)
szorstko 1 energicznie wycieral recznikiem zaczerwienienie lub nawet lekko krwawiace
miejsca i koniec””’. Kiedy otrzymywal prezenty, przyjmowatl je z ogromna pokora.
Swiadek jednego z takich zdarzen, siostra Maria Teresa (Krystyna Mtotkowska)
wspomina dzien imienin przelozonego, ktory rozdawat cukierki. O. Bernard pokornie stat
przy drzwiach, a po otrzymaniu cukierka, poboznie uczynit znak krzyza nast¢pnie
rozwingt papierek i zjadl, czynigc to z szacunkiem dla wladzy zakonnej.178 Innym razem
schorowany zaszedl do pan mieszkajacych w jednym z pomieszczen klasztornych
pracujacych jako krawcowe. Chcialy poczestowaé go jabtkiem z choinki, jednak o.
Bernard od razu tego nie uczynit lecz udat sic po pozwolenie swego przetozonego.'”
Nieraz okazywal swoja ascetyczng postawe wobec pokarméw, zwlaszcza kiedy czas
wojenny sktaniat do wielu w tym zakresie wyrzeczen. Wybierajac si¢ na diluzsza
przechadzke z klerykami otrzymywat od gosposi z klasztoru jakies produkty
zywnosciowe, wowczas przekazywat je klerykom, sam za§ podejmowat si¢ umartwienia,
mowiac ,,ja to bym tak popiotkiem posypal”lgo.

Rada ubostwa 0. Bernarda przejawito si¢ takze poprzez unikanie wizyt w domach
prywatnych, réwniez celem uniknig¢cia réznych pomowien, posadzen na temat jego
osoby. W sposob uprzejmy odmawiat herbaty czy innego poczgstunku, okazywat w ten
sposob swoja powsciggliwos¢ 1 nieprzywigzywanie do $cislejszych wiezi z osobami
$wieckimi."® Jednak kiedy stan materialny klasztoru nie pozwalal na czesty positek,
udawat si¢ w goscing do niejednego domu razem z innym zakonnikami, czesto byt to sam
przetozony. Wspomina o tym Wtladystawa Zygmuntowa, ktora goscita zakonnikdéw na
positku raz w miesigcu przez 3 lata. Zdawata sobie sprawe z cigzkiej sytuacji materialne;,
zapraszala wigc na positek i udzielata wsparcia materialnego. Przypomina sobie ona ojca
Bernarda, ktory jako mily sympatyczny i ustuzny, chetnie wyreczat gospodyni¢ domu
przy stole.’® Powsciagliwa postawa jednak zaznaczyl si¢ ten kaptan w Przasnyszu
wsrod duchowienstwa diecezjalnego, gdy korzystat ze wspolnych positkéw
wystawianych przez ksigdza pratata J. Piekuta. Jak wspomina ks. pratat S. Soszynski,

7> por. WSP I, 5.137

Por. Tamze, 138

Tamze, s.138

Por. WSP 11, s.32

Por. Tamze, s.134; por. ROZ |, s.56
ROZ 1, s.55

Por. WSP 1l, 5.238

Por. Tamze, s.259
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wsrdéd ksigzy na obiedzie prowadzono roézne rozmowy, o. Bernard za$ szybko si¢
odlaczat 1 powracatl do siebie do klasztoru, az w koncu pomimo naciskow ks. Piekuta,
tenze zupehlie zrezygnowal z gos$ciny, wybierajac positki ubozsze, skromniejsze 1 w
prymitywnych jeszcze warunkach zniszczonego klasztoru.'®® W Rawie Mazowieckiej
unikajac towarzystwa swieckich osob, zazwyczaj odbywat spacery na cmentarzu, na
drodze polnej, czg¢sto towarzyszyl mu ksigdz wysiedlony z Wielkopolski albo jego
wychowankowie.**

Jesli sprawial innym prezenty, to niezobowigzujace 1 tylko dla wewngtrznego
rozwoju duchowego. Jak wspomina o. Jan Wszedyréwny, na prymicje neoprezbiterzy
otrzymali od niego egzemplarze Pisma S$wigtego z dedykacjg. Przy innych okazjach
obdarowywat ksigzkami, dodajac dedykacje, jako wskazowke dla obdarowywanego.'®
O. Dominik Buszta méwi o doktadnym wykonywaniu pracy, jaka zlecal mtodym
wychowankom ich dyrektor: ,,(...) czuwal nad tym, ZebySmy nie pozostawiali po sobie
ani jednego ziarna fasoli, lecz doktadnie zbierali. Méwil, Ze s to dary Boze, ktérych nie
mozna zmarnowaé, bo maja stuzy¢ na pokarm dla stug Bozych™'®. Uzasadnienie do
takiego postgpowania o. Bernard wobec swych podopiecznych znajdowal w aspekcie
wartos$ci nadprzyrodzonych, odnoszac je do rady ubostwa.

Swoj stosunek do rzeczy materialnych pokazat u siostr klarysek kapucynek, kiedy
po przybyciu do Przasnysza odprawial u nich Msze $wigte. Zamieszkat wtedy czasowo
na kapelanii. Siostry wyposazyly go w ,.liche t6zko, i bardzo zniszczony stot (...) siostry
nakryly stot serweta.(...) Kiedy Ojciec Bernard wszedl do pokoju, nie zdziwil si¢
ubostwem, raczej przeciwnie, okazat zadowolenie, ale szybkim ruchem zdjat serwete,
ztozyt ja 1 oddajac siostrom powiedzial: <Jestem zakonnikiem, wigc ta serweta nie moze
tu by¢, zupeie jest zbyteczna>"'*". Widoczny dystans wobec najmniejszego nawet
luksusu wynikat ze szczerego pragnienia zachowania Reguly zakonnej w zakresie
ubdstwa. W tych trudnych powojennych czasach potrafit dzieli¢ si¢ potrzebnymi
produktami, jednego dnia niespodziewanie ofiarowatl siostrom osetke masta mowiac, ze
,to od Matki Boskiej”'®. Podobnie odmoéwit ofiary z chleba i masta ztozona przez
mieszkanke Przasnysza dopdki nie znajdzie ona kogo$ bardziej potrzebujacego, aby mogt
si¢ tym dobrem podzieli¢. Mieszkanka Przasnysza znalazta chorg na tyfus biedng kobiete
i to ona otrzymala polowe ofiarowanej zakonnikowi zywnosci.'® P. Marcjanna J.
Majkowska wspomina, ze w Przasnyszu dostarczyta ojcu Bernardowi dwa koce do
okrycia, jednak kaptan postanowit zostawi¢ sobie jeden, drugi za§ przekaza¢ komu

'8 por. ROZ I, s.58; por. takze tamze, s.21

Por. WSP Il, .34

0. Jan wspomina o dedykacji przeznaczonej dla niego: ,,Nie wolno ci by¢ przecietnym”, por. WSP 1., s.95
WSP |, s5.124

WSP I, 5.21

Tamze, s.22

Por. Tamze, s.175
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innemu, potrzebujacemu.'®® Podczas dziatan wojennych w Rawie Mazowieckiej potrafit
odda¢ swoj positek osobie ukrywajacej si¢ w schronie.®" Podobnie uczynil to wobec
dwojga osob, ktore ukryty si¢ podczas bombardowania w podziemiach klasztoru, kiedy
przyniést im talerz goracej zupy i dwie tyzki, by¢ moze to byla jego porcja.'®

Jego postawa skromnosci 1 ubostwa ujawnila si¢ takze w szpitalu, kiedy usitowat
walczy¢ z chorobg. Nie przyjmowal specjalnej opieki ze strony siostry Heleny, ktora
pragneta si¢ nim zaopiekowac. Odrzucat leczenie proponowane przez siostre, nie chciat
stosowa¢ medykamentow, a polecal rozda¢ bardziej potrzebujacym, odsylal do
pielegnacji innych chorych tych, ktérzy pragneli mu ustugiwaé.*®

Ojciec Bernard przezywal takze ubdstwo duchowe, nie przywigzywatl si¢ do osob,
rzeczy 1 opinii. Jedna z mieszkanek Rawy Mazowieckiej wspomina, iz kiedy wyglaszat
kazania, nauke, to czynit to z wewngtrzng prostota ducha i nie lubit pochwat na swoj
temat i tego co czynit lub mowit."** Podobna postawe okazywat przy zatatwianiu roznych
spraw urzedowych w Przasnyszu, spokojnie czekajac na swoja kolejke i1 nie godzac si¢ na
jakiekolwiek ustepstwa wobec jego osoby.195

Penitentka ojca Bernarda, Krystyna Zidtkowska wspomina, iz przenoszac si¢ z
Rawy Mazowieckiej do Przasnysza w 1945 roku, zabrat niewiele rzeczy, tylko to co
najbardziej potrzebne, przede wszystkim swoje zapiski, postanowienia duchowe,
okreslajace jego program zyciowy, mowigce o mitosci blizniego i1 otwarciu si¢ na
cierpienie drugiego cztowicka.'®®

Tematu skromnos$ci, umiaru, a przez to i1 odpowiedniego podejScia do rzeczy
materialnych o. Bernard nie unikal takze w swej dzialalnosci kaznodziejskiej, zwlaszcza
kiedy poruszal temat celu i sensu zycia ludzkiego, jego powotania do $wigtosci. W
Kurzeszynie, dnia 2 kwietnia 1944 roku moéwigc o szukaniu szczeScia na ziemi,
kaznodzieja przypominal o podstawowym zadaniu chrze$cijanina jakim jest szukanie
Boga, bez wzgledu na sytuacj¢ materialng, stanowisko, stan zdrowia 1 ludzkie
mozliwosci.*®’ Podobny watek poruszatl przy temacie ,,sztuki podobania si¢”, gdy podaje
przyktady $wigtych, ktorzy dla Boga odrzucili zycie dostatnie, wygodne i pelne
dostatku.*® Wzywat stuchaczy do radykalnych wyborow 1 wlasciwego uporzadkowania
spraw doczesnych wobec spraw Bozych i powotania chrzescijanskiego.

Dar ubostwa jaki przyjat Bernard Kryszkiewicz w ramach charyzmatu

zakonnego, byl w sprzecznosci z dotychczasowym sposobem zycia 1

% por. ROZ I, s.1; Inna osoba wspomina o tym, jak ofiarowata ojcu jeden koc wetniany, poduszke, przescieradto,

za$ 0. Bernard postanowit rozcig¢ koc na 2 czesci i oddac potowe osobie potrzebujgcej, por. ROZ I, s.91
! por. WSP Il, 65

Por. Tamze, s.79

Por. WSP |, 5.167

Por. WSP 1l, 5.102

Por. Tamze, s.164

Por. Tamze, s.288

Por.KZ ll,s.164

Opisuje postac sw. Agnieszki meczennicy oraz $w. Gabriela Possenti, pasjonisty, por. KZ Il, ss.175-176
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przyzwyczajeniami. Jednakze zlozony $lub ubdstwa byt przez niego praktykowany z
pelng determinacja, ale w zakresie przedstawionym przez partykularne prawo
Zgromadzenia Pasjonistow. Nie wida¢ w jego biografii jakichkolwiek przejawow
tamania $lubu ubodstwa, ale widoczne jest zachowanie pewnego dystansu i pewien
ascetyzm wobec doczesnych uwarunkowan i okolicznosci a takze osob, ktore moglty w
jakikolwiek sposob to narusza¢. Decyduje si¢ w rozmowie z o. D. Busztg na okresSlenie
ubdstwa jako przyktadnego, jako szukanie ,tego co w gorze”, praktykowal ubdstwo z

o i 199
mitoscig, doskonatoscia.

c) $lub postuszenstwa

Najtrudniejszy do spelnienia $lub zakonny, czyli postuszenstwo jest widoczny w
zyciu ojca Bernarda w sposob szczeg6élny. Reguty pisaty o nim: ,,Obedientia est velut
lapis fundamentalis totus perfectionis, ac verus obediens — Salomone teste Prov. 21.v.28.-
loquetur victoriam — Curent itaque hujus minima Congregationis Fratres, ut illam non ore
tantum, sed et factis Sance exprrimant.(...) Sit isporum obedientia calca, omnes de se
demisse sentiant, despici ament, et studeant, ut facilius perfectionem religio sam
assequantur. (...)"%.
wyjatkowym sposobie przyjecia tego daru 1 praktykowania go w swoim zyciu zakonnym.

Wiele swiadectw i wypowiedzi samego stugi Bozego mowig 0

W niektorych listach pisanych przez mlodego alumna, a potem kleryka wida¢
pragnienie oddania si¢ Bogu, gdy pisze o wiernosci Jego lasce i pdjsciu za Nim z
posiuszer'lstwa.201 Jako kleryk przyznaje w liScie kierowanym do ciotecznej siostry
Maryski, ze Regula jest bardzo surowa, dlatego odwiedziny rodziny nie mogly dojs¢ do
skutku.?? W nowicjacie wyraza swoj entuzjazm przed zlozeniem czterech Slubdéw
zakonnych, ktore zwigza go z Bogiem ,,nieodwolalnie”, ,,na wylaczng stuzbe”, czujac si¢
niegodnym, porownuje si¢ do malej hostii czy kielicha uzywanego przez kaplana w
liturgii. Z jednej strony widzi ogromng godnos$¢, a z drugiej strony stawia sobie
wymaganie dochowania doskonatosci.?® Swiadom jest swej niedoskonatosci oraz wady,
ktora oddziedziczyt od swej rodziny, a ktorg jest wrodzona pycha, dlatego zobowigzany
jest do nieustannej z nig walki.”®* O tym tez wspominat brat Franciszek Uzarowski, ktory

%9 por. WSP 11, 5.287

Regulae dz. cyt., 85, s. 33; ,Postuszenstwo jest jakoby kamieniem fundamentalnym catej doskonatosci, a maz
prawdziwie postuszny, wedtug Salomona (Prov XXI.26) bedzie mdéwit zwyciestwo. Niech przeto cztonkowie tego
skromnego Zgromadzenia staraja sie, aby nie tylko ustami, lecz i czynem $wiecie dawali tegoz dowody.
Postuszenstwo ich niech bedzie Slepe; niech nie majg o sobie wysokiego mniemania niech kochajg pogarde samych
siebie i starajg sie o nig, aby tym tatwiej mogli osiggna¢ doskonatos¢ zakonng (...)”, por. Reguta i Konstytucje, dz.
cyt., s.36

**'por. LOB, 5.97, 41

Por. Tamze, s. 52

Por. Tamze, s.44

Por. Tamze, s.72
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mowi o ojcu Bernardzie jako chtopcu wychowanym ,,wygodnie”, ale mimo to o “dobre;j
woli” wobec Boga, ktory obdarowal go darem ,ochotnej stuzby Bozej”.”® Jak
wspominajg niektoérzy swiadkowie, byt on wierny Regule zakonnej juz od samego
poczatku, potrafit tatwo dostosowac si¢ do odpowiedniej sytuacji i pilnie wypetni¢ swe
obowiazki, czy to byla modlitwa, nauka czy tez czas rekreacji.206 W alumnacie mowito
si¢ 0 jego bezkompromisowosci, niezlomnosci 1 wiernosci przepisom, zwlaszcza w
zachowaniu milczenia, przez co mtody alumn byl obiektem poddawanym prébom nawet
przez swych koleg(')w.207 W nowicjacie staral si¢ $Scisle zachowywac Regute zakonna,
stosowa¢ praktyki, a jego wzorem byl, jak wspomniano wczesniej, $w. Gabriel, Jan
Berchmans oraz $w. Teresa od Dziecigtka Jezus, jego gorliwos¢ byta tak wyrazna, 1z
mistrz nowicjatu zapowiedzial mu $wicto$é.?®® Spostrzegawczy brat Jerzy Marchlinski,
nigdy nie zauwazyl zadnego =zlamania przepisow reguly, wykroczenia przeciw
regulaminom czy obowigzujacym wowczas zwyczajom, przyjetym i praktykowanym we
wspodlnocie zakonnej.”” Te opinie potwierdza takze ojciec Bartlomiej Rapetti, dwczesny
mistrz nowicjatu, ktéry ocenil Bernarda jako zakonnika petnego zywej wiary,
doktadnego az do skrupulatnosci w przestrzeganiu karnosci zakonnej.210 Poddawat
mtodego konfratra réznym probom, co woéwczas uwazane bylo za normalny $rodek
formacji zakonnej, jednakze nie mogt on zauwazy¢ u miodego zakonnika Zzadnego
uchybienia. O. Rapetti przyznaje si¢ do publicznego stosowania roznych praktyk
ascetycznych wobec konfratra Bernarda, jakimi bylo upokarzanie, karcenie i wyrazanie
niezadowolenia, jednakze Stuga Bozy znosit te upokorzenia w duchu postuszenstwa,
dajac innym przyklad wiernosci Regule jak i samemu przetozonemu.?*’ Jako Kkleryk
opiekowal si¢ postulantami, kandydatami na braci, a wtedy uczyt ich jak przestrzegac
wiernie Reguly, i Regulamindw oraz, jak praktykowa¢ rozne umartwienia zakonne.”*?
Podobnie wspomina go o. Fidelis Pomes, z okresu rzymskiego, mowigc o nadzwyczaj
mitym 1  wzorowym zakonniku, ktory ,potrafil cierpliwie znosi¢ pewne
niegrzecznoéci”m.

Postuszenstwo bernardowe ujawnia si¢ w jego stosunku do jego choroby,
polegajacej na nieustannych bolach giowy.214 W Rzymie pojawiaja si¢ u Bernarda
pierwsze bole, staje si¢ osobg permanentnie cierpigcg, a wobec takiej sytuacji poddaje si¢
woli Bozej, co wyraza w swoich listach do rodziny®’®, tajemnica dla niego sa plany
Opatrznosci Bozej, ale uwaza, iz Jej zrzadzenia beda dla niego najlepsze. Wobec
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niemozliwos$ci operacji i leczenia si¢ w Warszawie, o. Bernard poddaje si¢ tej sytuacji i
stara si¢ o tym nie myélec’:.216 Podobne mysli pojawiajg si¢ w liscie z 1942 roku, kiedy to
widzac nieskuteczno$¢ zapisywanych lekéw, decyduje si¢ o przerwaniu zabiegow i
poddaniu si¢ Bogu.?’

Wobec tragicznych loséw pasjonistow z Przasnysza o. Bernard przyjmuje Smier¢
swych wspoétbraci z poddaniem sie woli Bozej cytujac w liscie stowa z Pisma swigtego i
parafrazujac stowa: ,,Mysli moje, nie mysli wasze 28,

Po wojnie decyzja przetozonego udaje si¢ do Przasnysza, aby objac¢ zniszczony
klasztor. Jak wspomina o6wczesny jego przetozony, o. Stanistaw Michalczyk, o. Bernard
»chetnie sie¢ na to zgodzil”219, gdyz wiedzial ze w ten sposdb spetnia swoj Slub
postuszenstwa w ramach Reguty zakonne;.

Zaufanie woli Bozej, poddanie si¢ Jego opatrzno$ci, a jednoczes$nie pragnienie
cierpienia ujawnia si¢ w rozmowie z bratem Franciszkiem, podczas okupacji w Rawie
Mazowieckiej. Brat wyrazil przy nim swoja obawe, by nie dostal si¢ w rgce gestapo,
jednak o. Bernard w odpowiedzi dat wyraz swemu pragnieniu: ,,a ja chciatbym wpadnaé
w ich rece 1 pragnatbym, zeby w dobre takie gestapowskie rece wpadna¢, rozumie si¢ nie
dajac do tego przyczyny, to niechby mi dobrze dali odczué¢ swoje rece (...)"*?°. Podczas
lekcji  taciny wypowiedzial znamienne stowa odnoszace si¢ do postuszenstwo Bogu.
Kiedy uczennica wyrazita swe pragnienie wstgpienia do zakonu, o. Bernard wytozyt jej
krétkg nauke o postuszenstwie, na koncu wypowiadajac stowa: ,,Do zakonu wstepuje si¢
po to, zeby moc lepiej wypetnia¢ Wole Bqu”221.

Czesto w chwilach trudnych méwil o poddaniu si¢ woli Bozej, zachecat do

modlitwy i poddaniu sic Bogu.???

W notatkach odnoszacych si¢ do rachunku sumienia
ujawnit swoje wewnetrzne pragnienie petlnienia woli Bozej: ,,Ogotocenie zupelne. Wyzué
si¢ catkowicie z siebie, wyrzec si¢ wlasnych pragnien, zapatrywan, plandw chocby
najwznioslejszych, po to, by si¢ odda¢, pograzy¢ bez zastrzezen w Woli Bozej — oto
szczyt doskonatosci”??.

Postawa postluszenstwa u Bernarda konfrontowana byla jednak z jego
wewnetrznym poczuciem niezaleznosci, swobody wypowiedzi, co moglo doprowadzié¢
do konfliktu z przetozonym. Taka opini¢ wyraza o. Dominik Buszta, obserwator i
uczestnik zycia zakonnego w Rawie Mazowieckiej. Odnosito si¢ wrazenie, iz budzi si¢
klimat niezalezno$ci, ,,0dcigzenia” 1 swobody w wypowiadaniu swych pogladow, wobec

sytuacji okupacji i zniewolenia spoleczenstwa. Tesknota za swoboda wypowiedzi
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pojawiala si¢ w zyciu zakonnym, a o. Bernard staral si¢ taka postawe ksztaltowaé u
swoich podopiecznych klerykow. Pomimo surowego rygoru zycia zakonnego 1 surowosci
obyczajow w domu zakonnym, o. Bernard zaliczal si¢ juz do mtodszego pokolenia
zakonnikéw, ktérzy oczekiwali wigkszej otwartosci 1 dialogu, pragnac ,,wplynaé na
duchowy klimat klasztoru™®*. Tym bardziej, iz uchodzil za osoba, ktora nigdy nie
ktamie, zawsze mowi prawde¢ | nieraz wzbudzalo to u innych zaniepokojenie wobec
przestuchan prowadzonych przez wiadze okupacyjne.225 Unikat tez niepotrzebnych
oskarzen, osadéw, pochopnych ocen oséb trzecich.”?® Z drugiej strony, jak ocenia go
pozniejsza siostra Maria Teresa, wykazywat pelng gorliwo$¢ w wypeknianiu swoich
obowiazkow, okazywal ofiarnos¢ zwlaszcza gdy chodzito o poswigceniu czasu
penitentom, ,,nie wymawiat si¢ brakiem czasu ale tak jak wyszedt do furty na dzwonek 1
prosilo si¢ o spowiedz, czy o jaka sprawe w zakrystii, zaraz szedt bez zadnego <ale> czy
Wym()wki”227. Nie mozna byto tez ustysze¢ u ojca Bernarda zadnych oskarzen,
wypowiedzi krytycznych wobec wladz zakonnych, sytuacji, pracy, réznych obowigzkow,
warunkow zycia czy innych.??®

Postuszenstwo  bernardowe ujawnialo si¢ przede wszystkim poprzez
postuszenstwo Regule zakonnej. Rawianka, I. Kaminska, osoba do$¢ krytyczna wobec
innych, realistycznie oceniajgca ludzi z ich wadami 1 niedoskonalo$ciami nie mogta w
swych ocenach osoby ojca Bernarda znalez¢ czegokolwiek negatywnego, wspominata, iz
,»byt sumienny w wypehianiu Reguty, (...) sam nigdy nie przekroczyl w najmniejszym
stopniu reguly $wietej”??. Na pytanie skierowane do ojca Bernarda o to, co jest Bogu
milsze - umartwienie czy postuszenstwo, stluga Bozy jednoznacznie odpowiedzial, iz
postuszenstwo.?

Postuszenstwo Regule wyrazato si¢ takze w wierno$¢ zasadom zatozyciela, $w.
Pawta od Krzyza, ktory nie zalecal utrzymywania z nikim glebszych relacji
towarzyskich i kiedy o. Bernard zmuszony byt odwiedza¢ osoby $wieckie, to czynit to
tylko w celach duszpasterskich albo cha