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Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

Wprowadzenie

Podejscie Kosciota do §wiata jest wyrazone w ocenie 1 w konkretnym dziataniu
ewangelizacyjnym, ktore bylo ksztalttowane przez Tradycje 1 nauczanie spoleczne
Kosciota. Owe odniesienie bazowato na fundamencie konkretnych wytycznych, ktore
zapoczatkowat Jezus Chrystus: ,, IdZcie i nauczajcie wszystkie narody.”* To nauczanie
okreslito podstawowe zadanie i1 natur¢ Kosciota — jego misyjno$¢. Ewangelia
rozpowszechniata si¢ sukcesywnie i1 przekroczyla granice geograficzne Palestyny
dzieki prekursorowi ewangelizacji, $wietemu Pawlowi. Swiety Pawel podczas swoich
podrozy zetkngt si¢ z pluralizmem kultury i1 réznorodnos$cig spoteczenstw, ktore
charakteryzowaty sie specyfika mentalnosciows, tradycyjng i swoistego rodzaju
interpretowaniem fundamentalnych prawd i poj¢é, ktore Ewangelia w sposob
jednoznaczny okreslata. W listach swoich do Rzymian, do Koryntian, Kolosan,
Galatow, Tesaloniczan w formie przekazu i sposobie docierania do owych grup
spoleczenstwa zastosowal metode¢ ,,pomostu” w badaniu 1 analizie kultur, do ktérych
zostat postany ze Stowem Bozym.

Uwzglednienie tych uwarunkowan, przyjecie zasad integralnego rozumienia
$wiata, podjecie dialogu z kulturg jest owym pomostem, ktory taczy i doprowadza
prawde Ewangelii 1 jej przestanie do konkretnej spotecznosci. Umiejetnos¢ dojscia do
owych réznic spotecznych i uwarunkowan kultury jest dla Kosciota trudnym zadaniem
uaktualnienia Ewangelii w wymiarze uniwersalnym. Spotkanie z kulturg jest
jednoczesnie dla Kosciola wyzwaniem wobec czesto odmiennego od Ewangelii
Sposobu patrzenia na czlowieka, jego zycie i postawe w §wiecie, w ktérym przyszto
mu zy¢. Dysonans miedzy uwarunkowaniami spoteczno-kulturowymi a wizja
Kosciota jest wyzwaniem do krytycznego z punktu widzenia teologii ogladu owe;j
sytuacji spotecznej w celu poznawczego 1 praktycznego podej$cia do kontekstu
doswiadczenia cztowieka w wymiarze spolecznym. Ocena warunkow stworzy
mozliwos¢ uksztaltowania koncepcji dialogu ze zmieniajagcym si¢ Swiatem i pozwoli
wierzacym odpowiednio dystansowac si¢ do zagrozen, umiejetnie sobie z nimi radzi¢
a nawet radykalnie przeciwstawia¢, odkrywac¢ i wydobywac to, co daje szanse dialogu

z kulturg naszej epoki. Takie odniesienie pozwala nam spojrze¢ caloSciowo na

1Mt 28, 19.
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metodyke i formy dziatalnosci apostolskiej w konkretnych wspdlnotach, otwierajac sig¢
na nowe sposoby ewangelizacji we wspdlczesnym $wiecie. Spojrzenie analityczne na
problematyke dialogu i problematyke rozwoju spotecznego pozwoli nam odnies¢ si¢
do konkretnych zjawisk spoteczno-kulturowych. Koncepcja dialogu jest proba
teoretycznego zastosowania do praktyki pastoralnej, potem staje si¢ projektem
realizowanym w formie eksperymentu. To konkretne doswiadczenie ,,weryfikuje lub
falsyfikuje model pastoralny teoretyczny’?.

Zmiany historyczno-spoteczne, niezadowolenie i by¢ moze mata skutecznosé
istniejacych form dziatalno$ci duszpasterskiej w potaczeniu z kryzysem zycia
koscielnego s3 konkretnym zZrodlem uksztaltowania innych sposobow 1 metod
apostolstwa Kos$ciola. Nowos¢ jest dla Kosciolem otwarciem na odpowiednie i
wlasciwe mozliwosci dostosowawcze (aggiomamento)3. Istota apostolstwa Kosciota
jest gloszenie zbawczego dzialania Boga, ktore jest aktualne niezaleznie od
uwarunkowan spoteczno-kulturowych. Zmiany spoteczne majg wptyw na okreslenie
kierunku gloszenia zbawczej prawdy, ktéra w danej epoce rozwija si¢ 1 mocg Ducha
Sw. przemienia czlowieka i spoleczenstwo’. Aktualizacja duszpasterstwa wymaga
przyjecia konkretnych form i sposobow pracy w Kosciele 1 jest urzeczywistnieniem
Kosciota powszechnego.

Niniejsza praca w analizie historyczno-krytycznej opiera si¢ na zagadnieniach
poruszanych w encyklice Benedykta XVI Caritas in veritate. Podstawa programowa
koncepcji dialogu jest odniesienie si¢ do wartosci ewangelicznych: prawdy i mitosci, i
ich wzajemnej implikacji; oraz sposob ukierunkowania wspolczesnego rozwoju w
kluczu integralnosci. Problematyka encykliki jest skierowana na wspotczesng sytuacje
spoleczno-kulturowa, gdzie w dobie globalizacji zaciera si¢ wyrazisty obraz
chrzesécijanstwa 1 jego $wiadectwa. Chrzescijanstwo ma sta¢ si¢ znakiem obecnosci
mitosci Chrystusa. Potrzebuje jednak glebokiej refleksji. Dialog Kosciota zakltada
spojrzenie integralne w konteks$cie rozwoju. Pomost miedzy teorig a praktyka to
poszukiwanie aktualnego rozwigzania wielu trudno$ci w przyjeciu Ewangelii. Tym

pomostem jest rozumienie wspotczesnego rozwoju w kluczu integralnym, ktorego

2W. Przygoda, Model pastoralny, w: R Kaminski (red.), Leksykon teologii pastoralnej, Lublin 2006, s. 516.
® Por. tamze, s. 516.
* Por. tamze, s. 516.
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podstawowg zasada poznawcza i tworcza jest zasada mitosci w prawdzie. Dlatego
fundamentalnym narzedziem, ktore pozwoli obudzi¢ do dziatania chrze$cijanina jest
prawda w miloséci i mito$é w prawdzie (veritas in caritate i caritas in veritate)®. W tej
zasadzie zawiera si¢ odpowiedz na problematyke rozwoju w kontekScie procesu
globalizacji, jest to proba odpowiedzi na zasadnicze pytania nurtujgce naszg
cywilizacje.

Kosciot gloszacy cywilizacje mitosci  weryfikuje swoje postannictwo
z 6wczesnymi nurtami 1 mysla wspotczesnego swiata. Refleksja, ktora dotyczy nasze;j
problematyki, zamyka si¢ w owych podstawowych postawionych pytaniach: jakie jest

podejscie Kosciota do wspotczesnego kontekstu spoltecznego i jak ma wygladac dialog

Kosciola w zmieniajgcych sie warunkach globalnego swiata, czy istnieje rozwigzanie

problemu rozwoju  wspolczesnego Swiata? Te ogolne postawione pytania

uszczegOlowione sa w nastgpujacej problematyce: jaka jest koncepcja rozwoju
Katolickiej Nauki Spolecznej?; jakie zagrozenia — alternatywnie — szanse przynosi
rozw0] (progressio) cywilizacji a zasadniczo konkretyzacja tego rozwoju w postaci
globalizacji? ;czy zalezno$¢ miedzy ludzmi a narodami jest zaleznoscig tylko
ckonomiczng w dobie globalizacji?; jakie problemy etyczne w dobie rozwoju
globalnego dotykaja cztowieka wierzacego?; jaka jest Swiadomo$¢ wiernych Kosciota
wobec spoteczno-kulturowych przemian 1 wptywu ich na etyczng strukture zycia?;
w jaki spos6éb wierni w Kosciele maja wptyw na rozwdj cywilizacji 1 jak maja
budowa¢ wilasng tozsamo$¢ chronigcg ich wartosci i godno$é?; jak Kosciolt w
podejsciu pastoralnym i ewangelizacyjnym wynikajacym z historycznego dynamizmu
dziatania aktualizuje nauczanie ewangelizacyjne?; na ile Kosciot powinien
wykorzystywa¢ zdobycze techniki 1 srodki masowego przekazu w dziele aktualizacji
orgdzia ewangelicznego?; W jakich granicach instytucje i prawa panstwowe oraz
mi¢dzynarodowe gwarantuja rozwoj czlowieka?; jakie konkretne rozwigzania
(projekty) pastoralne w odniesieniu do zycia spotecznego moze zaproponowac
Kos$ciot?; jak wyglada¢ ma dialog KosSciota ze wspotczesng koncepcjg Swiata?
Problematyka, ktora zawarta jest w postawionych pytaniach, nakresla nam

wizje dialogu i problematyke rozwoju integralnego. Zwraca szczegolna uwage na te

® Por. Benedykt XVI, nr 2, CV, s.5.
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kwestie, ktore aktualnie stajg si¢ trescig owej polemiki, ale réwnoczesnie dialogu
Kos$ciola w jego nauczaniu spotecznym ze $wiatem 1 jego przemianami spoleczno-
kulturowymi oraz jego rzeczywista mentalnoscig. Dialog poprzez ewangelizacje
W pojeciu integralnego rozwoju mozna okresli¢ owym ,,pomostem”, ktéry ksztattuje
si¢ przez obserwacje, ocen¢ 1 dzialanie pastoralne oraz ewangelizacyjne w Kosciele
W konkretnym postugiwaniu poczawszy od sakramentow, gloszenia Stowa Bozego
(homilie), specyfike grup parafialnych formujacych wiernych do wiasciwej oceny
I dzialania w strukturach spotecznych tego $wiata.

Praca jest analityczno-syntetyzujacym ujgciem problematyki dialogu Kosciota
w warunkach globalnych oraz ujeciem rozumienia przez Koscidt rozwoju w kluczu
integralnym. Jest pracg interdyscyplinarng na granicy teologii pastoralnej i Katolickiej
Nauki Spotecznej. Ponadto korzysta z teologii dogmatycznej, moralnej, filozofii, etyki,
psychologii, socjologii i ekonomii. W ten sposob jest okreslony szeroki wachlarz
podejscia 1 spojrzenia na przedmiot badan. Praca korzysta z wielu opracowan autorow
z dziedzin ekonomicznych 1 socjologicznych. Podstawa, na ktorej jest oparta analiza,
to encyklika Benedykta XVI Caritas in veritate. W swietle tej encykliki jest
przeprowadzone badanie przedmiotu pracy: dialog KosSciota i problem rozwoju
integralnego. Praca jest napisana wedlug metody: widzie¢, oceni¢, dziataé. Zawiera
pi¢¢ rozdziatow po cztery paragrafy. Pierwszy rozdzial wedlug tej metody jest opisem
aktualnej sytuacji spotecznej w $wiecie. Jest opisem $rodowiska, jakim jest
globalizacja, a wigc jego specyfiki wyrazajace] si¢ w wieloptaszczyznowym
odniesieniu, relacji uniwersalizmu do partykularyzmu, réznych oblicz tego zjawiska.
Rozdzial jest wiec ujgciem socjologicznym problemu: widzie¢. Drugi rozdziat zawiera
ocen¢ Kosciota w dokumentach 1 nauce spotecznej na temat rozwoju w konteksScie
globalizacji. Wybrane dokumenty nauki soborowej, nauczanie papiezy,
a w szczegolnosci encyklik Populorum progressio Pawta VI i Centesimus annus
Jana Pawtla I jest nakresleniem wizji Kos$ciota dotyczacej rozwoju spotecznego
w aktualnych warunkach globalnych. Jest, wiec interpretacyjnym — ocenié. Trzeci
rozdzial interpretuje w ujeciu encykliki Caritas in veritate problematyke rozwoju
integralnego daje jednoznaczng interpretacje i odpowiedZ na niejasno$¢ rozwojowa

jaka daje globalizacja przez koncepcje rozwoju integralnego w kluczu

10
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antropologiczno-teologicznym oraz korelacj¢ zasad spotecznych ukonkretniajacych si¢
W ekonomii, kulturze, spoleczenstwie, w ekologii. Czwarty rozdziatl jest ocena
skutkow rozwoju globalnego 1 blednego oddziatywania na integralne rozumienie
rozwoju. Piaty jest konkretng — pastoralng 1 ewangelizacyjng odpowiedzig na rozwoj
Swiata, czlowieka, spoteczenstw. Jest ukazaniem w kontekscie skutkow globalizacji
rozwigzan pastoralnych i ewangelizacyjnych przez odczytanie aktualnego kontekstu
jako ,,znaku czasu”. Jest proba odpowiedzi na nurtujace pytania dotyczace przysztosci
$wiata i1 ludzkosci przez pryzmat Ewangelii .

Zy¢ tak, aby nie zatraci¢ prawdy i mitosci. Te wartosci ukazujg integralng wizje
duszpasterstwa i ewangelizacji i pozwalaja obiektywnie i praktycznie chroni¢ oraz

troszczy¢ si¢ o rozwoj dziedzictwa chrzescijanskiego oraz wszystkich ludow.

11
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1.Globalizacja jako Srodowisko dialogu Kosciola ze Swiatem

Swiat, w ktorym czlowiek jest korona od poczatku aktu stworzenia, jest
ukierunkowany na konkretny cel — wizje zycia szczgsliwego. Podlega on
nieustannemu rozwojowi, a poprzez wnikliwe badania, zaangazowanie rozumu
cztowiek odkrywa coraz to nowe rzeczywistosci 1 dobra tego Swiata majace stuzy¢ mu
na jego drodze. Od dawna $rodowisko, w ktorym zyl, ewoluowato, zdobywato to nowe
stopnie rozwoju. Wykorzystujac swoj zmyst tworczy i organizacyjny zaczyna tworzy¢
systemy poczawszy od struktur zycia spotecznego, system gospodarczy, ktory
utatwiatby mu rozwdj i pomagat w zaspokajaniu podstawowych potrzeb zyciowych.
Ciggly dynamizm rozwoju otworzyl perspektywe zycia bardzo latwego, wygodnego,
ale tez efektywnego i1 rowniez dostarczajacego wiele trudnych kwestii 1 zagrozen.
Swiat, ktory nadal jest postepowy dzi$ odzwierciedla mnéstwo pytan i problemow.
Jaki jest dzi§ ten $wiat? Jak wyglada to miejsce, Srodowisko postepu 1 rozwoju
ludzko$ci? Jakie sa mozliwosci 1 perspektywy tego rozwoju? Stajemy dzi§ przed
faktem dokonujacego si¢ procesu globalizacji. Niektorzy z wielkg obawa obserwuja
szybko dokonujace si¢ zmiany i transformacje Zycia spotecznego, ekonomicznego i
kulturowego. Czy ten proces nie przebiega za szybko bez dogl¢bnej analizy? Sg i1
optymisci, ktorzy widza niezmiernie duzg szanse w rozwoju ekonomicznym i
technicznym i stworzeniu wspdlnej miedzynarodowe;j sieci.

W tym rozdziale bedzie podjety temat globalizacji, jego genezy, znaczenia,
procesu teorii, jak rowniez ujecie historyczne procesu. Potem zostanie

przeprowadzona analiza kilku istotnych plaszczyzn tego rozwoju.

1.1. Geneza, znaczenie globalizacji w $wiecie — proces teorii

Nie jest zapewne tatwym przedsigwzigciem opisanie tego procesu jak rowniez
zdefiniowanie. Globalizacja jako $rodowisko dialogu Kosciota ze $wiatem caly czas
podlega swoistemu dynamizmowi wewng¢trznemu. Dokonuje si¢ nieustannie,
zmieniajac si¢ w odniesieniu do rdéznych rzeczywistosci zycia. Nie jest wigc
jednowymiarowa. Dotyczy réznych ptaszczyzn rozwoju w zakresie swoich dziedzin.

Warto przyjrze¢ si¢ temu procesowi z punktu widzenia tez socjologicznego i
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historycznego ewoluowania, by zobaczy¢ przyczyny, zroédla i czynniki, ktére
rozpoczety ten mechanizm 1 wprawily w ruch ten gigantyczny proces obejmujacy

niemal caty $wiat.
1.1.1. Etapy globalizacji i jej odniesienie historyczne.

Od dwudziestu Kilku lat toczy si¢ debata na temat globalizacji. Temat bardzo
wazny, bo podejmowany na konferencjach naukowych, zrzeszajacych duza ilos¢
biznesmenow, politykdéw, dziataczy spotecznych. Trzeba zauwazy¢, ze ten temat staje
si¢ glownie przedmiotem dyskusji na forum ekonomicznym. Wszelkie kwestie
dotyczace globalizacji 1 zwigzane z tym slowem zamykajg si¢ w waskim spectrum
znaczenia. Problemem moze by¢ niejasne zdefiniowanie tego pojecia. Nieostro$é
stowa ,,globalizacja” doprowadza do wielu nieporozumien, ktére sg istotne w debacie
ogblnoswiatowej nie tylko w zakresie ekonomicznym®. Wazne jest ustalenie zakresu
pojecia, jego plaszczyzny. Proste rozumienie tego procesu oznacza ,jakby
przestrzenne otwarcie si¢ gospodarki, zdobywanie nowych rynkow, Scista
wspolzaleznosé stosunkéw handlowych i migdzynarodowe przeptywy kapitatowe””.
Jednak takie rozumienie globalizacji mozna odnie$¢ tez do historii jej rozwoju, bo
takie znaczenie istniato juz od dawna. Istniejg krotkie definicje globalizacji. Sg one
bardzo zrdznicowane. Zanim zostang przedstawione wybrane koncepcje procesu teorii
globalizacji zatrzymamy si¢ na opisie wspodtczesnej sytuacji zwanej globalizacja,
probujac  odnies¢ si¢ do historycznych przejawow procesu. Specyfika tej
rzeczywistosci wyraza wielowarstwowo$¢ procesu. Na przyspieszenie tego procesu
niewatpliwie wptynety czynniki ekonomiczne, spoteczne, polityczne i kulturowe.
Zostanie przedstawiona tu wizja rozwoju, w ktorej uwzgledniony bedzie aspekt
historyczny i bedzie opisem zasadniczych elementow, ktore sprzyjaly ksztattowaniu
si¢ globalizacji. Nastepnie zastanowimy si¢ nad kilkoma teoriami procesu globalizacji
od strony socjologicznej i ekonomiczne;.

Jak stwierdza J.A. Sholte ,,globalizacja nie ma historycznego poczatku w sensie

scisle okreslonego punktu czasowego. Wszelkie proby okreslenia ,,pierwszego

® por. A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, Warszawa 2001, s. 9.
"Tamze, s. 9.
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wydarzenia” bylyby arbitralne. Zamiast wtargna¢ na historyczng scen¢ w postaci w
petni dojrzalej, globalno$¢ uobecnia si¢ stopniowo niczym dochodzace z rdéznych
miejsc 1 czg¢sto przerywane szepty”s.

Historia wigc $wiata pokazuje, ze od wiekdw szukano mozliwych rozwigzan
gospodarczych, taczenia szlakow handlowych miedzy bardzo odlegtymi cze¢sciami
Swiata, potem rozbudowano juz sie¢ drég zelaznych czy nawet rozbudowano tgcznosé
elektryczng. Poczatkiem tego procesu jest okres starozytnos'cig. Gdy spojrzy si¢ na
czasy starozytne 1 ksztaltujgce si¢ tam cywilizacje, mozna zauwazy¢ specyficzne na
ten okres rozumienie §wiata jako jednolitego wszechpoteznego miejsca. I tak np.
potega cywilizacji wschodu Chiny postugiwaty si¢ okresleniem na wszystko, co
istnieje pod niebem pojeciem tia xia. Cywilizacji greckiej towarzyszyto pojecie
oikoumene szoéstego i pigtego wieku przed Chrystusem. Odnosito si¢ to do catego
$wiata zamieszkatego przez ludzi jako jeden ogromny obszar'. Stawni filozofowie
Platon, Sokrates 1 Arystoteles juz wtedy okreslali ziemi¢ jako okragla anizeli ptaska.
W okresie podbojow aleksandryjskich na mapie Swiat rozciggal si¢ od Indii az po
atlantyckie wybrzeza Europy. Bardzo wczesne kontakty miedzy cywilizacjami zostaty
zapoczatkowane przez roznego rodzaju tranzyty 1 polaczenia np. spoteczenstwo
greckie powstalo w wyniku przeplywu réznorodnych kultur i cywilizacji
indoeuropejskiej, egipskiej, fenickiej i egejskiej™. Inne charakterystyczne cechy
tendencji 1 zalazkéw globalizacji mozna zauwazyé na podstawie tzw.
,wSredniowiecznych  dolarow”,  ktore  stosowane  byly w  Srodowisku
srodziemnomorskim. I tak np. w Bizancjum postugiwano si¢ tzw. solidusem (V-VIII
w). W Swiecie muzulmanskim stosowano dinar jak réwniez pochodzacy z Florencji
fiorino. Migdzy XIII a XV w. zauwazalny byl juz tzw. system bankowy i domy
handlowe, ktore byly na owe czasy charakterystyczne dla wloskich miast-panstw i
miaty rozsiane swoje filie niemal po catej Europie. W tym samym okresie zalgzki
globalnej ekonomii mozna dostrzec w handlu kawa pomi¢dzy kontynentami. Wraz z

ekspansjg ekonomiczno-handlowa pojawialy si¢ rowniez trudno$ci 1 niemale

8J. A. Scholte, Globalizacja, Sosnowiec 2006, s. 98.

® Por. K. Bekch, Wyzwania globalizacji w swietle Nauki spolecznej Kosciola, Przemysl 2007, s. 22.
% por. J. A. Scholte, Globalizacja, Sosnowiec 2006, s. 98.

" por. tamze, S. 98.
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zagrozenia w postaci przenoszenia choréb. Niestety rozprzestrzenianie si¢ kultury
mongolskiej doprowadzito jednoczesnie do rozprzestrzeniania si¢ groznej choroby
dzumy w krajach: w Chinach, Indiach, az do Europylz. Jak mozna zauwazy¢, wszelkie
symptomy globalizacji a w szczegdlnosci dynamizmu rozwoju sig¢gaja starozytnosci,
rowniez nalezy tu podkresli¢ ekspansji chrzescijanstwa i buddyzmuls.

Przygladajac si¢ tej historycznej wizji rozwoju handlu, gospodarki juz wtedy w
zakresie mie¢dzynarodowym nalezy stwierdzi¢, ze poczatki procesu globalizacji
zapewne nie sg wytworem tylko wspotczesnej cywilizacji a nadto tej zachodniej.
Jednak takim przetomowymi momentami, ktore w duzej mierze przyczynity si¢ do
wickszej ekspansji, byly zapewne aspiracje oplynigcia catego globu. Te inicjatywe
zapoczatkowali podroznicy na przetomie XVI 1 XVI w. Powstaly pierwsze konstrukcje
map i globusow. W odniesieniu do handlu nalezy zwroci¢ uwage na rozwijajacy si¢ w
tym czasie handel niewolnikami. To doprowadzito do przemieszczania si¢ ogromne;j
liczby tubylcow na druga strong Atlantyku. Szlaki wymiany taczyly Afryke z obu
Amerykami 1 Azjg. Nalezy jednak zwroci¢ uwage, iz odbywato si¢ to w wielu
sytuacjach kosztem duzego cierpienia ludzi, jak rdwniez w duzej mierze degradacji
kultury regionalnej kolonialnych terenow. Kolonizatorzy czgsto szukali osobistego
interesu i zysku, co doprowadzito do nieludzkiej czesto eksploatacji ludzkich istnien™.
Owszem tzw. ,wymiana kolumbijska” przyczynita si¢ do transplanetarnego
sprowadzenia wielu artykuldw spozywczych poczawszy od ,,czekolady, pomidorow,
czy kawy 1 ziemniakéw. Ta wymiana przyniosta $wiatu réwniez duze korzysci,
chociazby w otrzymaniu takich produktéw jak: herbata, trzcina cukrowa, przyprawy
korzenne, metale szlachetne, tyton itd. Trzeba powiedzie¢, ze w czasach nowozytnych
zaczynaja si¢ pojawiaC pierwsze przeptywy finansowe, a wigc srebro 1 zloto.
Najbardziej znane na te czasy banki handlowe Hope&Co i1 Barings przeprowadzaly na
gietdach papierow wartosciowych swoje transakcje, rozszerzato si¢ to na kilka krajow.
Powstale banki w Genewie i Amsterdamie pozyczaly swoje finanse wielu krajom

Europy jak rowniez dwczesnie nowo powstalej federacji amerykanskiej™. Wydaje sie

2 por. tamze, s. 99.

13 Por. J. Kalinski, Globalizacja w perspektywie historycznej. W: ,,Globalizacja od A do Z. Bank i Kredyt” 2003,
nr4,s. 10.

Y por. M. Banaszak, Historia Kosciola Katolickiego — czasy nowozytne 1517-1758, Warszawa 1989, s. 14-16.

> Por. J. A. Scholte, Globalizacja, Sosnowiec 2006, s. 100.
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idac za A. Lubbe, Ze ten okres charakteryzowat si¢ zasadniczo konwergencja cen czy
tzw. synchronizacja cykli koniunkturalnych'®. Jednak trzeba zaznaczyé, ze o tych
tendencjach tranplanetranych, ktére w duzej mierze wynikaja z zatozen kapitalizmu i
jak na 6wczesne czasy tendencji prowadzenia dzialalnosci gospodarczej w réznych
czeciach §wiata'’, nie ma jasnych kryteriow o ksztaltowaniu si¢ integracji
gospodarczej 1 wspodlzaleznosci miedzypanstwowej. Skala tych dziatalnosSci
ekonomicznych zdaje si¢ by¢ 6wczesnie jednak duzo ograniczona. To wszystko w tym
okresie mialo charakter bilateralny, wigc znajomos¢ i1 Swiadomos$¢ o globalnych
zamierzeniach byla tylko w niewielkim gronie zainteresowanych przedsiebiorcow, jak
moéwi J. A. Sholt, ,,globalna §wiadomo$¢ goscita wowczas ze wzglednie niewielkiej
ilosci umystow, a i u tej skromnej mniejszosci globalno$¢ byla raczej ulotng intuicja
niz dobrze juz uksztattowang koncepc;j q”ls.

Mozna stwierdzi¢, ze nie istnial jeszcze wtedy miedzyterytorialny sposob
prowadzenia ekonomii, ale jak na Owczesne czasy, gospodarka terytorialna,
zamykajgca si¢ w granicach kilku panstw. Przelomowym okresem jest wiek XIX,
gdzie mamy coraz bardziej do czynienia z przejawami dynamicznego rozwoju oraz z
tzw. z okcyndentylizachlg. Niektérzy moéwig o pierwszej fazie rozwoju globalnej
cywilizacji. Gdyby przyja¢ kryteria polegajace na przyjeciu podstawowej cechy
globalizacji, jaka jest ,,przekroczenie pewnej wspotzalezno$ci rozwojowej, co
prowadzi m.in. do presji utworzenia Swiatowego poziomu sektorowej integracji
gospodarczej”®, to rzeczywiscie mozna ten wick ustalié jako pierwsza faze
globalizacji.

Przyjmowanie wzorcéw zachodniej cywilizacji coraz bardziej powszechnie
bylo akceptowane. Po roku 1850 mozna byto wyraznie zauwazy¢ nowe Swiatowe
techniki komunikowania si¢, rynki globalne bardziej si¢ zintegrowaly i

skonsolidowatly, jednocze$nie powstal stabilny $wiatowy system walutowy, ktory

% por. A. Lubbe, Globalizacja regionalizacja we Wspéiczesnej gospodarce Swiatowej, w: A Bakiewicz, U.
Zutawska (red.), Rozwdj w dobie globalizacji, Warszawa 2010, s. 55.

" por. J. A. Scholte, Globalizacja, Sosnowiec 2006, s. 100.

18 3. A. Scholte, Globalizacja, Sosnowiec 2006, s. 101.

9 Por. R. Borkowski, Globalizacja, cywilizacja, ponowoczesnosé, w : R. Borkowski (red.), Globalopolis -
kosmiczna wioska — szanse i zagrozenia, Warszawa 2003, s. 12.

2 A. Lubbe, Globalizacja regionalizacja we wspélczesnej gospodarce swiatowej, w: A Bakiewicz, U. Zutawska
(red.), Rozwdj w dobie globalizacji, Warszawa 2010, s. 55.
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dawatl mozliwo§¢ wymieniania wszystkich niemalze walut krajowych na ztoto 1 srebro,
duze obnizenie kosztow transportu, obnizenie cta w handlu. Jak mozna byto zauwazy¢
w duzej mierze rozszerzyt si¢ eksport towardw z Europy na inne kontynenty, tworzac
tzw. linie taczaca Europe z Nowym Swiatem?’. Trzeba wspomnie¢ tez o skutkach
negatywnych rozprzestrzeniania si¢ gospodarki. W latach 1918-1919 doszto do
globalnej epidemii grypy, zmarto 6&wczesnie ok. 50 miliondw ludzi. Jest to
porownywalne do wspodlczesnej epidemii, jaka jest AIDS?, Niektorzy okreslajg te faze
rozwoju trwajagca do I wojny S$wiatowej jako eksternalizacj¢ w odniesieniu do
dominacyjnej funkcji Europy pod wzgledem technologicznym, gospodarczym i
politycznym. Oznaczalo to przewage cywilizacyjng Europy, a wzorce europejskie
uznawane za powszechnie przyjmowane. Nawet pojecie ,,cywilizacja” byto przede
wszystkim odniesione do tej jednej cywilizacji®®. Przyktadem moze byé tutaj panstwo
Japonii, ktoremu na site zostala narzucona kultura i modernizacja Europy, oczywiscie
pod dyktando rzadzacego Owczesnie cesarza. Ta procedura zostala zakonczona
sukcesem. Japonia od tego momentu rozwijata si¢ w duchu nowoczesnej koncepcji
ekonomicznej i kulturowej. Do ptaszczyzn, ktore bardzo szybko si¢ rozwijaly nalezata
komunikacja, nasilenie podrézowania, rozbudowana sie¢ rynkow, wigkszy obrot
pienigdza, lepsza organizacja handlowa i przemystowa. Patrzac cato$ciowo na
wielowymiarowy rozwoj globalizacji, trzeba stwierdzi¢, ze zmienial si¢ sposob
myslenia, a wigc $wiadomos$ci istnienia nowej rzeczywistosci. Rozwoj prasy
powodowal, i1z wszelkie informacje obejmowaly zagadnienia 1 zdarzenia z calego
globu. Powstawaty roznego rodzaju organizacje, ktore w §wiadomosci transplanetarnej
ksztalttowaty pragnienia stworzenia solidarnej wspolnoty. Ta jednak $wiadomos¢
czgsto wyrazana byla we fragmentarycznym sposobie wyrazania solidarnosci np.
solidarno$¢ rasowa — pierwszy Kongres Panafrykanski, ktory potaczyt zwolennikow
krajow Imperium Brytyjskiego odbyt si¢ w 1893 r. Roéwniez 1 wtedy zaczglo
ksztattowac si¢ poczucie solidarnosci feministek?*. Globalny wymiar rzeczywisto$ci

Swiata dostrzegany byl tez w kregach literackich i1 akademickich. Mozna tutaj

21 por. K. Bekch, Wyzwania globalizacji w swietle Nauki Spolecznej Kosciola, Przemysl 2007, s. 22.

22 por. J. A. Scholte, Globalizacja, Sosnowiec 2006, s. 101.

% Por. A. Lubbe, Globalizacja regionalizacja we wspolczesnej gospodarce $wiatowej, w: A Bakiewicz, U.
Zutawska (red.), Rozwdj w dobie globalizacji, Warszawa 2010, s. 56-57.

% por. J. A. Scholte, Globalizacja, Sosnowiec 2006, 5.110-111.
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wymieni¢ takich dziataczy jak p. Claude-Henri — de Saint — Simon, ktéry proklamowat
nreligie ludzkosci”, Karol Marks i1 Fryderyk Engels dostrzegali globalny wymiar
kapitalizmu, McCormick przestrzegal przed niebezpieczenstwem kwasnych deszczow
i globalnym ociepleniem?.

Chociaz mozna zobaczy¢ wiele przejawow 1 symptomOw stopniowego
powigkszania si¢ integracji gospodarczej, politycznej i kulturowej, to jednak w tym
pierwszym okresie rozwoju globalizacji mozemy mowi¢ tylko o pewnych
podwalinach wspotczesnej globalizacji.26 Jak stwierdzit J. A. Sholt ,badania
przeprowadzone przez UNESCO w 1962 r. ustalitlo, ze 70% ludnosci $wiata nie
siegato Swiadomoscig poza wydarzenia rozgrywajace si¢ w ich wiosce™?.

Drugi etap to czasy od zakonczenia II wojny $wiatowej do lat 80.
Charakteryzowat si¢ ten okres przede wszystkim bardzo duza ekspansjg korporacji
transnarodowych (KTN), gdzie dominujace byly korporacje amerykanskie. Jest to
okres instytucjonalizacji gospodarki i polityki $wiatowej, powstawanie w bardzo
duzym tempie organizacji mi¢dzynarodowych, tych panstwowych i1 pozarzadowych.
Najbardziej znane organizacje to: GATT, MFW, BS itd. W tym okresie zaznacza si¢
dominacja importowa Europy i Standéw Zjednoczonych, natomiast nieréwny rozwdj
Potudnia thumaczony jest bledami polityki wewngtrznej, dominacjg posrednikéw z
Potnocy, dystansem do otwartosci na cywilizacje, ktore wczesniej byly zaborca,
chodzi tu o kraje kolonialne?®,

Trzecia faza i1 etap rozwoju globalizacji przypada na lata 60-80 XX w.
Sprzyjajacymi okoliczno$ciami byta dokonujgca si¢ stabilno$¢ walutowa, dzigki tzw.
Rundzie Kennedy’ego. Doprowadzito to do obnizenia ok. 35% taryf celnych we
wzajemnej wymianie handlowej?®. Ponadto decyzja prezydenta USA o
niewymienialno$ci dolara na zloto po statym kursie doprowadzita do szybkiego
wprowadzania zmiennych kurséw walut, pojawila si¢ stopniowa liberalizacja

walutowa 1 finansowa, ktora w efekcie rozluznita kontrole nad przeptywem kapitatu,

% por. tamze, s. 112-113.

% por. A. Lubbe, Globalizacja regionalizacja we wspélczesnej gospodarce $wiatowej , W : A Bakiewicz, U.
Zutawska (red.), Rozwdj w dobie globalizacji, Warszawa 2010, s. 56-57.

27 J. A. Scholte, Globalizacja, Sosnowiec 2006, s. 112.

%8 A. Lubbe, Globalizacja regionalizacja we wspélczesnej gospodarce swiatowej, W : A Bakiewicz, U.
Zutawska (red.), Rozwoj w dobie globalizacji, Warszawa 2010, s. 57.

# por. K. Bekch, Wyzwania globalizacji w swietle Nauki spolecznej Kosciola, Przemysl 2007, s. 24.
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oraz znoszoni bariery celne przez GATT i inne instytucje mie¢dzynarodowe.
Organizacje migdzynarodowe coraz bardziej przyczyniaty si¢ do znacznego
ograniczania subwencji panstwowych, reglamentacji ustugowych, ogdlnie rzecz biorac
gospodarki $wiatowe doprowadzano do liberalizacji rynku $wiatowego®. Jednak
intensywny rozwoj swiatowy dokonat si¢ w latach 80, w momencie rozpadu ZSRR.
Kraje bylego bloku wschodniego niemalze natychmiast odeszty od centralnego
planowania gospodarki. Kraje zachodnie zacze¢ty wykorzystywac sytuacje liberalizacji
rynkéw. Panowal kapitalizm, ktory ksztattowal monopol ekonomiczno-gospodarczy.
To doprowadzitlo do zmian wewnatrzpanstwowych. Od tego czasu ksztattowal si¢
swiatowy rynek ekonomiczny regulujacy system gospodarczy w poszczegdlnych
panstwach. Na rozwoj tego etapu globalizacji przyczynito si¢ wiele czynnikow. Mowi
si¢ o rewolucyjnych zmianach technologicznych, a przede wszystkim zmianach
technologii informatycznej, zmianach politycznych i ekonomicznych®. Roéwniez
rozwoj technologii transportowej wydaje si¢ wpltywac¢ znaczaco na wspotczesny obraz
sytuacji globalnej struktury. Bardzo wysoka mobilnos¢ i sprawnos$¢ przemieszczania
si¢ towardw, produkcji na rozne czesci Swiata np. tanszym kosztem spowodowal, ze
koszty r6znych produktow 1 ustlug znacznie zmalaty. Warto zwrdci¢ uwage tez na fakt,
ze pomimo iz akcent zostal przeniesiony na rozwoj gospodarczo-ekonomiczny, nie
mozna zapomina¢ o tym, ze globalizacja jest zjawiskiem wielowymiarowym, a wiec
dotyczy zmian politycznych i kulturowych®. Symptomami politycznej globalizacji
jest utrata suwerennosci politycznej krajow na rzecz miedzynarodowych struktur. W
odniesieniu do ptaszczyzny kulturowej to niemala rolg przypisuje si¢ rewolucji
informatycznej. Ponadto trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze czesto globalizacja jest
identyfikowana ze zjawiskiem typowo kulturowym. Gdy zdefiniuje si¢ kulture
szeroko, to obejmuje ona globalizacje¢ religii, spraw zwigzanych z ekologia i z
wieloma kwestiami spotecznymi. Jednak glebsza analiza wspotczesnego etapu
globalizacji $wiadczy o podstawowym czynniku ekonomicznym, ktory napedza inne

plaszczyzny. Mowi si¢ dzi§ o ekonomizmie, ktoéry wprowadza w sfer¢ zycia

* por. tamze, s. 24-25.

%1 por. S. Mac, Globalizacja ekonomiczna w mysli Jossepha Shumpetera, w: B .Jozwik (red.), Globalizacja i
integracja europejska, KUL, Lublin 2007, s.38.

%2 por. K. Bekch, Wyzwania globalizacji w swietle Nauki spolecznej Kosciola, Przemysl 2007, s. 26.

20



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

spofecznego komercjalizacje®, ktéra coraz bardziej nosi znamie przestgpczoscei i to
wielu dziedzinach zycia spotecznego. Dokonuje si¢ nie tylko w sferach i1 srodowiskach
typowo przestepczych, ale rowniez i to na skale globalng wérod wysoko postawionych
urzgdnikow panstwowych 1 biznesmenow, ktorzy czesto maja wptyw na decyzje
panstwowe o wysokiej randze. Z tej przestgpczosci uzyskuje si¢ bardzo wysokie
dochody®.

Wspoélczesny etap globalizacji wprowadza zmiany o bardzo duzym zasiggu
swiatowym. Pojawienie si¢ transnarodowych korporacji 1 organizacji pozarzadowych
doprowadzito do centralizacji w podejmowaniu decyzji przez niektore tylko osrodki
kierownicze panstw, najczesciej kontrolujgcych przebieg rozwoju postepu, a wiec
bogatych. Tworzy si¢ wielowarstwowy system rzadzenia, ale trzeba zaznaczy¢, ze
zmniejsza si¢ udziat poszczegolnych panstw w podejmowaniu decyzji odnos$nie
kierunku strategii rozwoju. Gdy $wiat byt podzielony na tzw. dwa bloki, ktére
zapewne wprowadzaly ideologiczne réznice (Wschod — Zachdd), dzi§ mamy do
czynienia z nowym podzialem bogatych 1 biednych, tzw. ,zwycigzcow i
przegranych”®.  Niektorzy —nazywaja obecna sytuacje ,.skomplikowanym,
wielowymiarowym procesem, na ktory skladaja si¢ rozwoj panstw biednych i

% Niestety mozna zauwazyé wiele nierébwnosci w tym

rozregulowanie rynkow’
wzgledzie.

Sam proces globalizacji jest w swojej istocie niestabilny i prezentuje wiele ze
sobg powigzanych zjawisk, wzajemnych wpltywow. Jest to nieustanne Scieranie si¢
zazwyczaj dwoch przeciwstawnych elementéow globalizacji. Tak np. charakter
integracyjny globalizacji przeciwstawia si¢ z wszelkimi formami dezintegracji i
partykularyzacji, z jednej strony tendencje homogenizacyjne a z drugiej strony
dyferencja w postaci multikulturalizmu, ponadto po jednej stronie zauwazalne
tendencje globalizacyjne a po drugiej stronie regionalizacyjne, ktora zawezaja swoja
dziatalno$¢ do ograniczonej geograficznie i administracyjnie liczby wspolzaleznosci.

Coraz wigcej mozna zobaczy¢ zwigkszajace si¢ aspiracje utworzonych nowych panstw

* Por. tamze, s. 26.
% Por. tamze, S. 26.
% Por. tamze, S. 27.
% por. J. P. Fitoussi, P. Rosanvallon, Czas nowych nieréwnosci, Krakéw 2000, s. 90.
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i narodowos$ci, nowych kultur, ktére najczesciej ksztaltuja wlasne regiony lub
struktury  subregionalne, ktére powstaja wedlug réznorodnych  kryteridw
ekonomicznych, kulturowych, politycznych®’.

Od czasow, kiedy w szybkim tempie nastgpowata rewolucja technologiczna,
dokonujaca si¢ na przetomie wiekow, wydaje si¢, ze dzi$ postep nie jest tak wyrazny 1
silny. Entuzjazm prekursorow i proglobalistéw zostal nieco ustudzony. Gdy spojrzy
si¢ na dane statystyczne mozna stwierdzi¢, ze wiele pogladéw na temat kondycji
spoleczno-ekonomicznej zostal przesadzony. Wedtug Ulricha dopiero w 1970 roku
udziatl eksportu w produkcji $wiatowej wynidst stan z roku 1917 a wszelkie przeptywy
kapitalowe netto, ktore m.in. finansowaty sieci kolejowe w panstwach przemystowych
wynosity na przetomie XIX i XX w. okoto 3-4 % produktu krajowego brutto,
natomiast wspotczesnie wynosi ok. 2%, Gdy si¢ spojrzy na kraje rozwijajace,
przeptywy kapitalowe na tamten czas wynosily 32% a w roku 1998 wynosity tylko
22%*. Rozw6j handlu mimo duzych cech pozytywnych przyniost niestety wiele
klopotbw 1 nawet spowolnienia w odniesieniu do rzeczywistego rozwoju
gospodarczego na $wiecie. Okazuje si¢, ze w latach 1960-1980 przecietny dochod na
jednego mieszkanca w $wiecie wzrdst ok. 83% to jednak wciggu 20 lat wzrost nie
przekraczat 33%*°. W kontekécie Ameryki Lacinskiej nalezy zobaczy¢, ze podobnie w
latach 1960-1970 dochod wzrastat o 75%, gdy po 20 latach wzrost wynosit zaledwie
6%. Przenoszac si¢ na lad afrykanski okazuje si¢, ze wzrost gospodarczy, ktory od
1960 roku bardzo mocno wzrastat, niemal o jedna trzecia zmalat o 15%"",

Patrzac na te¢ sytuacje, nasuwajg si¢ zasadnicze pytania dotyczace procesu
globalizacji. Czy realnie 1 rzeczywiscie mamy do czynienia na szeroka skale z
procesem globalizacji, czy spory i debaty na temat rozwoju sg tylko sporami
terminologicznymi? Czy chodzi o ptaszczyzng teoretyczna, stworzenie definicji czy
raczej jest to nowa rzeczywisto$¢, konkretna i bardzo realna w swoim oddziatywaniu

na zycie ludzkie?

%7 por. K. Bekch, Wyzwania globalizacji w swietle Nauki spolecznej Kosciola, Przemysl 2007, s. 27.

% por. A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 10.

% Por. A. Cymer, Globalizacja gospodarki swiatowej, ,Nowe Zycie gospodarcze” 1998, nr 36, s. 24.

“Opor. C. Grefe, M. Greffrath, H. Schumann, Czego chcq krytycy globalizacji- Attac, WAM, Krakow 2004, s.
36.

*1 Por. tamze, s. 36.

22



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

W nastgpnym paragrafie zostanie podjgta proba zdefiniowania globalizacji
oparta na wybranych teoriach i koncepcjach procesu globalizacji. Problematyka bedzie
rozpatrywana w oparciu 0 znane koncepcje i badania przeprowadzone przez

niektorych badaczy globalizacji.

1.1.2. Préba zdefiniowania globalizacji - teorie procesu

Wedtug reportera R. Kapuséinskiego ,,globalizacja jest dzisiaj bardzo waznym
elementem 1 tematem refleksji filozoficznej, ekonomicznej 1 spotecznej, (...)
globalizacji nie da si¢ zreszta precyzyjnie zdefiniowaé, gdyz ma ona tak wiele
aspektow 1 jest w stanie ciggltego ruchu przeksztatcen, ze jesli zdefiniujemy jg dzisiaj
ta moze by¢ nieaktualna™*,

Ztozono$¢ problemu globalizacji nie polega tylko na precyzyjnym
zdefiniowaniu zjawiska. Przy zalozeniu istnienia wielu koncepcji procesu teorii
zréznicowaniu w podejsciu przez rdézne dyscypliny naukowe nasuwa si¢ wiele innych
trudnosci, nawet tych praktycznych. Globalizacja to tez problem spoteczny,
dotykajacy egzystencji kazdego czlowieka. Jak stwierdza Z. Bauman ,,globalizacja jest
na ustach wszystkich. Stowo na czasie, ktére szybko zamienia si¢ w slogan, w
magiczng formute, w hasto otwierajace bramy wszystkich tajemnic terazniejszosci i
przysztosci. Podczas gdy jedni globalizacja nazywaja praktyki, ktorym sie oddajemy,
poniewaz chcemy by¢ szczesliwi, dla innych stanowi ona przyczyne naszego
nieszczg$cia. Wszyscy jednak uwazaja globalizacj¢ za nieunikniony los $wiata, a takze
za nieodwracalny proces, ktory dotyczy kazdego z nas w takim samym stopniu i w ten
sam sposob”®.

Spojrzenie krytyczne i taki punkt widzenia procesu wskaze niektére zasadnicze
kryteria stanowigce podstawe refleksji o globalizacji. Faktem jest, ze ten proces
otwarto$ci ekonomicznej, spotecznej i kulturowej rozwijat si¢ dos¢ dlugo, wigc jest
problemem nienowym. Otwarto$¢ na kapital §wiatowy jest praktyka dawno znana™,

jak to zostato wyzej przedstawione w skrdcie w ujeciu historycznym. Na wstepie tego

“2 R. Kapuscinski, Rewolucja planetarna, ,,Wiez” 2001, nr 10, s. 10.
** Z. Bauman, Globalizacja, Warszawa 2000, s. 5.
“por. A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 10.
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paragrafu podjete zostanie krotki opis problematyki globalizacji, ktora bedzie ttem do
refleksji teorii procesu globalizacji.

Otwarto$¢ na $§wiat a z tym niezwykly postep komunikacji, transportu, szybka
mobilnos¢ ludzi, informacji doprowadzit do zmiany systemu handlowego, zmiany
organizacji produkcji. To tworzy specyficzne warunki ekonomiczne. Proces
technologiczny 1 produkcyjny mozna przenie$¢ na wybrane miejsce na swiecie. Ten
sam produkt moze by¢ tworzony w roznych miejscach. Coraz wigkszy poziom
edukacji 1 znajomos$¢ techniki komputerowej sprawia, ze wspotpraca miedzynarodowa
staje si¢ o wiele tatwiejsza 1 korzystniejsza dla §wiatowej dziatalno$ci. Te zmiany sg
efektem przede wszystkim zmiany polityki gospodarczej. Wydaje si¢, ze od lat 60.
nastgpit w wielu panstwach niematy odwrot od polityki protekcjonistycznej, ktora
nadmiernie chronita produkty 1 ustugi handlowe krajowe przed konkurencja
zagraniczng, nakladajac wysokie cto na produkty przywozone z zagranicy. Zmiana
I znoszenie barier prawnych, wigksza mozliwo$¢ wymienialno$ci walut spowodowat
wieksza mobilno$¢ kapitatu 1 rozluznienie dziatalnosci gospodarczej. Jednoczesnie
zmniejszyla si¢ kontrola przeplywow kapitatu. Ta mobilno$¢ kapitalu zwiekszyta
dostegp do finansow wsréd obywateli. Wigksza wolno$s¢ do nabywania aktéw
zagranicznych wptynela na rozwoj rynkéw zagranicznych. Charakterystyka tej nowe;j
sytuacji jest tendencja integrowania rynkow®. Oznacza to, ze od lat 80. zaczela
tworzy¢ sie koncepcja deregulacji stosunkow handlowych, rynkéw finansowych,
I pracy. Np. w Unii Europejskiej zaczgto ksztattowaé jednolity rynek europejski oraz
uni¢ gospodarcza 1 walutowa (powolne wprowadzenie euro)46. W skali $wiatowe;j

tzw. GATT* wprowadzit zakaz stosowania ograniczen ilosci handlu, tzw. dumpingu®,

* por. tamze, S. 11.

“® Por. tamze, s. 11.

7 W roku 30 pazdziernika 1947 zostato podpisane w Genewie porozumienie odnoszace si¢ do polityki
handlowej. Tak wszedt w zycie GATT dnia 1 stycznia 1948 r. GATT miat by¢ przejsciows organizacjg, ktora
miata poprzedzi¢ powstanie ITO — Miedzynarodows Organizacj¢ Handlowa. Ostatecznie GATT istniat do
grudnia 1994 r. Jedli chodzi o zadania to GATT miat przede wszystkim zaja¢ si¢ liberalizacja handlu
miedzynarodowego poprzez tzw. rundy negocjacyjne. Istotnymi zasadami, ktorymi si¢ kierowal GATT to przede
wszystkim: rowne traktowanie wszystkich partnerow wymiany handlowej, kazde panstwo jest traktowane tak
samo, obowiazuje zasada wzajemnosci, itd. Jednym z najwazniejszych efektow dziatalnosci GATT byto
dziesigciokrotne obnizenie przecigtnego poziomu cet. (Por. J. Black (red.), Stownik ekonomii, PWN, Warszawa
2008, s. 496.).
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przywilejow przyznanym poszczeg6lnym krajom, a to bylo przyczynag likwidacji
powaznego ograniczenia subwencji  panstwowej, ograniczenia programow
zatrudnienia 1 inwestycji zagranicznych. Chodzito o jednakowy system handlowy,
pewna rownowage 1 sprawiedliwe traktowanie handlu w zakresie ogdélnoswiatowym.
W 1994 r. zostatla podpisana nowa umowa GATT w Marakeszu, ktora zakladala
niemal 38% obnizke cel, ktére byty nakladane przez kraje uprzemystowione®. Nowa
sytuacja tzw. liberalizacja miala zapewni¢ nowy zakres ekonomii. Do tej strategii
ogolnoswiatowej zostaly wilaczone tez kraje dawnego systemu komunistycznego
z Europy Srodkowej i Wschodniej, rowniez Chiny, ktére bardzo mocno trwaty
Wizolacji a tymczasem zaczely otwiera¢ swoje rynki na nowa specyfike
ekonomiczng®. W wyniku tych zmian i zachodzacych proceséw mozna zauwazyé
pewne fazy, ktore pozwalajg uzasadni¢ nieustannie 1 permanentnie zachodzacy proces.
Gdy w poczatkach epoki nowozytnej rozpoczeta sie pierwsza faza procesu warto
zwroci¢ uwage, ze podstawowym nosnikiem 1 sitg procesu rozwoju byty panstwa
narodowe. Wewngtrzne systemy polityczne panstw mialy mocny wkiad 1 wplyw na
gospodarke panstwa. Monopol wladzy i polityki niejednokrotnie bral udziat w
ustalaniu zadan gospodarczych panstwa. Kontekst gospodarczy dzisiejszego Swiata
jest inny. Dzi§ o rozwoju gospodarki coraz bardziej maja dopowiedzenia firmy i tzw.
ponadnarodowi global players. Ta dziatalno$¢ wykorzystuje swoje mozliwosci
poprzez minimalizacje kosztow produkcji w réoznych miejscach $wiata, gdzie proces
produkciji jest o wiele tanszy. Mamy do czynienia z produkcja towarow okreslonych
np. made in Japan, made in Germany itd. Interesujagcym jest to, ze firmy te najczesciej
likwiduja niemal w catosci produkcje w rodzimym kraju, nie placgc tam podatkdw.
Czyz nie jest wigc mylnym opatrywanie ich produktow informacja o miejscu
produkcji, skoro cata produkcja znajduje si¢ w innym kraju, gdzie jest uksztalttowany

caly proces produkcji’*?

8 Dumping jest takg forma polityki handlowej, ktéra polega na sprzedazy swoich produktow po cenach o wiele
nizszych anizeli istniejace ceny rynkowe w kraju oraz po cenach nizszych niz koszty ich wytwarzania.(Por. S.
Sztaba, Ekonomia od A do Z, wyd. Akademickie i Profesjonalne Spotka z.0oo, Warszawa 2007, s. 97-98.).

9 J. P. Fitoussi, P.Rosanvallon, Czas nowych nierownosci, Krakow 2000, s. 91-92.
%0 por. A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 12.
> Por. tamze, s. 12.
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Trzeba wyrazne tez zaznaczyC, ze podczas I fazy procesu rozwoj dotyczyt
krajow przemystowych, wysokorozwinigtych to wspotczesnie II faza procesu w
zakresie globalnym jest juz konwencjonalna praktyka. Podstawowym czynnikiem,
ktory ma wpltyw na szeroka skale dziatalno$ci ekonomicznej jest zapewne koszt pracy.
Coraz bardziej zwigkszyla si¢ techniczna mozliwo$¢ przemieszczania zakladow
produkcyjnych w miejsca dajace mozliwos¢ tanszego wytwarzania produktow, co
Ooznacza zmniejszenie znaczenia W tworzeniu wartosci gospodarczych. W
rozwijajacym si¢ kapitalizmie pojawit si¢ problem tzw. terms of trade, czyli warto$¢
produktow przemystowych przewyzszata warto§¢ produktow rolnych (cho¢ 1 dzi$
mamy do czynienia z tym problemem). Rozwdj globalny ekonomii i gospodarki,
wiekszy przeptyw informacji spowodowal, iz aktualnie mamy do czynienia z sytuacja
zmniejszenia si¢ wartosci 1 znaczenia produktow przemystowych kosztem informacji
wiedzy stosowanej. Coraz bardziej méwi si¢ o cenie istotnych i waznych informacji, o
strategiach ekonomicznych, projektach, planach inwestycyjnych, metodologii
dzialania, informacji o dotarciu na ro6znorodne rynki ekonomiczne Swiata w
odpowiednich i korzystnych dla firm umowach. Informacja stala si¢ cennym
,produktem” globalnym. Kto posiada cenng informacje, ten ma wiecej mozliwosci
finansowych. Spojrzenie na ten globalny proces odzwierciedla prawde, ze
fundamentem zmian systemu gospodarczego nie jest jakas rewolucja, lecz bardzo
ogromna mobilno$é¢ podmiotow gospodarczych®. Konsekwencja tak duzej mobilnosci
jest fakt, ze dane firmy, przedsi¢biorstwa nie przywigzuja duzej wagi do lokalnego
srodowiska przemystowego, gdyz sukces danej firmy nie zalezy od tylko od struktur
wielkoprzemystowych, lecz od czynnika wiedzy, informacji, przeptywu i dotarcia do
roznych regionow dziatalno$ci ekonomicznej. Za tym idzie wzrost konkurencji na
rynkach $wiatowych. Tzw. global players konkuruja na réznych rynkach, a walka
toczy si¢ poza rodzimymi regionami. To uniezaleznia od inwestycji tylko w jednym
miejscu i Srodowisku, lecz otwiera si¢ na wickszy swiatowy rynek, gdzie nastepuje o
wiele silniejsza konkurencja cenowa. Warto$¢ produktéw zalezy zatem od posiadanej

wiedzy, informacji, a wigc mobilnosci calej dziatalnosci ekonomicznej.

%2 Por. tamze, s. 13-14.
%% Por. tamze, s.13-14.
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W wyniku tak globalnie prowadzonej gospodarki i wzrastajacych zaleznosci
bardzo mocno zmienia si¢ stosunek i relacja miedzy gospodarka a panstwem. Skoro
dzi§ warto$¢ produktu przemystowego traci na znaczeniu kosztem tzw. wiedzy
stosowanej i informacji to oznacza, ze jednocze$nie zmniejsza si¢ kontrola i
zabezpieczenie ochrony panstwa nad przeptywem tego rodzaju ,.towaru”. Trzeba
zaznaczyC, ze tworzace si¢ firmy sg ponadnarodowe, co oznacza, ze kierownictwo
sktada si¢ tez z cztonkow réznych narodowosci. Gdy mobilno$¢ informacji wzrasta,
panstwo nie kontroluje tego przeptywu 1 zeby nie utraci¢ swojej pozycji gospodarczej 1
dynamizmu ekonomicznego przyjmuje warunki stawiane przez zagranicznych
producentéw. To niestety najczesciej doprowadza do utraty w wigkszym stopniu
suwerennego ksztaltowania gospodarki wewnatrz panstwowej. Zmienia si¢ system
spoleczny, nie mozna juz mowi¢ o panstwie z charakterystycznymi cechami ,,panstwa
spolecznego™.

Z tego, co zostalo powiedziane wyzej mamy do czynienia dzi§ przede
wszystkim z mobilno$cig kapitatu finansowego. Im wigksza mobilno$¢, przeptyw i
otwarto$¢ na rynki ponadpanstwowe, tym bardziej wzrasta ryzyko inwestycji w
roznorodne formy biznesu. Ryzyko jest zawsze wpisane w zaloZenia
konkurencyjno$ci. Mozna odwaznie stwierdzi¢, ze ta roznorodno$¢ konkurencyjnosci
charakteryzuje si¢ monolitycznoscig. W dobie procesu globalizacji mamy do czynienia
z jedng jakby gietda. Gdy zamyka si¢ jedna automatycznie otwiera si¢ druga. Jest to
ciagly nieustanny przeptyw kapitalow z jednej czesci $wiata na druga™.

Ten wyzej przedstawiony opis nie rozwigzuje ostatecznie jednak problemu
dotyczacego przyczyn i przedmiotu tego ogromnego zjawiska. Aspekt ekonomiczny,
ktory zostal zanalizowany powinien by¢ tez wzbogacony aspektem ontologicznym.
Etapy historyczne i rowniez zréznicowane podejscie do okreslonych stadidéw rozwoju
bardzo utrudnia okres$lenie konkretnej 1 teoretycznej koncepcji procesu globalizacji,
ktéra mozna byloby zdefiniowaé. Przy zlozonos$ci problemu rozwoju globalnego
pojawia si¢ problem zlozonos$ci teoretycznej. Ta problematyka od strony

ekonomicznej ukazata tylko cze$ciowo wizje procesu globalizacji. Problem jest o

* Por. tamze, s. 13-15.
% Por. tamze, s. 13-15.
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wiele bardziej zlozony i wymaga podejScia z rdéznych punktow widzenia przy
odniesieniu naukowo - teoretycznym.

Faktem jest, ze proces globalizacji nalezy rowniez zbadac i opisa¢ z rdéznych
punktow widzenia 1 opcjach rozwoju w kontekscie socjologicznym i filozoficznym,
ekonomicznym i kulturowym. Podstawowym zadaniem i celem nauki jest
usystematyzowanie posiadanej wiedzy na dany temat. W refleksji nad procesem
globalizacji, chodzi o systematyke w stworzeniu teorii. Tutaj nasuwa si¢ problem
uksztattowania teorii ogolnej 1 tzw. teorii globalizacji o srednim zasiggu. Nie zostata
opracowana ogolna teoria i koncepcja, ktéra by wyraznie i jasno odnosita si¢ do ogétu
pojawiajacych si¢ zjawisk. Jeden ze znanych badaczy zjawiska globalnego rozwoju R.
Robertson widzi dwukierunkowy i dwuwymiarowy proces polegajacy na wzajemnym
oddziatywaniu  uniwersalizacji  parytkularyzméw oraz na  partykularyzacji
uniwersalizméw™. Nie ma jasno okreslonej jednak wizji globalizacji. Przyktadem
moze by¢ globalna dzialalno$¢ ekonomiczna USA. Bardzo mocne tendencje
integracyjne procesu globalizacji spotykaja si¢ z przeciwnym dzialaniem
dezintegracyjnym. Potgzny koncern McDonald’s, ktory zapewne jest standardem w
opisie procesu globalizacyjnego od jakiego$ czasu zmienit strategie, dostosowujac i

dywersyfikujac swoja dziatalno$¢ do lokalnych rynkow®’.

Proces globalizacji w
r6znych swoich ptaszczyznach oddzialywania ma r6zny wptyw i konsekwencje bardzo
diametralnie r6znigce si¢ od siebie.

J. A. Sholt ma watpliwo$¢ w tzw. sporze teoretycznym w definiowaniu pojecia
globalizacji, gdyz chodzi o zakres nie tylko pojeciowy, ale przede wszystkim
poznawczy. Jak moéwi: ,definicja po pierwsze ma i powinna shuzy¢ dalszemu
postepowi wiedzy. Powinna utatwia¢ docieranie do glebszych warstw rzeczywistosci
(...), takie nowe pojecia, jaka globalizacja czy globalno§¢ powinny zosta¢ tak
zdefiniowane, aby prowadzi¢ do nowych rozpoznan. Nowe stowo nie powinno tylko
na nowo okreslaé tego co juz mozna byto poznaé przy uzyciu innej terminologii”*®. By

podja¢ konkretne badania nad koncepcja 1 teorig warto jeszcze przypatrzy¢ sig

% por. W. Misiak, Globalizacja wiecej niz podrecznik, Warszawa 2009, s. 14.

% Por. A. Lubbe, Globalizacja regionalizacja we wspélczesnej gospodarce swiatowej W: A. Bakiewicz, U.
Zutawska (red.), Rozwdj w dobie globalizacji, Warszawa 2010, s. 44.

% J. A. Sholte, Globalizacja, Sosnowiec 2005, s. 57.
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wyjsciowym przestankom, ktére wyrazaja odmienno$¢ stanowisk rowniez w zakresie
polityki poprawy aktualnej sytuacji lub tez wtasciwego ukierunkowania procesu. I tak
np. istniejg cztery propozycje, ktore majg by¢ odpowiedzig na wspodlczesny proces
globalizacji. Pierwsza neoliberalna chroni rozwdj od strony ekonomicznej, widzac
szans¢ 1 przysztoS¢ przez sterowanie poprzez rynek. Rola witadzy publicznej
sprowadza si¢ jedynie do tzw. ochrony rozwoju swobodnego rynku i zapewnia wolny
przeptyw poprzez dynamike ekonomiczng bez jakiejkolwiek ingerencji. Inna
propozycja tzw. negocjonizmu chce zmiany rozwoju i domaga si¢ ,,deglobalizacji” i
powrotu do stanu przed ekspansjg globalng. Negocjonizm wystepuje w szczegdlnosci
po szyldem nacjonalizmu, czy tez odnowy religijnej, jest ukierunkowany na interesy
lokalne wewnatrzpanstwowe. Trzecie stanowisko jest tzw. reformistyczne, ktore
sprzeciwia si¢ noeliberalnemu rozwojowi globalnemu, skoncentrowanego na zysk i
niestabilno$¢ gospodarcza. Jest za kontrolg proceséw globalnych, jednak przy
niemozliwosci wycofania si¢ z globalnego procesu, jest za sprawiedliwymi rzgdami
globalnymi. Trzecia propozycja najbardziej skrajna nastawiona na rewolucje to tzw.
transformistyczna — odwotuje si¢ do radykalnych koncepcji politycznych i
spotecznych takich jak: anarchizm, socjalizm, czy postmodernizm. Odnosi si¢ do
rewolucyjnej zmiany i przekroczenia dominujacych dotychczas — struktur
kapitalistycznej i racjonalistycznej*.

Wielu innych analitykow badaczy widzi réwniez problem w okresleniu
precyzyjnego przedmiotu badan. Ponadto jest trudny do okreslenia zakres badan, jak i
tez zastosowanie odpowiednich poje¢ z tego zakresu. Ponadto do tej pory wigkszos¢
badaczy koncentrowato si¢ na aspekcie ekonomicznym rozwoju globalnego procesu,
gdy w samej istocie problematyka tego zjawiska rozszerza si¢ na inne wymiary zycia
spotecznego, kulturowego, czy religijnego, nie pomijajac wymiaru rowniez
ontologicznego®. Problem, ktdry sie réwniez tutaj nasuwa, to kwestia znalezienia
odpowiednich narzedzi badawczych, a wigc teoretyczno-metodologicznych w
podejéciu do problemow szczegdlowych przy jednoczesnym braku ogolnej teorii

globalizacji. Do tego jeszcze dochodzi trudno$¢ wynikajaca z wyjasnienia zjawisk

% Por. tamze, s. 40-49.
% por. W. Misiak, Globalizacja wiecej niz podrecznik, Warszawa 2009, s. 16.
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rozwoju cywilizacji w okreSlonych ramach czasowych. Istnieje mnostwo teorii
dotyczacej przyczyn 1 zrédet réznic rozwojowych np. migdzy Ameryka Potnocng a
Ameryka tacinskg. Problem tym bardziej jest skomplikowany, gdyz oba kontynenty
zostaly odkryte niemal w tym samym czasie. W ten sposob nalezy stwierdzi¢, ze w
wyniku braku powstania systematycznej teorii 1 koncepcji zaczynajg si¢ pojawiac
teoric o ¢rednim zasiegu®. Sa to takie koncepcje, ktore charakteryzuja sie
ograniczonym zasi¢giem czasowo-przestrzennym. Wielu takich autorow jak juz
wspomniany Antony McGrew, Justin Rosenberg, wyjasniaja procesy globalizacji w
kluczu jednoaspektowego zjawiska globalnego, czy tez powstawania nowych
procesOw 1 zjawisk globalizacyjnych chociazby uksztalttowanie si¢ nowego podziatu
$wiata na Europa—Ameryka—Chiny a nie jak dotychczas okreslony podziat §wiata na
Europe Zachodnig i Wschodnia®.

Istnieje wiele konkurencyjnych koncepcji wyjasniajacych globalizacje jako
takg. Niektorzy sklonni sg wyjasnia¢ wspotczesny proces poprzez liberalizmy, ktore
podstawowy nacisk ktadg na rynki, ich mobilno$¢ 1 otwarto$¢ w przeptywie produktow
1 finansow, ponadto proces ten jest efektem nieustannego rozwoju i1 postepu
technicznego 1 tworzenia si¢ infranstruktur instytucjonalnych o charakterze globalnym.
Inng koncepcja sa ksztaltujace si¢ coraz wyrazniej realizmy polityczne, ktore
charakteryzujg si¢ mocnym akcentowaniem relacji 1 stosunkéw migdzypanstwowych.
Ponadto globalizacja jest wyjasniana przez odniesienie si¢ do istniejgcej rywalizacji
mi¢dzy najwigkszymi panstwami 1 potggami militarnymi oraz gospodarczymi, chodzi
tu m.in. o USA. Nastepna koncepcja jest bardzo skrajna teoria marksizmu, ktora
ktadzie nacisk na stosunki klasowe, na sposéb i1 forme¢ produkcji gloszaca teze o
globalizacji jako konsekwencji kapitalizmu. Konstruktywizmy to kolejna koncepcja
wyjasniajaca globalizacje. Tutaj glowny akcent jest kladziony na kontekst spoteczny i
ksztaltowanie spolecznej wizji rzeczywistosci, odwotuje si¢ do umystowego
rekonstruowania spolecznosci $wiata. Jest to podejscie idealistyczne, gdyz gltowni
zwolennicy tej koncepcji twierdza, ze wspoélczesna konstrukcja transplanetarna

powstata dzigki sposobowi, w jaki ludzie tworza rzeczywisto$¢ $wiata, a wiec poprzez

% Por. tamze, s. 16.
82 Por. tamze, s. 16-17.
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symbole, jezyk, interpretacje rzeczywistosci. Stad tez wszelkie modele produkcji i
rzadzenia sg wtorne wobec innych glebszych przyczyn i1 sil kulturotwoérczych i
spoteczno-psychicznych®. Bardzo mocno podkreslajaca racjonalizm w rzadzeniu i
wladzy jest koncepcja postmodernistow. Jest odniesieniem stosunkow wiladzy do
wiedzy. A tak naprawd¢ chodzi o wiedzg, ktéra ma podtrzymywaé okreslong
hierarchi¢ wtadzy. Wedhug tej koncepcji kazda epoka postugiwata si¢ jakim$s modelem
wladzy. Ten model narzucat kierunek interpretacji rzeczywistosci w kontekscie
spoleczno-historycznym, czyli okreslal, co jest ,,prawda: a co jest ,,mityczne”64.
Réwniez globalizacja jest wyjasniana jako skutek imperialistycznego racjonalizmu.
Ostania koncepcja to feminizmy. Akcentowany jest stosunek migdzy ptciami. A sama
globalizacja jest niczym innym jak rezultatem maskulinistycznych sposobow
zachowania sie i patrarchialnych podporzadkowan®.

Juz jak bylo wspomniane wyzej zalazki procesu globalizacji mozna zauwazy¢
nie tylko w poczatkach XX w. Nalezy stwierdzi¢, ze wielcy filozofowie juz od czasow
starozytnych uzywali w swoich wywodach ogdlnych poje¢, ktore dotyczyty kategorii
ludzkosci. Czesto odnosili si¢ do czlowieka, ktory nie jest sam, natomiast ideolodzy i
politycy odwolywali si¢ do teorii solidarnosci ogdlnoludzkiej a statystycy nieustannie
obliczali liczbe ludzi na $wiecie®®. Gdy spojrzy sic na XIX w. mozna zobaczyé jak
wielu naukowcow z dziedziny filozofii czy socjologii jak np. Spencer czy Comte
proébowali okresla¢ rozwdj 1 ewolucje spoleczng jako nieustanny proces rozumiany w
odniesieniu do spoleczenstwa jako catosci. Jednak nalezy stwierdzi¢, ze dopiero XX
w. jest okresem, w ktorym mamy do czynienia z ideg spoteczenstwa globalnego.

W wyniku teorii $redniego zasiggu powstalo wiele koncepcji i teorii procesu
globalizacji. Statystycznie mowigc najwigcej analizowano wymiar ekonomiczny
rozwoju globalnego $wiata. Jest to sytuacja utatwiona jesli chodzi o teorie §redniego
zasiegu, gdyz koncentrowano si¢ tylko na tym aspekcie, ktéry zapewne jest
dominujgcym w rozwoju globalnym. W poréwnaniu do opisania aspektow

politycznych, spotecznych, kulturowych czy religijnych globalizacji bardzo

% por. J. A.Sholte, Globalizacja- wprowadzenie krytyczne, Sosnowiec 2005, s. 146.
% Por. tamze, s. 148-149.

% Por. tamze, s. 151.

% por. P. Sztompka, Socjologia, Krakow, 2003,s. 581.
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wymiernym jest czynnik ekonomiczny, ktérego mozna tatwiej ustali¢ i uchwyci¢ w
ogolnej $wiadomos$ci spotecznej, ktora ten proces czg¢sto sprowadza do
ekonomicznego zjawiska rozwoju. Jednak bardziej catosciowg teorie rozwoju
ekonomicznego stworzyt i bardziej reprezentatywng okreslit J. A. Sholte, ktéry mowit
o wspoélpracy czynnikéw ekonomicznych z czynnikami pozaekonomicznymi takimi
jak internacjonalizacja, westernizacja, liberalizacja czy uniwersalizacja. Jak stwierdza
»globalnos¢ w sensie transplanetarnego powigzania zaznacza swg obecno$¢ w
najrozniejszych dziedzinach zycia spotecznego (...), pojmowanie globalizacji jako
samej internacjonalizacji , liberalizacji, uniwersalizacji czy westernizacji nie wnosi nic
istotnego 1 nowego, a moze prowadzi¢ do budzacych sprzeciw implikacji
politycznych™®’.

Istnieje kilka nurtow 1 koncepcji, ktore moga by¢ okreslone jako prekursorskie
w odniesieniu do teorii spotecznej procesu globalizacji. Sa to teorie nazwane
klasycznymi. Pierwszym nurtem jest teoria imperializmu. W roku 1902 J. A. Hobson
zarysowal ten nurt. Jednak najbardziej jaskrawa wersja tego nurtu jest forma jaka
prezentowali Wiodzimierz Lenin i Mikotaj Bucharin®®. Wedtug nich imperializm jest
najwyzszym etapem rozwoju jakim jest kapitalizm. Dzieje si¢ to wtedy, kiedy gdy
nastepuje kryzys nadprodukcji i obniza si¢ wyraznie poziom zysku. To powoduje
reakcje obronne. Formg strategii obronnej jest rozprzestrzenianie si¢ 1 ekspansja
kolonialna. Skutkiem tego jest ksztalttowanie politycznych i spotecznych ukladow
podporzadkowywania stabszych ogniw, czyli panstw 1 rejonéw $wiata. Taki stan i
sytuacja jest korzystna dla wtasnych interesow krajow podbijajacych. Tansza sita
robocza, tanszy koszt produkcji sprzyja rozwojowi gospodarczemu tym bogatym
panstwom. To doprowadza do podzialu 1 niejako asymetrii spolecznej 1 politycznej
Swiata na bogatych i biednych, na majacych wtadze i podporzqdkowanychﬁg. | tutaj
koncepcja i wizja walki klasowej jest jak najbardziej konieczna. Ten stan walki
obejmuje cate globalne struktury. Nastgpuje starcie i konflikt $wiatowych centrow

kapitalistycznych z coraz bardziej wigksza liczba pomnazanych stabo rozwinigtych lub

67 J. A. Sholte, Globalizacja - krytyczne wprowadzenie, Sosnowiec 2005, 53-54.

% por. B. K. Mozer, P. Borowiec P, Teorie globalizacji jako przykiad braku jednoznacznosci wspélczesnych
procesow zmiany, W: B. K. Mozer, P. Borowiec, Globalizacja — nieznosne podobienstwo? — swiat i jego
instytucje w procesie uniformizacji, Krakow 2008, s. 27.

% por P. Sztompka, Socjologia, Krakow, 2003,s. 587.
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tez rozwijajagcych si¢ ogniw spotecznych zwanych tzw. spoteczenstwami
peryferycznymi. Wszystkie czynniki wskazuja, ze jest to proces jednokierunkowy,
przeptyw bogactwa przebiega w jednym kierunku z korzyscia dla tych tylko bogatych.
Powicksza si¢ przepas¢ pomiedzy bogatymi a biednymi. Jednym jak sadzi Lenin
rozwigzaniem jest rewolucja na skale Swiatowg. W swoich wnioskach przedstawit on
pie¢ nastgpujacych cech, ktore sg diametralnie rozne od kapitalu przed
monopolistycznego:

1. W wyniku koncentracji produkcji 1 duzego kapitatu powstaje monopol w
gospodarce swiatowe;j.

2. Uksztaltowanie poteznych oligarchii finansowych jest skutkiem powstania
fuzji kapitalu bankowego i przemystowego.

3. Kapitalizm charakteryzuje si¢ szczegdlng rolg eksportu kapitatu.

4. Caty $wiat gospodarczy zostat podzielony na tzw. zwigzki monopolistyczne o
zasiegu miedzynarodowym w gronie bogatych kapitalistow.

5. Kapitalizm doprowadza do ogromnego podzialu migdzy potegami
imperialistycznymi’®.

Ta koncepcja ma swoich nastepcoOw 1 kontynuatorow. W potowie XX w.
pojawia si¢ tzw. ,teoria zaleznoSci.” Dotyczy to okresu postkolonialnego.
Bezposrednia podleglo$¢ polityczna krajow stabych zostata ograniczona, ale niestety
pojawita si¢ nowa forma zaleznosci — neokolonialnego uzaleznienia ekonomicznego.
To dotyczy przede wszystkim zaleznosci miedzy tzw. Pierwszym i Trzecim Swiatem.
Cho¢ niektorzy dopatrujg sie zalazkow w krajach tacinskich, podkreslajac charakter
partykularny. Uznaje sie za prekursora tej teorii Paula Prebischa’. On wprowadzit
rozrdznienie w dziedzinie ekonomii 1 socjologii miedzy ,.centrum” a pojeciem
»peryferii”. Oznacza to rozréznienie w $wiecie miedzy krajami uprzemyslowionymi,
bogatymi, ktore kierujg polityka 1 ekonomia $wiata a krajami ubogimi, w ktorych
dominuje produkcja rolna’®. Ten nurt podzielit si¢ na dwa kierunki: jeden w wersji

dramatycznej 1 pesymistycznej zarysowal André Gunder Frank, ktory bardzo czarnym

" por. B. K. Mozer, P. Borowiec, Teorie globalizacji jako przyklad braku jednoznacznosci wspolczesnych
procesow zmiany,W: B. K. Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobienistwo? — swiat i jego
instytucje w procesie uniformizacji, Krakow 2008, s. 27.

™ Por. tamze, s. 28.

2 Por. tamze, s. 28-29.
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scenariuszem ocenia przyszto§¢ Ameryki Lacinskiej. Uwaza, ze kontynent ten jest
zagrozony totalnym zacofaniem, petryfikacja 1 intensyfikacja eksploatacji oraz
zniewolenia 1 uzaleznienia od USA, oraz wielonarodowych roznych melioracji 1
korporacji przemystowych”. Dlaczego taka pesymistyczna wizja ma dotyczyé
Ameryki Lacinskiej? Otoz jak stwierdza autor tej wersji wszelkie zyski z eksploatacji
zasoboOw surowcow tych terenéw sa przemieszczane do centrum produkcji, wiec do
bogatych krajéw. Do takiego rodzaju uktadu dotaczaja si¢ lokalni przedsigbiorcy
prywatni, ktorzy tak naprawde dbaja o wlasne interesy a nie kraju 1 spoteczenstwa.
Odbywa si¢ to poprzez inwestowanie za granicg swojego kapitatu. To prowadzi do
tego, ze nawet bogaci inwestorzy danego kraju sa wciggni¢ci w mechanizm obcego
kapitalu i w ten sposob wchodzac w sktad obcych korporacji 1 ich intereséw, posrednio
wykorzystujac szans¢ pomnazania wiasnych dobr. I tak ksztattuje si¢ tancuch
zaleznosci ogniw. Nazywane sg czesto jako elity ,.kompradorskie,” ktore sferze
ekonomicznej s3 bezposrednio zalezne i1 podporzadkowane obcemu kapitatowi. Ci,
ktorzy dbaja o suwerennos$¢ wlasnego kraju, sg za stabi i nie majg zadnego wptywu na
zmiang sytuacji. Wydaje si¢, ze ta teoria jest do$¢ skrajna, jednak oddaje kontekst
sytuacyjny tamtych regionow, ktore rzeczywiscie podlegaja manipulacji kolonialnej w
sferze ekonomii. Druga wersja tej opcji jest nieco bardziej optymistyczna’. Enrique
Cardoso 1 Eduardo Faletto kresla sytuacje tych krajow w ten sposob. Jak stwierdzaja,
problem ekonomiczny sprowadza si¢ do ograniczonego posiadania wtasnych osiggnig¢
technicznych i dostepu do takich technologii’>. Drugim problemem jest ograniczenie
rodzimego kapitatu. Zalezno$¢ sama w sobie moze spowodowac uboczne efekty. I to
spowoduje zatrzymanie tego typu rozwoju zaleznosci. Bardzo duzy naptyw kapitatu
obcego, nowoczesnej technologii w kontek$cie zacofania, tradycjonalistycznego
sposobu myslenia moze by¢ przyczyng uksztalttowania nowej swiadomosci i strategii
pracy. Na takich terenach zaczyna si¢ ksztattowac system edukacji kwalifikowanych
pracownikoéw. Przeptyw informacji i wiedzy jest zaczynem nowej technologii rozwoju

elity zarzadcoéw, inwestoréw 1 menedzeréw. Zaktady, firmy lokalne tacza si¢ ze sobg

3 por. P. Sztompka, Socjologia, Krakow, 2003,s. 587.

™ por. B. K. Mozer, P. Borowiec, Teorie globalizacji jako przyklad braku jednoznacznosci wspélczesnych
procesow zmiany,W: B. K. Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobienistwo? — swiat i jego
instytucje w procesie uniformizacji, Krakow 2008, s. 28-29.

"> Por. P. Sztompka, Socjologia, Krakow, 2003, s. 587-588.

34



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

tworzac sie¢ korporacji. Ich zdaniem to jest sita mobilizacyjna gospodarki lokalnej —
przyktad obcej dziatalnosci ekonomicznej. To ma silny wplyw na rozwoéj wiasnej
przedsigbiorczosci. Podnosi si¢ caly system polityki socjalnej, powstaja inicjatywy
lokalne, rozrasta si¢ klasa S$rednia spoteczenstwa, powicksza si¢ akumulacja
rodzinnego kapitahy.”

Tak istotne zmiany 1 wptyw obcych inwestycji kapitatu moze rozpocza¢ w
danych regionach powolny 1 samodzielny rozwdj gospodarczy. Nowe jakosSciowe
zmiany s3 zrédtem nowej swiadomosci 1 mentalnosci gospodarczej tych panstw. To
moze doprowadza¢ do powolnego procesu uwalniania si¢ od uzaleznienia si¢ od
obcych zagranicznych inwestoréw. Jak sadzg dawne, wydawatoby si¢, uzaleznienia
moga w obecnej sytuacji pomaga¢ w rozwoju poprzez wigksze otwarcie si¢ na rynki
zachodnie poprzez eksport czy kredyty na wtasny rozwoj gospodarczy.

Oprocz tych nazwanych klasycznymi teoriami globalizacji istniejg tzw.
modernizacyjne teorie przemian spolecznych. Do nich nalezg: teoria $wiata
spolecznego, teoria konwergencji, teoria ,,nowego $wiata” i spoleczenstwo sieciowe,
teoria $wiatowego tadu, teoria pdznej nowoczesnos$ci, teoria spolteczenstwa ryzyka.
Charakteryzuja si¢ one przede wszystkim opisem zmian, ktore zachodza w procesie:
od spoleczenstw typowo tradycyjnych do spoleczefistw nowoczesnych’’. Po krotce
zostang przedstawione wyzej wymienione teorie.

Pierwsza z nich to koncepcja i teoria systemu S$wiatowego. Autorem jest
Immanuel Wallerstein. Jak stwierdza historia ludzko$ci podzielona jest na trzy etapy,
jak gdyby stadia rozwoju. Pierwsze stadium to okres ,,mini-systemow.” Sg to
niewielkie spotecznos$ci charakteryzujace si¢ samodzielnos$cig ekonomiczng, réwniez
wewngetrznym podziatem pracy 1 okreslong jedng kultura. Mowa tu o okresie
towiecko-zbierackim czy tez gospodarce rolniczej i ogrodniczej. Drugim stadium
rozwoju jest uksztaltowanie si¢ ,,imperiow $§wiatowych”. Charakteryzowaty si¢ tym,
ze w wickszosci budowaly swoja potege na gospodarce rolnej, silnej wiadzy

politycznej 1 militarnej. Od poddanych i1 podbitych narodow wymagaty lojalnosci i

"® Por. tamze, s. 588.

" B. K. Mozer, P. Borowiec, Teorie globalizacji jako przyklad braku jednoznacznosci wspolczesnych proceséw
zmian, w: B. K. Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobienstwo? — swiat i jego instytucje w
procesie uniformizacji, Krakow 2008, s. 29.
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bezwzglednego postuszenstwa. System ekonomiczny ksztaltowal si¢ na zasadzie
pobierania danin, podatkéw. Panowat obowigzek zaciggania si¢ do stuzby wojskowe;.
Jednak 1 w tych potegach z czasem pojawial si¢ kryzys, ktory byl wynikiem ztozonosci
systemu biurokratycznego i1 administracyjnego. Ponadto nalezy doda¢, ze szybka
ekspansja tych krajow doprowadzita do wielu podziatldéw i buntdw, co czgsto bylo
przyczyng wewnetrznego rozdziatu. Takie potegi jak Chiny, Egipt czy Rzym
ostatecznie zakonczyly swoje panowanie’®,

Ostatni etap 1 epoka rozwoju ,sytemu S$wiatowego” to kapitalizm a w
szczeg6lnosci jego poczatek w XVI w. Panstwo powoli zaczyna ustepowaé w polityce
gospodarczej na rzecz rynku ekonomicznego. Podstawowg funkcja panstwa w
systemie kapitalistycznym jest ochrona wtasnosci, kontrola nad zasadami i regutami
wolnego rynku i rozwijajacej si¢ na wigkszg skale wolnej konkurencji. Ekspansja
kapitalizmu byla niezwykle duza. Atrakcyjno$¢ produkcji dobr, rozwijajaca si¢
technologia podbija coraz to wigksze sfery zycia spotecznego na skale Swiatowa.
Technologiczny rozwd¢j miat duzy wplyw jednoczes$nie na rozwoj militarny a to
spowodowato, ze zaczely si¢ wyodrgbnia¢ panujace potegi kapitalistyczne, ktore
kierowaty 1 kontrolowaty przebieg rozwoju ekonomicznego. Tworzy si¢ system
hierarchiczny, w ktorym nastepuje podzial na centa, peryferie, semiperyferie.”” Ten
podzial analogicznie zostal potem odniesiony do koncepcji trzech Swiatow:
Pierwszego, Drugiego, Trzeciego. Pierwszy to kraje najbardziej uprzemystowione, a
wiec tez kontrolujace ekonomia $wiata. Drugi Swiat to kraje, ktére po II wojnie
swiatowe] zaczely odbudowywaé swojg panstwowos$¢, cho¢ proces urbanizacji
spowalniany wieloma barierami. Do Panstw tych zaliczano kraje socjalistyczne
ograniczone jednak w swoim rozwoju narzuconym systemem. I Trzeci Swiat to kraje
najbiedniejsze, najczesciej kraje Afryki®. W Europie niemal wszystkie panstwa
zostaly wciggniete do tego systemu. Mimo oporow stawianych przez kraje
socjalistyczne kapitalizm rozrasta si¢ obejmuje swoim dziataniem niemal catg orbite

gospodarcza. Nawet kraje socjalistyczne wciggnigte w ten system przejmuje monopol

"8 por. P. Sztompka, Socjologia, Krakow, 2003, s. 587-589.

" por. B. K. Mozer, P. Borowiec, Teorie globalizacji jako przyklad braku jednoznacznosci wspélczesnych
procesow zmiany, W: B. K. Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobienstwo? — Swiat i jego
instytucje w procesie uniformizacji, Krakow 2008, s. 33-34.

8 por. P. Sztompka, Socjologia, Krakow, 2003, s. 589.
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ekonomiczny kapitalizmu. Kapitalizm jest jednak systemem niesprawiedliwym pod
wzgledem tworzenia nierOwno$ci, podziale na wysokorozwinig¢tych, slabiej
rozwinigtych i nierozwinigtych. Odgoérny podziat jakby skazuje inne stabsze ogniwa
na pogodzenie si¢ z dang im sytuacj3. Jednak wedlug autora tej koncepcji za
kilkadziesiat lat bedzie zmiana systemu $wiata na inny system historyczny. Jest to
poczatek konca kapitalizmu®'. Koncepcja tej teorii, choé nowatorska, to przedstawia
rozw6j tylko jednowymiarowo, a wigc w odniesieniu do sfery ekonomiczne;,
pomijajac wazne aspekty zycia spolecznegogz.

Teoria konwergencji miata twércoOw 1 zwolennikow. Do nich nalezg: W. W.
Rostowski, J. Burnham, A. Huxley, K. Manheim, A. Sorokin, R. Aron, O. Spengler®,
Wedlug tej koncepcji caly proces modernizacji prowadzi do identyfikacji i
upodobnienia réznych spoteczenstw, ktoére w réoznych miejscach swiata mogg tworzy¢
podobne odniesienia i struktury. Teoria ta dotyczy w szczegdlnosci upodobniania si¢
spoleczenstw kapitalistycznych 1 socjalistycznych. Ta styczno$¢ dwoch systemow
wcale nie musi odbywa¢ si¢ w relacjach przyjaznych, a mimo tego nastepuje
wzajemne odniesienie. Te teorie w rdéznych odmianach przyjmuja zasadnicze
zatlozenie, ze $wiat w mniejszym lub wigkszym stopniu podlega wpltywom
ujednolicenia.®*

Teoria ,,nowego $wiata” - tworcg jest katalonski socjolog Manuel Castells.
Podstawg teoretyczna tej koncepcji jest to, ze wspdiczesne czasy sg juz ostatnim
stadium modernizacji a szczegdlng cechg tego procesu jest znaczenie informacji w
zyciu kazdego czlowieka. Zalozenia tej teorii pozwalaja na calo$ciowa analize
wszelkich zmian zachodzacych w spoteczenstwie. A wiec ma charakter
wieloptaszczyznowy dotyczacy ekonomii, technologii, kultury. Castell moéwi o

nowych prawach i formach aktualnej rzeczywisto$ci, do ktérej trzeba sie

8 por. B. K. Mozer, P. Borowiec, Teorie globalizacji jako przykiad braku jednoznacznosci wspélczesnych
procesow zmiany, W: B. K. Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobieristwo? — swiat i jego
instytucje w procesie uniformizacji, Krakow 2008, s.35.

8 por. P Sztompka, Socjologia, Krakow, 2003, 5.589.

& por. B. K. Mozer, P. Borowiec, Teorie globalizacji jako przykfad braku jednoznacznosci wspélczesnych
procesow zmiany, W: B. K. Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobienstwo? — Swiat i jego
instytucje w procesie uniformizacji, Krakow 2008, s.32.

8 Por. tamze, s. 32.

37



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

ustosunkowa¢ na duzag skale interakcji, ktére tworza nowa informacyjno-globalng
ekonomie oraz wirtualna kulture®.

Tworcg innej teorii globalizacji jest R. Robertson, ktory badat zwigzki migdzy
procesami globalizacji a religiami $wiatowymi 1 wplywu tych ostatnich na
globalizacje. Wedlug niego czynnikami, ktore hamowaty rozwdj 1 proces globalizacji
byly w szczegodlnosci czynniki kulturowe 1 religijne, cho¢ czynniki ekonomiczne
istnialy o wiele wczeéniej%. Zasadnicza teoria jego to koncepcja nowego tadu
swiatowego. Ow lad jest wynikiem nieustannie dokonujacych sie procesow
globalizacji. Jego teoria w duzej mierze jest oparta na znanej typologii dwu rodzajow
spoleczenstw. Tworcg takiej typologii jest niemiecki socjolog Ferdynand Tonnes.
Robertson nieco zmodyfikowal te typologi¢ i1 zréznicowat w postaci czterech
odmian®. Pierwszy typ zostal nazwany Global Gemeinschaft I. Ten typ traktuje
wszystkie wspolnoty procesu globalizacji jako réwnorzedne. W tych wspdlnotach
istnieje dgzenie do zachowania w kazdym panstwie wlasnych tradycji, kultury 1 religii
oraz swobdd mniejszosci etnicznych. Nastepny typ typologii to Global Gemeinschaft
2. Tutaj $wiat jest okreslony w $wiadomosci jako do$¢ mocno scentralizowany w
postaci np. federacji dzialajacych wspolnie panstw, czy tez bardzo dominujacej roli
Kosciota Katolickiego lub tez $wiat bardziej zdecentralizowany w postaci nasilenia
ruchow ekologicznych czy feministycznych. Kolejny typ to Global Gesellschaft 1. W
tej typologii zawarty jest sens istnienia panstw narodowych, ktére funkcjonujg wedlug
porzadku hierarchicznego lub tez na zasadzie symetrycznego tadu. Przykladem moze
by¢ spoteczenstwo angielskie. I ostatnia typologia, ktorg wyrdznia Robertson to
Global Gesellschaft 2. W tej typologii autor podkresla zasadnicza rol¢ i znaczenie
struktur 1 porzadkowi bardziej scentralizowanemu o zasiggu globalnym. Chodzi tu o
stworzenie rzadu $wiatowego, ktory by podejmowal wazne decyzje zwigzane z
organizacja i kierunkiem procesow globalizacji®.

Teoria globalizacji jako p6znej nowoczesno$ci zostala zapoczatkowana przez

Anthonego Giddensa. Giddens jest zaliczany do tworcéw nurtu modernizacyjnego, ale

% Por. tamze, 5.36-37.

8 por. W. Misiak, Globalizacja wiecej niz podrecznik, Warszawa 2009, s. 25-26.
8 Por. tamze, s. 26.

% por. tamze, s. 27.
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w postaci umiarkowanej. Te teorie wskazywaty na proces globalizacji jako nastepstwo
i kontynuacja procesow urbanizacyjnych, industrializacji itd.* Wedlug niego
globalizacja jest wynikiem pdznej nowoczesnosci. Dynamika nowoczesnosci jest
oparta na trzech podstawowych zasadach. Pierwsza polega na rozdzieleniu czasu i
przestrzeni a to doprowadza do uzewngtrznienia wszelkich relacji spotecznych w
zasiggu nawet nieograniczonych obszarach czasoprzestrzennych. Chodzi tu o
rozdzielenie czasu i przestrzeni w rozumieniu bardzo formalnym. Przed okresem
przednowoczesnym mozna bylo mowi¢ o miejscu, ktore taczylo czas 1 przestrzen.
Czyli miejsce bylo posrednikiem czasu i1 przestrzeni. Teraz w okresie szybkiego
rozwoju postepu, otwartosci na szerokie 1 nawet nieograniczone przestrzenie traci si¢
poczucie miejsca jakiego§ fragmentarycznego i konkretnego. Traci si¢ odniesienie
czasowe. To powoduje oddzielenie czasu od przestrzeni, ktére ksztaltuje tzw. “pusty”
wymiar czasu, ktory powoduje oderwanie przestrzeni od miejsca. Takie wspotczesne i
uniwersalne elementy jak mapa globu czy zegar stajg si¢ symbolem oprdzniania
przestrzeni®. Rowniez druga zasada to mechanizmy wykorzeniajace, ktore oddzielaja
interakcje od specyfiki wlasciwosci miejsca. Sg to tzw. ,,$rodki symboliczne” lub
,,Systemy eksperckie”. Pierwsze z nich to np. pienigdze, natomiast systemy eksperckie
to zazwyczaj rozwdj wiedzy technicznej. Opierajg si¢ na zaufaniu. Czlowiek w
wyniku réznego rodzaju sytuacji opiera si¢ na nich, bo sg konkretnie wpisane w zycie
spofeczne, daje to poczucie bezpieczenstwa®™. Trzecia zasada to tzw. refleksyjnosé
instytucjonalna, czyli uregulowane i uporzadkowane wykorzystanie wiedzy z zakresu
warunkow zycia spotecznego, ktora jest fundamentalnym elementem jego organizacji i
przeksztatcenia. Nowoczesno$¢ powoduje, iz wraz z oddzieleniem czasu 1 przestrzeni
wraz mechanizmami wykorzeniajagcymi nie ma statych wzorcoéw 1 ustalonych praktyk.
Refleksyjno$¢ powoduje, ze zycie spoteczne, materialne jest nieustannie poddawane
rewizji na zasadzie metodologicznego zwatpienia, to dotyczy rowniez tzw. niepokoju

egzystencjalnego®.

% por. B. K. Mozer, P. Borowiec, Teorie globalizacji jako przykiad braku jednoznacznosci wspélczesnych
procesow zmiany, W: B. K. Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobienstwo? — Swiat i jego
instytucje w procesie uniformizacji, Krakow 2008, s. 42.

% por. A. Giddens, Nowoczesnosé i tozsamosé. ,,Ja i spoleczeristwo w epoce péznej nowoczesnosci, thum. A.
Szulzycka, Warszawa 2007, s. 23-27.

°L Por. tamze, 5.23-27.

%2 Por. tamze, s. 30.
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Wedlug bogato przeprowadzonej analizy autor stwierdza, iz globalizacja jest
wzajemnym uzaleznieniem grup i naroddéw 1 temu sprzyjaja nastg¢pujace czynniki:
rozwo0j poteznych korporacji, ktore osiggaja ogromny dochdd przewyzszajac nawet
dochod niektorych panstw, rozwoj komunikacji $rodkéw, ktory umozliwia
kompensacje czasu 1 przestrzeni, integracja gospodarki Swiatowej, demokratyzacja
ustrojow panstw, rozwdj i1 dziatalnos¢ organizacji migdzynarodowych jak réowniez
regionalnych, zmniejszenie niektorych funkcji panstwowych i1 zmniejszenie znaczenia
granic®®. Autor zauwaza, ze istniejgce juz procesy globalizacji 1 réznego rodzaju
systemy $wiatowe wprowadzaja charakterystyczne elementy ryzyka i wyzwania.
Ponadto teoria ta przedstawia wiele konsekwencji powstajacych w wyniku
nastepujacych proceséw. Te przemiany dokonujg si¢ tez w mikrosferze. Zmiany, ktére
nieustannie sg przeprowadzane w zakresie tozsamosci wszelkich grup spotecznych jak
tez w zakresie indywidualnym nasuwaja refleksje o ksztattowaniu ,,otwartego stylu
zycia”. Konieczny jest dialog z zewnetrznymi potrzebami 1 konieczno$ciami 1 potrzeba
konkretnego planowania Zycia94. Wedlug niego proces globalizacji jest tak pot¢znym,
ze w ostatnim czasie zwigkszenie globalnych relacji miedzyludzkich tak polaczyty
bardzo odlegte spotecznosci, ze wydarzenia lokalne majg wptyw na wydarzenia nawet
o zasiegu globalnym®™. Autor podkre§la bardzo mocno doniosto§é panstwa
narodowego w odniesieniu do powstajacych nowych 1 specyficznych form
uspolecznienia®. W relacji miedzy globalizmem a regionalizmem jest zdania, ze
globalizacja wcale nie musi negatywnie i destrukcyjnie wpltywac na lokalne wartosci i
kulturowa tozsamos$¢. W wyniku komunikacji w systemach elektronicznych jest
mozliwe tworzenie si¢ nowej formy kultury, chodzi o wzajemne tez uzupehianie si¢
lokalnej kultury z wartosciami, ktore przychodza z innego zrodia. Stad tez dane
spoteczenstwo czy jednostka poddana jest jakiemu$s wyzwaniu w odniesieniu do

D 297
wlasnej tozsamosci™ .

% Por. W. Misiak, Globalizacja wiecej niz podrecznik, Warszawa 2009, s.28.

% Por. tamze, S. 28.

% por. B. K. Mozer, P. Borowiec , Teorie globalizacji jako przykiad braku jednoznacznosci wspolczesnych
procesow zmiany, W: B. K. Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobienstwo? — Swiat i jego
instytucje w procesie uniformizacji, Krakow 2008, s. 44.

% por. A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosé. ,,Ja” i spoleczeristwo w epoce péznej nowoczesnosci, thim. A.
Szulzycka, Warszawa 2007, s. 21-22.

% Por. W. Misiak, Globalizacja wiecej niz podrecznik, Warszawa 2009, s. 28.
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Teoria spoleczenstwa ryzyka w pewnym sensie nawigzuje do koncepcji
Giddensa, jednak tworcg 1 autorem tej teorii jest Ulrich Beck. Ryzyko wedlug tej
koncepcji jest wpisane w zycie spoteczne 1 jest stalym elementem rozwoju ewolucji. U
schylku epoki modernizacji jednostki zaczety stosowaé 1 ksztattowaé narzedzia
radzenia sobie z problemami spotecznymi. Przyktadem moze by¢ utworzona
koncepcja panstwa opiekunczego. Trzeba jednak mie¢ Swiadomos$¢, ze wspotczesny
system produkcji, przemystu, dziatan spotecznych oprocz efektéw w postaci techniki,
bogactwa, zysku, niestety wytwarza czgsto efekty uboczne, ktore mogg nawet
doprowadzi¢ do niebezpiecznych skutkow dla zycia czlowieka. To ryzyko jest przede
wszystkim konsekwencjg urbanizacji. Ponadto problem wystgpienia tego ryzyka
wynika najcze$ciej z tego, ze nie jest dostrzegany bezposrednio za pomoca zmystow™.
Trzeba tez u§wiadomic sobie, iz ryzyko nie jest skutkiem niedoboru technologicznego,
czy ekonomicznego, ale niewatpliwie wynika z tzw. nadprodukcji. Doswiadczenie
ryzyka najczesciej tez jest wynikiem wzrastajacej refleksyjnosci spoteczenstwa.
Ryzyko nie tylko istnieje w lokalnym miejscu, w ktorym jest doswiadczane, ale
réwniez w innych oddziatujacych na to miejsce zrodtach. Trudno$¢ z ryzykiem jest
zwigzana przewidywalnoscig skutkow, nie mozna za pomoca teoretycznych narzedzi
po prostu przewidzie¢ kierunek. Mamy tez do czynienia w tej rzeczywisto$ci z
nowoscig, ktorg mozna nazwac ,,efektem bumerangowym”. Do tej pory na wszelkie
zagrozenia 1 niebezpieczenstwa byli narazeni zazwyczaj najbiedniejsi w sferach
spotecznych. Teraz mamy do czynienia z odwrotng sytuacja, gdyz skutki dotykaja
rowniez samych tworcow dziatan industrializacyjnych®.

Zostanie przedstawiony tu réwniez neomodernistyczny kierunek badan
globalizacji wspotczesnego rozwoju. Jednym z przedstawicieli jest Jeffrey Alexander.
Twierdzi, ze zasigg wszelkich procesdow modernizacyjnych musi mie¢ znaczenie i
charakter globalny. Tzw. klasyczne teorie modernizacji zostaly skrytykowane ze
wzgledu na brak wyraznej zasadnosci wszelkich twierdzen. Podstawowym biedem

tych teorii wedlug wielu krytykow bylo przede wszystkim wyjasnienia dotyczace

% por. B. K. Mozer, P. Borowiec, Teorie globalizacji jako przyklad braku jednoznacznosci wspélczesnych
procesow zmiany, W: B. K. Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobienstwo? — Swiat i jego
instytucje w procesie uniformizacji, Krakow 2008, s. 44.

% Por. tamze, s.46.
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ewolucji procesu, funkcjonalistycznych i teologicznych odniesien. Najwigcksze
zastrzezenia zostaty wysuniete w odniesieniu do jednokierunkowego celu, jakim byto
ksztaltowanie spoleczenstwa na wzor zachodni. Krytyce zostato rowniez poddane
funkcjonalistyczne podejscie do rozwoju w czterech podawanych przez

modernistyczne koncepcje podsystemach®

. Jak glosily teorie modernizacyjne rozwoj
spoteczenstw oparty jest na zroOwnowazonym gradacyjnym, ewolucyjnym i
kierunkowym dzialaniu. Oczywiscie to wszystko ma odbywac si¢ w sposob pokojowy
1 powolny. Krytycy stwierdzaja jednak, ze w wyniku tak rozumianego procesu
nastepuje wiele rewolucyjnych przejawow. Rosta dyktatura w wielu panstwach
zamiast demokracji. Wedlug Alexandra klasyczne teorie modernistyczne
przedstawialy uniwersalny charakter rozwoju, dotyczyly jednoptaszczyznowego i
imperialnego oraz regionalnego kierunku. Tworca tej teorii widzi nie tylko postep
wszelkich elit i odgérnego narzucenia kierunku rozwoju, dyferencjacji, ale odniesienia
do spoleczenstwa obywatelskiego. Z drugiej strony moga tez zaistnie¢ tendencje
oddolne bardzo niebezpieczne w postaci nacjonalizmu. W tej koncepcji podkreslony
jest aspekt unikania takiego postepu, ktory w sposdb uproszczony i eliminujacy
ludzkie aspiracje 1 dzialania tworzy koncepcje konwergencji, linearnego rozwoju oraz
dyferencjacji'®*.

Gdy zaczely sie pojawia¢ zmiany we Wschodniej Azji oraz Europie Srodkowej
1 Wschodniej jeden ze socjologdéw, jakim byl Edward Tiryakian podkreslat btedy i
niescistosci w odniesieniu do teorii klasycznych. Po pierwsze wedlug niego klasyczne
teorie modernizacji btednie koncentrowaty si¢ na jednym z czynnikoéw rozwoju, gdzie

. .. . .- 102
bylo skierowanie jedynie na czynniki endogenne™ ".

Nie mozna wedlug badacza
zatrzyma¢ si¢ na aspektach wylacznie ekonomicznych, politycznych, czy
technologicznych, a wigc bardziej wewnetrznych. Podobnie jak poprzednik zwraca
uwage na masy, wszelkie dostepne zasoby, ktore w potaczeniu moga prowadzi¢ do
rzeczywistego rozwoju modernizacji. Rozwo6j nie moze tylko zaleze¢ od

mechanistycznego interpretowania wszelkich zmian spotecznych, ale przede

% por. W. Musiat, Nowe teorie modernizacji: proby konceptualizacji globalnych proceséw zmiany, w: B. K.
Mozer, P. Borowiec, (red.) Globalizacja — nieznosne podobienstwo? — Swiat i jego instytucje w procesie
uniformizacji, Krakow 2008, s. 55-57.

1% por, tamze, s. 58.

192 por, tamze, s. 58.
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wszystkim od dziatalno$ci jednostek, zbiorowos$ci, wspolpracy miedzy elitami a
spoleczenstwem poprzez tzw. ,,powrot podmiotu”. Razem mozna szuka¢ wtasciwych
komponentow 1 drog i celow rozwoju sp01eczneg0103. Chodzi o wigcej niz poprawe
ekonomiczng, chodzi jak mowi Tiryakian ,,0 poprawe przestrzeni zyciowej jednostek i
zbiorowosci (...). Waznym aspektem modernizacji w latach 90 staly si¢ zbiorowe
wysitki w odtworzeniu lub odbudowaniu spoleczenstwa obywatelskiego oraz zadania
autonomii i wolnosci™*. Ponadto duzo jest zastrzezen co do struktur funkcjonalnych
klasycznych teorii, ktore mocno podkreslaly zréwnowazony, staly wzrost 1 rozwdj,
jeszcze w dodatku kierowany przez grupe elit. Nie ma jakiego$ linearnego wzrostu i
rozwoju, bo wystepuja pozytywne 1 rozwojowe okresy, ktore mocno powoduja
zmiany, ale réwniez moze zaistnieé regres i zacofanie w rozwoju i modernizacji*®.

Ostatni przedstawiony neomodernistyczny model modernizacji i koncepcji
rozwoju to teoria wielo$ci nowoczesnos$ci, ktorej tworcg jest Shumel Eisenstadt.
Wedlug niego modernizacja jest przede wszystkim procesem uniwersalnym biorac pod
uwage wielo$¢ form 1 odlaczenie si¢ od wszelkich wzorcéw zachodnich, a wigc
zwiazanych z jednym epicentrum™.

W ten sposob zaczgly si¢ pojawia¢ koncepcje 1 wizje teorii, ktore probowaty
ujac rozwoj 1 teorie globalizacji nieco szerzej ubogacajac ja wymiarem kulturowym.

Istnieje wiele koncepcji uwzgledniajacej tak rozumiany proces. Zostanie tu
przedstawiona teoria Ulfa Hanneza. Teorie procesu w ujeciu kulturowym mozna
okresli¢ dwuptaszczyznowo: w odniesieniu obiektywnym 1 subiektywnym jako
odniesienie do $wiadomosci spoteczenstwa o procesie.

Szwedzki badacz Ulf Hannez w swoich analizach okreslit nowe pojecie tzw.
»globalne; ekumeny.” Jest to skupisko wszelkich relacji, stosunkéw 1 zaleznoSci
spotecznych, ludzkich ponadlokalnych. Ekumena dotyczy wzajemnej wymiany

kulturowej na globalnym obszarze powiazan. Swiat dzieli si¢ pod wzgledem

kulturowym na kultury tradycyjne, ktére charakteryzuja si¢ swoistym zamknigciem.

1% por, tamze, s. 59.

104 E Tiryakian, Modernization: exhumetur in peace, ,,International Sociology” 1991, t.6, nr 2, 5.172.

1% Por. W. Musiat, Nowe teorie modernizacji: préby konceptualizacji globalnych proceséw zmiany. w: B. K.
Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobienstwo? — Swiat i jego instytucje w procesie
uniformizacji, Krakow 2008, s. 59-60.

1% por, tamze, s. 60-62.
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Sa to spotecznosci, ktore ksztattuja si¢ w obszarze wewnetrznych struktur wzajemnego
oddzialywania w bezposrednim uczestniczeniu w interakcjach spotecznych. Jest to
czasoprzestrzen zamkni¢ta. Natomiast kultura nowoczesna charakteryzuje si¢ ekumena
otwartag. To powoduje przekraczanie granic czasowo-przestrzennych w danej
spotecznosci. Mobilnos¢ informacji komunikacji sprawia, ze kultury przenikajg si¢
nawzajem w skali globalnej. Silna mobilno$¢ i1 przeptyw kultury sg asymetryczne i
nieodwzajemnione. Oznacza to, zZe silne centra przepltywaja jednokierunkowo inicjujac
swoimi tresciami peryferie, ktore po prostu adoptujg nowe trendy kulturowe. Niestety
w matym stopniu dziata to w druga stron¢. Czasami ten przepltyw odnosi si¢ do bardzo
marginalnych tresci kulturowych, ktoére zazwyczaj sprowadzaja si¢ do muzyki reggae,
kuchni chinskich i orientalnych, czy mody afro itp.'”’

Jak zaznacza Hannerz wspotczesnie wszelkie centry kulturowe charakteryzuja
si¢ wlasng specyfikg i nie sg odwieczne. Ksztaltowane przez nieustannie zmieniajaca
si¢ histori¢. Rozw0j ma to do siebie, ze jest ciggle dynamiczny 1 w odniesieniu do
plaszczyzny czasowo-przestrzennej jest zawsze zmienny. Istniejg takie centra, ktore
swojg specyfika kulturowa zalewaja peryferia swoimi tresciami. Kazde centrum ma
swoja mocng stron¢ oddzialywania na stabsze ogniwa globalnego rozwoju. Np. USA
specjalizuje si¢ w dziedzinie informacji, komunikacji, filmu, Internetu. Japonia ma
mocne oddziatywanie przez bardzo solidnie 1 rzetelnie wypracowany system
organizacyjny i korporacyjny. Wtochy specjalizujg si¢ np. w propagowaniu wiasnej
kuchni: spaghetti, pizza, cappuccino itd. Niemcy znani sg w zakresie kultury w
kontekScie wypracowywania porzadku organizacji pracy, Francja natomiast w
szczegdlnoscei znana jest z propagowania elitarnej mody'®,

Ponadto trzeba zaznaczy¢, Ze istniejg tzw. centra regionalne. Ich oddzialywanie
jest nieco mniejsze i mniej intensywne i dotyczy pewnego zakresu krajow. W
islamskich mocny wpltyw na ten kontekst kulturowy ma Iran. Watykan jako stolica
duchowa chrzescijanstwa ma mocny wptyw na chrzescijan czy np. wielka Brytania ma
wplyw na kraje tzw. Commonwealthu. Te wptywy bardzo szybko zmieniajg sig.

Proces technologiczny ma silne oddziatywanie na zmiang¢ centrow. Te akcenty

97 por. P Sztompka, Socjologia, Krakow, 2003, s. 593.
1% por, tamze, s. 593.
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nieustannie sg przenoszone. Rozwo6j wytycza wedlug tej koncepcji w perspektywie
przyszto$ci pewien kierunek. Istniejg cztery scenariusze tego historycznego rozwoju
globalnego $wiata. Pierwszy to kierunek okreslajacy scenariusz ,,globalnej
homogenizacji” §wiata. Ta koncepcja ukierunkowuje proces na ujednolicenie kultury
przez dominacje jednej. Chodzi o najbardziej dominujacag w kontekscie kultury i
ekonomi potege (np. USA). Dominacja kultury zachodniej bedzie miata silny wplyw
w przekazywaniu wlasnego stylu zycia, wartosci wszelkich zasad, regul, ideatow 1
swiatopogladu itd. Ponadto nacisk tak bedzie mocny, ze inne kultury z powodu braku
mocnej tozsamosci kulturowej poddadza si¢ bez zadnej ,,walki.” Cho¢ ta wizja jest
bardzo skrajnie przedstawiona i nadto przerysowana to jednak mozna dzi§ zauwazy¢
pewnego rodzaju tendencje takiego Kkierunku opanowywania innych kultur przez
swoistego rodzaju monopolu zachodnich cywilizacji'®.

Drugim scenariuszem jest nieco umiarkowana koncepcja. Unifikacja nastepuje
w bardzo powolnym tempie. Jest roztozona czasowo. Nazwana jest koncepcja
,hasycenia kulturowego.” “Peryferia zostaja z dominowane centrami, ich
unifikacyjnymi teoriami i informacjami bardzo powoli zastgpujac lokalne idee,
poglady i wzorce'0”,

Nastepng koncepcja 1 scenariuszem jaki przedstawia Hannerz to ,,deformacja
kulturowa.” Oznacza to, ze kultura zachodnia niemal w calosci moze zostac
pochlonigta przez peryferie. Dzieje si¢ to w podwdjny sposob. Po pierwsze, gdy
kultura zachodnia zderzy si¢ kulturg peryferyjng nastepuje tzw. selekcja eliminujaca
wyzsze wartosci kultury zachodniej. Przyjmuje prymitywne koncepcje 1 jakby uboczne
elementy tej kultury. Czesto jest to spowodowane tzw. ,,dumpingiem kulturowym?”,
ktory polega na pozbyciu si¢ nadwyzek produkcyjnych w tych peryferyjnych
kulturach. Jednak czgsto te produkty sprzedawane po cenie nizszej moga byc¢
jakosciowo o wiele w gorszym stanie. Drugim mechanizm tego scenariusza polega
uzgodnieniu okreslonego naptywu tresci i informacji z centrum z lokalnymi tradycjami
1 zwyczajami. Np. deformacji moze ulec przyjety przez lokalne struktury system

demokracji instytucji demokratycznych. Gdy przez uzgodnienie zostanie przyjeta w

1% por, tamze, s. 594.
0 por, tamze, s. 594.

45



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

panstwie autokratycznym to niestety jest zagrozenie uksztaltowania tzw. demokracji
fasadowej. Tak naprawde rzadzi ta sama dla pozoréw witadza poslugujac sie
mniemanym w opinii publicznej ,,demokratycznym rzadem”. Jest to elitarny sposob
przyjmowania selektywnego dla autorytarnego prowadzenia polityki. Rowniez istnieja
sytuacje, gdzie przyjeta wolnos¢ stowa moze doprowadzi¢ do duzego chaosu. Tworzy
si¢ mnostwo opcji, ktore prezentujag w imi¢ wolnosci nawet absurdalne 1 najmniej
odpowiedzialne poglady. W konteksécie muzyki importowane klasyczne rockowe style
moga zosta¢ przeksztalcone 1 zdeformowane przez lokalne trendy muzyczne 1
sptycone do pewnego prymitywnego fenomenu™.

I ostatni scenariusz tej koncepcji by¢ moze najbardziej optymistyczny nazwany
zostat ,,dojrzewajaca amalgamacja kulturowg”. Nastepuje tu rownorzedny dialog a to
doprowadza do stymulowaniu obu stron wzajemne ubogacanie si¢. Dominujace
kultury zostang zmodyfikowane przez kontakt z peryferyjnymi kulturami, natomiast
peryferie poprzez dialog 1 selektywno$¢ zostaja wzbogacone nowymi wartoSciami.
Nazywana jest ta koncepcja rowniez ,,kreolizacja: lub tez ,,hybrydyzacja kultury”m.
Ta teoria jest akceptowana prze wielu innych badaczy chociazby przez Shumela
Eistenstadta, ktory poprzez analize¢ historyczng wysuwa wniosek o powstawaniu wielu
,howoczesnosci” a nie jednej. Styczno$¢ kultury dominujacej z réznymi kulturami
peryferyjnymi tworzy nowe formy kultury nowoczesnej. Tyle ile jest kultur, tyle jest
nowych modeli nowoczesnoscit*®.

Jaki beda ostateczne skutki zetknigcia si¢ kultury centrum z kulturami
peryferyjnymi zalezy od kilku aspektéw okolicznosci. Najpierw dane spolecznosci
lokalne musza wyjs¢ z jakiej$ izolacji lokalnej kultury przy jednoczesnym wejsciu w
kontekst globalny. Zalezy tez od tego, z jakim centrum dane kultury wchodza w
relacje interakcji i ktore potezne dominujgce kultury pozostawiajg trwaty $lad. Po
drugie wazny jest poziom ekonomiczny 1 gospodarczy peryferyjnych struktur
lokalnych. Mocne oddziatywanie moze spowodowa¢ zachwiane autonomii i mocnego

oddziatywani tez na centrum. Po trzecie: istotnymi elementami jest silna artykulacja

1 por. tamze, s. 594.

12 por. tamze, s. 595.

3 por. S. N. Eisenstadt, A reappraisal of theories of social change and modernization, W: H. Haferkamp, N.J.
.Smelser (red.), Social Change and Modernity, Uniwersity of California Press, Berkeley 1992, s. 412-430.
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lokalnych koncepcji filozoficznych, religijnych na temat porzadku kosmicznego i
doczesnego. I ostatni element to bardzo wazny stopien zakorzenienie w tradycji i
historii i sposob reagowania na zmiang spoleczna kulturowa™.

Podstawowa teoria wspotczesna procesu globalizacji zostala opracowana przez
Anthonego Mc Grew, ktory stwierdzil, ze wszelkie procesy globalizacji majga swoj
poczatek i1 koniec, a tym samym sg obiektywne i zdeterminowane. Wedlug jego badan
mozna stworzy¢ ogolng teori¢ korzystajac z narzedzi logicznych. Tak mozna opisac
teorie globalizacji: ,,globalizacja bada powstawanie globalnego systemu kultury.
Zgodnie z nig globalna kultura powstaje w wyniku oddziatywania spotecznych i
kulturowych zjawisk takich jak: §wiatowy system komunikacji satelitarnej, globalne
wzory konsumpcji i konsumeryzmu; upowszechnienie si¢ kosmopolitycznych stylow
zycia; pojawienie si¢ globalnych wydarzen sportowych, jak olimpiady, pitkarskie
Mistrzostwa $§wiata czy migdzynarodowe turnieje tenisowe; rozwdj S$wiatowe]
turystyki, malejace znaczenie panstw narodowych; rozwdj globalnego systemu
militarnego; uznanie ogolnoswiatowego kryzysu ekologicznego; pojawienie si¢
ogolnoswiatowych chordb jak AIDS; globalne systemy polityczne jak Liga narodow
czy ONZ; tworzenie globalnych ruchow politycznych jak marksizm; dalszy rozwdj
koncepcji praw czlowieka, wymiana idei odbywajaca si¢ migdzy Swiatowymi
religiami. Co wigcej, globalizm zaklada nowa S$wiadomos$¢ $wiata jako jednego
miejsca. Globalizacja wigc zostata opisana jako <konceptualizacja $wiata jako cato$¢:
to znaczy jako rosngca $wiadomo$¢, ze $wiat jest ciagle konstruowanym
srodowiskiem>. By¢ moze najkrotsza definicja globalizacji brzmi: proces spoleczny,
w ktérym wpltyw ograniczen geograficznych na spoteczne kulturowe zjawiska stabnie
i w ramach ktorego ludzie zaczynaja by¢ coraz bardziej $wiadomi, Ze ten stabnie”*.

Wedlug Giddensa ,,globalizacja jest wigc intensyfikacjg relacji spolecznych w
wymiarze $§wiatowym w taki sposéb, ze zachodzace w nich wydarzenia lokalne
ksztalttowane sa pod wpltywem wydarzen rozgrywajacych si¢ w odleglosci wielu

kilometréw — proces ten ma charakter dialektyczny”*'®. R. Glipin widzi globalizacje

14 p_ Sztompka, Socjologia, Krakéw, 2003, s. 596.

115 G. Marshall (red.), The Consise Oxford Dictonary of Sociology, Oxford 1988, w: Misiak, Globalizacja wiecej
niz podrecznik, Warszawa 20009, s. 15.

18 A Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, Wyd. Uniwersytet Jagiellonski, przet. Ewa Klekot, Krakow 2008,
S. 47.
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jako integracje $wiatowej gospodarki, J.A. Scholte rozumie jako deterytoryzacje lub
wzrost ponadnarodowych relacji miedzy ludzmi. P.Hirst i G. Thomson méwiag o
globalnej gospodarce, w ktorej narodowe gospodarki zatem 1 narodowe strategie
gospodarcze i zarzadzania traca w duzej mierze na znaczeniu™.

P. Dembinski definiuje globalizacj¢ jako ,,wypadkowa sil o bardzo rdznej
istocie. Mozna ja okresli¢ jako proces statego zageszczania 1 kompilacji sieci
wspolzaleznosci pomiedzy osobami, przedsiebiorstwami, organizmami politycznymi —
nie tylko panstwami — a takze kapitalem 1 przestrzenig. Kluczem do zrozumienia

N . , 118
globalizacji jest wlasnie wspotzaleznos¢”

. Wedlug R. Kapuscinskiego globalizacja
jest prawem dostepu do wolnego rynku, wolnego handlu, mozliwo$cig tworzenia
globalnego rynku $wiata, a przede wszystkim prawem do swobodnego przeptywu
kapitaléw na skale nieograniczong™*®.

Jak wida¢ problem zdefiniowania i przy tym réznorodnosci teorii koncepcji i
wielosci podejscia do przedmiotu badan jak réwniez ztozonos$ci problematyki procesu
polegajacej na ustaleniu metody badan pokazuje zakres problematyczny zakres
globalizacji. Rowniez opisy 1 ich réznorodnosci oceniajgce rozwdj wspolczesnego
Swiata jako szansy 1 nadziei, z drugiej strony opisy okreslajace bardzo niepokojacy 1
grozny kierunek degradujacy podstawowe zasady zycia spotecznego i przekreslajacy
optymistyczng perspektywe rozwoju wyrazaja dialektyczne podejscie. Pojawia sie¢
wiele watpliwosci 1 pytan dotyczacych samego procesu, kierunku rozwoju, przysztosci
i odpowiednich kryteriow wiasciwego podejscia do aktualnej sytuacji.

Reasumujac nalezy zwrdci¢ uwage na nastgpujace kwestie teoretyczno-
praktyczne procesu globalizacji. Czy proces ma i§¢ w kierunku internacjonalizacji czy
tez nalezy szuka¢ innych plaszczyzn zdefiniowania tego procesu? Jak jest ocena
wspotczesnej sytuacji globalnego §wiata — idacy daleko sceptycyzm czy nadmierny
optymizm globalizmu? Gdzie jest poczatek tak naprawde tego procesu? Jakie jest
najbardziej wlasciwe wyjasnienie wspolczesnej rzeczywistosci rozwoju: materializm,

idealizm, indywidualizm czy strukturalizm? Jakie nast¢pstwa dla zycia spotecznego

7. Ravenhill, Global political economy, Oxford, 2005, w: Misiak, Globalizacja wiecej niz podrecznik,
Warszawa 2009, s. 11.

U8 Kto zyskuje a kto traci?”, globalizacji dyskutujq ekonomisci R.Bugaj, P. Dembirski i Jankowiak, dyskusje
przeprowadzit T.Wiscicki, ,,Wi¢z” 2001, nr 10, s. 32.

19 R. Kapuscinski, Rewolucja planetarna, ,,Wigz” 2001, nr 10, s. 11.
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niosg globalne przemiany - czy mamy do czynienia z kapitalizmem, nowym
kapitalizmem czy postkapitalizmem? Czy nadal mamy do czynienia z etatyzmem, czy
rzadzeniem postetatycznym? W kontekscie kultury panstwa nalezaloby si¢ zapytac
nad formg 1 ksztaltem rzeczywisto$ci $wiata: czy jest to homogenizacja czy
heterogenizacja tozsamosci. Czy dzi§ w ksztaltowaniu rozwoju wiedzy mozemy
mowi¢ o przelomie w podstawach wiedzy? Rozwdj techniki, technologii pozwala
zbadac coraz doktadniej zycie ludzkie 1 catego Swiata. Czy to nie jest symptom tzw.
ponowoczesnosci?

Ogoblnie rzecz biorgc podsumowujac nalezy przedstawi¢ podstawowe
mechanizmy przyczynowe, ktore cho¢ nie odpowiedzg na wszystkie nas nurtujace
pytania i watpliwosci to jednak zarysowuja pewien schemat dziatania procesu
globalizaciji.

Pierwszym mechanizmem przyczynowym globalizacji jest kapitalistyczna
produkcja, ktéra w swoich zamierzeniach tworzy globalne rynki, ktore shluza

powickszaniu i na szeroka skale przeprowadzeniu sprzedazy'®.

Ponadto trzeba
stwierdzi¢, ze globalne mechanizmy naprowadzaja na ustalanie globalnych cen
poprzez wykorzystywanie réznic systemow podatkowych w kazdym panstwie, gdzie
podatki sg inne, a celem ustalania tych cen jest prze de wszystkim zysk. Tzw. globalny
sourcing jest dziataniem w celu zredukowania kosztow produkcji, trzeba zaznaczy¢ o
jeszcze innym oddzialywaniu globalizacji, mianowicie tzw. cyrkulacji towarow w
transplanetarnej przestrzeni 1 biegu, ktora powoduje, ze powickszajg si¢ szanse
akumulacji dodatkowej. Wraz z rozwojem globalnego komunikowania si¢, globalnych
podrozy 1 finansow, globalnych dobr konsumpcyjnych nie tylko zwigksza si¢
akumulacja produkcji na gruncie tradycji wytworczej, lecz réwniez te sektory
informacji jak np. obsluga Internetu, system telekomunikacyjny, obstuga wymiany

walut'?

. Nastepnym mechanizmem jest tzw. regulacja, ktéra przede wszystkim
troszczy si¢ w rzadzeniu o infrastrukture w celu tatwiejszego otwarcia rynkow na
dzialalno$¢ gospodarczg, liberalizowanie transakcji transgranicznych w obrebie

panstwa, z punktu widzenia prawnego — tworzenie takiego prawa wilasnosci, ktore

120 por. J. A. Sholt, Globalizacja — krytyczne wprowadzenie, Sosnowiec 2005, s. 171-172.
21 por, tamze, s. 156-157.
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gwarantuje globalny kapital, rozw6j wszelkich mechanizméw, globalnego rzadzenia
oraz transplanetarna zasada prawa, procedur administracyjnych i wszelkich norm

technicznych'?

. Trzecim mechanizmem jest tzw. konstrukcja tozsamosci, ktora polega
przede wszystkim na tworzeniu tozsamosci ,,nasi” w opozycji do obcych ,,innych,” ale
na terenie wspdlnego obszaru. Rowniez charakterystyka globalizacji jest to, ze
umacniajg si¢ tozsamosci narodowe poprzez tworzenie tzw. transplanetarnych diaspor,
uczestniczg w niej narody dbajace o wilasng tozsamo$¢, 1 ostatni element to
nieterytorialne tozsamosci w sieciach transplanetarnych jak np. tozsamosci oparte na

. . . 123
wierze, plci oraz przynalezno$ci rasowej .

Ostatni mechanizm przyczynowy to
racjonalistyczna wiedza. To przede wszystkim szeroko rozumiany S$wiatopoglad
swiecki, ktory kreuje obrazy spolecznego $wiata odwotujac si¢ do §wiata ziemskiego,
innym rodzajem pogladu jest antropocentryczna wizja globu ziemskiego, ktora odnosi
si¢ do $wiata jako domu ludzkiego gatunku, réwniez ksztattujace si¢ naukowe
koncepcje prawd obiektywnych, ktéore s3 jako obowigzujace w  zakresie
transplanetarnym, ponadto efektywnos¢ ekonomiczna jest uzasadnieniem, ktore
sktania do glebszej refleksji nad zniesieniem ,irracjonalnych” podziatéw

terytorialnych. To jednak doprowadza do bardzo skrajnych wnioskow w odniesieniu

do granic panstwowych'?*,

1.2. Plaszczyzny globalnego rozwoju

Globalizacja nie jest procesem jednowymiarowym. Cato$¢ procesu dokonuje
si¢ na kilku ptaszczyznach: ekonomicznej, kulturowej, politycznej, religijnej oraz
ekologicznej. Proces przenika te struktury ksztattujac odpowiednie formy, ktére maja
bardzo mocny wplyw na wizje 1 koncepcje dzisiejszego swiata. Nalezy stwierdzi¢, ze
poszczegolne ptlaszczyzny cho¢ tworza odrebng kategorie procesu sa ze sobg
powigzane. Dlatego rozwdj jednej ptaszczyzny powinien odbywaé si¢ wraz rozwojem

innej.

122 por, tamze, S. 171.
128 por. tamze, s. 165.
124 por, tamze, s. 172-173.
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1.2.1. Globalizm ekonomii

Ekonomia zawiera pojecia rynkéw, ich rozwoju i1 procesow. W konteksScie
ekonomicznym globalizacja jest ,,zespolem rynkow czynnoSci 1 procesow, ktore
zasadniczo zmierzaja do tworzenia rynkoéw, tzw. wzrastajgcej internacjonalizacji

. ., . 125
handlu oraz wszelkich powigzan gospodarczo-ekonomicznych”

. Istnieja nastepujace
kategorie procesu globalizacji ekonomicznej: globalizacja proceséw 1 kapitalu —
nastepuje deregulacja rynkéw finansowych wyniku §wiatowej mobilnosci kapitatu,
wzrost fuzji firm; globalizacja rynkéw oraz strategii rynkowych — nastepuje §wiatowa
integracja wszelkich przedsiewzi¢¢ 1 zadan, otwarcie si¢, rozwijanie i umacnianie
zintegrowanych operacji za granica, nieustanne poszukiwanie partnerow
strategicznych dla globalnych przedsiewzig¢; globalizacja technologii i zwigzanych z
nig analiz przy jednoczesnym rozwoju globalizacji informacji i wiedzy — jako
elementem zasadniczym globalizacji jest zapewne rozwdj technologii poprzez rozwoj
informatycznych strategii oraz telekomunikacyjnych, co umozliwia bardzo mobilng
sie¢ wewnetrzng 2%,

Dane firmy w wielu krajach lub tez powigzanie z innymi firmami uksztattowaty
wymiar konsumpcyjnego dziatania przez ustalanie globalnych wzorcow 1 form zycia
konsumpcyjnego jak tez komercyjnego oraz wptyw na zycie kulturalne — nastepuje
swoistego rodzaju transfer istniejacej dotychczas kultury opartej na tradycyjnych
wzorcach, globalny proces ma wyrazny wptyw na kulture, dochodzi niemal do
zréwnania i upowszechnienia zachowan konsumpcyjnych, media i ich rola, regulacja
wolnego rynku, wymiana r6znych débr kulturowych, nawet organy ludzkie podlegaja
komercjalizacji stajac si¢ towarem. Globalizacja umozliwia regulacje 1 wplywy
polityczne — procesy globalne w duzej mierze redukujg role rzagdow narodowych, a w
ten sposob wladze ustawodawcza danych panstw wciggnigtych w proces. W miejsce
utraty suwerennosci 1 kontroli probuje si¢ tworzy¢ nowe reguly i generalne instytucje,
ktore maja kierowaé globalnym procesem. Globalizacja jest procesem politycznej

wspolpracy i dgzen jednosciowych $wiata — podstawowym elementem jest taka analiza

125 7 Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, Wroctaw 2006, s. 35.
126 por, tamze, s.35.
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integracji spoleczenstwa §wiatowego, ktora ksztattuje system gospodarczo-polityczny
pod nadzorem jednej centralnej wtadzy. Globalizacja jest okreslona jako postrzeganie i
$wiadomos$¢ — roznorodne procesy spoteczno-kulturowe zmierzajag w kierunku modelu
,jednego $wiata” a wigc celem jest unifikacja systemu $wiata, globalny ruch
wszystkich obywateli $wiata, catej kuli ziemskiej'’.

Globalizacja ekonomiczna jest jednym z wymiaréow tego wielkiego procesu
Swiatowego. Jak mowi Joseph Stiglitz globalizacja jest zniesieniem wszelkich
ograniczen 1 hamulcéow dla swobodnego 1 wolnego handlu i integracja gospodarek
narodowych przez rozne formy, reguty zasady i struktury instytucjonalne, ktérego
celem jest i powinien by¢ rozwoj gospodarczy wszystkich. Ten aspekt globalizacji jest
bardzo pozytywny'?®. Podstawowa i wazng forma rozwoju ekonomicznego jest
globalizacja neoliberalna, ktora nazywana jest tez ,,ewangelia wolnego rynku”.
Niestety brak jest alternatywnych modeli wobec tego neoliberalnego modelu
globalizacji. Coraz czg$ciej pojecie globalizacji jest utozsamiane z programem, ktory
okresla globalizacje jako rozwazanie wszelkich gospodarczych probleméw w kluczu
optacalnosci i zysku oraz rozwigzywaniu problemoéw makropolitycznych za pomoca
mikroeckonomii. Niektorzy probujg okre§lic  globalizacj¢ ekonomiczng jako
ideologiczng jednostronng forme, ktora ukierunkowana jest bezalternatywng oraz
bezbtedng 1 aktualnie konieczng wolnos$¢ rynkowa. Antyglobali§ci natomiast nazywajg
globalizacj¢ neoliberalng jako globalizacje ,,odgérng” gdyz taki rodzaj globalizacji
przewaza w krajach przede uprzemystowionych 1 propagowana przez wielkie
organizacje mic—;dzynarodowelzg. Waznym 1 istotnym elementem tak rozumianej formy
globalizacji, prowadzona przede wszystkim przez bogate elity przemystowe i ich
interesy, jest przeprowadzanie roznego rodzaju forum gospodarczych, na ktore
zjezdzaja si¢ politycy, przedsigbiorcy bogatych firm, menedzerowie bogatych
koncernéw w celu wymiany do$wiadczenia i1 podjecia odpowiednich decyzji.

Wiadomym jest, ze juz w latach 1870-1913 handel $wiatowy byt mocno
zliberalizowany przez bogate europejskie panstwa, ktére nadawaty kierunek ekonomii.

Takie panstwa jak Francja, Niemcy, Wielka Brytania, Holandia, Szwajcaria 1 Belgia

27 por, tamze, s. 36.
128 por. tamze, s. 37.
29 por, tamze, s. 37.
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ksztattowaly wizerunek liberalnej gospodarki Europy. Kraje zaczely si¢ otwiera¢ na
rynki innych panstw poprzez zniesienia praw celnych na produkty krajowe. Np. w
Wielkiej Brytanii w roku 1846 zostal zniesiony corn laws, dzigki czemu Wielka
Brytania zarzucita rynki $swiatowe swoimi produktami. Do tej potegi ekonomicznej
dofaczyly rowniez inne potggi gospodarcze Europy. Okazuje si¢, ze w tym czasie az
do 1913 roku cta na produkty krajowe poteg gospodarczych nie przekraczaly 8%. To
bylo przyczyna wysokiej internacjonalizacji handlu $wiatowego kierowanego przez
potegi gospodarcze Europy. Jednak nie mozna poming¢ podstawowego kryterium
oceny procesu globalizacji w aspekcie historycznym, gdyz do 1970 roku potegi
gospodarcze osiagnely ok. 80% procent stopnia internacjonalizacji z roku 1913.
Dopiero od 1970 roku poziom internacjonalizacji handlu i eksportu zostat zrownany z
roku 1913. Trzeba powiedzie¢, ze procesy liberalizacji handlu migdzynarodowego
daly pewne zaczyny wspodtczesnego procesu globalizacji. Jednak wspodlczesne relacje
migdzynarodowe pokazuja, ze dramat dwoch wojen swiatowych spowodowat, iz wiele
panstw zaczeto nadrabia¢ braki spowodowane w wyniku strat, jakie przyniosty wojny

Swiatowe™C,

Waznym jest zaznaczenie, ze liberalizacja handlu a tym samym
wspolczesne procesy globalizacji nie moga tylko nawigzywa¢ do czasow
historycznego rozwoju przed okresem dwoch wojen $wiatowych. Jak zostalo
zauwazone, ten proces w czasach wspotczesnych jest sukcesywnym procesem
mi¢dzynarodowego handlu i trzeba wyraznie powiedzie¢, ze oprocz kryteriow
ilosciowych rozwoju ekonomicznego nalezy tez mocno podkreslic w analizie aspekt
jakosciowy rozwoju, by kryteria oceny procesu globalizacji na ptaszczyznie
ekonomicznej zostaty catosciowo przedstawionelBl.

Bardzo wiele zmienito si¢ od rozwoju migdzynarodowego handlu z poczatku
wieku XX w. Nastgpity wielkie przeobrazenia. W tych latach istnial nierowny podziat
technologii 1 zasobow. Niektére potegi gospodarcze specjalizowaty si¢ w produkeji
specyficznych produktow, gdy inne znowu potegi specjalizowaly si¢ w czyms$ innym.
Wymiana handlowa polegata na wzajemnym ubogacaniu si¢ r6znymi produktami. To

wspotczesnie uleglo totalnej zmianie. Specjalizacja wewnatrz migdzynarodowego

B30 por, tamze, s. 38.
Bl por, tamze, s. 39.
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zostala niemal calkowicie zniwelowana a to spowodowalo, ze zwigkszyla sig
konkurencyjno$¢ miedzy tymi samymi produktami. Wspodlczesnie wiec mowi sie¢ o
handlu wewnatrzprzemystowym, co oznacza, ze handel polega na wymianie tych
samych produktéw miedzy dwoma panstwami. Gdy wezmie si¢ pod uwage jeszcze
proces globalizacji to trzeba powiedzie¢ roéwniez o wzroscie konkurencyjnosci
migdzynarodowej réznorodnosci oferty, ktora jest przede wszystkim odniesiona do
konsumentow z catego $wiata. Do takiej formy i1 sposobu wymiany doszty panstwa
poludniowo-wschodniej Azji. Rowniez 1 kraje bloku wschodniego zaczely czynnie
uczestniczy¢ w tym procesie. Takie zaostrzenie konkurencyjno$ci spowodowata wiele
strukturalnych zmian wymiany handlowej, jak réwniez do silnej regionalizacji nie
tylko w krajach Europy Zachodniej, ale réwniez Pacyfiku, Ameryki Potnocnej i
Potudniowej z ich réznymi strefami wolnego rynku. Ta internacjonalizacja handlu
dokonuje si¢ wewnatrz tych regionéw, w ktdre sg wciggane coraz to nowe panstwa.
Regionalizacja wspoéiczesnie jest procesem, ktory doprowadza do ksztaltowania
dowolnych zjednoczonych ekonomicznych regionow, ktore dziatajg poza granicami i
tradycjami panstw. Jest to calkowicie inna sytuacja niz byta na poczatku XX w., gdzie
panstwa poteg gospodarczych tworzyly regionalne bloki, ale ograniczone tylko do
mocarstw kolonialnyc*®.

Gdy porowna si¢ do okresu poczatkow liberalizacji miedzynarodowego handlu
z XX w., to nalezy zauwazy¢ powazne roznice jakie dokonaly si¢ w globalnym
systemie ekonomicznym dzi§. Tradycyjny handel odbywat si¢ na zasadzie wymiany
produktéw, dobr, gdy jednoczesnie ustugi typu transport, turystyka, ustugi finansowe
byly mocno zwigzane i regulowane przez witasng polityke rynkowg. Panstwa te bardzo
chronily si¢ przez wewnetrzng regulacje prawng. Wymiana ustug jak rOwniez mocny
przeptyw kapitatu, wymiana informacji jest w globalnym procesie priorytetem w
ekonomicznej strategii handlowej. Nowe procesy globalizacji obejmuja miedzy
innymi takie tendencje jak: wzrost handlu wewnatrzprzemyslowego, wzrost
regionalizacji rynkéw, bardzo szybki wzrost handlu ustlugami, mobilno$¢ kapitatu, i

szybki przekaz informacji*®.

32 por. tamze, s. 40.
33 por. tamze, s. 42.
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1.2.2. Globalizm kultury i religii

W tym paragrafie zostanie przedstawiony proces globalnego rozwoju na
plaszczyznie globalnej 1 religijnej. Cho¢ mamy do czynienia z odr¢gbnymi
plaszczyznami, to jednak wspdlnym mianownikiem obu zapewne jest cztowiek 1 jego
bytowanie.

Z globalizacjg kultury mamy trudnosci przede wszystkim z identyfikacja czy
jakimkolwiek pomiarem jak to bylo przy analizie plaszczyzny ekonomiczne;.
Globalizacja kultury zmienia nie tylko pewne sfery i warunki ludzkiej egzystencji, ale
nade wszystko dociera do samego wnetrza cztowicka'®. Pierwsze teorie i koncepcie,
ktore badatly 1 analizowaty przebieg procesu globalizacji koncentrowaty si¢ zazwyczaj
na sferze i plaszczyznie ekonomicznej. Od jakiego$ czasu zaczeto traktowaé proces
wielowymiarowo, a nawet podkresla¢ go jako zjawisko kulturowe, ktore bardzo
mocno jest dynamizowane 1 ukierunkowane przez ekonomi¢. Duzo zalezy od
wszelkich decyzji na plaszczyZznie ekonomicznej, ktora poprzez wartos¢ produkeji i
konsumpcji kreuje pewnego rodzaju kulture, ktéra tak naprawde staje si¢ réwniez
koncepcja zycia™®.

Nie sposob moéwi¢ o globalizacji kultury, nie wyjasniajac pojecia ,kultura.”
Pojecie to jest bardzo szerokie, jesli chodzi o zakres. Problem, ktory moze pojawié si¢
w okresleniu tresci to wieloznaczno$¢ 1 wielo$¢ interpretacji tego rzeczownika.
Zajmujac si¢ tym pojeciem nalezy wyszuka¢ najwiasciwszy klucz wyjasniajacy.
Najbardziej adekwatnym w analizie tego pojecia bedzie klucz antropologiczny. Rozne
nauki probuja zdefiniowa¢ kulture whasnie w znaczeniu antropologicznym'®. To, co
charakteryzuje te opisy w tym kluczu to przede wszystkim ujecie kultury jako sposobu
egzystencji, bytowania, wszelkich przejawow 1 decyzji odniesione do istoty, jaka jest
cztowiek. To w kulturze cztowiek wyraza si¢ w petni najbardziej jako stworzenie
rozumne 1 wolne. Kultura powoduje, ze ksztattuje si¢ prawdziwa wiez 1 relacja
tradycji, zwyczajow 1 mozliwosci dialogu. Kultura najpierw jest zwigzana 1 niemal

istotowo zjednoczona z samym cztowiekiem, a wtdrnie z jego wytworami i

34 por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, s. 97.
135 por. J. Pawel 11, CA, nr 36, w: Encykliki Jana Pawla II, Krakow 1996, s. 503.
13 por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, s. 98.

55



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

produktami®®’. Czlowiek wraz ze swoimi zdolnosciami ma mozliwosci przyswajania
sobie wiasnej kultury, ktora jest jednym z podstawowych kryteriow rozwoju
osobowosci 1 cztowieczenstwa. Brak odniesienia do kultury moze czesto doprowadzac
do nieréwnowagi w etapach rozwojowych, jak tez w wielu sytuacjach do konfliktu
sprzecznych ze sobg roznorodnych impulséw 1 bodZzcow ze Swiata zewngetrznego.
Kultura w samej swoim istotnym oddzialywaniu wnosi pierwiastek w zycie cztowieka,
ktory w odniesieniu do innych stworzen odroznia czlowieka w decyzjach
podstawowych 1 wymiarach zycia. Kultura ma glgbokie odniesienie do tego, co jest
poszukiwaniem prawdy 1 tajemnicy o cztowieku i Swiecie. Z tego wynika, ze dobrze
sformutowana 1 zinterpretowana kultura w kazdej odmianie 1 w kazdej formie jest
ukierunkowaniem na pehni¢ zycia i cztowieczenstwo. Glebszy wymiar kultury zawiera

. , e . . . .. . . . . 1
w sobie zdolnosci 1 ukierunkowanie na przyjecie Objawienia Bozego 38

. Kazdy nardd
posiada wilasny wymiar kultury. Stad tez zaniechanie konkretnych odpowiedzi na
zycie ludzkie, jego cel 1 kierunek w $wietle ksztaltowanej kultury moze niestety
zdegradowac wlasciwy rozwoj narodow 1 niszczy¢ zycie moralne w poszczegolnych
narodach. Kultura w istocie przekracza doczesno$¢, cho¢ w niej istnieje 1 rozwija sie.
Owe ukierunkowanie ma czlowieka i jego odniesienie do $wiata naprowadzi¢ na
wartosci transcendentne. Podstawowym ,,nos$nikiem" tych wartos$ci jest zapewne
religia, ktora jest nieodlaczna w odniesieniu do kultury. To sila, ktéra od Srodka
nape¢dza kulturg i ma mocny wplyw na zycie cztowieka. Religia zar6wno do osoby, jak
1 wszelkich wspdlnot staje si¢ murem obronnym wobec réznego rodzaju wplywow
zewnetrznych degradujacych zycie moralne, wszelkich przymusow i1 instynktow, gdyz
kieruje czlowieka naprawde, wolnos$¢, odpowiedzialno$¢ 1 pigkno. Brak religii moze
niestety doprowadzi¢ do trudno$ci w utozsamianiu si¢ kulturowym*®. Gdy analizuje
si¢ relacje kultury do czlowieka, mozna zauwazy¢ wzajemne oddziatywanie. Cztowiek
rodzi si¢ wychowuje 1 dorasta w danym konkretnym kontekscie spoteczno-
kulturowym, a wigc czerpie pewne wzorce zycia spotecznego, kulturowego jako

tozsame z jego bytowaniem, egzystencja 1 decyzjami. Z drugiej strony sam staje si¢

Y7 por. tamze, s. 98.
138 por, tamze, s. 99.
39 por. tamze, s. 99.
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tworca danej kultury wtasnie poprzez racjonalng zdolno$¢ tworzenia i ksztaltowania
srodowiska, w ktorym zyje.

Dlatego tez w analizie naszej problematyki globalizmu kultury nalezy
stwierdzi¢, ze fundamentalnym podmiotem 1 ,,faktem” kazdej kultury jest przede
wszystkim czlowiek wraz ze swoimi pragnieniami, zdolnosciami — cztowiek, ktory
wychowuje ksztattuje siebie 1 drugich. Idac dalej w takim rozumieniu kultury nalezy
powiedzie¢, ze podstawowym wymiarem kazdej kultury musi by¢ wtasciwie 1 zdrowo
ukierunkowana moralno$¢, a obowigzkiem i zadaniem kultury jest przede wszystkim

140

wychowanie™". Jak moéwil papiez Jan Pawet II: ,,W wychowaniu bowiem chodzi

wlasnie o to, azeby cztowiek stawal si¢ bardziej czlowiekiem — o to, azeby bardziej

<byl>, a nie tylko miat”**

. Nalezy zaznaczy¢, iz sama kultura jest istotnym
elementem ksztaltujacym nie tylko osobg 1 jego decyzje, ale rowniez ma wkiad w
ksztalttowanie bardzo waznych relacji grup spotecznych jak réwniez narodowych. Na
takich fundamentach jak rodzina, spoteczenstwo, panstwo, wigzi kulturowe rodzi si¢
konkretna $wiadomos¢ danej ojczyzny, a kultura w ten sposob staje si¢ kulturg o
charakterze narodowym. To wlasnie kultura nadaje kierunek narodowi ksztattuje
pewna tozsamos$¢ narodowa, ktora jest bardzo mocng ochrong wiasnej egzystencji
przed réznego rodzaju niebezpieczenstwami. Wydaje si¢ wigc, ze w momencie
uderzenia w kulturg i tradycje narodow uderza si¢ w suwerenno$¢ spoleczenstwa.
Kultura staje ostong przed =zagrozeniami utraty suwerenno$ci 1 tozsamos$ci
narodowej**.

Takim facznikiem, ktory taczy minione pokolenia z obecnym 1 aktualnym
pokoleniem jest niewatpliwie tradycja. Jest ona przekazicielem kultury, przenoszac
wzorce 1 istotne warto$ci w kontekst aktualny. Tradycja nie moze by¢ jaka$ tgsknota
za przesztoScia owym sentymentalnym odniesieniem za historig 1 przeszto$cig
narodowa, ale powinna nade wszystko by¢ swiadomym przyjeciem 1 akceptowaniem
dziedzictwa narodowego danego narodu. To ma silny wpltyw na aktualny rozwoj

wspotczesnego pokolenia, ktore dzieki bogatej tradycji, historii wlasnego narodu,

Y0 por, tamze, s. 99.
L Jan Pawel 11, W imie przysziosci kultury. Przemowienie w siedzibie UNESCO (02.06.1980), ORP1 1980, nr

6, s. 4.
2 por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spotecznej Kosciola, s. 100.
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mocno utozsamia si¢ z aktualng rzeczywistoscig jako swoja, ponadto tradycja nadaje
kierunek 1 sens zycia we wspodlczesnych warunkach, pokazujac ciggltos$¢ historyczng i
narodowa, uczy dzisiejszego pokolenia konstruowania mysli o historii 1 przesztosci
wlasnego narodu. Rowniez silne zakorzenienie w tradycji uczy korzystania z bogatych
wzorcow pedagogii wychowania, nasladowania w rozmaitych dziedzinach zycia, ktore

w przeszlosci mialy wplyw na wlasciwy kierunek wyboru®®.

Odcigcie si¢ od
przesztosci 1 bogatej tradycji, 1 historii moze ksztaltowac tendencje obojetnosci
narodowej i postawy antypatriotycznej, nawet kosmopolitycznej. Bez tradycji
wspotczesno$¢ bedzie miata wymiar rzeczywisto$ci mato przywiazujacej wage do
tego, co jest moje, a wigc tez umitowania wartosci narodowych. To odbiera sens troski
o jakiekolwiek dobra wspdlnotowe. Zakorzenienie w tradycji daje sens i perspektywe
patrzenia z nadzieja na przysztos¢. Oderwanie od historii 1 tradycji zatrzymuje sens
tylko ,,na teraz”.

Istnieje podziat na kulture materialng 1 duchowa. Jednak mozna si¢ dopatrzy¢
tutaj wzajemnego przenikania si¢ obu rodzajéw kultury. Zreszta wytwory ludzkie
zawsze beda mialy odbite pietno ducha ludzkiego, gdyz wszelkie tworzywo jest
zawsze poddane jego woli i rozumowi. Natomiast z drugiej strony wszelkie dzieta
duchowe ulegaja materializacji. Poprzez wykorzystanie tego, co duchowe w wytwory
materialne. Jest to niewatpliwie harmonijne powigzanie, ktére mozna w rzeczywistosci
odnies¢ do jednej duchowo — materialnej kultury®**.

Warto rowniez tutaj przy problematyce kultury podkresli¢ istotg rozwoju
kultury. Tak jak cztowiek podtrzymuje swoje zycie poprzez dar przekazywania zycia,
tak rowniez kultura karmi si¢ i podtrzymuje swoja zywotno$¢ poprzez przekazywanie
warto$ci. Dlatego waznym jest stopien otwarto$ci na rozmaite nowe rzeczywistosci,
réznorodnosci i elementy, ale zawsze w odniesieniu do wlasnej wolnosci,
samodzielno$ci 1 autonomii zasad. Dlatego waznym jest popieranie ksztaltowania si¢
pluralizmu Kulturowego i uznania prawa kultur partykularnych mniejszosciowych.
Prawo do wszystkich 1 roznorodnych tworéw kultury ma umozliwi¢ dostep kazdego

cztowieka do informacji, ksigzki, wychowania, sztuki, metru, muzyki, filmu itd. 1

3 por. tamze, s. 100.
Y4 por. tamze, s. 100.
Y por. tamze, s. 101.
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Poniewaz w samej kulturze jest odniesienie tego, co jest uniwersalne i transcendentne,
to sam czlowiek nawet, gdy istnieje w obrgbie danej kultury, pewnej okreslonej
tozsamosci to jednak przekracza nig. Natura ludzka sama w sobie jest przekraczajaca
to, co doczesne w granicach swojej egzystencji i naturalnie ukierunkowana jest na
doswiadczenie uniwersalne. Poprzez narze¢dzia, jakimi sg kultury, dazy do tego, co
transkulturowe. Kultury w ten sposéb sa droga do ksztaltowania rzeczywisto$¢ ponad
kulturowej, ktorg mozna nazwac ,,wspolng kultura.” To rzeczywisto$§¢ duchowa oparta
na warto$ciach uniwersalnych, zbudowanych na naturze ludzkiej i na podstawie
naturalnego porzadku*.

Globalizm kultury wnosi bardzo wazng kwestie dotyczaca przekazywania
przeptywu informacji. Dzi§ mamy do czynienia na szeroka skale ze S$rodkami
spolecznego przekazu, ktoére niemal zrewolucjonizowatly caty S$wiat. Rewolucja
informatyczna jest podstawowym mechanizmem i kryterium napedzajacym globalizm
kultury, jednoczesnie jest $rodkiem , ktory poprzez mobilnos¢ przekazu dociera do
ogromnej liczby odbiorcoOw na catym Swiecie.

Media czy $rodki masowego przekazu sg niewatpliwie siecig, ktéra obejmuje 1
taczy roznego rodzaje uklady natury politycznej, ekonomicznej, militarnej, prawnej
czy nawet ideologicznej. Wszelkie organizacje, czy polityczne, czy finansowe, ktore w
swoje] dziatalnosci sg slabe maja silng pomoc ze strony mediow do kreowania
wlasnego wizerunku 1 reklamy. Media wykorzystywane sa nawet przez grupy
terrorystyczne. Takim symbolem potaczonych organizmow medialnych, $wiata
medidow we wspotczesnosci jest Internet, ktory jednoczesnie jest srodkiem globalnego
komunikowania si¢. Natomiast symbolem organizacyjnych powigzan sg potezne firmy
jak BBC, CNN, NBC itd. Trzeba zauwazy¢, ze przy tych poteznych powigzaniach
rozwijajg si¢ sieci agencji prasowych. Jest ich kilka przodujacych w $§wiecie m.in. UPI,
AP, AFP itp. 1/

Dzi§ bez watpienia nalezy stwierdzi¢, ze media staly si¢ glownym
przekazicielem informacji z calego Swiata. Majac taka sile 1 zasieg wplywaja na

cztowieka, jego wychowanie 1 ksztaltowanie postaw. Tak duze odniesienie na

Y8 por, tamze, s. 101.
Y por, tamze, s. 101.
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cztowieka 1 jego wybory wyraza si¢ w bardzo organizacyjnym i racjonalnym
budowaniu specyfiki przemycania wszelkich modeli, wzorcow, stylow zycia,
kreowania rzeczywistoSci nowoczesnej. Media nie sg wigc tylko przekazicielem
pewnych informacji, faktéw 1 wydarzen, lecz obecnie staly si¢ bezposrednim
srodowiskiem egzystencji ludzkiej. A to oznacza, ze zycie ludzkie, jego bytowanie,
kierunek coraz bardziej zalezne jest od warunkow medialnych. Wszelka wiedza na
temat zycia, sposobow myslenia nawet jego doswiadczenie jest efektem, ktory zostat

osiggnigty za pomocg tych srodkow™*®,

To doprowadza do bardzo widocznej
przemiany spoteczenstwa, ktore kreuje swoje zycie wedlug réznorodnych opinii
medialnych. Mozna tutaj mowi¢ o spoteczenstwie epoki informacji czy o pokoleniu
massmediéw. A kultura wspodtczesna moze nosi¢ nazwe ,.kultury srodkow spotecznego
przekazu”. Gdy si¢ spojrzy na wspotczesny kierunek rozwoju to media s3
podstawowym przekazicielem ukierunkowania tego rozwoju. Ponadto obrazy, idee,
informacje maja globalny =zasieg. Wydarzenie, informacja lub dana mysl,
Swiatopoglad, ktéry funkcjonuje w jednej czgsci $wiata ma ogromny wplyw na
odbiorcoOw znajdujacych si¢ w innej czesci Swiata, wplywa na kultury, na mentalno$§¢
ludzi*®. To doprowadza do wzajemnej wymiany i wzajemnego komunikowania sig
réznorodnych kultur. Proces i mobilno$¢ rozprzestrzeniania si¢ informacji jest
mozliwoscig kreowania wspdlnych uniwersalnych zasad, zatozen, $wiatopogladu.
Dlatego media same w sobie w zaleznosci od tresci przekazywanej informacji moga
wplywac pozytywnie lub tez negatywnie. Bardzo duzo zalezy wigc od strony etycznej
przekazu w oddziatywaniu na cztowieka 1 jego zyciowe wybory.

Masmedia maja swoje podstawowe zadania i cel, ktory jest catkowicie
skierowany na czlowieka. Ta funkcja ma wyrazaé si¢ najczescie] w postawie stuzby
cztowiekowi, tak by moégt godnie uczestniczy¢ w sferach zycia spotecznego.
Ksztattuje postawe dialogu 1 wzajemnego poszanowania ,,innosci” 1 przede wszystkim
odpowiedzialno$¢ za swoje zycie i innych. Aktualnie $rodki spotecznego przekazu w
wielu sytuacjach sa w duzej mierze zasadnicza pomoca w komunikowaniu si¢

ludzko$ci, wymianie zdan mys$li itd. Konfrontacja 1 weryfikacja wszelkich idei

Y8 por, tamze, s. 102.
9 por, tamze, s. 102.

60



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

dokonuje si¢ na plaszczyznie w wickszos$ci sytuacji medialnej. Zdaniem mediow we
wspotczesnych wymiarach kultury jest gloszenie 1 ksztattowanie przestrzeni wolnosci,
swobody wypowiedzi, demokratycznych plaszczyzn porozumieniam. Gdy popatrzy
si¢ na odniesienie kulturowe to zadania mediow sprowadzaja si¢ do kreowania
atmosfery 1 klimatu poznawczego wtasnych kultur, tradycji narodowych, zwyczajow,
historii ojczyzn. Umozliwiaja bogaty rozwdj w sferze literatury, poezji, malarstwa,
sztuki, muzyki. Dostarczajac duza dawke rozrywki pomagaja ludziom wykorzystywac
wolny czas 1 godnie odpoczywaé. Poprzez niedostgpne w zyciu codziennym
informacje media dostarczajg tre$ci, ktore czgsto sa wykorzystywane w praktyce.
Poprzez warto$ciowe programy, audycje ksztattuja postawy i wplywaja na decyzje
szczegllnie ludzi mtodych. Dla ludzi starszych, schorowanych sg Zzrodtem nie tylko
suchych informacji, lecz rowniez podnosza na duchu, wzbudzajg optymizm 1 nadzieje.
Przy réznorodnosci kulturowej 1 etnicznej massmedia s3 waznym narzedziem
ksztalttowania wlasnych tozsamos$ci, ktore nastepnie sa przekazywane dalszym
pokoleniom. W dziedzinie edukacji sg istotnym Srodkiem rozwoju os$wiaty, w
srodowiskach szkolnych, rodzinnych jak réwniez w pracy. Przy tzw. , kompresji czasu
1 przestrzeni” docierajg poprzez zmniejszanie odleglosci 1 barier czasoprzestrzennych
do najdalszych, niedostepnych miejsc, umozliwiaja mieszkancom wsi dostep do
informacji, wiedzy™*.

Po tej krotkiej charakterystyce wpltywu mediow na kulture wspodiczesnego
Swiata nalezy stwierdzi¢, ze $rodki spotecznego przekazu sg istotnym elementem
ksztalttowania struktury dzisiejszego $wiata. Sg niemal nieodzownym narzedziem
rozwoju cywilizacji. Gdy spojrzy si¢ na to w zakresie powinno$ci 1 normatywnosci
dziatania massmediow to nalezy podkresli¢c funkcje pedagogiczno-dydaktyczng.
Zatozenia funkcjonowania i dziatalno$ci mediow musza by¢ zawsze weryfikowane z
obiektywnymi realiami zycia 1 prowadzi¢ do prawdziwych rezultatéw swoich zadan i
powinnosci. Bez $rodkow spotecznego przekazu dzisiejszy §wiat moglby juz nie

zafunkcjonowaé¢ prawidtowo i zasadnicze pytanie, ktoére si¢ tu nasuwa czy w

B0 por, tamze, s. 103.
51 por, tamze s. 103.
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dzisiejszych strukturach spoteczno-kulturowych o charakterze globalnym brak
mediéw nie bylby przyczyng zacofania i uwstecznienia rozwoju?

W opisie procesu globalizacji w uje¢ciu kulturowym trzeba zaznaczy¢, iz w
duzej mierze mamy do czynienia w odniesieniu do szeroko rozumianej kultury
zachodniej czy tez potnocnoamerykanskiej, jako tych, ktore maja najwiekszy wktad w
oddziatywaniu na inne regiony i cywilizacje $wiata. Cho¢ wspotczesnie coraz bardziej
odchodzi sie od zawezania tylko do tych dwoch centrow kultury®®. Kultura zachodnia
coraz czescie] jest sprowadzana do jednego wymiaru anglosaskiego. Wszelkie
przenikanie z innych kultur jest asymilowane przez t¢ form¢ anglosaska.
Dostosowanie doprowadza do ksztattowania si¢ jednego stylu, nawet pewnego rodzaju
monopolu kulturowego. Wyjatkiem moze by¢, cho¢ juz nie zawsze, muzyka i
plastyka, ktore maja w sobie uniwersalne odniesienie nieograniczone granicami
jednego stylu anglosaskiego. Te rzeczywisto$ci sg asemantyczne wobec ksztaltowania
takiego dazenia. Ta kultura zachodnia jest rozpowszechniana prze srodki masowego
przekazu. Ponadto kultura zachodnia ma silny wptyw przez rozprzestrzeniania sfery
ekonomicznej 1 technicznej. A ta rzeczywisto§¢ ma duze oddzialywanie na
ksztaltowanie wizerunku panstwa cywilizowanego, ktore jest otwarte na nowosci
cywilizacyjne. Inne kultury wschodu Indii, czy Chin w historii sposéb bardzo
ograniczony byty otwarte na wszelkie innowacje ewolucyjne, ktére by zmienity
wizerunek tych kultur™?,

To, co charakteryzuje kultur¢ zachodnig, to wywieranie bardzo mocnego
nacisku na inne kultury, narzucanie pewnego rytmu, ktéry ma objag¢ swoim
monopolem réznorodne dziedziny zycia ludzkiego. W wymiarze ekonomicznym i
gospodarczym dokonuje si¢ to w narzuceniu kultury rynku, zasad, regulacji ekonomii
przez standardy zachodnie stosunkoéw produkcji, przez narzucanie zasad racjonalizmu
ekonomicznego przez dostosowanie si¢ do wymogow ekonomizmu — ktéry za
kryterium postgpu widzi sukces tylko w konkurencji na pltaszczyznie materialnej i
akcentowaniu wydajnosci, a to moze w efekcie przynosi¢ tylko korzysci dla poteznych

firm. Trzeba doda¢, ze w kontek$cie rozwoju technologicznego proces globalizacji

52 por. tamze, s. 106.
153 por. tamze, s. 107.
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sprzyja tworzeniu urzadzen co ciekawe bardzo wyrafinowanych, ktore przekazuja
ograniczong wiedz¢ w tym zakresie, by swoj potencjat i hegemoni¢ podtrzymac¢ wobec
innych panstw tych rozwijajacych sie. W zakresie konsumpcji wywotuje si¢ bardzo
silng presje, by oddziatywaé przede wszystkim na sfere biologiczng a to doprowadza
do ograniczenia rozwoju w kierunku kultury 1 sfery duchowej. Gdy zobaczy si¢ na
sfer¢ zycia politycznego to niestety zauwazy¢ mozna dagzenie do kultury
demokratycznej, ale tez do takich zjawisk, w ktorych w imi¢ obrony interesOw panstw
zachodnich popiera si¢ systemy i rezimy autorytatywne militarne'>,

Globalng kulture mozna scharakteryzowaé podajac kilka waznych cech
wspolczesnej sytuaci.

Z obserwacji wynika, ze wspolczesna kultura zglobalizowana ma charakter
masowy. Jest adresowana do szerokiego zakresu odbiorcow, gdzie podstawowym
narzedziem komunikacji s3 $rodki masowego przekazu. To pozwala dotrze¢ do
szerokiego spectrum publicznosci na catym S$wiecie. Przyczynia si¢ wzajemnej
wymiany Kultur, ksztattuje migdzynarodows relacje braterstwa, pomaga W momentach
tragicznych i wszelkich katastrof solidarnie zmobilizowa¢ si¢ 1 podja¢ w globalnych
warunkach konkretna pomoc. Tak rozumiana masowa kultura jest czym$ bardzo
pozytywnym w odniesieniu do niemal catej ludzkosci. Jak mowit J. Pawet II ,,zdrowa
globalizacja, przeprowadzona z poszanowaniem wartosci wyznawanych przez
poszczegolne narody 1 grupy etniczne, moze W znaczacy sposob przyczynié¢ si¢ do
jednosci rodziny ludzkiej oraz wyloni¢ takie formy wspotpracy, ktére mialyby
charakter nie tylko gospodarczy, ale takze spoteczny i kulturowy”*>>.

Sa pewne jednak roznice w rozumieniu kultury masowej od pojecia
,umasowienia”. To sg tendencje, by nada¢ kulturze charakter skrajnie masowy.
Oznacza to przede wszystkim uniformizacje, czyli tzw. ujednolicenia wszystkich
wymiaroOw 1 poziomOw procesu globalizacji. W praktyce jest to nic innego jak
przekazywanie tresci o bardzo latwej i czytelnej formie, najczesciej sugestywnej, w

uproszczonym zakresie. Chodzi o przekazanie informacji w wielowymiarowej

154 Por. J. Delcourt, Europa wobec $wiatowej kwestii spolecznej, ,,Spoteczenstwo” 1998, nr 8, s. 288-290.

%5 Jan Pawel 11, Oddajcie wasze talenty na stuzbe Bogu, blizniemu i wspolnemu dobru. Przestanie do
uczestnikow konferencji na temat: Przedsigbiorca. Odpowiedzialno§¢ spoteczna i globalizacja (03.03.2004),
ORP 24 2004, nr 5, 2004, s. 10.
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zréznicowanej spolecznosci pewien schemat, czyli sprowadzi¢ wszystkich do jednego
poziomu. Potrzebne jest to po to, by przyciaggna¢ jak najwigcej odbiorcow i przejacé
kontrole¢ nad spoteczenstwem. To czesto okreslane jest w Swiecie medialnym
popularyzowaniem. Konkretnie jest to wdrazane w popularnych filmach, serialach
telewizyjnych, roznego rodzaju programach rozrywkowych muzyki pop, kryminatach,

powiesciach, fikcjach literackich itp.*®

To, co charakteryzuje kultur¢ masowa, to
przede wszystkim ograniczanie wiadomos$ci 1 przekazywanych tresci w zakresie
przecigtnych standardow zycia spolecznego 1 kulturowego. Unika si¢ zazwyczaj
tematow 1 problematyki wymagajacej wysitku intelektualnego. To, co jest
przekazywane, ma by¢ bardzo tatwo przyswajalne. Czesto sprowadzane do
podstawowych potrzeb i zainteresowan cztowieka a tematy trudne i problematyczne,
cho¢ s3 poruszane, to bardzo sprytnie jest bagatelizowana jego powaga, sens i
znaczenie™’. Konsekwencja tak rozumianej kultury masowej jest coraz bardziej
propagowana i ksztattujgca si¢ homogenizacja spoteczno-kulturowa. Polega to na
zmieszaniu si¢ roznych tresci form informacji, wiadomosci, tworzac w ten sposob
tzw.: ,papke informacyjng”. Czesto jest to zagrywka bardzo celowa majaca
doprowadzi¢ do chaosu w interpretowaniu istoty problemu waznych wartosci. To co
wazne jest mieszane z tym co prymitywne. Odbiorca w taki sposob podanej dawki
wiadomosci ma trudnosSci z oceng rzeczywisto$ci, a wiec prawdziwych danych na
temat realiow, ktére si¢ dokonuja. To ma jednak glgbsze skutki, gdyz uderza w
indywidualno$¢ osoby ludzkiej. Zabierajgc czlowiekowi aspiracje, wolnosc,
krytycyzm, niezalezno$¢ od opinii w ocenie przekazywanych tresci wiadomosci
ksztaltuje postawe cztowieka ,,poprawnego politycznie,” niewychylajacego si¢ ponad
ogolne opinie 1 narzucone wigkszosci obywatelom. Jest to ,,cztowiek masa,” nie
rdznigcy si¢ od innych. Pozbawiony wtasnych pogladow nie potrafi urzeczywistniaé w
sowim zyciu warto$ci wyzszych ukierunkowanych na samodzielno$¢ 1 wolnosé
wyboru®®®,

Idac dalej w charakterystyce globalnej kultury warto zatrzymac si¢ na wymiarze

komercyjnym globalizacji. Globalna kultura jest w duzej mierze powigzana ze

1% Por. 11 Polski Synod Plenarny, (1991-1999), , Pallottinum™ 2001,dok. cyt., s. 111.
TR Belch, Wyzwania globalizacji w swietle nauki spolecznej Kosciola, s. 109.
158 por. A. Gondek, Kultura masowa, ,,Cywilizacja” 2002, nr 1, s. 89-90.
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Swiatem ekonomii i biznesu. Jest niemal uzalezniona i podporzadkowana zasadom i
regutlom ekonomii. O kierunku i rozprzestrzenianiu si¢ kultury decyduja potezne
systemy medialne, koncerny telewizyjne i1 radiowe. Rozwingt si¢ szybko przemyst
kulturowy poprzez prywatyzacje 1 komercjalizacje $rodkéw masowego przekazu,
nauki, muzyki, sztuki*>®.

Wprowadza si¢ nowe kryteria warto§ciowania i oceny. Nie jest wazna jako$¢
sens, znaczenie warto$¢ etyczna czy moralna filmu, teatru, czy piosenki. Podkresla si¢
przede wszystkim ilos¢ odbiorcéw 1 oplacalno$¢ kreowania i produkowania takiego
czy innego dzieta. Stosuje si¢ coraz czgsciej zasade, iz zwycigza lepszy i bardziej
oplacalny, sprzedajacy si¢ niezaleznie od waloréw estetycznych, moralnych
kulturowych. Programy rozrywkowe typu komercyjnego ksztaltuja forme rywalizacji
konkurencji na zasadzie selekcji 1 masowego wyboru przyjetego przez odbiorcoOw.
Zasada eliminacji na dobre juz umiejscowita si¢ w mediach. Cze¢sto lepszym jest nie
ten, kto przejawia zdolnosci 1 umiejetnosci w zakresie kultury, ale czesto ten, kto jest
silniejszy ekonomicznie 1 medialnie. Te produkty i wytwory ludzkiej mysli, ludzkiego
ducha przetrwaja, ktore oprocz wysokich walorow kulturowych, etycznych i
estetycznych maja bardzo duze oparcie utrzymanie w zakresie finansowym i
ekonomicznym. To jest potrzebne w dobie nieustannej konkurencji i rywalizacji, ktora
niestety jest kierowana zasadg 1 powszechnym kryterium, ktore brzmi, ,,jesli posiadasz
1 masz, to wygrywasz i jeste§”. To czesto chroni od jakiejkolwiek marginalizacji i
odsunigcia si¢ do zascianka dziatalnosci kulturowej. Jan Pawet Il zaniepokojony takg
sytuacjag w przemdéwieniu do cztondw Papieskiej Akademii Nauk spotecznych
powiedzial, ze ,przeksztalcenia kultur 1 zywych tradycji réznych ludéw wedlug
jednego modelu, najczgsciej materialistycznego eliminuje podstawowe 1 wspolne
wszystkim warto$ci etyczne i kulturowe; moze stworzy¢ wielka préznie wartosci

humanistycznych, proznie antropologiczng”®.

Narzedziem komercjalizacji jest
zapewne reklama. Reklama sama w sobie ma sit¢ bardzo mocnego wplywu na
cztowieka, jego otaczajacy S$wiat, jego postrzeganie, jego decyzje 1 te nawet

fundamentalne. To reklama jest w stanie wzbudzi¢ potrzeby ludzkie i

59 por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle Nauki spolecznej Kosciota, 5.110.
190 Jan Pawet 11, Prawo do pracy w $wietle Magisterium Kosciola. Przeméwienie do cztonkow Papieskie]
Akademii Nauk Spotecznych (25.04.1997), ORP 18 1997, nr 9, s. 40 -41.
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ukierunkowywac¢ na realizm zycia, ponadto hierarchia wartosci jest tez w duzej mierze
zalezna od sity oddziatywania reklamy. Gdy chce zdoby¢ rynek odwoluje si¢ do
technik, ktére manipuluja wolnoscig cztowieka ograniczajac swobod¢ wyboru.
Niestety reklama ksztattuje konsumpcyjny styl zycia ukierunkowany na zadze
posiadania’®.

To, ze kultura w takim wydaniu powoduje wiele niepokojacych zjawisk 1 pytan
O tym zjawisku czesto mowit J. Pawet 11 1 bardzo zaniepokojony ta sytuacja na
spotkaniu w Coimbrze powiedziat ,,dzi$ nikt nie zywi watpliwo$ci, Ze nowoczesna
kultura, ktéra przez cate wieki byta dusza spoleczenstwa zachodniego, a dzigki niemu
- w szerokim zakresie - takze duszg innych spoteczenstw, przechodzi obecnie kryzys:
juz nie jawi si¢ jako zasada ozywiajaca i jednoczaca spoleczenstwo, ktore ze swej
strony przedstawia si¢ jako rozproszone 1 niezdolne do podjecia swego zadania,
ktérym jest przyczynianie si¢ do wewngtrznego wzrostu cztowieka na catej linii jego
prawdziwego istnienia™*®,

Kryzys zachodu pociaga za sobg tez i kryzys zglobalizowanej kultury. Wtasnie
dzi§ nalezy mowi¢ w duzym stopniu tez o kulturze zliberalizowane;j,
zindywidualizowanej, hedonistycznej przestrzeni kulturowej, gdzie sama wolno$¢ jest
pojeciem bardzo zrelatywizowanym. Coraz bardziej styszy si¢ o podwazaniu
obiektywnej prawdy, ktérej nie ma mozliwosci poznania. Cate poszukiwanie
cztowieka staje si¢ jalowe, a wszystko nie ma wigkszego sensu i stabilnosci, bo jest
przemijalne. Z jednej strony eliminuje si¢ dzi$ wartos$ci a przede wszystkim prawdy w
yjeciu religijnym, z drugiej strony roéwniez krytyce podlega to, co os$wiecenie
podkreslato, a mianowicie racjonalizm, potega rozumu, okre$lajac to jako fakt
imperializmu rozumu techniki. Wspodtczesnie kultura jest odarta z wartoSci
absolutnych, a to, co si¢ da zauwazy¢ akcentuje si¢ tolerancje i wolno$¢ rozumiang
bardzo luzno jako warto$ci absolutne. To wujgcie zwigzane bardzo silnie z
postmodernizmem ksztattuje obraz spoteczenstwa i §wiata bardzo swobodnego, ale
jednoczesnie bez trwatych warto$ci, stabilno$ci zycia, mozliwosci uksztaltowania

$wiata pigknego i sensownego. O tej sytuacji wypowiada si¢ w encyklice Fides et ratio

1L por. K.Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, s. 111.
192 Jan Pawet 11, Kultura i perspektywy przyszlosci swiata. Spotkanie z intelektualistami (Coimbra
15.05.1982)ORP 3 1982, nr 3, s. 14-15.
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Jan Pawel II: ,, Konsekwencje kryzysu racjonalistycznego przyjely w koncu postac
nihilizmu. Dla naszych wspotczesnych ma on swoisty urok jako filozofia nicosci.
Wedlug teorii jego zwolennikdéw poszukiwanie stanowi cel sam w sobie, nie istnieje
bowiem nadzieja ani mozliwos$¢ osiggnigcia celu, jakim jest prawda. W interpretacji
nihilistycznej zycie jest jedynie sposobnoscig do poszukiwan doznan i do§wiadczen,
wsrdd, ktorych na pierwszy plan wysuwa sie to, co przemijajace. Nihilizm jest
zrodlem rozpowszechnionego dzi§ pogladu, Ze nie nalezy podejmowac zadnych
trwalych zobowigzan, poniewaz wszystko jest ulotne 1 tymczasowe”163.

Jak bylo wspomniane wyzej istotnym elementem w globalizacji kultury jest
religia. Mozna méwic€ tu o autonomicznej ptaszczyznie globalizacji religii. Religia jest
najbardziej potrzebnym narzedziem ksztattowania cztowieka dotyka najglebszych sfer
zycia ludzkiego. Jest wigc podstawg wszelkich procesow integracyjnych. Gdy spojrzy
si¢ na rozwijajace si¢ spoteczenstwo globalnej rzeczywisto$ci to mozna zauwazy¢
pewne tendencje wyznawania jednej wiary, ktora bardzo jednoczy rdéznorodnosci
natury kulturowej i etnicznej. W globalnych strukturach i tendencji stworzenia jednej
religii, ktora by miala zastgpowac istniejacy do tej pory Kosciot stoi na wysokosci
zadania misyjno - ewangelizacyjnego™®*.

Obserwacje dzisiejszego $wiata wyraznie wskazuja o tendencjach zjawiska
globalizacji uksztattowania pot¢znej jednej religii, ktora mogtaby by¢ przeciwwagg dla
chrze$cijanstwa. Nie jest to nowa tendencja proba utworzenia antychrzescijanskiej
pseudoreligii, czy tzw. antykoSciota. W historii pojawialy si¢ mysli utworzenia
organizacji o charakterze globalnym. Zazwyczaj te idee byly powigzane z masonerig.
Warto tu wymienié choéby Swiatowy Parlament Religii, ktory powstal w 1893 r. czy
Swiatowe Braterstwo Wyznan zatozone w 1924 r., Swiatowa Zyczliwo$é, ktora

powstata w 1932 r., Ruch Swiatowego Braterstwa - 1950 itd.'®

Trzeba zaznaczy¢, ze
organizacje te sukcesywnie poprzez spotkania i1 konferencj¢ krzewig nieustannie
inicjatywe integracji religii. Np. inicjatywa dla Jedno$ci Religii dazy do stworzenia
tzw. karty na rzecz Globalnej Demokracji, ktora jest propagowana jako nowa forma

dekalogu dla wspotczesnego swiata - w 2000 r. doszto do migdzynarodowego

163 Jan Pawel 11, FR, dok. cyt., nr 46, s.56.
184 por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, s. 143.
185 por. tamze, s. 143.
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spotkania, na ktorym jawnie propagowano aborcj¢, legalizacje zwigzkow

homoseksualnych i kontrole urodzen itp.**®

1.2.3. Globalizm polityki

Wraz z procesem globalizacji ekonomii, kultury, religii dokonuje si¢ proces
globalizacji politycznej. Dzi§ mozna zauwazyC coraz wigkszg internacjonalizacje
kapitatu, powstawanie i ksztaltowanie globalnych sieci finansowych. Coraz bardziej
uwidaczniajg si¢ podsystemy splecione, ktore charakteryzuja si¢ ponad panstwowym
dzialaniem, w ten sposdb deregulujac systemy wewnatrzpanstwowe. Sam proces
globalizacji przekracza granice panstwowe. Wszelkie instytucje, przedsigbiorstwa o
charakterze globalnym niestety ograniczajg w duzej mierze dziatalno$¢ panstw
narodowych. Niestety pojawia si¢ coraz wigcej opinii, iz proces globalizacji w swoim
rozwoju 1 ukierunkowaniu miatby w duzym stopniu pozbawi¢ suwerennosci paﬁstw167.
Konkurencja jest tak potgzna na rynku S$wiatowym, ze panstwa narodowe w
odniesieniu do rynkow globalnych sg zmuszone do ograniczania swoich budzetow
zmniejszaja koszty wynagrodzen, obnizajag wydatki socjalne itd. To, co mozna dzi$
zauwazy¢, to jak najbardziej przesunigcie akcentu decyzyjnego z polityki na
dzialalno$¢ rynkowa i gospodarcza. To, co tradycyjnie w polityce byto nadrzedna rola,
to aktualnie jest podstawowym zadaniem ekonomii. Wszelkie instytucje
pozapolityczne 1 ponadnarodowe o charakterze migdzynarodowym wptywaja a nawet
ustalajg programy, ramy, zasady prowadzenia polityki narodowej. Takie
mig¢dzynarodowe instytucje jak Europejski Bank Centralny, Migdzynarodowy Fundusz
Walutowy, Bank Swiatowy, czy Swiatowa Organizacja Handlu tak mocno
oddzialywaja na narody, ze sa odpowiedzialne za ekonomizacje polityki i decyzje na
szczeblu narodowym?*®®,

Przepisy, ktore narzucaja konkurencyjno$¢ wedlug nowych regut i1 zasad
rynkowych powoduja, ze panstwa musza dostosowywaé si¢ do nowatorskich

standardow rywalizacji, by realnie skorzysta¢ z ofert i efektywno$ci procesu

186 por, tamze, s. 144.

17 por. Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci - solidarnos¢ odpowiedzig na wyzwania proceséw globalizacji
w swietle nauczania Jana Pawfa 11, S. 51.

188 por, tamze, s. 52.
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globalizacji. Istniejg takie strategie, ktore przejmuja funkcje panstwa. Strategie, ktore
w swoim dziataniu niemal bezkonkurencyjnie poddaja si¢ strukturom procesu
globalizacji rezygnujac w ten sposob z wlasnych przedsiewzig¢, plandw, projektow dla
wlasnych realiow panstwowych. Strategia eksploatacyjna w jakim$ stopniu
wykorzystuje sytuacje globalizacji dla wlasnych planow i celow poprzez mobilnosé
finanséw 1 kapitatu co powoduje ,ze przez odpowiednie narzgdzia polityczne obniza
si¢ koszty placy oraz koszty standardow socjalnych i s'rodowiskowych.169

Nalezy tu zaznaczy¢, ze reguly 1 zasady, ktore si¢ coraz wigcej pojawiajg na
rynku $wiatowym w procesach globalizacyjnych maja bardzo mocny nacisk panstwa.
Powoduja bardzo duzg presje wplywania na decyzje rzadéw. Np. wymuszaja redukcje
deficytow panstwowych. To z kolei doprowadza do obnizenia wydatkéw na sprawy
socjalne, fundusze emerytalne, zasitki dla bezrobotnych, $wiadczenia dla rodzin
ubogich czy wielodzietnych. Przyktadem moga by¢ tez projekty w Unii Europejskiej
stworzenia wspolnej polityki fiskalnej, w ten sposdb narzucajgc stope podatkowa
panstwom Unii, przy roznym stopniu rozwoju gospodarczego, ekonomicznego 1
socjalnego réwniez narzucajac taka polityke krajom nieposiadajagcym euro, co moze
spowodowac bardzo wysoki wzrost zycia gospodarczego 1 spotecznego. Jak widaé
wiec dostosowanie si¢ do standardow europejskich i swiatowych odbywa si¢ kosztem
dobra spotecznego danego panstwa i spoieczeﬁstwam.

Z punktu widzenia panstwowosci nalezatoby si¢ zastanowi¢ gleboko nad
kwestia suwerenno$ci. Szczegdélowo problem bedzie poruszany w paragrafie
poswieconym zagrozeniom politycznym procesu globalizacji. Tutaj w ogo6lnosci
zostanie przedstawiony ten temat.

W strukturze ekonomii przedsigbiorstw dochodzi czesto do coraz to wickszych
na poziomie globalnym potaczen rynkow, globalnego komunikowania si¢ w stopniu
ponadpanstwowym. Istniejg takie przedsigbiorstwa, ktore sg oparte na mocnym i
silnym fundamencie bazy w danym panstwie. Jest to korzystne dla panstwa, jego
wewnetrzne] gospodarki 1 ma duze zapewnienia 1 stabilno$¢ polityki gospodarczej

wewnatrz struktur, ma mocny wplyw na inne tez zagraniczne struktury gospodarek

199 por. K.Hiibner, Der Globalisierungskomplex. Grenzenslose Okonomie-grenzenlose Politik?, Berlin, dz.cyt., s.
352.
170 por, z.Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, S. 52.

69



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

panstwowych. Ma to szanse na przetrwanie i prowadzenie autonomicznej gospodarki i
ekonomii we wlasnych granicach panstwa, w ramach peryferii. Lecz istniejg tez takie
przedsigbiorstwa o charakterze globalnym w ogromnym odniesieniu poziomowym w
stopniu miedzypanstwowych polaczen i komunikacji, ktoére obejmujg duze terytoria
niezwigzane bezposrednio z danym panstwem. To powoduje w znacznym stopniu
zmiany na rynku globalnym. Efektem tego jest przekraczanie granic przez deregulacje
przepisow 1 zasad, nastepuje znoszenie wszelkich praw, ktore byly zalezne od

terytorium*".

Panstwo traci kontrole nad polityka wilasnego kraju. Kompetencje
rozwigzywania problemow panstwowych stajg si¢ czesto tylko ,,fikcyjnym dialogiem”
z korporacjami, przedsigbiorstwami, ktore biorg pelng odpowiedzialno$¢ za rozwoj
danego przedsicbiorstwa. Wylaniaja si¢ w panstwach tzw. ,,menedzerowie
zaleznosci,” ktérych rola jedynie sprowadza si¢ do kompetentnego, konsekwentnego 1
lojalnego koordynowania planoéw i projektow dlugodystansowych, a nie panstwowych
czy aktualnych dotyczacych danego regionu, w ktorym swoja dziatalno$¢ prowadza
przedsigbiorstwa. Globalizacja polityki zmienia tez struktur¢ wspotpracy miedzy
lokalnymi wspdlnotami a podmiotem gospodarczym w rozumieniu globalnym.
Potrzeba jest spojrzenia solidarnego i demokratycznego na ekonomiczne procesy
globalnego rozwoju, po to by uwzgledni¢ obiektywne kryteria dobra wspdlnego, a
wigc tez poszczegélnego pafistwa'’?. To spojrzenie otwiera Owczesne tendencje
procesow globalizacji na ksztalttowanie spotecznosci miedzynarodowych, ktore
sprawiedliwie bedg dbac o ksztatt wspolnoty politycznej 1 gospodarczej $wiata.

Warto zaznaczy¢, ze proby ksztaltowania si¢ takiej spotecznosci
mi¢dzynarodowej w roznych formach pojawialy si¢ juz w starozytnosci i
sredniowieczu. Juz w starozytnej Grecji panstwa charakteryzowaty si¢ zewnetrzng 1
wewnetrzng suwerennoscig ekonomiczng. Jesli chodzi wzajemng relacje handlows i
gospodarczg to odbywato si¢ to w réznej formie traktatéw. Mimo tego wszelkie
umowy nie zatrzymaly tendencji skrajnej konkurencji i rywalizacji, ktorej efektem
najczesciej byly wojny, ktére na celu mialy przede wszystkim podporzadkowanie

sobie innych narodéw, zdobycie bogactwa, natomiast w mniejszym stopniu zajecie

1 por, tamze, s. 53.
72 por, tamze, s. 53.
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. : ., 173
bezposrednie terytoriow .

Po podbiciu przez Macedoni¢ a potem przez Rzym
przestata istnie¢ kultura 1 spoteczenstwo hellenistyczne. Zaczely si¢ pojawiac
tendencje hegemonistyczne 1 imperialistyczne podporzadkowujace podbite panstwa
jednemu imperium odbierajac jakgkolwiek suwerennos$¢. Przyktadem takiego
poteznego hegemona nalezy zaliczy¢ Imperium Rzymskie, ktore na Zachodzie trwato
pie¢ wiekow a na Wschodzie az do XV w. Ten dominujacy kierunek sprawowania
wladzy doprowadzit do stworzenia charakterystycznego systemu prawa, administracji.
Rozwijat si¢ system instytucji cywilnych. Powstawaty prowincje rzymskie, ktore
prowadzity lokalne elity polityczne, a wigc zwigzane z danym terytorium i podbitym
panstwem. Powstawala wladza, ktora byla uksztattowana w sposob hierarchiczny.
Oznaczalo to w jakims$ stopniu federacje autonomicznych miast'’*. Trzeba jasno tez
powiedzie¢, ze mimo imperialistycznego systemu to wlasnie cesarstwo rzymskie
polozyto fundamenty, dziedzictwo Europy poprzez wyrazanie i propagowanie kultury
poprzez filozofi¢ grecka 1 chrzescijanstwa, w tym przypadku po edykcie mediolanskim
w roku 313, ktéory byl juz momentem swobodnego oddzialywania kultury
chrze$cijanstwa na caty $wiat.

W czasach sredniowiecznych uksztaltowat si¢ system miedzynarodowy, ktory
w duzej mierze opierat si¢ na autorytecie duchowym 1 religijnym papieza jak rowniez
na autorytecie politycznym cesarza'”™. Czasy $redniowiecza to okres rzadzenia
chrze$cijanstwa, tzw. uniwersalizmu chrze$cijanskiego. Trzeba tu zauwazy¢, ze w tym
czasie uksztaltowaty si¢ feudalne formy rzadzeniem panstwem, a wigc relacja pan-
wasal. W tym okresie nalezy wyraznie stwierdzi¢ wtadca nie miat catkowitej kontroli
nad swoim terytorium. Nie mozna bylo zauwazy¢ wyraznych granic kompetencji w
zakresie zarzadzania. Na takim samym zakresowo obszarze konkurowaly rozne
wladze, co doprowadzato do podziatu w ramach granic panstwa kontroli migdzy np.
krélem a stanami. Rowniez w odniesieniu migdzynarodowym dochodzito do podziatu

i rywalizacji migdzy papiezami a cesarzami'’®.

13 Por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, s. 194-195.

% Por. G. Vanheeswijck, Jak przezwyciezyé polityke przemilczenia, w: J. Sweenay, J. Gerwen (red.),
Chrzescijanstwo a integracja europejska, WAM, Krakow 1997, s. 64-65.

175 por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, s. 195.

76 por, tamze, s. 196.
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U schytku $redniowiecza w kontek$cie migdzynarodowego ksztaltowania
stosunkow wazne jest podkreslenie organizowania przez Kos$cidt soborow 1 synodow.
Brali w nich udziatl rowniez przedstawiciele wtadz §wieckich 1 zycia politycznego. Te
spotkania staly si¢ bardzo waznym dialogiem obejmujacym réznego rodzaju sfery
zycia publicznego i1 spotecznego oraz politycznego w zakresie krajowych jak
migdzynarodowym. Stynnym soborem w tym czasie jest Sobor w Konstancji, ktory
by¢ moze stat sie zrodtem pozniejszych kongreséw miedzynarodowych'’”.

W czasach sredniowiecznych trzeba to wyraznie zaznaczy¢ bardzo duzg role w
ksztalttowaniu stosunkéw miedzynarodowych odegraty Wtochy, przede wszystkim
powstawaty tym okresie od XIV do XVI w. niezalezne panstwa-miasta, ktore miaty
swoja autonomi¢. Pominiemy, iz ta rywalizacja o niezalezno$¢ przyptacana byta
najczesciej wojnami 1 konfliktami wewnetrznymi, jednak swoboda dziatania byla
widoczna. Najbardziej znanymi panstwami-miastami tego okresy byly: Florencja,
Wenecja, Mediolan, Neapol itp. Interesujgcym jest to, ze te panstwa-miasta posiadaty
wlasne sity militarne, system administracyjny, wiasny system sprawiedliwosci,
przeprowadzaty dialogi dyplomatyczne z innymi panstwami. Doprowadzilo to do
czgstych spotkan przywddcoOw panstw, organizowania kongresoOw i innych spotkan
mig¢dzynarodowych. Ten czas dla Wtoch byl bardzo bogatym okresem ksztattowania
si¢ polityki 1 dyplomacji migdzynarodowej. Faktem jest, iz dyplomaci 1 mysliciele
wloscy bardzo skrupulatnie przyczyniali si¢ do wypracowania etyki politycznej, ktora
miataby obja¢ stosunki dyplomatyczne w zakresie miqdzynarodowymm.

Po krotce warto jeszcze przygladngé si¢ ksztaltowaniu si¢ spotecznosci o
zakresie miedzynarodowym w czasach nowozytnych.

Rok 1648 datuje si¢ jako poczatek szerokiego rozwoju spolecznosci
mi¢dzynarodowych. Zapoczatkowany zostal przez traktat wersalski. W zatozeniach
traktat ten odrzucit bezprecedensowo dgzenia Sredniowieczne tworzenia wspolnoty
mi¢dzynarodowej w oparciu o uniwersalizm papieski i cesarski a jednoczesnie przyjat

. . . , 179
zalozenia stworzenia na zasadach laickich suwerenne panstwa narodowe™ . Wedlug

Y7 por. tamze, s. 196.

178 Por. J. Czaputowicz, Spolecznosé miedzynarodowa. W: B. Szlachta (red.), Stownik spoleczny, WAM, Krakow
2004, s. 1324.

19 por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, s. 196.
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tej koncepcji panstwa sa wolne, maja wlasne prawa, niezalezne i rOwne wobec prawa.
Ta koncepcja zaktadata trzy odstawowe zasady okreslajace suwerennos$¢ wewnetrzng
panstw:

1. Krol, ktory zostal wltadca danego panstwa i1 kierowal danym panstwie na
okreslonym obszarze jest calkowicie suwerenny niepoddany zadnej wiladzy
wyzszej. Bylo to skierowane przeciw wprowadzaniu jakiejkolwiek hegemoni
czy uniwersalizmu, ktory byl zazwyczaj kierowany przez dominujgcy organ
wladzy.

2. Religia wladcy jest okreslana jako religie panstwa. Nie bylo to jednak
narzucanie silg, lecz z uwzglednieniem tolerancji wobec innowiercoéw. Dawata
mozliwo$¢ 1 swobod¢ wyznawania swojej wiary, ale zobowigzywata do
wiernosci 1 uczciwosci wykonywania powinnosci wobec wtadzy.

3. Wprowadzenie tzw. zasady réwnosci sil. Jest to zabezpieczenie przed
nierOwnym narzucajacym stylem panowania 1 uksztalttowaniem si¢ narodow
dominujacych militarnie 1 gospodarczo. 180

Interpretacja tych zasad wydaje si¢ bardzo tatwa na bazie teoretycznego

rozwazania. Zasady te w duzej mierze podkreslaja fundamentalne kryteria tworzenia
wspolnoty miedzynarodowej w oparciu o suwerennos¢ narodowa. Po pierwsze
przyjmuja w duzym stopniu wolnos¢ wlasnego narodu, tozsamos$¢ narodowa bez presji
narzucania z zewnatrz wyzszych dominujacych autorytetow. A to oznacza, ze aby
powstata zdrowa wspdlnota migdzynarodowa to musi w pierwszym rzgdzie
respektowa¢ prawa 1 reguly wewnagtrznarodowe, uczestniczenie we wspolnych
instytucjach formalnych, respektowanie rownowagi sil, jak réwniez dyplomacja
migdzynarodowa. Czy tak realnie jest? Wydaje si¢, ze historyczne uwarunkowania a
teoria i zatozenia niestety nie zawsze idg w parze, o czym powiemy w nastepnych
rozdziatach. Nalezy tu doda¢, ze procz zatozen wspolnoty miedzynarodowej juz w
nowozytnosci pojawiaty si¢ tendencje tworzenia unifikacyjnego nurtu o zasiegu
globalnym. Charakterystyka tych dazen jest ksztalttowanie rzeczywistosci totalitarne;j

narzucajacej wilasne reguly i1 zasady. Te zapedy sa zazwyczaj promowane przez

180 Por. J. Czaputowicz, Spolecznosé miedzynarodowa, w: B. Szlachta (red.), Stownik spoleczny, WAM, Krakow
2004, 5.1326.
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réznego rodzaju nurty ezoteryczne, jak rowniez takie tendencje, ktore pojawiaja si¢ w

e . .. .. . . 181
swiecie gospodarki 1 ekonomii w relacja migdzynarodowych™".

1.2.4. Globalizm ekologii

Odnoszac si¢ do tej ptaszczyzny nalezy stwierdzi¢, ze globalizacja ekologii w
duze; mierze dotyczy przede wszystkim skutkow globalizacji ekonomicznej i
przemystowej przy uzyciu wysoko rozwini¢tej technologii. Mozna tu wymienié
wszelkie zmiany klimatyczne, efekt cieplarniany, ocieplenie Ziemi, ale réwniez
wspolne poczucie 1 odpowiedzialno$¢ za S$wiat, ktory ulega coraz to wigkszej
degradacji sSrodowiskowe;. 182

Cztowiek jest istota, ktéra w duzym stopniu jest zalezna od S$rodowiska
naturalnego. W nim egzystuje i czerpie podstawowa energi¢ potrzebng do zycia i
zaspokajania podstawowych potrzeb. Ale im bardziej cztowiek rozwija przez swoja
prace i umyst ten §wiat, tym bardziej paradoksalnie zaczyna si¢ go bac i lgka¢. Czesto
skutki rozwoju technologicznego i ekonomicznego powoduja ogromnag na skalg
Swiatowa degradacje ekologiczng. Jan Pawet II tak okreslit stan wspodlczesnej
cywilizacji: ,,Cztowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego
wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem — i bardziej jeszcze —
pracy jego umyshu, dazen jego woli. (...) Ow stan zagrozenia cztowieka ze strony
wytworow samego cztowieka ma rdzne kierunki i ro6zne stopnie nasilenia. Zdaje si¢, ze
jestesmy coraz bardziej §wiadomi, ze eksploatacja ziemi, planety, na ktorej zyjemy
domaga si¢ jakiego$ racjonalnego 1 uczciwego planowania”lss.

Nalezy doda¢, ze w nauczaniu Jana Pawtla II jak tez w nauczaniu Ko$ciota
podkreslony jest wymiar wspotczesnego rozwoju w zakresie globalnym jako postepu
ambiwalentnego. Z jednej strony mozna méwi¢ o pozytywnych efektach postgpu
utatwiajacych egzystencj¢ ludzka, lecz z drugiej strony coraz bardziej poglebiajacy si¢

kryzys zwigzany z postepujacym ksztattowaniem si¢ stylu zycia konsumpcyjnego i

8L Por. R. Bierzanek, Zasady réwnowagi sil we wspélczesnym $wiecie. w: J. Kukutka (red.), Zmiennosé i
instytucjonalizacja w stosunkach migdzynarodowych, Instytut Stosunkow Miedzynarodowych, Warszawa 1988,
S. 95.

182 por, Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, s. 62-63.

183 Jan Pawet I, RH, nr 15. W: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II t. I, Krakow 1996, s. 25.
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ciggla eksploatacja zasobow naturalnych, ktére same w sobie sg wyczerpalne i
ograniczone. Warto tu zastanowi¢ si¢ nad problematyka globalizacji w sensie
ekologicznym, czy rzeczywiscie wszelkie problemy 1 kryzysy ekologiczne nie maja
podloza etycznego 1 moralnego? Podejscie do $rodowiska, do drugiego czlowieka
wynika czesto z bogactwa duchowego, jakie czlowiek osiggnat podczas wlasnego
dojrzewania, by w pelni sta¢ si¢ czlowiekiem. Ksztalttowanie czlowieczenstwa
wymaga nieustannego uswiadamiania sobie roli cztowieka w Swiecie 1 jego relacji do
Swiata, w ktorym zyje. Potrzeba jest wigc nieustannego ksztattowania §wiadomosci
moralnej, by $wiat 1 Srodowisko, w ktorym cztowiek zyje, urzeczywistnialo istote oraz
kierunek prawdziwego rozwoju i postepu. Autentyczne poznawanie §wiata 1 panowie
nad nim nie oznacza wladzy absolutnej tylko poddanie tego wszystkiego panowaniu i
woli Boga. W ten sposob wszelkie aspekty 1 problematyka procesu globalizacji
ekologii beda rozpatrywane w $wietle Bozego planu wzgledem czlowieka i $wiata™’.
Uswiadomienie ekologiczne we wspotczesnej globalnej strukturze $wiata
wymaga wychowania i zapewne edukacji. Wazne jest by rozwija¢ sfere opisowo -
techniczng $wiadomosci ekologicznej a w szczegdlnosci wyobraznie ekologiczng. Jest
to zdolno$¢ 1 umiejetnos¢ przewidywania skutkow dziatan, ktére sg podejmowane

185 Takie calosciowe podejicie do $rodowiska, dzialania cztowieka i

przez cztowieka
jego podejscia do technologii, przewidywalno$¢ 1 perspektywa szersza i dalsza jego
dziatalnosci zapewne ochroni od degradacji srodowiska. Inng sferg bardzo istotng, w
ktorej ma ksztattowaé si¢ Swiadomo$¢ ekologiczna to sfera aksjologiczno-moralna a
przede wszystkim uwrazliwienie ludzkiego sumienia'®.

Jak stwierdza J. Aleksandrowicz: ,,Uwrazliwienie to ma prowadzi¢ do

»187  Odniesienie do

uksztaltowania w czlowieku tzw. sumienia ekologicznego
wrazliwo$ci sumienia zapewne pomaga porzadkowaniu stosunku do $rodowiska
naturalnego. Nalezy tu dodaé, ze wlasciwemu uksztattowaniu $wiadomosci

ekologicznej za narzedzie, ktére staje si¢ tez istotnym czynnikiem formacji ma by¢

184 Por. J. J. Braun, Na dzis i jutro. Ojciec Swiety Jan Pawel II o problemie ochrony $rodowiska, ,,Tygodnik
powszechny” 41:1987, nr12, s.1-3.

185 Por. M. Fiatkowski, Stosunek Kosciola do swiata, w: R.Kamnski (red.), Teologia pastoralna, t. I, Lublin
2000, s.281.

18 por, tamze, s.281.

187 3. Aleksandrowicz, Sumienie ekologiczne, Wiedza Powszechna, OMEGA, Warszawa 1988, s.21n.
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wychowanie do poszanowania §rodowiska. Dzi§ w globalnych warunkach jest o wiele
trudniej zadba¢ o srodowisko, w ktory si¢ zyje a na pewno nie sprzyja temu sposob
zycia komercyjnego 1 konsumpcyjnego. Podstawowym narzedziem 1 jednoczesnie
podstawowym §rodowiskiem wychowawczym réwniez w tym wzgledzie jest rodzina.
To ona moze kreowaé kierunek wychowania proekologicznego™®.

Wszelkie zaleznosci srodowiska 1 czlowieka majag dzi§ diametralny duzy zasigg
a wiec w wymiarze globalnym. Mobilnos¢, przeptyw technologii informacji, otwarcie
granic, mobilnos$¢ przedsiebiorstw ponadnarodowych, sposéb prowadzenia ekonomii,
brak kontroli przeptywu wszelkich ubocznych efektéw dzialalnosci gospodarczej
moze spowodowacé, ze problem macierzystego zanieczyszczenia, wigc zrodla, z
ktérego ,,produkuje si¢” niszczace substancje, stanie si¢ problemem innych panstw,
ktore bezposrednio nie uczestniczag w owej dziatalnosci.

Warto spojrze¢ na srodowisko 1 jego ochron¢ z punktu widzenia antropologii i
teologii. Czgsto degradacyjne podejscie cztowieka do srodowiska jest skutkiem biedu
antropologicznego, a wigc opartego na pojmowaniu §wiata w sposob panteistyczny i
materialistyczny. Taka opcja juz w samych fundamentach usuwa aspekt Objawienia,
wiec tego, ze Bog jest Stworca calego $Swiata. Bez odniesienia do Niego nie ma
mozliwos$ci poznania $rodowiska. Z drugiej strony koncepcje materialistyczne
sprowadzaja poznanie 1 doswiadczenie duchowe czlowieka do mechanizmu
poznawczego opartego na psychicznym 1 materialnym dzialaniu czltowieka.
Antropologia w kwestii dotyczacej s$rodowiska méwi o dwodch zasadniczych
prawdach: pierwsza stwierdza fakt istnienia transcendentnego Boga, ktorego istotg jest
istnienie, niesgczonej istoty duchowej, doskonalej, ktora jest przyczynag catego
stworzenia wszech§wiata, druga prawda dotyczy cztowieka, ktory jest istotg cielesno-
duchowa, jednoczes$nie wolng 1 rozumng. Cztowiek jest podmiotem wszelkich praw i
obowiazkow, jest powotany do doskonalenia si¢ 1 urzeczywistniania si¢ w §wiecie,

ktory jest ziemia poddana™.

To urzeczywistnienie i1 doskonalenie odbywa si¢
zasadniczo w czterech relacjach: do Boga, do samego siebie, do drugiego cztowieka i

do przyrody.

188 por. P. Poreba, Wychowanie w rodzinie do poszanowania srodowiska naturalnego, ,Materiaty
Problemowe”12: 1978, nr 4, s. 110-111.
189 por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, s. 247.
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W skrocie zostanie scharakteryzowane relacja, cztowieka do przyrody, by lepiej
zrozumie¢ problematyke globalizmu ekologii. Dokladniejsze 1 szczegdlowe
zagadnienia beda poruszane w nastepnych rozdziatach, gdzie odniesione bgdg kwestie
zagrozen ekologicznych oraz ochrony i1 zadan rowniez Kosciota w relacji do
srodowiska naturalnego.

Przyroda jest wspolnym $rodowiskiem zycia ludzkiego. Zrédlem stworzenia
jest Bog. Ta prawda nadaje bardzo gle¢bokiego znaczenia i sens stworzeniom. Bog
nieustannie jest obecny w tym Swiecie 1 przez cztowieka kontynuuje akt stworzenia.
Porzadek, ktory stworzyl Bog jest harmonig i1 tworzy jednos$¢. Przez Osobe Jezusa
Chrystusa i Jego odkupienie $wiat i przyroda nabraly nowego odkupienczego sensu.
Swiat, przyroda jest miejscem, gdzie Bog objawia sic w Swoim Synu i moca Ducha

Sw. odkrywa tajemnice Siebie samegolgo.

W centrum tego stworzenia jest
umiejscowiony czlowiek, ktéry z przyroda 1 zwierzgtami tworzy pewng calos¢. Jako
istota cielesno-duchowa, z jednej strony przez swoja cielesnos¢ wchodzi w kontakt ze
Swiatem przyrody, a z drugiej strony przekracza ja. W sferze duchowej jako wolny 1
rozumny jest przeznaczony dla Boga, ktéry jest podstawowym zrddlem szczg$cia,
wiec ostatecznym celem zycia. W relacji do przyrody cztowiekowi zostata poddana
ziemia. Jednak poddanie ziemi czlowiekowi nie oznacza bezwzgledne
podporzadkowanie, ktore by polegalo na nieustannej eksploatacji zasoboéw ziemi,
jednoczesnej degradacji. Wedtug J. Pawtla 11 ,,cztowiek zdaje si¢ czgsto nie dostrzegac
innych znaczen swego naturalnego $rodowiska, jak tylko te, ktore stuzg celom
doraznego uzycia 1 zuzycia. Tymczasem Stworca chcial, aby czlowiek obcowal z
przyroda jako jej rozumny i szlachetny ,,pan” i ,str6z”, a nie jako bezwzgledny

191 Wedtug refleksji T. Slipko przyroda w sferze przedmiotowej i

»eksploatator
materialnej wkracza w $wiat cztowieka i1 jego dzialalnos$ci. W relacji z cztowiekiem
staje si¢ narzedziem, ktory pomaga urzeczywistnia¢ si¢ cztowiekowi w postawionych
celach 1 zadaniach, czynigc go jeszcze doskonalszym. Przyroda w ten sposob
uczestniczy w zyciu cztowieka 1 jego godnosci. Mozna to okresli¢ swoistego rodzaju

humanizacj¢ przyrody, ktora otrzymuje nowe znaczenie 1 wartosci nadane czy tez

190 por. tamze, s. 247-251. )
L Jan Pawet I, RH, nr 15, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II t. I, Krakow 1996, s. 25.
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wydobyte od czlowieka'®. Czlowieka wicc obowiazuja pewne poziomy relacji do
przyrody. Czlowiek ma prawo i1 obowigzek do przestrzegania oraz zachowania
przyrody w takim stanie, by mogt utrzyma¢ wtasciwe dla niego warunki zycia, jego
obowiazkiem jest w $wietle aktu stworczego Boga kontynuowaé ten akt poprzez
tworcze dziatanie a w ten sposob przetwarzanie przyrody w aspekcie poznawczym.
Czlowiek ma prawo obowigzek poznawania i umitowania, kontemplowania pigkna
przyrody jako cze¢sci jego Zycialgs.

Jak wida¢ problem globalizacji ekologii dotyczy catosciowego odniesienia i
weryfikacji, przede wszystkim z zyciem cztowieka i z jego antropologicznymi i
teologicznymi aspektami zycia. Fundamentem kazdej relacji spolecznej jest
poszanowanie godnos$ci osoby ludzkiej. Wtedy podejscie do srodowiska naturalnego
bedzie ukierunkowane w sposob wilasciwy a proces globalizacji moze stac si¢ szansg
poszukiwania nowych rozwigzan ochrony S$rodowiska. Zostat tu tylko ogdlnie
przedstawiony problem ksztaltowania swiadomosci ekologicznej. Szczegotowo
problematyka wychowania 1 ewangelizacji w kontekscie ekologii jak rowniez
wszelkich zagrozen beda poruszane w nastepnych rozdziatach.

Globalizm ekologii dotyczy wielu probleméw, ktére czgsto dla wielkich
dziataczy, inwestorow i przedsiebiorcOw poteznych korporacji staje si¢ problemem
drugoplanowym. Skutki rozwoju szybkiego rozprzestrzeniania si¢ w globalnych
granicach technologii i informacji z jednej strony moga sta¢ si¢ szansg na rozwoj z
poszanowaniem S$rodowiska naturalnego a z drugiej strony moga by¢ Srodkiem

degradacji tego, co jest czgscig zycia ludzkiego.

1.3.Dwa oblicza globalizacji — pomiedzy powszechnoscia a lokalizacja.

Rozwo6j 1 bardzo szybko idacy proces we wspolczesnych strukturach §wiata
powoduje duzo widocznych zmian w zakresie §wiadomos$ci, mentalnosci kultury, w
swiecie ekonomii 1 spotecznych odniesien. Jak bylo zarysowane wyzej postep

wyroznia wiele plaszczyzn transformacji zycia ludzkiego. Poprzez rozwdj

92 por. T. Slipko, Ekologiczna doktryna Kosciota, w: T. Slipko, A. Zwolifiski (red.) Rozdroza ekologii, WAM,
Krakow 1999, s. 134,
1% por. tamze, s.137n.
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komunikacji, telewizji, komunikacji lotniczej ksztattuje si¢ obraz dzisiejszego $wiata
jako globalnej wioski. Technika elektroniczna zmienia obecnie znaczenie obecnych
wszelkich relacji, stosunkow spotecznych 1 miedzyludzkich. Nalezy zaznaczy¢, ze
transformacja w zakresie relacji spotecznych bardzo mocno wptywa na roéznego
rodzaju decyzje 1 wybory ludzkie dotyczace codziennego zycia. Niemal przenika
wszelkie struktury zycia ludzkiego przeksztatcajac hierarchie wartosci. Dotyczy
roznych dziedzin zycia poczawszy od indywidualnego zycia poprzez rodzing i prace,
wyksztatcenie, stosunek do narodu®®.

Proces ten caly czas postepuje 1 niemal od potowy lat siedemdziesigtych XX w.
jest w nieustannym rozwoju. Ksztattujace si¢ zaleznosci ekonomiczne, polityczne,
kulturowe, spoteczne staty si¢ czyms$ bardzo upowszechniajacym si¢. Jak powiedziane
bylo wyzej rdznice 1 trudnosci w zdefiniowaniu tego procesu wynikaja pewnie z
nieustannego ruchu i postgpu. Ogolnie rzecz biorgc moéwi si¢ o procesie 0 zasiggu
Swiatowym, to proces jak moéwi R. Robertson, ktory uswiadamia ludzi jako wspdlnote
globalng, ktéra poprzez zespot procesoOw tworzy jeden swiat'™®. Mowi si¢ dzi§ o
globalizacji jako o kurczacym si¢ ,.czasie i przestrzeni”. Jednak to przeksztalcenie
ktore zachodzi we wspdiczesnym $wiecie 1 permanentnie podlega transformacji zdaje
si¢ w wyniku zachodzacych proceséw nie by¢ jednorodne. Jest to wymiarowe
przeksztalcenie. Zdaje si¢, ze mdéwienie o powszechnosci jako podstawowym kierunku
1 kryterium procesu globalizacji jest tutaj niewystarczajacym uzasadnieniem. Proces
globalizacji jednoczes$nie dzieli 1 ksztaltuje powszechng strukturge Swiata. Z jednej
strony unifikacja a z drugiej strony poglgbiajace si¢ roznice i w ten sposob
zarysowujace si¢ sprzecznoécit’. Mozna w ten sposob zauwazyé w ujeciu
faktycznym, ze to rzeczywistos¢ w dwojakim rozumieniu. Dwa oblicza globalizacji
pokazuja nam tez réznice w podejsciu do tego procesu. Z. Bauman mowigc o
wspotczesnym doswiadczeni globalizacji probuje to odnie$¢ do uksztattowanych
paradygmatow. I tak pierwszy okresla paradygmatem turysty, mowi: ,,Turysci uwazaja

bycie w cigglym ruchu za najrozsadniejsza strategie zyciowa lub tez wybierajg taki

19 Por. T Goban-Klas, Glokalizacja jako remedium na globalizacje, w: M. Pietras (red.), Oblicza proceséw
globalizacji, s. 241.

1% por. W. Misiak, Globalizacja — wiecej niz podrecznik, s. 25-27.

19 por. Z. Bauman, Globalizacja, s. 6.
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styl zycia, bo skusity ich prawdziwe lub wyobrazone przyjemnosci zycia (...), ale nie
kazdy wedrowiec jest turysta, ktéry swobodnie podrozuje. Sg w drodze, poniewaz w
swiecie skrojonym na miare turystow ,,pozostanie w domu” wyglada na upokorzenie 1
niewdzigczna haréwke, a na dluzsza metg 1 tak wydaje si¢ niewykonalne. (...) Sa w
ruchu, poniewaz popchni¢to ich do tego, sitg lub pod wptywem tajemniczego impulsu,
ulegajac pokusie zbyt silnej, by sie jej oprze¢, zostali duchowo wykorzenieni z
miejsca, z ktorym przestali laczy¢ jakiekolwiek nadzieje. Sa wldczegami - ciemnag
strong ksi¢zyca, ktory odbija swiatto jasnego sinca turystow 1 spokojnie podaza za
obrotami planet. (...) To mutanci ponowoczesnej ewolucji, monstrualne odpady
nowego wspanialego gatunku; $mietnisko $wiata, ktory poswiecit si¢ ustlugom
turystycznym”197.

Cho¢ stwierdzenie znanego filozofa moze by¢ przyjete przez niektorych jako
przesadne i bardzo krytycznie ustosunkowane do aktualnej rzeczywistosci to nalezy
stwierdzi¢, ze globalizacja powoduje jednak podziat na dwa §wiaty: tzw. ,turystow”,
ktorzy w sposdb swobodny 1 wolny staja si¢ aktywnymi uczestnikami globalnego
systemu $§wiatowego w réznych dziedzinach zycia, czerpig z niego przyjemnos$c,
korzys$ci, sg wlaczeni w ten proces, czas jest okreslany wzglednie, oni Zyja czasem,
lecz nie jest wazna przestrzen, oraz ,,widczedzy”, ktorzy z przymusu sg wciggnieci w
mechanizm systemu globalnego. Przyjmujg kryteria, bo okolicznosci 1 reguty zycia nie
pozwalaja 1§¢ w innym kierunku. Z jednej strony ich sposodb zycia obejmuje
przestrzen, a z drugiej strony sg poza czasem. Sg przypisywani do jakiej$ przestrzent,
bo muszg egzystowac, lecz skuteczno$é i efektywnos¢ ich biernosci w stosunku do
»globalnej turystyki” zycia polega na przyjmowanie i uzaleznianie si¢ od wszelkich
procesow, ktore dotykaja ich wybordéw 1 decyzji. W ten sposéb mamy do czynienia ze
zjawiskiem dwubiegunowym: migdzy ludZzmi globalnymi a ludZmi lokalnymi.
Niestety coraz bardziej jest widoczna przepas¢ migdzy nimi. Czy jest miedzy tymi
dwoma obliczami globalizacji jakiej$ konsensus czy realnie rzecz biorgc globalizacja
jest skazana na proces, ktory wewnetrznie jest ze sobg sprzeczny i sktdcony? Byc
moze problem tkwi w odnalezieni dla dwoch rzeczywistosci i1 ludzi utozsamiajgcych

si¢ nowego sposobu myslenia, nowej przestrzeni, nowej lokalno$ci, jej rozumienia,

Y7 Tamze, s. 109-110.
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nawet w zakresie wirtualnym'®®. Paragraf ten przedstawia i opisuje dwa oblicza
globalizacji. Miedzy powszechno$cig a lokalno$cig, ktora coraz bardziej staje sie

wyznacznikiem 1 sposobem szukania rozwazan na wspolczesng strukture Swiata.

1.3.1. Globalizacja jako uniwersalne podejscie

W ogdlnym spostrzezeniu i1 ocenie globalizacji mozna zobaczy¢ tendencje
uniwersalnego procesu, ktéry w catoSciowym rozumieniu procesu dazy do stworzenia
yjednoliconych struktur zycia spotecznego. Jak to bylo powiedziane przy omawianiu
ptaszczyzn globalizacji jest to proces roznych zjawisk, ktore podlegaja nieustannej
zmianie. W sferze gospodarki zachodzi proces upowszechniania wszelkich produktow,
procesow produkcyjnych, wytworéow wszelkiej dzialalnosci ludzkiej, ponadto
tworzenie standardow na caty globalny system. Nastepuje ujednolicenie rynkdéw, co
prowadzi do ksztattowania globalnego 1 konsumpcyjnego stylu zycia. Tworzy si¢ 1
wzbudza si¢ masowe sposoby zapotrzebowania na wszelkie produkty od fast foodow
az po zabawki, ubrania, perfumy, ktoére obiegaja niemal caty $wiat. Gospodarcze
zjawisko wyprzedza upowszechnienie tego procesu w odniesieniu do innych sfer
procesu globalizacji*®. Rowniez globalizacja jako proces upowszechnienia jest
rozumiany jako ujednolicenie dazen i1 systemdéw politycznych w zasadzie poprzez
tworzenie roznokulturowych ,,tworo6w” politycznych o zasiggu mig¢dzynarodowym
(Unia Europejska, Liga Panstw Araskich, USA itp.). Taki zabieg zazwyczaj prowadzi
do ksztaltowania ponadnarodowych struktur i instytucji politycznych, ktore tak
naprawde oslabiajg réznorodne funkcje panstwowe, poczawszy od prawa az po sferg
militarng i administracyjna®”. Nastgpnym elementem proceséw globalizacyjnych to
pojawiajace si¢ z bardzo wielka sitg 1 predkoscig dzialanie informacyjne. Mamy do
czynienia juz dzi§ z siecig komunikacyjng obejmujgca niemal caly $wiat. Globalna
komunikacja powoduje, ze zanikaja wszelkie bariery jezykowe, kulturowe, rasowe,

religijne. Cho¢ jak stwierdza T. Paleczny ,,w sposob paradoksalny gasng nacjonalizmy

1% Por. T Goban-Klas, Glokalizacja jako remedium na globalizacje, W: M Pietras (red.), Oblicza proceséw
globalizacji, s. 241.

199 por. T. Paleczny, Uniwersalizacja kulturowa w procesach globalizacji. W: B. Bodzioch- Bryla, R.
Szczepaniak, K. Walczyk (red.), Globalizacja w kulturze-upowszechnienie ,czy uproszczenie, WAM, Krakow
2010, s. 17.

20 por, tamze, s. 17.
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i stabng  konflikty = miedzynarodowe, intensyfikuja si¢  antagonizmy

201 o : . . ..
7. Wydaje sie wige, ze wspotczesnie

migdzycywilizacyjne 1 miedzyreligijne
spoleczenstwo w bardzo szybkim tempie zostaje przeksztalcane w spoleczenstwo o
wymiarach globalnych, jedng siecig informacyjno-komunikacyjng, w ktorej nastepuje
o globalnym wymiarze wymiana wszelkich informacji, wzorcow 1 postaw kultury.
Ostatni element tej zjawiskowej transformacji globalnej to uniwersalizacja kulturowa.
Dotyczy to szerokiego wachlarza dziedzin zawierajacych sfer¢ jezykowa, wartosci
etycznych i moralnych, obyczajow, tradycji, wszelkich wytworéw materialnych i
duchowych kultury: architektura, malarstwo, literatura, muzyka itp.2%

Czy upowszechnienie oznacza totalng uniformizacje $wiata pod kazdym
wzgledem? Nalezaloby ostroznie podchodzi¢ do zjawiska globalizacji, szukajac
obiektywnych przestanek co do tego procesu. T.Friedman, ktory prezentuje szkole
neoliberalng bardzo wyraznie stwierdza: ,rozumiem, ze wasza kultura i system
wartosci moze by¢ sprzeczny z wartosciami kapitalizmu wolnorynkowego, ktory on
ucielesnia (...). A jednak ma on by¢ wynikiem nieubtagalnych sit historycznych,
globalizacja globalizuje wzorce angloamerykanskiego kapitalizmu (...). Globalizuje
amerykanska kultur¢ i symbole. To model, ktory reszta $wiata ma nasladowa¢”?®.
Analogicznie autor méwi o nieustannym procesie zdominowania catego $wiat przez
jeden nurt system upowszechniajacy sferg kultury, religii, zycia politycznego podobnie
jak w sferze religii New Age, czy w sferze polityki komunizm, ktéry miat w swoich
zalozeniach zapanowac¢ nad catym §wiatem 1 stworzy¢ idealng wspodlnotg dobrobytu.

Wspolczesni badacze procesu globalizacji pisza nie tylko o upowszechnieniu
kultury angloamerykanskiego kapitalizmu, ktéry jest dla wielu badaczy tego nurtu
zrodtem procesow globalizacyjnych, ale o upowszechnianiu tzw. transnarodowych
standardow korporacji, czy nowego konsumpcyjnego stylu zycia®®.

W jednym z wywiadow George Ritzer bardzo interesujagco opisat sytuacje

dzisiejszego $wiata. Powiedziat w ten sposob kierujac swoja wypowiedz do redaktora:

2! Tamze, s. 18.

202 por. Tamze, s. 18.

203 T.L Friedman, Lexus i drzewo oliwne. Zrozumie¢ globalizacje, przet. T. Hornowski, Dom Wydawniczy
Rebis, Poznan 2001, s. 146, 463-464.

204 por. A. Nobis, Globalizacja , upowszechnianie, uniwersalizacja?, w: B. Bodzioch- Bryta, R. Szczepaniak, K.
Watczyk (red.), Globalizacja w kulturze-upowszechnienie ,czy uproszczenie, WAM, Krakow 2010, s. 45.
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,Gdyby mnie pan przywidzt do tego hotelu z zawigzanymi oczami z Paryza, Dallas
albo Kuala Lumpur, to nigdy bym nie zgadt, gdzie jestem.(...) Miejsce, w ktorym
jesteSmy nie nalezy do zadnej tozsamosci. Kawa, ktorg pijemy — tez. Pan zamawiat
espresso . I dostat pan espresso. Ale z wloskim espresso to nie ma nic wspolnego i nie
jest to takze polskie espresso. Dostal pan mig¢dzynarodowy standard kawy typu
espresso. Globalna wypadkowa nieco mocniejszej kawy”?%.

Niektorzy wspotczesni badacze podkreslajg bardzo uniwersalny charakter
dzisiejszej struktury $wiata jak np. Giddens, czy A. Appadurai podkreslaja
uniwersalizm, ktéry w duzej mierze ksztaltowany jest w wyniku ekspansji czy
nieustannego spigcia miedzy nowoczesnymi formami Zycia spotecznego a
tradycyjnymi schematami spotecznymi, ponadto mozna zauwazy¢ np. fetyszyzacje
produkcji konsumpcji, gdzie lokalno$¢ stala si¢ tylko instrumentem, ktéry 1 tak
zaslania rzeczywisty globalny system, ktory kieruje catym mechanizmem produkcji
éwiatowej206.

Z tego wynika, ze dzi§ $wiat zmierza szybkimi krokami w duzym stopniu do
uniformizacji. Tak zreszta wynika z wielu wypowiedzi, ale i do$wiadczenie Zycia
spolecznego 1 ekonomicznego, politycznego pokazuje tendencje uniwersalistyczne.
Zapewne gtowng sita napedow3 jest rozwoj technologii i informacji, ktéra przekracza
wszelkie granice 1 usuwa rd6znice. To moze doprowadzi¢ do uniformizacji
spoteczenstwa jak tez do postawy kosmopolityzmu. Mamy do czynienia coraz z
wiekszym naciskiem cywilizacji przemyslowej, ktora niweluje wszelkie réznice w
wymiarze kultury zycia spotecznego. Trzeba bylo by si¢ zastanowi¢ nad realnym
kierunkiem tego procesu — czy aktualnie mamy do czynienia z mocnym naciskiem
unifikacyjnym i czy te tendencje realnie beda powodowac celowg zmiang Swiata?

Mozna zaobserwowaé tendencje ksztattowania identycznosci cywilizacji a to
jest tatwa droga do unifikacji prawnej, gospodarczej, politycznej zacierajac granice
miedzy réoznymi kulturami w zasiggu $wiatowym. Liczni badacze, autorzy, naukowcy
potwierdzaja wspotczesny proces nazywajac czesto systemem dekadencji. Jak mowi

ks. Pawel Goéralczyk ,dekadencja oznacza koniec dynamicznego rozwoju

25 G, Ritzer, Siedzimy nigdzie, pijemy nic, ,,Polityka. Niezbednik Inteligenta” 2007, nr 16, s. 3.
26 por. A. Appadurai, Nowoczesno$¢ bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, przet. Z. Pucek, Universitas,
Krakéw 2005, s. 64n.
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spoteczenstwa i przejScie w stadium stagnacji i konsumpcji, co przejawia si¢ w
statyczno$ci spotecznej i wyjatowieniu kulturowym, niezdolno$ci zaktywizowania i
przekroczenia na nowo granic wytyczonych przez wartosci juz osiggnigte 1
przyswojone”?".

Jak wida¢ tendencje, ktore pojawiajg si¢ na niemal wszystkich plaszczyznach
procesu globalizacji okreslaja pewien kierunek, ktory mozna by tutaj sformutowac
centralizacjg dziatania lub nawet absolutyzacja takich zamierzen, ktore moga
uksztattowa¢ forme¢ jednosci spoteczenstwa, a to oznacza uniformizm. Jednos¢
spoteczenstwa jednak niesie ze sobg duzo niebezpieczenstw, chocby ujednolicenia
zycia spolecznego, czyli stworzenia jednoksztaltnego, monolitycznego spoteczenstwa.
Bogactwo pluralizmu dobrze rozumianego zawsze pozwala wzmacnia¢ struktury zycia
demokratycznego, ubogacajac swoja réznorodnoscig zycie oddolne, ponadto jest
podstawowym kryterium zycia w wolnosci w wymiarze regionalnym jak tez i
mi¢dzynarodowym.

W procesie globalizacji i tzw. procesie uniwersalizacji czy uniformizacji nalezy
podkresli¢ rowniez dziatania zmierzajace do centralizacji na poziomie gospodarczym,
politycznym, spolecznym 1 kulturowym. Ro$nie tendencja tworzenia centrow, ktore
beda kontrolowaty i sterowaly w duzym zasiegu kierunek rozwoju panstw poprzez
polityke wspdlnych interesow%,

Uniwersalizacja zapewne niesie ze sobg niepokojace zjawiska, lecz warto
gleboko sie¢ zastanowi¢ nad kierunkiem i konkretnymi przejawami tego procesu, gdyz
tendencje uniformizacji to jedna strona procesu, a pojawiajace si¢ tendencje lokalizacji
to druga strona wspoélczesnej struktury. Czy mamy do czynienia ze sprzecznymi
dwoma kierunkami procesu globalizacji czy jest to jeden system o dwubiegunowym
dzialaniu wzajemnie uzupetniajacym si¢?

Uniwersalizm w samej istocie 1 to jest czesto podkreslane przez niektorych
badaczy nie jest tylko wlasciwos$cia kulturowa, ale rowniez ekonomiczng i polityczng i
nie wywodzi si¢ z jakiego$ naturalnego prawa czy zasady czy nawet ogdlnej reguty

uniwersalnego prawa natury ludzkiej, lecz bardziej z historycznego uwarunkowania

27 P Géralezyk, Mundializacja — rozwdj czy dekadencja?, ,Communio” 2001, nr 4 (121), s. 27-29.
2% por. tamze, s. 31.
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pewnych zjawisk, wydarzen i procesow’”. Przyktadem jednym z wielu, o ktérym
mowig badacze, moze by¢ wenecki dukat, gdzie o znaczeniu wzorca zadecydowaty
szczegdlne wydarzenia, ktére dokonaty si¢ we Florencji i Wenecji w latach 1237-1284
— a chodzilo przede wszystkim o istniejacy wtedy system liczenia stosunku miedzy
srebrem 1 zlotem 1 ich warto$§¢. Do tego trzeba zaliczy¢ inne jeszcze wydarzenia,
zjawiska oraz procesy, ktére mocno si¢ przyczynily do przyjetego wzorca®®. Wiec
rozpowszechnianie niektorych wzorcéw (wedlug pewnej grupy badaczy) bylo
uwarunkowaniem cz¢sto Swiadomym 1 historycznym dzialaniem, ktory ksztattowat
ogolne zasady czy w ekonomii czy w kulturze. Nie jest czym$ niezmiennym, co
nieustannie towarzyszy czlowiekowi i wszelkim spotecznosciom. A. Nobil mowi:
,uUniwersum nie jest rezultatem realizacji jakiej$ biologicznej lub abstrakcyjnej i
pozaczasowej natury ludzkiej, praw cztowieka lub jakiego$ uniwersalnego Rozumu,
ktéry miatby by¢ wspolny ludziom wszystkich epok, kontynentéw i kultur. Jest
nieustannie tworzone 1 przetwarzane w procesie historycznym”m.

Trzeba bylo by jednak si¢ =zapyta¢c 1 zreflektowa¢ czy tendencje
uniwersalistyczne, upowszechniajagce  struktury dzisiejszego $wiata, mimo
uwarunkowania historycznego 1 decyzyjnego czlowieka w zalezno$ci od sytuacji i
okolicznosci danych epok nie kieruja si¢ zasada stalg jednak wnikajaca z pewnego
naturalnego dziatania zmierzajacego do stworzenia jedno$ci $wiata, nieignorujacej
indywidualne 1 demokratyczne elementy. Problem, ktéry pojawia si¢ wraz ze
zjawiskiem globalizacji to pewnie kwestia ukierunkowania dzialan ku dobru
wspdlnemu, ktére samo w sobie kieruje si¢ regutg jednosci. Kazda skrajnos¢, a wigc
skrajny uniwersalizm i tendencje hybrydyzacji czy upowszechniania oraz
pluralistyczna koncepcja zycia spolecznego rozwoju, ktéra wnosi niebezpieczenstwo
zmiany przekonan, rdéznic w opinii, $wiatopogladu moze zburzy¢ wiasciwy kierunek

. e 212
rozwoju tego swiata

. W ten sposob mamy do czynienia nie tylko z jednym obliczem
procesu globalizacji, ale pojawiajaca si¢ koncepcja podkres$lajaca lokalno$¢ w

dziatalnosci wielowymiarowej procesu globalizacji.

®Por. A. Nobis, Globalizacja , upowszechnianie, uniwersalizacja?, w: B. Bodzioch- Bryta, R, Szczepaniak, K.

Walczyk (red.), Globalizacja w kulturze-upowszechnienie ,czy uproszczenie, WAM, Krakow 2010, s. 60.
2% por, tamze, s.60.

21 Tamze, s.60.

212 por. P. Goralezyk, Mundializacja — rozwdj czy dekadencja?, ,,Communio” 2001, nr 4 (121), s. 33.
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W refleksji nad kwestig upowszechnienia czy uniwersalizacji warto zastanowic¢
si¢ jeszcze nad samym pojeciem ,,uniwersalny”. Dzi$ pojecie globalizacja przez wielu
badaczy, ktorzy krytycznie si¢ ustosunkowuja do tego procesu oznacza autonomiczny

) , : . oo 213
nieokreslony pewien system nieuporzadkowanego Swiata®™".

Natomiast pojecie
,suniwersalizm” jest okreslany w sposob pozytywny dla rozwoju dzisiejszego,
nowoczesnego Swiata wnoszacy przede wszystkim celowos¢, nadzieje, porzadek 1 tad
na skale swiatowa o duzym zasiggu. Chodzito o stworzenie i1 ksztatltowanie takich
przemian 1 transformacji na skale swiatowa, by kazdy gatunek ludzi mégt si¢ rozwijac
w sposob godny i niemal w takich samych warunkach zycia®™.

Wedlug Z. Baumana ,,pojecie globalizacji w takiej formie, w jakiej uksztattowat
je wspotczesny dyskurs, nie przechowato zadnego z tych znaczen. Nowego terminu
uzywa si¢ przede wszystkim do moéwienia o globalnych skutkach, ciagle
niezamierzonych i nieprzewidzianych, a nie o globalnych inicjatywach i
przedsiewzigciach. (...) Nasze dzialania moga mie¢ 1 cz¢sto majg skutek globalny, ale
nie musimy planowaé¢ ani przeprowadzac¢ akcji na skalg globalng; nie wiemy nawet

dobrze, jak to zrobi¢ i skad wzia¢ $rodki”*

. Jak wynika z tej wypowiedzi czesto
pewne pojecia, ktore sg uzywane w kontekscie procesu globalizacji sg uzywane w
sposob nieprawidlowy, niezgodny z konotacja danego pojecia.

Nie sposéb tu odnies¢ si¢ do nauki katolickiej 1 rozeznania réwniez w zakresie
pojeciowym stowa powszechny — jako ,katolicki”. To stowo ,katolicki” jako
powszechny jest owocem Zestania Ducha Sw. Od tej pory charakter chrzeécijanstwa
nabiera cech uniwersalizmu, ale rozumianego jako powszechne porozumienie, czy
wzajemne zrozumienie miedzy ludami w uwielbieniu Boga216. Niestety coraz czgsciej
pojawiaja si¢ opcje, ktére porownuja uniwersalizm do ,,wiezy Babel”. Ta konstrukcja
pokazuje wszelkie ograniczenia dotyczace bogactwa réznorodnosci i sprowadzenie
wspolnoty ludzkiej do jednego wzorca, pewnego monolitu. Takie rozumienie

wspolnoty ludzkiej juz u podstaw neguje podmiotowos¢ ludzi, a co w konsekwencji

doprowadza do totalnego rozproszenia i rozbicia, konfliktow, wszelkiej nietolerancji i

213 por, 7. Bauman, Globalizacja, s. 71.

214 por. tamze, s.72.

215 Tamze, s. 72.

218 por, J. M. Verlinde, Europa wiosng chrzescijanstwa, Warszawa 2004, s. 161.
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braku akceptacji?*’. Jak widaé tej koncepcji przeciwstawia si¢ zapewne uniwersalizm

chrzescijanski, ktory oparty jest na cudzie Zestania Ducha Sw. Ten cud podkresla
réznorodnoé¢ i podmiotowosé tych, ktoérzy zostali obdarowani Duchem Sw. Ta
koncepcja pokazuje obrany kierunek jednosci w roznego rodzajach opcjach i buduje
porozumienie 1 $Swiadomos¢ jednosci zbawienia.

Jak widzimy na podstawie tych dwoch podejs¢ do uniwersalizmu mamy do
czynienia z réznymi interpretacjami tego samego zjawiska globalizacji. Obydwa
zaktadaja uniwersalizm, ale jak bardzo rdéznigcy si¢ w swoim ukierunkowaniu i

istotnym odniesieniu do podmiotdw.
1.3.2. Globalizacja a partykularyzacja jako dialektyczne ujecie procesu.

Bardzo mocny proces globalizacji w duzej mierze zmniejsza znaczenie
lokalnosci. Mowigc dzis o lokalnosci trzeba bra¢ pod uwage calg specyfike 1 kontekst
globalizacji. Tradycyjne ujecie lokalizacji uymowano jako izolacja 1 zamknigcie grupy
jednostki si¢ na przestrzen $wiata. Oznaczato to w zakresie kulturowym, czy
ekonomicznym jedynie waska wspotprace i oddzialywanie w ograniczonej przestrzeni.
Sa teoretycy, ktorzy twierdza, ze sam w sobie lokalizm moze by¢ pojmowany jako
ucieczka od wszelkich wplywéw procesow globalizacji, pozytywnych efektow tego

zjawiska?'®

. Trzeba jednak zauwazy¢, ze zjawisko partykularyzacji, w kontek$cie na
ogromng skale dzialan globalizacyjnych, dla lokalnosci moze by¢ zjawiskiem tez
okreslanym pozytywnie. Nastgpuje identyfikacja ze specyficznymi warunkami
lokalnymi: kulturowymi, stylem zZycia, tradycja, zwyczajami, wzmacnia si¢
uczestniczenie we wspolnotowym patriotyzmie lokalnym, troska o nardd, o histori¢ 1
bogactwo lokalne. To powoduje, ze spoteczenstwa lokalne chronig si¢ w duzym
stopniu przed wyobcowaniem ze swojej przynaleznosci i tozsamogci®™,

Z powodu zderzenia réznorodnych globalnych 1 lokalnych sil nieustannie
wzrasta przywigzywanie si¢ do wartosci lokalnych. To zjawisko mozna nazwac

zwickszajacym si¢ lgkiem przed nieograniczona wolno$cig. Im bardziej wzrasta

27 por. tamze, s. 161.
28 por, W. Misiak, Globalizacja — wiecej niz podrecznik, s. 93.
2% por. tamze, s. 93.
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tendencja ksztattowania si¢ pluralistycznego spoteczenstwa, réznorodnosci to tym
bardziej wzrasta ucieczka przed odpowiedzialnoscia przed nowa rzeczywistoscia,
chodzi tez o przyswajalno$¢ nowych tresci, ktore niesie owa rzeczywistos’c’zzo. Jesli
chodzi o konkretne przyczyny tzw. tendencji partykularyzmu nalezy tu wymieni¢:
poczucie zagrozenia przez niektore narody, ktore interpretuja globalizacje jako
podstawowe zagrozenie dla wilasnej kultury. Takie narody przechodza pewnego
rodzaju wewnetrzng transformacj¢ polegajaca na powrocie i obudzeniu wszelkich
warto$ci tradycyjnych; ponadto inng przyczyng moze by¢ pewnego rodzaju ,,zawod”
wynikajacy z niespelnienia konkretnych ustalen na rzecz jednosci wspdlpracy we
wspolnym dazeniu do jednosci kulturowej, jak tez réwniez tej ekonomiczne;j 221,

Przy globalizacji ekonomii takie warto$ci lokalne jak kultura, tradycja,
narodowos¢ 1 religia nie sg tak mocno uprzywilejowane a tym samym nie liczg si¢ tak
bardzo w calym procesie. Stad tez wigkszy nacisk dziatah wewnatrz srodowiska na
partykularyzm. Otaczajagcy wraz z procesem globalizacji pluralizm réznorodnych
propozycji moze doprowadzac 1 realnie coraz czesciej si¢ to zdarza do polemiki i
konfliktu. Starcie si¢ naciskajagcego pod presja procesu globalizacji ze $wiatem
partykularnym zawsze bedzie przyczynia¢ si¢ do wszelkiej reakcji agresywne;j 222,

W ekonomii réwniez zaczyna si¢ rodzi¢ $wiadomo$¢ ochrony wiasnego
systemu gospodarczego, w obrebie ktorego lokalne sity moglyby zapanowac nad
mocnym dziataniem tendencji globalistycznych. Problemem moze by¢ ksztaltowanie
si¢ uktadow 1 sieci, ktore z gory narzucaja sposdb prowadzenia polityki gospodarcze;j.
Dlatego tak waznym jest réwniez prowadzenie polityki partykularnej w obrgbie
wlasnego terytorium.

Mozna wymieni¢ rozne formy ksztattujgcych si¢ partykularyzmow w zaleznosci
od przedmiotu analizy, mamy coraz bardziej do czynienia z partykularyzmem
narodowym, religijnym i etnicznym. Nalezy przy tym stwierdzié, ze wiasnie te rodzaje

partykularyzmu w swoje istocie najbardziej chronia interesy i dobra lokalne®*,

220 por, 7. Waleszczuk, Miedzy egoizmem a dobrem wspolnym — kryzys parstwa w dobie globalizacji, Homo
Dei, Krakow 2008, s. 104-105.

221 por. tamze, s. 105.

222 por. tamze, s. 105.

222 por. tamze, s. 105.
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Trzeba zauwazyC, ze coraz mocniej wobec ataku 1 nacisku procesow
globalizacyjnych partykularyzm przybiera posta¢ religijnego 1 kulturowego
fundamentalizmu. | chciatoby si¢ powiedzie¢, ze dotyczy to tylko tradycji islamskiej,
lecz tak wcale nie jest. Tego rodzaju tendencje dotycza innych tradycji tych
chrzescijanskich, judaizmu jak 1 hinduizmu. Nie chodzi oto, by tu ocenia¢ skutki
fundamentalizmu, cho¢ one nie sg raczej pozytywne, ale o stwierdzenie faktu, ze
istnieje mocna reakcja na procesy globalizacyjne a jest nim miedzy innymi
fundamentalizm. Roéwniez w dobie globalizacji zagrozone czuja si¢ rowniez
mniejszo$ci etniczne, ktore tez bronig si¢ skutecznie przez réznego rodzaje dziatania i
procesy. Zapewne nie jest to pozytywny fakt, ale narastajg konflikty plemienne
szczegllnie w panstwach bardzo ubogich np. afrykanskich. Przyczyna najczgstsza jest
przepas¢ miedzy krajami rozwinigtymi ekonomicznie a tymi biednymi. Wzrasta tzw.

T . r g 224
marginalizacja ekonomiczna tych panstw

. Wydaje si¢, ze bardziej pozytywnym
procesem 1 dziataniem, ktore wyraza obron¢ przed globalizacjg jest pojawiajace si¢
zjawisko tradycjonalizmu. Polega to na powrocie do zrodetl kultury, religii przodkow.
Ma wymiar jakiego$ patriotyzmu lokalnego, a wiec tez budowania tozsamosci. Nalezy
jednak powiedzie¢, ze tradycjonalizm nie ma nic wspdlnego z fundamentalizmem
jakiejkolwiek religii, ktory czesto przybiera postaé zjawiska fanatycznego.
Tradycjonalistyczne procesy zazwyczaj chronigc wlasng tozsamo$¢é jednoczesnie nie
wyrazaja az tak radykalnego sprzeciwu wobec globalizacji i ich ekonomicznych
skutkow??.

Z tego wynika, ze mimo globalizacji, tendencji unifikacji $wiata
ekonomicznego, kulturowego czy nawet religijnego budza si¢ jednocze$nie tendencje
partykularyzmu, ktore w wigkszosci sytuacji sg dziataniem $wiadomym i celowym, by
jak najbardziej chroni¢ tozsamos$¢ lokalng. Ale czy rzeczywiscie mamy tutaj z dwoma
wzajemnie przeciwnymi biegunami zjawiska globalizacji a wigc ze zjawiskiem
dialektycznym, czy jest to rzeczywisto§¢ wzajemnie uzupetniajgca si¢. W nastepnym
paragrafie zostanie przestawiony aspekt dwoch rzeczywistosci globalizacji 1 lokalizacji

we w wspdlnym potaczeniu zwanym glokalizacja.

224 por. tamze, s.106.
225 por. tamze, s.106.
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1.3.3. Globalizacja a glokalizacja jako polaczenie dwoch specyfik.

Uniwersalnym tendencjom proceséw integracyjnych towarzyszy jednoczesnie
proces dezintegracyjny. Jak zauwazyl A. Lubbe: ,,Tendencji do integracji,
powstawania politycznych struktur ponadpanstwowych i kosmopolityzacji kulturowej
towarzysza silne procesy dezintegracyjne. Nawet McDonald’s standardowy przyktad
globalizacji w sferze konsumpcji, zmienit strategi¢; od kilku lat dywersyfikuje swoja
dziatalno$¢ odpowiednio do wymagan rynkéw lokalnych”?.

Faktem jest i to, ze wspodtczesnie mimo $wiadomosci globalnej jak tez rowniez
obiektywnych procesow zachodzacych w procesie globalnym pojawia si¢ jednoczes$nie
koncepcja tzw. glokalizacji. Propagatorzy tej koncepcji podkreslajg rzeczywiscie
zmniejszajaca si¢ role panstw 1 $wiadomos$ci lokalnej panstw 1 spolecznos$ci
narodowych, ale jednoczes$nie twierdza, ze w Swiecie procesOw globalizacyjnych
wszelkie spoleczenstwa czy jednostki o charakterze lokalnym nie tracg jednak na
znaczeniu. Wedlug nich nie nalezy doszukiwaé si¢ sprzecznosci?’. Wedhug
encyklopedycznej definicji ,,glokalizacj¢ mozna przedstawi¢ jako kombinacje
globalnych relacji lokalnej aktywnosci. W 1999 r. Keith Hempton i Barry Wellman po
raz pierwszy uzyli tego terminu w kontekscie lokalnych stosunkéw o duzym zasiggu.
(...). Ronald Robetson uzyl terminu ,glokalizacja” w 1995 r. do wzajemnych
oddziatywan ~ w  procesie  polityczno-ekonmicznego  rozwoju  pomig¢dzy
homogenizujacymi sitami globalizacji a heterogenicznymi sitami spotecznosci 1 kultur
lokalnych. Wykorzystal japonskie okreslenie stosowane w biznesie jako ,,globalna

2

lokalizacja,” ktore rozumiane jest jako dostosowanie globalnej perspektywy do
warunkéw lokalnych (...) Do lat 80 pojecia lokalnosci i spolecznosci lokalnej
postrzegane byly jako tozsame lub wystepujace w sgsiedztwie znaczeniowym. Nawet
jesli spotecznosci o duzym zasigegu mogg rozwijaé si¢ ,,on — offline”, to czy ludzie
zaangazujg si¢ w takie spolecznos$ci lub czy nie bedzie ich bardziej interesowac

wolniej przebiegajacy czas u ich sasiadow”?%.

225 A, Lubbe, Globalizacja i regionalizacja we wspolczesnej gospodarce $wiatow,. w: A. Bakiewicz, U.
Zutawska (red.), Rozwdj w dobie globalizacji, s. 44.

227 por. T Goban-Klas, Glokalizacja jako remedium na globalizacje, w: M. Pietras (red.), Oblicza proceséw
globalizacji, s. 242.

228 K .Christensen, D.Levinson (red.), Encyclopedia of community. From the Village to the Virtual World, T.2,
Sage, London-New Delhi 2003, s. 559.
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Tacy badacze jak W. Burszta i W. Kuligowski sg zdania, ze tego terminu uzyli
po raz pierwszy Japonczycy poprzez stosowanie do konkretnego praktycznego
realizowania dziatah w marketingu 1 biznesie a polegato to na tym, ze produkcja
pewnych produktow byla weryfikowana z potrzebami i upodobaniami lokalnej
sp01eczn0éci229. Wedlug wymienionych wyzej autorow ,glokalizacja wskazuje na
nowe rodzaje relacji migdzy przestrzeniami lokalnymi a globalnymi, ktorych gtowne
zrodto tkwi w mozliwosciach podsuwanych przez technologie informatyczne?*,

Istnieja rozne poziomy 1 skale odniesienia proceséOw globalizacji do lokalnosci
czy to w kontekScie panstw czy spoteczno$ci narodowych. Na poczatku procesow
globalizacji ,,glokalizacja” byta sprowadzana do dziatan transnarodowych np.
wszelkich korporacji, gdzie najbardziej znang byt McDonald, Coca-Cola itp. Jak to
bylo powiedziane wyzej to one adaptowaly 1 akceptowaly marketingowe dziatania i
posunigcia w odniesieniu do lokalnych strategii, okoliczno$ci warunkéw. Bardzo
znieksztalcong forma produktu glokalizacji u poczatku procesu globalizacji w Polsce
byl hamburger, ktory nazywany byt ,,WiesMakiem.” W tych marketingowych
dzialaniach podkre$lano strategi¢ dostosowania tych produktow zywnosciowych do
mentalnosci i ,,apetytu” polskiego spoleczenstwa®'. Jak wida¢ to dostosowanie do
r6znych poziomow lokalnos$ci, specyfiki rynkéw moze nawet przynies¢ karykaturalne
skutki jak w przypadku wyzej wymienionego produktu. Nalezy wigc tak kierowac, tak
wspotdziata¢ 1 zdrowo konkurowaé rozwojem regionalnym i lokalnym, aby w
odniesieniu do wszelkich standardow $wiatowych, trendow 1 stylow, ktore narzuca
system globalny, odnosi¢ sukcesy lokalne na ptaszczyznie ekonomicznej, kulturowe;j
czy spotecznej®.

Takim zrodlem 1 sila napgdowa jest nieustannie rozwijajaca si¢ technologia
informacyjna, komunikacyjna, rowniez zmniejszajace si¢ koszty telekomunikacji czy
tansze podroze. To powoduje, ze wzrasta mobilno$¢ 1 tatwos$¢ przenoszenia si¢ z

jednej strony $wiata na drugg. Zwicksza si¢ konkurencyjnos$¢ w skali §wiatowej jak

229 por, W. Misiak, Globalizacja — wiecej niz podrecznik, s. 89.

20\, J. Burszta, W. Kuligowski, Dalsze przygody kultury w globalnym $wiecie, ,Muza”, Warszawa 2005, s.
260.

1 por. T Goban-Klas, Glokalizacja jako remedium na globalizacje,w: M. Pietras (red.), Oblicz procesow
globalizacji, s. 242.

22 por. Tamze, s. 243.
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réwniez miedzy spoleczenstwami lokalnymi. W tym konteks$cie nalezy stwierdzié, ze
mamy do czynienia z konkurencyjnos$cig nie tylko w odniesieniu do narodow, ale
mig¢dzy jednostkami 1 matymi grupami spoleczenstwa. Ta konkurencja odbywa si¢ na
plaszczyznie gospodarczej, ale rowniez na plaszczyznie kulturowej?*.

W tej catej burzy rywalizacji jedna strona wycigga pozytywne wnioski z
procesu globalizacji, widzac duze szanse nadzieje na lokalny rozwdj i promocje
peryferyjnych przestrzeni kulturowo-gospodarczych. Z drugiej strony widzi si¢
zagrozenie a nawet niebezpieczenstwo szybkiego procesu homogenizacji spoteczenstw
1 narodow, a to staje si¢ dla partykularnych interesow zgubne i1 grozi utratg
suwerennos$ci niemal na wszystkich plaszczyznach procesu globalizacji. Dlatego tez w
wyniku niejasnosci 1 pojawiajacych si¢ niepokojow wprowadzono termin
»glokalizacji”. Glokalizacja aczy te dwie specyfik i1 dgzenia, ktére wydaja si¢ ze soba
sprzeczne, w pewna wspoOtprace. Nowos¢ procesu globalizacji jest wigc dla
spotecznosci lokalnej bardzo ogromng odpowiedzialnoscig 1 wyzwaniem ze strony
dzialan politycznych 1 ekonomicznych oraz kulturowo-spotecznych. Te zadania
powinny si¢ niejako wprzegna¢ w mentalnos¢ i tendencje proceséw globalizacyjnych,
muszg wejs¢ konkretny w mechanizm konkurencyjnosci, w ktérym poprzez
propozycje lokalno$ci w sposéb atrakcyjny i odpowiedzialny bedzie si¢ promowato
wlasne regiony®®*. Konkretnie chodzi o ksztaltowanie plaszczyzny informacyjnej i
medialnej, by dociera¢ poza lokalne struktury i dociera¢ do coraz wigkszych
przestrzeni $§wiata. Ponadto nalezy zwr6ci¢ uwage na infrastrukture, a wiec drogi,
bezpieczenstwo, niskie podatki, atrakcje kulturowe 1 turystyczne. Rowniez istotnym
jest w catej promocji warunki geograficzne i klimatyczne, cho¢ te kwestie mato zaleza
od celowego dziatania ludzkiego.

Istnieje ponadto konkurencja i nieustanny konflikt miedzy przestrzenig stalg a
mobilnoscig. Problem tkwi w tym, Ze przestrzen mobilna wcale nie wypehia
caloSciowego rozumienia doswiadczenia zycia. Ludzie, zyjac w konkretnych
miejscach, wcale nie zatracajg postrzegania przestrzennego. A tym samym w

konkretyzacji, czy lokalizacji pojawiajg si¢ pragnienia tworzenia catosci zycia jego

2% por. tamze, s. 243.
24 Por. tamze, s. 243.
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dazen i ciaglosci. Nawet tendencje kosmopolityczne, tendencje wsrod wielu ludzi
wyrazaja przejawy zycia stalego. W tym napigciu miedzy systemem sieci a
osobowoscig, pragnieniami cztowieka pojawia si¢ sens poszukiwania czego$ stalego,
jakiego$ miejsca, w ktorym cztowiek mogliby si¢ zakorzeni¢, mimo tego, ze na jego
zycie wplywa globalny system dziatania i myslenia®®.

Nalezy rowniez zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden wymiar glokalizacii,
mianowicie regiony. W szerszym znaczeniu region oznacza np. Euroregion. Regiony
tworza Swiatowe organizacje jak np. Unia Europejska, NATO, WTO itp. Istnieja
wspolne cechy, ktore zrzeszaja regiony tworzac integracje kilku spolecznosci. Do
podstawowych cech 1 podobienstw naleza: jezyk, historia, kultura, sSrodowisko, handel
mig¢dzyregionalny, $rodowisko przyrodnicze, sposob prowadzenia dziatalno$ci
gospodarczej, poziom rozwoju ekonomicznego i1 perspektywy postepu, przeptywy
inwestycyjne itp.2*®

Reasumujac nalezy powiedzie¢, ze wielu optymistycznie ocenia relacje
globalizm — lokalizm w ujeciu ,,glokalizacja”. Z jednej strony lokalnosc¢ jest otwarta na
wszelkie elementy, komponenty o zasiegu globalnym i s3 tam asymilowane, z drugie;j
strony nalezy zauwazy¢ przyjmowanie do obiegu o zasiggu globalnym rdéwniez te
elementy 1 wartosci lokalne. Mowi si¢ duzo o pewnego rodzaju ruchu w sferze
ekonomii, ktory poprzez konkretne dziatania probuje do uniwersalnych produktow
poteznych korporacji wprowadzi¢ produkty lokalne. To zawsze bedzie promowac
lokalne, zwyczaje, nie gubigc tak bardzo waznej kwestii dotyczacej tozsamosci
kulturowej, lokalnej 1 narodowej w silnym 1 nieustannie powodujagcym nacisk systemie

globalnym.

2% por. tamze, s. 244.
26 \W. Misiak, Globalizacja — wiecej niz podrecznik, s. 92.
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1.4. Globalizacja jako nowy sposob myslenia i dzialania

Globalizacja jest procesem, ktory nieustanie w swojej istocie przechodzi
transformacj¢. Niektorzy wsrod ewolucjonistow nie widzag w zadnej mierze sposobu
zatrzymania tego procesu. Jest on nieprzewidywalny. Cho¢ ws$rod neoklasykow
istnieje opinia, Ze istniejg mozliwosci zatrzymania, zbadania i analizy oraz wlasciwego
ukierunkowania to jednak realizm i1 do$§wiadczenie pokazuja, ze transformacja jest
podstawowym mechanizmem, ktory sprawia, ze globalizacja jest zjawiskiem
niestatecznym, ale dynamizujagcym kierunek. To powoduje, ze wsrdd réznorodnych
plaszczyzn tego procesu istnieje nieustanna zmiana sposobu myslenia, organizacji w
sferze ekonomii, panstwowos$ci, kulturze 1 narodzie jak tez w sferze nauki i
zdobywania wiedzy na temat zjawiska globalizacji®®'.

Jesli chodzi o samo pojgcie transformacji w ekonomii, 0znacza ono
przeksztalcenie. Ogodlnie jest rozumiana jako pozytywny skutek w gospodarce i jawi
si¢ jako jakosciowe dziatanie, ktore przeobraza gospodarke w lepiej funkcjonujaca i
otwierajacg si¢ na mnostwo mozliwosci. W kontek$cie makroekonomii jest
ksztaltowaniem zawansowanej struktury gospodarczej, poprzez wprowadzanie
nowoczesnej technologii, usuwanie tych barier kulturowych, prawnych czy
instytucjonalnych, ktore przeszkadzaja w szybkim postgpie 1 rozwoju
przedsicbiorczoscei.”®® Transformacja dotyczy sfer ekonomiczno-spotecznych i jest
procesem dlugotrwatym. Zazwyczaj udzialem owego przeksztatcenia sg gospodarki o
nizszym poziomie zawansowania. Dlatego tez mdéwigc o procesie globalizacji nie
sposob nie mowi¢ o transformacji, ktora jest forma osiggania celow zasadniczych w
zaspokajaniu podstawowych potrzeb spotecznych. Kraje stabo rozwinigte przechodza
transformacje ustroju, zmian systemu gospodarczego, przejscia do systemy

demokratycznego itp.

27 por. S. Zamagni, Globalizacja jako rys specyficzny ekonomii poprzemystowej, ,,Communio” 1997, nr 6 (102),
S. 34.

28 por. J. Gudowski, Wybrane zagadnienia transformacji spoleczno-ekonomicznej, w: :A. Bakiewicz, U.
Zutawska (red.), Rozwdj w dobie globalizacji, s. 260.
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W krétkiej syntezie warto jeszcze przyjrzeé si¢ ujeciu historycznemu procesowi
transformacji, by potem przejs¢ do szczegdtowych zagadnien. Istnieje kilka etapow,
ktore nadaty kierunek 1 dotychczasowa posta¢ rozwoju. Pierwszy etap nalezy nazwac
tzw. merkantylizmem, ktéry w poczatkach XVI w. doprowadzil do narodzin
makroekonomii, zamykajac jednoczesnie ekonomie 1 rynki, ktore byty oparte na etyce
1 dzialaniu normatywnym. Ta epoka spowodowala zmaterializowanie gospodarki.
Pojawiaja si¢ systemy podatkowe w panstwie, nastgpujg przeksztalcenia strukturalne,
handel i inne galgzie przemyshu jak np. surowcowego staja si¢ $cisle dziedzinami
gospodarczymi®®. Nastepna epoka jest liberalizm, ktéry ograniczajac role instytuciji
panstwa w gospodarce, jednoczesnie wzmocnit gospodarke 1 ekonomi¢ narodows.
Ksztaltuje si¢ wtedy wigksze uczestnictwo spoteczenstwa w rozdziale bogactw oraz
rozwijajaca si¢ demokratyzacja. Rozwija si¢ tez wtedy klasyczna koncepcja w handlu
mi¢dzynarodowym tzw. koncepcja korzysci komparatywnych. Trzeba jednak
zaznaczy¢, ze mimo szybkiego rozwoju gospodarczego w wyniku tej koncepciji,
pojawialy si¢ jej uboczne skutki w postaci zwigkszajacej si¢ polaryzacji migdzy
$wiatem gospodarczo rozwinietym a stabszymi ogniwami gospodarki®®.

W poczatkach XX w. powstawaly teorie ekonomii, ktére zwracaty uwage na
kwesti¢ popytu i istotng rolg panstwa. W wyniku polgczenia dwoch koncepcji
popytowej 1 liberalnej po drugiej wojnie $§wiatowe] uksztaltowat si¢ model takiej
gospodarki rynkowej, ktora byla kontrolowana przez panstwo. Panstwo stato si¢
straznikiem gospodarki 1 przejawialo si¢ to najbardziej w tzw. interwencjonizmie. Po
IT wojnie §wiatowej istnialy inne typy transformacji w kontek$cie ksztattujacego sie
wtedy systemu socjalistycznego.

Ten paragraf bedzie przedstawiat cztery komponenty, ktore podlegajg zmianie,
a wigc produkcji, radzenia organizacji, tozsamosci oraz wiedzy. Mamy do czynienia z
sytuacja, gdzie przeplata si¢ zmiana 1 ciggtos¢. J. Sholt méwi: ,JJak to z reguly w
historii bywa nic nie sprowadza si¢ do totalnej zmiany, ani tez do totalnej
ciggtosci.(...) Globalizacja sprzyja bardzo waznym przesuni¢ciom 1 zmianom w

strukturach spolecznych, ale nie prowadzi to do catkowitej transformacji. Wiele

2% por. tamze, s. 264.
29 por. tamze, s. 264.
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utrzymato si¢ tu elementéw cigglosci, ale nie ma oczywiscie mowy o trwaniu
niezmienionych dotychczasowych struktur”?*.

Jak to mozna zauwazy¢ proces globalizacji ma wpltyw na struktury zycia
spotecznego, jednak poziom tych zmian do konca nie jest doktadnie przewidziany, jak
rowniez transformacja, wcale nie wyklucza rownoczesnego umocnienia dawnych form

dziatalnosci na réznych ptaszczyznach rozwoju spotecznego.

1.4.1. Globalizacja a produkcja

Gdy popatrzy si¢ na aspekt historyczny postepu mozna zobaczy¢ jak to od XX
w. wobec rdznego rodzaju form sprzeciwu kapitalizm stat si¢ dominujaca struktura na
ptaszczyznie ekonomii i produkcji. Aktualnie globalizacja przedstawia si¢ pod
znakiem neoliberalizmu. Sama teoria neoliberalizmu jest odnoszona do tworcy Adama
Smitha. Jego podstawowymi przestankami byly: wolny handel, a tym samym
perfekcyjnie rozumiana konkurencja, a wigc taka, ktéra nie moze by¢ w zaden sposob
ograniczona przez jakiekolwiek bariery celne, prawne, czy jakiekolwiek monopole?*?,
Neoliberalizm to fundament stosowania polityki kapitalistycznej. To powoduje, ze od
dhlugiego czasu wzrasta akumulacja wartosci dodatkowej, a wigc zyskow w takich
sektorach produkcji jak: cigzkim przemysle, konsumpcji, komunikacji, informacji,
sektorze uslugowym itp. Trzeba tu zaznaczyC, ze powigzania transplanetarne
powoduja zmiany w organizacji finansowej, powstaja regiony, gdzie istnieje bardzo
sprzyjajacy system podatkowy, gdzie powstajg systemy, spotki, korporacje globalne.
Faktem jest, ze w tej sytuacji rozwija si¢ tzw. kapitalizm ,kasynowy”, ktory jest
niebezpieczny dla ogdtu zycia spotecznego i gospodarczego®®.

Skoro kapitalizm miat mocny wptyw na ksztattowanie si¢ struktur 1 systemow
globalizacji, to trzeba dzi§ =zapyta¢ si¢ rdéwniez czy istniejagce powigzania
transplanetarne a wigc o zasiggu globalnym wplywaja na procesy gospodarcze,
produkcyjne ekonomiczne? Czy mamy wspoélczesnie do czynienia ze zmianami

dotyczacymi formy kapitalizmu, zwigkszonej akumulacji wartosci dodatkowej? By¢

1 3. A. Sholte, Globalizacja, s. 177.
22 por, 7. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci..., s. 70.
2 pPor. tamze, s. 78.

96



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

moze w niedalekiej przysztosci przy tak szybkiej mobilnosci i postgpowi uksztattuje
sic nowy system kapitalizmu, ktory bedzie nosit nazwe, hiperkapitalizmu®*.

Niestuszne moga by¢ opinie tych, ktorzy przewiduja zmierzch kapitalizmu. Gdy
si¢ przyjmie, ze neoliberalizm w ekonomii i gospodarce a tym samym tendencje
kapitalistyczne 1 sam kapitalizm rozumie si¢ jako nieustanny wzrost wartosci
dodatkowej to rzeczywiscie nie mamy do czynienia ze schylkiem, ale nawet ze
wzrostem. Przyktadem moze tutaj by¢ powstawania tysigcy wszelkich spotek,
korporacji transplanetarnych, wszelkich uktadow handlowo-produkcyjnych, bardzo
mocny przeptyw finansowy, ekspansja kapitatu, akumulacja nowych sektorow w
informatyce komunikacji. Te zjawiska jak najbardziej sg przyktadem, ze wspotczesnie
mamy do czynienia na duza skale akumulacjg produkcji i to niemal we wszystkich
sektorach ekonomii. Oznacza to, ze globalizacja wspiera i jednocze$nie powoduje
rozszerzenie systemu kapitalizmu. Mozna powiedzie¢, ze globalizacja jest narzedziem
szybkiego 1 intensywnego rozprzestrzeniania Si¢ NOwe] Opcji  zwanej
,hiperkapitalizmem”.

Wydaje sie, ze dzisiejsza struktura kapitalizmu jest o wiele mocniejsza niz w
poczatkowych fazach rozwoju. Sam proces globalizacji przyczynit si¢ do zwigkszenia
akumulacji 1 zmiany modelu. Zmiany dotycza przede wszystkim wielkoSci owej
akumulacji, w postaci utowarowienia oraz stworzenia lepszych, nowoczesniejszych
baz rynkéw organizacyjnych w jakich sie ten proces odbywa®*,

Jesli chodzi o sam fakt poszerzenia utowarowienia, to dzi§ mamy do czynienia
w poréwnaniu ze specyfika dawng o wiele wigksze spectrum i mozliwosci dziatan
gospodarczych, ktéra ma charakter pluralistyczny. W poczatkowej fazie rozwoju
kapitalizmu w konteks$cie gospodarki wszelkie zyski czerpane byly przede wszystkim
z sektora handlowego. Tu nastgpowala akumulacja kapitatu. Gtéwne zyski osiagato si¢
z produkcji rolnej, gorniczej, rGwniez pojawialy si¢ wyroby luksusowe takie jak: futra,
korzenie itd. Potem do kapitatu handlowego przylaczyt si¢ kapital przemystowy.
Rozwinat si¢ przemyst manufakturowy i to w szerokim zasiegu. Juz w XIX w. pojawia

si¢ nowa sfera gospodarcza, czyli kapital finansowy. Ksztaltuje si¢ ten kapitalt w

24 por. J. A. Sholte, Globalizacja, s. 177.
3 por. tamze, s. 180.
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postaci akcji, obligacji, i szybko staje si¢ ,,artykutem”, ktory oddzielit si¢ od majatku

246 Aktualnie globalizacja

realnego. Uksztattowat si¢ tzw. ,,majatek finansowy
spowodowata jeszcze wigksza ekspansj¢ utowarowienia w §wiecie. Powstaly nowe
formy utowarowienia, czego przyczyng jest rozszerzenia i ksztaltowanie si¢
globalnych rynkéw. Nieustannie rozwijajacy si¢ w  Swiecie styl zycia
konsumpcjonistycznego sprzyja rozszerzaniu si¢ kapitatu przemystowego. Jest to na
skale wspotczesng bardzo szybki rozwo6j. Dzi$ oprocz masowej produkcji wyrobow
mozna zauwazyC produkcje artykutow markowych, ktore sa przeznaczone
bezposrednio dla prywatnej i osobistej konsumpcji, charakteryzuja si¢ tez wysoka
jakoscig. Jak mozna zaobserwowal wszelkie powigzania transplanetarne sprzyjaja
rozwijaniu si¢ kapitalowi finansowemu. Globalizm jest sprzyjajacym procesem w
rozwoju bankowosci, rynkow papieréw wartosciowych, rynkow ubezpieczen. Trzeba
jeszcze zaznaczy¢, ze globalizacja spowodowala rozszerzenia si¢ utowarowienie w
nowych obszarach informatyki 1 komunikacji. Dzi§ dziat oprogramowania
komputerowego, wszelkich danych informatycznych czy wszelkich tez rozmow
telefonicznych staty si¢ podstawowymi narzgdziami do akumulacji tzw wartosci
dodatkowej Przy tym procesie globalizacji mozna dodaé jeszcze przemyst bio - i
nanotechnologii. Globalizacja, ktora sprzyja tez procesowi migracji wykorzystuje ten
fakt poprzez utowarowienia ustug prywatnych?"’.

Jak wida¢ globalizacja wprowadzajac nowe formy w dziedzinach gospodarki,
zmiany w  zakresie ekonomicznym, przemystowym, informatycznym i
komunikacyjnym przyczynia si¢ do ksztaltowania si¢ jednocze$nie nowego sposobu

mys$lenia.

1.4.2. Kwestia rzadzenia globalnego

W wyniku bardzo silnego i mocnego oddziatywania procesu globalnego na

struktury panstwa mozna aktualnie doszukiwac¢ si¢ gltgbokich przemian i transformacji

26 por. tamze, s. 181.
7 por. tamze, s. 182.
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na plaszczyznie rzadzenia a w szczego6lnosci kompetencji panstwa wobec rdéznorodne;j
dziatalnosci ekonomicznej, socjalnej czy nawet kulturowe;.

Dzi§ wraz z szybka transformacja pojawita si¢ kwestia tzw.
suprateryterialnosci. To w coraz wigkszym stopniu doprowadza do szeregu zmian W
organizacji rzadzenia, wybierania kompetentnych wladz kontroli itp. Kontekst
globalizacji zmusza wigc do podjecia réznorodnych wysitkow zmierzajacych do
aktualizacji nowej formy rzadzenia w nowej szacie ekonomiczno-spolecznej. To
wymaga specjalistycznego dostosowania si¢ do wymaganych warunkéw globalnego
Swiata. Do tej pory generalnie mozna byto dopatrywac si¢ tzw. etatyzmu. Etatyzm
bardzo wyraznie dominowal w systemie organizacji rzadzenia regulujac zycie
spoteczne. Etatyzm podkresla w duzej mierze role panstwa jako najwyzszego organu
sprawujacego witadze w panstwie. Do dzi§ zresztg istnieje taki rodzaju sytemu i
rzagdzenia ~w  niektorych  panstwach o  tendencjach  komunistyczno-
imperialistycznych?®. Faktem jest, ze z etatyzmem zwiazany jest $cisle nadzor i
egzekwowanie wszelkich regut zycia spotecznego, politycznego 1 gospodarczego.
Panstwo bezposrednio ma bardzo silny wpltyw na gospodarke i w ten sposdb
wprowadza mnéstwo regulacji, ktoére sa jednoczesnie wprowadzeniem konkretnych
zasad funkcjonowania zycia spolecznego i gospodarczego panstwa. Jak stwierdza U.
Zutawska ,regulacje te w takim sposobie rzadzenia maja zapewni¢ mozliwos¢
egzekwowania praw wiasnos$ci zarowno w odniesieniu do dobr materialnych jak 1 tez
niematerialnych, ulatwi¢ zawieranie transakcji, zapewni¢ stabilno$¢ na rynku
pienieznym?*. Jednak taki sposob rzadzenia i bezposredni wplyw na rozwdj panstwa
w sektorach gospodarczych i spotecznych dla wielu ekonomistow i socjologow wydaje
si¢ mato funkcjonalny, nieskuteczny 1 dzi§ w duzym stopniu nierealny. Od po6t wieku
zauwazy¢ mozna przyspieszony proces odchodzenia od etatyzmu i regulowania
nowego sposobu rzadzenia — policentrycznego. Neoklasyczne szkoty w ekonomii
prosperuja wyraznie poglad, iz duza ingerencja panstwa w regulacji zasad zapewne nie

wystarczy, by przyspieszy¢ rozwdj gospodarczy”®. Globalizacja ma dzi$ bardzo silny

#8 por, A. Sholt, Globalizacja, s.209.

9 U. Zutawska, Systemy .gospodarcze. Rola paristwa i sektora publicznego w rozwdj, w: A Bakiewicz, U.
Zutawska (red.), Rozwdj w dobie globalizacji, $.239.

20 por. Tamze, s. 239.
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wplyw na sposob rzadzenia i role panstwa w tym zakresie. Transformacja oznacza
przejscie od etatyzmu do policentryzmu. To z kolei wyraza si¢ w powstawaniu
roznorodnych sieci oraz uktadéw transnarodowych. Skutkiem tego jest to, ze panstwa
juz nie odgrywaja tak doniostej roli jak kiedys. W ten sposéb panstwo jest ,,wpisane”
w globalne struktury rzadzenia, w tzw. swiecie 1 elicie rzadzacych. Typ policentryczny
rzadzenia charakteryzuje si¢ m.in. tym, ze odbywa si¢ na bardzo szerokiej przestrzeni
powigzan rozmaitych instytucji poprzez publiczne i prywatne. Dokonuje si¢ to w
odniesieniu do poziomu lokalnego jak tez i globalnego. Niestety w tym rodzaju
rzadzenia pojawia si¢ wiele problemow w kontekscie kontroli, nadzoru i dowodzenia.
Kiedy panstwo tworzyto regulacje 1 zasady odpowiedzialnosci za sektory gospodarcze
i socjalne bylto to ujete w formie konkretyzacji okre§lonym i ustalonym prawem®".
Jakie sg wigc efekty 1 skutki transformacji rzadzenia? Trzeba jasno powiedziec, ze w
wyniku procesu zanikania wszelkich zalozen i przestanek jak zarowno konkretnych
form rzadzenia etatycznego zaczeto na skale swiatowa uwzglednia¢ w poszczegolnych
panstwach nie tylko interesy wewnetrzne, ale interesy globalne. To zapewne zmusito
rzady panstw do konieczno$ci przebudowy panstwa i zrealizowania potrzebnych
reform. Przebudowa jest konsekwencja zréznicowan w zakresie polityki socjalne;j.
Rownoczesnie nastgpit rozwoj sieci migdzy i ponad panstwowych, decentralizacja
panstwa, wzrost rozmaitych powigzan i kontaktow transgranicznych. W dobie tych
powigzan rozwijaja si¢ 1 to bardzo szybko makroregionalne agencje rzadzenia.
Nastgpita ekspansja publicznego 1 globalnego rzadzenia. Funkcje publiczne, a tym
samym 1 spoleczne zostaty przekazane w rece ,,globalnego rzadu.”

Duze znaczenie ma dzi§ rozwdj prywatnych mniej oficjalnych instytucji
rzadzenia w zakresie niektorych aspektow procesu globalizacji252. Z tym procesem
transformacji wigze si¢ wiele trudnosci i probleméw. W tym zakresie pojawia si¢
problem spojnosci w ksztaltowaniu wspdlnej polityki gospodarczej i spotecznej. Gdy
etatyzm podkreslat rzadzenie jednoplaszczyznowe prowadzone przez panstwo i
sektory mu podporzadkowane, to wspotcze$nie nie ma jednego podmiotu, ktory by

przejat role odpowiedzialnego koordynatora, (cho¢ Unia Europejska wprowadza tzw.

#1por, A. Sholte, Globalizacja, s. 251.
%2 por. tamze, s. 251.
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forme przewodniczenia danych panstwa narodéw nalezacych do Unii to jednak nie ma
mocnego ujednolicenia i koordynacji, to tez wynika z réznic ekonomicznych w
panstwach unii). Wspotczesnie w Swiecie globalnych przemian potrzeba jest scistego 1
doktadnego kontrolowania takich sytuacji, ktore w §wiecie tak ogromnej mobilnos$ci
uciekaja uwadze. Trzeba tu wspomnie¢ mi¢dzy innymi kwestie zmian klimatycznych,
ktore z natury podlegajg permanentnemu sprawdzaniu i kontroli. Ponadto aktualnie
media przekazuja w zwigkszonej czgstotliwosci pojawiajace si¢ rozmaite epidemie,
majace zasi¢g rozprzestrzeniania si¢ niemal na caly §wiat. Obserwacja 1 ocena sytuacji
domaga si¢ wspdlnego wysitku diagnozowania tych problemow jak tez wspdlnie
zaplanowane dziatania profilaktyczne. Wydaje si¢, ze model policentryczny w tej
dziedzinie moze sta¢ si¢ o wiele bardziej zlozony 1 skomplikowany w
przeciwdziataniu z globalnymi skutkami epidemii. Dlatego tym bardziej dzi$ staje si¢
koniecznym wspolne dziatanie, ktore by kontrolowato ten stan rzeczy. RoOwniez
mobilno$¢ w procesie globalizacji sprzyja tzw. ,,wykradaniu wlasnos$ci intelektualne;”
1 przekazywaniu réznych w sposob dowolny informacji przez Internet. To wymaga

bardzo solidnego i wiasciwego ksztaltowania modelu kontroli®>.

Rzadzenie
policentryczne mimo tego, ze projekty i dziatania np. w Unii Europejskiej tworzenia
wspolnej wiadzy, w ktorej uczestniczg panstwa cztonkowskie sg realizowane 1 w
jakim$ stopniu kontroluja wieloma sprawami, to jednak brak jakiej$ optymalnej 1
realnie dzialajacej instancji orzekajacej, ktéra by zalatwiata wszelkie problemy i
trudnos$ci poszczegolnych ludzi jak tez 1 panstw. Kryzysy finansowe jednego panstwa
sg rozwigzane 1 obejmujg inne panstwa czy tez organizacje jak G8, G20, G24 itd.
Reasumujac nalezy powiedzie¢, ze proces globalizacji w zakresie rzadzenia
policentrycznego z jednej strony ksztaltuje rozmyty obraz witadzy, z drugiej strony
tworzy globalng hierarchi¢ wladzy i stosunki dominacji tych bardziej bogatych.
Kwestie rzadzenia w globalnym systemie mozna zamkngé¢ i1 podsumowaé w
nastgpujacym stwierdzeniu: proces transformacji polega w znacznym stopniu na
decentralizacji. Ten proces idzie rownoczesnie ze znacznym skoncentrowaniem

wladzy w pewnych okreslanych panstwach 1 okreslonych kregach. Charakter

policentryczny rzadzenia ma jednak specyfike 1 zatozenia wspotpracy z okreslonymi

23 por. tamze, s. 251.
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organami. Pytanie zasadnicze, ktore si¢ tu nasuwa, to pytanie o zakres i skuteczno$¢
wspolnego 1 sprawiedliwego koordynowania dziatalno$cig w kontekscie globalnego

Swiata.

1.4.3. Nowa tozsamos¢ globalnego Swiata

Globalizacja sprzyja tworzeniu si¢ w zyciu spotecznym struktur o charakterze
pluralistycznym. Z tego nasuwa si¢ pytanie o ksztalt i istnienie jasnych granic
tozsamosci. Czy mamy do czynienia z nowg rzeczywistoscig, czy globalizacja, ktora
sprzyja powstawaniu wieloplaszczyznowego oraz wielorelacyjnego spoteczenstwa nie
rozmywa granicy tozsamosci narodowych, religijnych 1 kulturowych?

Po pierwsze nalezy przedstawi¢ gltowne ustalenia, ktore beda pomocne w
analizie dotyczacej ,,nowej tozsamosci” wspoOtczesnego Swiata. Faktem jest, ze proces
globalizacji ma mocny wplyw na pozycje panstwa. Powoduje ostabienie
dotychczasowej, silnej i niemal jednoznacznej pozycji panstwa. Tozsamo$¢ zbiorowa
jak wynika z obserwacji 1 badan coraz bardziej gubi si¢ w ,rdéznorodnosciach
tozsamos$ci”. Oczywiscie odbywa si¢ to z réznym nasileniem w zaleznosci od
okolicznosci 1 stopnia otwarcia na globalny proces. Ponadto globalizacja powoduje, ze
w ramach tradycyjnego modelu tozsamos$ci narodowej pojawia si¢ tozsamos¢
narodowa, ktora jest oparta nie nas panstwowych fundamentach i elementach.
Widoczne sa tozsamosci lokalne makroregionalne czy transplanetarne®™!. Wraz z
tworzeniem si¢ relacji 1 stosunkéw transplanetarnych, wielkich sieci
ponadnarodowych zostaje przyjety inny sposoéb myslenia 1 dzialania o charakterze
uniwersalnym 1 kosmopolitycznym. Poczucie wlasne odniesione do terytorium
zamieszkania zostaje zastgpieniem mysleniem catosciowym, czyli globalnym. Trzeba
dodaé, ze rozprzestrzenianie si¢ sieci transplanetarnych przyczynia si¢ powstawania i
ksztaltowania si¢ tozsamosci nieterytorialnych. Ta nowa rzeczywisto$¢ tozsamosci
najczesciej jest oparta na tym samym wyznaniu religijnym, na przynaleznosci do tej

samej klasy spotecznej, do tej samej plci czy rasy, grupy etnicznej itp.?>> Globalizacja

2% por. tamze, s. 253.
25 por, tamze, S. 253.
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niesie jak to bylo juz wiele razy wspominane elementy pluralizacji $wiata, co oznacza
takze pluralizacje tozsamosci. To moze doprowadzi¢ w konsekwencji do hybrydyzaciji.

Nowa tozsamos¢ to problem, ktory nalezy rozpatrywa¢ na trzech
ptaszczyznach: narodowej, (nacjonalistycznej), kulturowej oraz religijnej. Przyjrzymy
si¢ w skrocie tym plaszczyznom.

Jak powiedzial politolog w latach 60. R. Emesson ,,nar6d jest terminalng
wspolnota, ktora zawsze pozostaje na swoim miejscu, kiedy opadnie kurz”?*®. Jak to
wynika z doswiadczenia wystarczyto troche czasu, aby zobaczy¢, bardzo szybka
zmian¢ $wiadomos$ci 1 postawy, ktéra nalezata do twardych i radykalnych.
Narodowos¢ jako dotychczasowo dominujacg podstawe grupowej tozsamosci pod
wptywem silnego nacisku réznorodnosci i tendencji pluralistycznej zostata zastgpiona
inng rzeczywistoscig. Trudno w tym miejscu przeprowadzac¢ ocen¢ (w innym rozdziale
bedzie poruszana kwestia suwerennos$ci narodowej), jednak mamy do czynienia tutaj z
pewnego rodzaju upadkiem modelu narodowego. Nalezy tu podkresli¢, iz ta nowa
rzeczywistos¢ sprzyja zmianom w odniesieniu do tozsamosci narodowej. Coraz
czgscie] mamy do czynienia z takimi tozsamos$ciami, ktore zamieszkuja tylko jeden
maty fragment jurysdykcji prawnej przekraczajac jednoczesnie granice paﬁstwa257.
Réwniez rozwijaja si¢ tozsamo$ci 1 narody makroregionalne np. tozsamos¢
europejska. Tworzg si¢ w ten sposob réznego rodzaju diaspory, czyli grupy ludzi,
ktore tworza jedng narodowos¢, ale rozproszong po catym §wiecie.

W wymiarze kulturowym dochodzi do pluralizacji tozsamosci kulturowych.
Wedlug C.Geertz: ,,Wspolistnienie na przewazajagcym obszarze, wielkich kulturowych
tradycji i bogatych odrebnych oraz gleboko zakorzenionych w historii cywilizacji (we
wlasnym a nie polemicznym sensie) z niekonczaca si¢ progresja réznic w rdznicach,
podzialéw w podzialach, zagmatwan w gmatwaninie rodzi pytanie, ktéorego nie mozna
nadal ignorowac¢, uznajac je za jalowe 1 pozbawione znaczenia: jak to si¢ dzieje, ze w
tak wielorako zlozonym §wiecie konstytuuje si¢ polityczna, spoleczna czy kulturowa

tozsamo$¢?7?*® Dzi$ dotyka sie problemu powszechnego przenikania si¢ kultur, ktore

6 R Emesson, From Empire to Nation: the Rise to Self-Assertion to Asian and African Peoples, Cambridge,
Harward Pass 1962, 5.95-96.Cyt. za A. Sholt, Globalizacja, s. 254.

%7 por, A. Sholt, Globalizacja, s. 255.

%8 C. Geertz, Zastane swiatlo. Antropologiczne refleksje na tematy filozoficzne, przet. Z. Pucek, Universitas,
Krakow 2003, s. 279.
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nadajg obszarom kulturowym status uniwersalny. To tak jakby tworzenie i
ksztaltowanie si¢ modelu uniwersalnosci w réznicach kulturowych. Przykladem jest
panstwo USA. Réwnoczes$nie zachowane sg odrgbnosci 1 samoswiadomosc. W
Stanach Zjednoczonych mowi si¢ o narodzie i kulturze amerykanskiej a faktem jest
bardzo gl¢bokie zrdéznicowanie kulturowe wewnatrz panstwa. Widzimy tutaj
pojawiajacy si¢ problem tozsamosci a w zasadzie problem podstawy tej tozsamosci
kulturowej, skoro uniwersalne staje si¢ tez réznorodne. Te¢ kwestie probuje rozwigzac
C. Taylor, ktory stwierdza, ,,ze od chwili, gdy aspirujemy do samookres$lenia, pojawia
si¢ potencjalna niezgodno$¢ pomiedzy istnieniem do ktéorego my pretendujemy a
istnieniem, ktére inni sg gotowi nam przyznac. Jest to przestrzen uznania, o ktére si¢
dopominamy, ale ktérego inni moga nam odméwi¢®™®. W rozumieniu tozsamosci
kulturowej problem polega na tym, ze apriori i w wyniku okoliczno$ci oraz sytuacji
istnieje che¢ integracji, ale oddolnie pojawia si¢ poczucie odrebnosci. Taka
konfrontacja 1 napigcie czesto oslabia poczucie jednosci i1 spéjnoéciZGO. Ten tzw.
tradycyjny constans musi si¢ zmierzy¢ z wachlarzem rozmaitych elementow. To
zjawisko 1 z tym zwigzana problematyka tozsamos$ci podsuwa nam kwesti¢ fenomenu
hybrydyzacji. Ta tozsamo$¢ hybrydalna czerpie z roznych tradycji doprowadzajac do
takiego zmieszania kulturowego, ze coraz bardziej zanika model tradycyjny
tozsamos$ci 1 hierarcha 1 dotychczasowych kryteriow tozsamosci kulturowej. Ten
aspekt nalezy zapewne odnie$¢ do osobowosci czlowieka, ktory moze taczy¢ w sobie
samym kilka narodowos$ci, moze by¢ mieszanej rasy, laczy¢ w sobie roznorodne
przynaleznos$ci klasowe itd. To zjawisko samo w sobie posiada wewnetrzny konflikt.
Wynika to z tego, ze sama osobowos¢ bedzie rodzi¢ w sobie konflikt na ptaszczyznie
lojalno$ci narodowej, wiezi religijnej, solidarnosci ptciowej itp.”®* Ta problematyka
wymaga glebokiej refleksji psychologicznej i socjologicznej.

W wymiarze religijnym nalezy podkresli¢, iz wszelkie ramy religijne stanowily
zrédlo tradycyjnej tozsamosci. Jak powiedziat J. Tischner ,,jest w cztowieku jakie$

otwarcie na dobro i jakie§ dazenia do dobra. Cztowiek nie zawsze zdaje sobie sprawe z

29 C. Taylor, Immanentne kontroswiecenie , dz. cyt., ,s. 14. Cyt. Za B. Bryla (red.), Globalizacja w kulturze, s.
295-296.

20 por, A. Kaczmarek, W poszukiwaniu globalnej tozsamosci, w: B. Bodzioch - Bryta (red.), Globalizacja w
kulturze, s. 296.

%1 por, A.Sholt, Globalizacja, s. 283.
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tego, co jest dobre a co jest zle. (...) Gdyby si¢ tak stato, ze jaki$ cztowiek po
przyjeciu wiary religijnej, nie stat si¢ troche lepszy znaczytoby to, ze proézna jest jego

262 jozef Tischner widzi ochrone tozsamosci w zakotwiczeniu w wierze i dobrej

wiara’
woli. To chroni tozsamo$¢ cztowieka 1 kultury. Religia pomaga ukierunkowywac
cztowieka 1 jego kapitat ludzki na jednoznaczne tory jego decyzji 1 wyborow. W
kontek$cie zjawiska synkretyzmu konieczne sa state kryteria, ktére pozwolg na
okreslenie tozsamosci statej. Dlatego w wymiarze religijnym trzeba glgboko
zastanowi€ si¢ czy synkretyzm moze sta¢ si¢ mocnym kryterium tozsamosci, ktora
ukierunkowuje cztowieka i jego wybory na autentyczne dobro?

Reasumujac trzeba stwierdzi¢, ze opis nowej rzeczywistosci nazywanej tez
,,nowa tozsamos$cig” jest problemem ztozonym. Jak widaé istnieje wiele niejasnos$ci i
niejednoznacznosci w samym opisie tego zjawiska. Trudno$¢ wynika z samego
charakteru procesu globalizacji, a §cisle méwigc zwigzany problem tozsamosci jest
mocno wpisany w struktury globalizacji. Migdzy pluralizmem, a z tym zwigzang
kwestig wielosci 1 bogactwa wybierania, ksztattowania §wiadomosci ,.kim jestem”,
,»2dzie nalez¢” a uniwersalnym modelem tozsamosci ciagle istnieje napiecie, konflikt,
ktory nie pozwala utozsami¢ si¢ a wigc zidentyfikowac si¢ ze stalymi warunkami 1i
kryteriami, ktore pozwalaja na t¢ tozsamos$¢. To oscylowanie pomigdzy pluralizmem a

uniwersalizmem czyni to zjawisko ciggle zmieniajacym sig.

1.4.4. Wiedza a globalizacja

Istotnym zatozeniem procesu globalizacji jest ksztaltowanie takiej wizji
rzeczywistosci, ktora by byla nos$nikiem korzystnej 1 uzytecznej dziatalnosci
spotecznej, kulturowej 1 ekonomicznej. Wiedza wspodiczesnie jest bardzo znaczaca tym
bardziej, iz technologia 1 rozwoj informacyjno-medialny opiera si¢ na
racjonalistycznej koncepcji kultury 1 spoleczenstwa. Nalezy jednak powiedzie¢, ze
aktualny kontekst przemian globalnych nie prowadzi do ostabienia czy ograniczenia
wiedzy, ale w duzej mierze do pewnego rodzaju przeobrazenia. Owa racjonalnos$¢

staje si¢ coraz bardziej refleksywna. Powigzania transplanetarne opierajg si¢ na

22 J Tischner, W krainie schorowanej wyobrazni, ,,Znak”, Krakow 2002, s. 326.
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racjonalnych przestankach. Technologiczne rozwigzania shuza nauce i ksztattujacym
si¢ instytucjom. Z drugiej strony nauka korzysta z osiggnie¢ technologicznych, by
nieustannie rozszerzy¢ horyzonty rozwoju racjonalnego. Globalne rynki produkcii,
globalne finanse sg podporzadkowane tzw. §wieckiemu 1 instrumentalnemu sposobie
myéleniam. Wielu teoretykOw nie zaprzecza, iz glownym podstawowym kryterium
rozwoju spotecznego, kulturowego i1 ekonomicznego jest dostep do wiedzy i
informacji. Wedtug ujecia Alwina 1 Heidiego Tofffler ,,dla cywilizacji informacyjne;j
miernikiem postepu, posiadanej wiladzy, rozwijania wytworczosci 1 innych
wskaznikow cywilizacyjnych — jest intensywno$¢ przeptywu i wymiany wiedzy oraz
informacji. Gdziekolwiek spojrzymy: na $wiatowe rynki finansowe z catodobowym
przekazywaniem informacji np. CNN, biologiczng rewolucje oraz jej skutkami dla
ochrony zdrowia i produkcji rolniczej, wszedzie widzimy jak rewolucja informatyczna
(zastosowania technologii informatycznej) zmienia rytm, strukture i tre$¢ naszego
Zycia”264. Podstawowym bowiem warunkiem trwania, ksztatltowania si¢ trzeciej fali
cywilizacji jest gospodarka wysoce zintelektualizowana ,,0 ptaskich bezposrednich
powigzaniach z bezposrednim dostepem do wiedzy i1 informacji, ktéra staje si¢
substytutem wigkszosci srodkéw produkeji, energii, surowcdéw 1 materiatdéw, pracy

ludzkiej i kapitatu”?®

. Jak mozna zauwazy¢ proces globalizacji jest nieodlagczny w
odniesieniu do wiedzy i1 informacji. Racjonalno$¢ ma silny wplyw na kierunek 1
dynamizm procesu globalizacji. Jednak jak to wynika z analizy procesu i
wspoélczesnego sposobu pojmowania racjonalnosci, mozna dopatrzy¢ si¢ pewnego
rodzaju przeobrazenia pojmowania wspolczesnie wiedzy. Ze skrajnego ujmowania
racjonalizmu jako nieztomnego i ostatecznego narzgdzia poznawczego przechodzi si¢
do tzw. umiarkowanego racjonalizmu.

Dzi$ coraz czgéciej na ptaszczyznie naukowej i badawczej sigga si¢ po pojecie
,refleksywno$¢”, a to oznacza, ze w mysli racjonalistycznej, wszelkie poglady staly
si¢ samoswiadome, §wiadome wtasnych brakow, defektéw, wad, ponadto wiedza stata

si¢ samokrytyczna a tym samym niedoskonata. Naukowcy 1 teoretycy zastanawiajg sie,

%3 por, A.Sholt, Globalizacja, s. 292.

%4 A, i H.Toffler, Budowa nowej cywilizacji — polityka trzeciej fali, ,.Zysk™i ,,Ska”, Poznan 1996. Cyt.za T.
Kaczmarek , Globalna gospodarka i globalny kryzys, s. 92.

%5 T Kaczmarek, Globalna gospodarka i globalny kryzys, s. 93.
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co wczesniej w swoich wywodach, argumentacjach naukowych dokonywali bez
refleksji i glebszego zastanowienia sie”®®. Racjonalizm jednak sam w sobie nie stracit
ze swego S$wieckiego, instrumentalnego, scjentycznego 1 antropocentrycznego
charakteru poznawczego. W oparciu o zjawisko jakim jest globalizacja nalezy zwrdcic¢
uwage na zwigkszajace si¢ nasilenie si¢ antyracjonalistycznych typow wiedzy.
Niektorzy teoretycy maja tu na mysli odnowe religijng, ekocentryzm, czy
postmodernizm. Odnowa religijna dotyczy rdznych religii 1 wyznan. Mozna
zaobserwowac¢ we wszelkich religiach mocny wptyw czynnika wiary 1 duchowosci na

. : : : 267
zycie spoteczne kulturowe, polityczne i ekonomiczne

. Wplyw ten najbardziej
pozostawia Slady w zyciu moralnym 1 etycznym. Problematyczna jednak staje si¢
kwestia oceny religii, szczegolnie chrzescijanskiej jako irracjonalnej, tym bardziej, ze
w samym aspekcie epistemologicznym zawiera wymiar duchowy (gratia) — a wigc
transcendentny, przekraczajacy poznanie rozumowe, jak tez wymiar racjonalny (ratio).
Niniejszy paragraf nie dotyka tej problematyki, nie dotyczy przedmioty analizy i
badan, jakim jest religia. Naukowcy jednak dostrzegaja odnowe religii, a przede
wszystkim w duzym stopniu wplyw na dzisiejsza wizj¢ 1 koncepcje rozwoju §wiata.

Ekocentryzm w zatozeniu mocno przeciwstawia si¢ wizji antropocentrycznej
koncepcji §wiata. W wiedzy ekocentrycznej $wiat ludzko$¢, poszczegodlny cziowiek
jest jedynie czescig tzw. wigkszego systemu zyciowego — a to oznacza, ze W
hierarchii zajmuje wartos$¢ nizszg niz przyroda.

Ponadto we wspodlczesnej koncepcji $wiata obok wyzej wymienionych
aspektow mamy do czynienia z krzewieniem si¢ postmodernistycznej wizji wiedzy,
informacji 1 racjonalizmu. Postmodernizm znajduje si¢ blisko racjonalistycznym
koncepcjom s$wiata, gdyz zawiera elementy Swiecko$ci 1 antropocentryzmu, cho¢
zasadniczo sprzeciwia si¢ 1 lezy w opozycji przyjmujac antyesensjalistyczny i
antyuniwersalistyczny poglad na wiedzg. Wszelka wiedza wedlug postmodernistow
jest zalezna od czasu i miejsca wystegpowania. Nie ma wiedzy, nie ma dowodzenia
naukowego, ktore by nie miato konkretnego, osobistego, kulturowego 1 historycznego

268

kontekstu™. Jest to ultrasceptyczne (relatywne rowniez) stanowisko, iz nie istnieja

%6 por, B, Smart, Facing Modernity: Ambivalence Reflexivity and Morality, Sage, London 1999, s. 33.
%7 por, A. Sholte, Globalizacja, s. 296.
268 por. tamze, s. 296.
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zadne powody — poza kaprysem osobistym, subiektywnym, aby pewne wartosci i
przekonania uwazaé za wyzej stojace od innych. **® Wraz z zwickszonym oddziatywaniem
transplanetarnych stosunkéw nastgpuja, ze w odniesieniu do wiedzy, zmiany w zakresie
ontologii, metodologii czy estetyki. Ontologia jest $cisle zwigzana z pojeciem bytu i stosunku
czasu 1 przestrzeni. W kontekscie procesu globalizacji nalezatoby zatrzymac si¢ wlasnie nad
kwestig czasoprzestrzeni. To, co bylo przestrzenig rzeczywista, realng niejako dzi§ przenosi
si¢ rozumienie ,,wirtualnej rzeczywistosci”. Dzi§ wszelkie przekazywane obrazy, informacje
w komputerze, w Internecie sg ujgte 1 nazywane jako ,rzeczywiste”. W sposob
konwencjonalny te obrazy nie odpowiadaja geograficznemu pojmowaniu rzeczywistosci.
Refleksji podlega przedmiot tej rzeczywistosci, czy mozna uznac jg za realng czy tylko
apriori jest dostosowaniem si¢ koncepcji i ,,nowego” pojecie przestrzeni.

Rowniez w zakresie pojecia czasu mamy do czynienia z przeobrazeniem 1 nhowym
rozumieniem. Dzi$ juz czas nie ma zwigzku z odlegloscia, ale przede wszystkim z predkosceia.
Ponadto czas jest wspoltczesnie zwigzany z terminem ,,przefadowany.” W tej samej jednostce
czasu czlowiek jest przetadowany wieloma sprawami. To umozliwia tzw. kompresja czasu i
przestrzeni a tym narzedziem jest zapewne Internet i wysoka mobilnos¢ komunikacji?™®.

W zwigzku z nowym sposobem ujecia wiedzy trzeba zaznaczyC, ze problemy
globalne wymagaja stosowania nowych narzedzi metodologicznych, ktére obejmuja
podejscie multi-, inter- i postdyscyplinarne. Powstalo wicle narzedzi dydaktycznych,
programéw edukacyjnych funkcjonujacych w kontekscie transplanetranym. Technologia a
tym samym informacyjnym powoduje, Ze nastapit przyrost ilosciowy danych empirycznych.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze dzi$ jak wynika z analizy, wiedza, racjonalizm
podlegajag zmianom 1 przeobrazeniom. Globalizacja jest srodowiskiem, ktore umozliwia
rozwdj nauki 1 wiedzy. Nie podejmujac oceny takiego stanu rzeczy a opierajac si¢ na stanie
faktycznym ,,w globalizujgcym si¢ $wiecie znaczeniu wiedzy wzrastajagcemu dzigki
nowoczesnej technologii przyjmuje si¢ rol¢ podwdjng, ambiwalentng. (...) Réwnoczes$nie
rozw¢j wiedzy prowadzi do rozwoju informacji, komunikacji 1 technologii, z drugiej strony
prowadzi do marginalizacji tych regionow, grup ludnosci niemajacych do tej wiedzy

dostepu™"*,

29 Por. tamze, s. 296.
2% por, tamze, s. 303.
21t 7 Waleszczuk, Miedzy egoizmem a dobrem wspélnym, s. 110.
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2. Kosciol o rozwoju integralnym w globalnej strukturze w wybranych
dokumentach i nauce spolecznej.

Kosciot w swojej bogatej Tradycji wypowiadal si¢ wyraznie na tematy
spoteczne. Nauka spoteczna podkresla bardzo istotne aspekty zycia spotecznego
odczytujac znaki czasu bardzo wazne do prawidlowego zinterpretowania aktualnej
sytuacji. Poczawszy 0 Rerum novarum az po Caritas in veritate Kos$ciot poprzez
bogactwo Objawienia Panskiego 1 Tradycji Kosciota glosit Ewangeli¢ mitosci,
sprawiedliwosci, prawdy 1 godnosci zycia ludzkiego. Kazdy aspekt zycia bez
odniesienia do fundamentalnych zasad i praw czlowieka staje si¢ fragmentaryczny i
pozbawiony fundamentalnych wartosci oraz twardego kregostupa moralnego, ktoéry
jest waznym elementem ukierunkowujacym rozwo6j $wiata. Kosciol poprzez
obserwacje 1 ocen¢ spotecznych warunkéw podkresla 1 wskazuje wlasciwag droge 1
kierunek interpretacji rzeczywisto$ci $wiata. Kazdy system polityczny czy
ekonomiczny wnosit nowa interpretacje rozwoju $wiata i cztowieka. Zrodtem rozwoju
cztowieka zawsze jest podstawowe przestanie, ktore zapisane przez Boga w prawie
naturalnym jest weryfikacja kontekstu, w jakim przyszto zy¢ i rozwijaé si¢
cztowiekowi. Podstawg tej weryfikacji jest godnos¢ osoby ludzkiej. Kosciot w nauce
spotecznej podkre§la ten bardzo istotny wymiar interpretacyjny kontekstu
spotecznego. Opisujac rzeczywisto$¢ wraca nieustannie do tego przestania, ktore
przypomina przez bogactwo nauki spotecznej w dokumentach soborowych,
adhortacjach, encyklikach, instrukcjach.

Niniejszy rozdzial bedzie syntetycznym ujgciem spotecznej nauki Kosciota
dotyczacego problemu rozwoju w kontek$cie aktualnej sytuacji globalnej struktury
Swiata. Poczawszy od soborowych przestanek opartych w duzej mierze na dokumencie
Gaudium et spes i inne wypowiedzi Kosciota w dokumentach i instrukcjach, poprzez
wybrane encykliki papiezy Pawta VI Populorum progressio oraz Centessimus anno
Jana Pawla Il oraz syntez¢ wyktadni Nauki spotecznej dotyczacej kwestii godnosci
osoby ludzkie jako fundamentu refleksji spotecznej struktury rozwoju cztowieka i

$wiata, bedzie przedstawiony zarys problematyki spotecznej.
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2.1. Przestanki w dokumentach Soboru Watykanskiego II i nauczaniu
Stolicy Apostolskiej

Sobor Watykanski II, potem rdéznorodne dokumenty 1 instrukcje czy
wypowiedzi oficjalne Stolicy Apostolskiej jak rowniez wypowiedzi roznych teologdw
podkreslajg istotne 1 bardzo wazne kwestie rozwoju ludzkosci. Rozwoj cztowieka i
Swiata zalezy od wielu czynnikow spotecznych politycznych czy kulturowych, ale
odejscie od zasadniczego rozumienia $wiata w wymiarze duchowym i metafizycznym
moze sprowadzi¢ wszelkie dzialania na drogg destrukcyjnego kierunku rozwoju a tym
samym regresu. Nalezy podkresli¢, iz Kosciol wypowiada si¢ o rozwoju w kluczu
antropologicznym w duchu integralnej 1 solidarnej wspotpracy w kontekscie zasad
solidarnos$ci 1 dobra wspolnego. Jedno$¢ jest istotnym kryterium prawidlowego
ukierunkowania rozwoju ludzkosci w dobie globalnego chaosu. Istnieje potrzeba
Swiadomosci istnienia takiego rozwigzania miedzynarodowego, aby spoteczno$é
mi¢dzynarodowa byla rzeczywiscie dobrym 1 stusznym narzedziem niesienia
solidarnych 1 sprawiedliwych rozwigzan na skalg¢ Swiatowa. Kwestia ksztalttowania
spoteczno$ci migdzynarodowej jest poruszana od bardzo dawna. Juz sw. Augustyn w
De Civitate Dei podkreslal, iz istniejg stopnie spotecznosci. Po spotecznosci tzw.
panstwowej wystepuje tzw. spoteczno$¢ miedzynarodowa. Sa trzy stopnie
spotecznos$ci. Pierwsza podstawowa to rodzina, potem spoteczno$¢ panstwowa oraz
trzecia to spoteczno$¢ miedzynarodowa. Z tego wynika, ze trzecia spotecznos¢ jest
instytucja z prawa naturalnego i jest najwyzszym stopniem i ogniwem spotecznos$ci
ludzkiej?’?. Istnieje wicle zagadnien o tematyce rozwoju w nauczaniu Kosciola. Liczne
dokumenty a ws$rdéd nich soborowe nauczanie, nauczanie papiezy czy inne wazne
wydane dokumenty podkreslaty kierunek rozwoju w rozumieniu integralnym.

W nauczaniu papiezy nalezy zwréoci¢ uwage na Piusa XII, ktory w 1943 r.
zainicjowal 1 zapoczatkowal koncepcje ludzkosci rozumiang jako federacje panstw.
Potem w swoim nauczaniu, szczegdlnie w przemowieniu wigilijnym do kolegium

kardynalskiego w 1948 r. powiedzial, ze konieczno$cig jest powstrzymywanie dazen

22 por. A. Zwolinski, Kosciél wobec globalizacji, w: R. Borkowski (red.), Globalopolis — kosmiczna wioska —
szanse i zagrozenia, Warszawa, 2003, s. 49.
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panstw, ktore ksztattuja i prezentuja postawe egocentryczng wobec innych panstw.
Czas powojenny przyniost wiele dramatycznych konsekwencji politycznych i
gospodarczych, podzial wptywow nie zawsze sprawiedliwy pogtebit problem pokoju.
Pius XII mocno skrytykowal te panstwa, ktore sg przyczyng niepokoju i wojen na
273

swiecie” ~. W odniesieniu do rozwoju Pius w or¢dziu na Boze narodzenie 24 XII

1941r. uzyt po raz pierwszy stowa ,,rozw0j” w kontekscie ekonomicznym. Podkreslit
on wazno$¢ i prawo do opieki matych pafistw?’”.

Natomiast w nauczaniu Jana XXIII zawarta jest nowa idea i koncepcja
podejscia do wspolczesnego Swiata, idea aggiornamento rozumiana jako
,uwspotczesnienie”. Oznaczalo to nie jakie§ tam tylko przystosowanie si¢ do
wspotczesnych warunkow i zmian $wiata, lecz oznaczalo przede wszystkim zmiang
sposobu myslenia. Poznanie 1 rozeznanie wspodlczesnosci ma by¢ zaczynem
ksztalttowania realnej mysli spotecznej Kosciota poprzez odczytywanie aktualnych
probleméw w odniesieniu do Ewangelii i skarbca nauki spotecznej Kosciota®. Ta
koncepcja 1 idea zapoczatkowata konkretne mysli, ktore zostaty zawarte w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele wspotczesnym Lumen gentium jako zadanie ewangelizacji w

rozmaitych kulturach?”

. W szczegdlnosci w encyklice Pacem in terris eksponowany
jest wymiar spoteczno$ci ludzkiej jako fakt i realizm. Papiez zakladat istnienie
spolecznosci ogolnoswiatowej jako fakt empiryczny. Ocena i pojawianie si¢ coraz to
nowych problemoéw globalnych byly dla papieza czym$ oczywistym 1 faktycznym.
Dlatego tez istotnym przedsigwzieciem dla panstw miatoby by¢ powstanie wtadzy
mi¢dzynarodowej, ktora by poprzez wlasciwe narzedzia i srodki wedtug zasady dobra
wspolnego chronita tych najbardziej potrzebujacych. W tej samej encyklice podejmuje
temat rozwoju oraz problematyke znakoéw czasu we wspolczesnej strukturze $wiata.

Dostrzega on réznorodne wymiaru postepu. Po pierwsze postep polega na wzniesieniu

na wyzszy stopien zycia spotecznego robotnikdéw, kobiet oraz mieszkancow kolonii.

2" por. tamze, s. 51.

2" por. tamze, s. 51.

2% por. tamze, s. 51n.

2 KK, nr 17-25, s. 175n.

111



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

Perspektywe catosciowego widzenia $wiata jest zawarta w encyklice Mater et
magistra®’’.

Problem rozwoju jest problemem, ktory poruszany przez Kosciot w kategoriach
dobra wspolnego dotyka w duzej mierze organizacji $wiatowych m.in. ONZ. W swoim
nauczaniu podkreslat te problematyke Pawet VI. Szczegolnie w encyklice Populorum
progressio. Szczegdétowo ten problem i rozwoju $wiata zostanie przedstawiony w
nastepnym paragrafie. Nalezy przypomnie¢, iz w 1971r. zostal wydany Dokument
Synodu Biskupéw De lustitia in mundo (,,O sprawiedliwo$ci w $wiecie”). Ten
dokument wyraznie przedstawit oczekiwania wobec ONZ. Te wypowiedzi wyraznie
swiadcza o nadziejach Kosciota wobec tych instytucji swieckich, ktore w swoich
zatozeniach maja dba¢ dobro wspdlne catej ludzkosci. Pawet VI podczas otwarcia
drugiej sesji Soboru Watykanskiego Il bardzo mocno podkreslit stuzebng role
Kosciota wobec wspodtczesnych zmian 1 dynamizmu §wiata. Zaznaczyt, ze Kosciot w
swojej niezmiennej misji nie jest od podbijania Swiata, ale przede wszystkim stuzenia
mu i zbawiania go®’®,

Duzo miejsca kwestii rozwoju, w kontek$cie globalizacji 1 zasad
ogolnoludzkich poswiecit J. Pawel II w swoim nauczaniu. Waznym problemem
dzisiejszego $wiata dla pontyfikatu Jana Pawta II byla kwestia sprawiedliwosci, dobra
wspolnego, wiasciwego kierunku rozwoju. Jego koncepcja nauczania spolecznego
przepojona jest rozumieniem rozwoju i $wiata w sposob integralny. Dla Jana Pawta I1
nie istnieje oddzielenie kwestii pokoju od zasadniczych praw cztowieka. Nie raz
zauwazyt stabosci ONZ w wyniku polaryzacji stanowisk dzialaczy tej organizacii,
ponadto w wielu sytuacjach wykorzystywano interesy partykularne tylko dla pewnych
grup panstw. A to sprawialo wiele probleméw natury niesprawiedliwosci spotecznej
tej ogélnoswiatowej. Ponadto mozna bylo si¢ dopatrze¢ wiele niescistosci i braku
mocnego zaangazowania si¢ na rzecz pokoju w swiecie. Te 1 inne braki papiez widziat
w kontek$cie szybko zmieniajagcego si¢ $wiata. Jesli chodzi o sam fakt procesu
globalizacji 1 duzej liczby wsrdd katolikéw antyglobalnej postawy, to papiez Jan

Pawel przyjat postawe ostrozng i1 umiarkowang wobec dynamizmu wspotczesnego

27 por. A. Zwolinski, Kosciél wobec globalizacji, w: R. Borkowski (red.), Globalopolis — kosmiczna wioska —
szanse i zagrozenia, Warszawa, 2003, s. 51n.
28 por, H. Camara, Godzina Trzeciego Swiata, ,,Wigz” t. 34, Warszawa 1973, s. 1.
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rozwoju. Istotnie zwrocit uwage na aspekt etyczny i moralny dzisiejszego procesu
globalizacji. Dla papieza globalizacja nie jest ani dobra ani zta. Podobnie jak inne
systemy, chociazby kapitalistyczny, rowniez 1 globalizacja nie moze by¢ celem samym

279

w sobie“”. Wiele razy podkreslat o tym ,ze celem kazdego , rozwoju, czy systemu jest

cztowiek 1 jego godnoéézso. Dwie istotne zasady w jego nauczaniu przewijaty si¢ w
kontekscie globalizacji. Po pierwsze niemal w kazdym jego dokumencie czy
przemowieniu podkreslat wymiar niezbywalnej wartosci osoby ludzkiej. Osoba ludzka
jest 1 musi by¢ zréodlem wszelkich praw czlowieka. Byt przeciwko tzw.
instrumentalizacji czlowieka we wszystkich przejawach zycia ludzkiego. Potepiat
traktowanie osoby ludzkiej jako $rodka czy tez przedmiotu wszelkich dziatan i
poczynan spolecznych, politycznych, czy ekonomicznych. W swoim nauczaniu
zauwazyt roznego rodzaju zagrozenia kultur narodéw. Kultury s3 istotnym elementem
rozwoju narodow, przekazywania dziedzictwa tradycji duchowego bogactwa.
Globalizacja, jak mocno podkreslal, nie moze by¢ nowa forma kolonializmu.
Pluralizm kultur zaklada mozliwo$¢ wlasciwego odnalezienia klucza obja$nienia
wspotczesnych problemdéw zycia. Ponadto jasno stwierdzal w wielu wypowiedziach o
poszanowaniu wiary 1 praktyk religijnych ludzi, ktore zawsze bgda stanowi¢ konkretne
kryterium wolnosci osoby ludzkie®".

W encyklice Redemptor missio J.Pawet Il podkresla wazny aspekt misyjny
Kosciota a w tym rowniez powszechnego powotania ludzkosci do zbawienia. Stad tez
jednym z zasadniczych kryteriow gloszenia oredzia zbawienia jest wymiar jednosci
spotecznosci ludzkiej. Wszyscy sa dzie¢mi jednego Boga. Jak mowi papiez:
,Powszechno$¢ zbawienia nie oznacza, ze otrzymuja je ci ktérzy w wyrazny sposob
wierzg w Chrystusa 1 weszli do Kos$ciota. Jesli zbawienie zostato przeznaczone dla
wszystkich, musi by¢ ono dane konkretnie do dyspozycji wszystkich. Oczywiste jest
jednak, ze dzis, tak jak 1 w przesztosci, wiele ludzi nie ma mozliwo$ci poznania czy

przyjecia ewangelicznego Objawienia i wejécia do Koéciota. Zyja oni w warunkach

spoteczno-kultrurowych, ktére na to nie pozwalaja, a czesto zostali wychowani w

29 por. A. Zwolinski, Kosciél wobec globalizacji, w: R. Borkowski (red.), Globalopolis — kosmiczna wioska —
szanse i zagrozenia, \Warszawa, 2003, s. 54n.

20 por, tamze, S. 55.

%81 por. tamze, s. 55.
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innych tradycjach religijnych. Dla nich zbawienie dostgpne jest mocg taski, ktora, cho¢
ma tajemniczy zwigzek z Kosciotem, nie wprowadza ich formalnie, ale o$wieca ich w
sposob odpowiedni do ich sytuacji wewnetrznej 1 sSrodowiskowej. Laska ta pochodzi
od Chrystusa, jest owocem Jego ofiary i zostaje udzielana przez Ducha Sw.; pozwala
ona by kazdy przy swej dobrowolnej wspotpracy osiagnat zbawienie”?®,

Wiele razy Jan Pawet I wypowiadat si¢ na temat czasu wielkiego postepu
ludzko$ci. Z jednej strony widzial duze szanse a drugiej rOwniez zagrozenia.
Problemem, ktory wyraznie sg zagrozeniem to niebezpieczne oddzielania techniki od
etyki lub coraz bardziej widoczne dominowanie techniki nad etyka. Kierunkiem
przezwyci¢zenia tego problemu jest odniesienia a nawet zakorzenienie postepu
naukowego 1 technicznego w glgboko pojetej humanizacji zycia. W encyklice
Redemptor hominis stwierdza: ,,Rozwdj techniki oraz naznaczony panowaniem
techniki rozwdj cywilizacji wspotczesnej domaga si¢ proporcjonalnego rozwoju
moralnos$ci 1 etyki. Tymczasem ten drugi zdaje si¢, niestety wcigz pozostawaé w
tyle”283. Kiedy przemawiat w 2001 r. do prezydenta USA George’a Busha powiedziat
w odniesieniu do globalizacji, ze Kosciot nieustannie dba i docenia nadzieje szanse
postepu gospodarczego jak roOwniez nieustanne osiggni¢cia techniczne i1 materialne
tego $wiata. Jednak zaznaczyt niepokojach i zagrozeniach na skale juz globalng, ktére
zarysowujg obraz podziatu miedzy tymi, ktorzy korzystaja z dobrobytu technicznego a
tymi, ktérzy sa od niego oddzieleni®®. W Solicitudo rei socialis Jan Pawet mowi o
postepie bardzo sceptycznie 1 pesymistycznie. Odrdznia pojecie ,,postepu” od pojecia
rozwoju, ktore jest wielowymiarowym rozumieniem i szerokim w zyciu spotecznym
kulturowym 1 ekonomicznym. Postgp moze by¢ rozumiany bardzo jako waskie i
mechanistyczne podejscie do wymiaru zycia ludzkiego. Zostalo uksztalttowane w
czasach wlasciwych dla o$wieceniowych koncepcji $wiata i czlowieka opartych na
racjonalnym i nieograniczonym procesie”®.

Podstawowym i fundamentalnym dokumentem Kosciota, ktory porusza kwestig

rozwoju i charakteru spotecznosci miedzynarodowej jest Konstytucja Gaudium et spes

%82 Jan Pawet 11, RMi, nr 10, w: Encykliki Ojca sw. Jana Pawla II, Krakow 1996, s. 387.

%83 Jan Pawet I1, RH, nr 15, w: Encykliki Ojca $w. Jana Pawla II, Krakow 1996, s. 25.

284 por. Jan Pawet I1, Przyszlos¢ ludzkosci zalezy od wyboru wartosci etycznych, Przeméwienie do prezydenta
USA George’a Busha 23 VII 2001,0RP 2001, nr 10, s. 21.

%5 por. J. Pawel 11, SRS, nr 27, w: Encykliki Ojca $w. Jana Pawla II, Krakow 1996, s. 346.
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Soboru Watykanskiego II. Nalezy jednak podkresli¢, ze sam dokument nie uzywa i nie
stosuje w tresci pojecia ,,globalizacja”, natomiast opisuje wspdiczesng sytuacje Swiata,
i charakterystyczng zaleznoé¢ pomiedzy jednostkami a narodami®®®. Wynikiem tego
caly $wiat poprzez te zaleznosci musi okresla¢ si¢ przez konkretne odniesienie do
dobra wspolnego przez prawa i1 obowiagzki. ,,Z coraz scislejszej zaleznosci wzajemnej z
kazdym dniem ogarniajgcej powoli $wiat wynika, ze dobro wspdlne — czyli suma
warunkow zycia spotecznego, jakie badz zrzeszeniom, badz poszczegdlnym cztonkom
spoteczenstwa pozwalaja osiggac petniej i tatwiej wlasng doskonatos¢ — staje si¢ dzi$
coraz bardziej powszechne i pocigga za sobg prawa i obowigzki, dotyczace calego
rodzaju ludzkiego. Kazda grupa spoteczna musi uwzgledni¢ potrzeby 1 stuszne dgzenia
innych grup, co wigcej, dobro wspdlne catej rodziny ludzkiej”®®’. W nowej sytuacji
Koscidol zauwaza potrzebe obiektywnego 1 madrego spojrzenia na perspektywe
rozwoju calego S$wiata, a tym samym stworzenie miedzynarodowej pomocy i
wspolpracy szczegélnie w tych fragmentach rzeczywistosci, ktére koniecznie i
natychmiast potrzebuja wsparcia. ,,W dzisiejszych czasach narastaja bardzo wezty
Scislej zalezno$ci miedzy wszystkimi obywatelami i narodami globu ziemskiego. A
zatem, zeby odpowiednio poszukiwano dobra wspdlnego i1 skutecznie je osiggano,
okazuje si¢ rzecza konieczng ustanowienie prze samg wspdlnote narodoéw takiego
porzadku, ktory by odpowiadat dzisiejszym zadaniom, zwlaszcza w odniesieniu do
licznych krajéw, az do obecnej chwili cierpiacych nieznosny niedostatek”?%®, Sobor
mocno tez przypomina o zadaniach, jakie przy$wiecajg rozwijajagcemu si¢ Swiatu.
Kosciot za naczelne zadanie ma o$wieca¢ $wiat oredziem ewangelicznym 1 tym
samym zespala¢ ,,wszystkich ludzi, jakiegokolwiek narodu, plemienia czy kultury w

: . 2
jednoé¢ Ducha”®

. Dokument podkresla wazny aspekt wspotczesnego podejscia
Kosciota do aktualnej sytuacji globalnego $wiata. Waznym wymiarem jest jedno$¢
tradycji roznych narodéw w imie jednosci, jaka daje Duch Sw. Jedno$¢ jest wynikiem
solidnej 1 rozsadnej wspotpracy Kosciota z réznymi ptaszczyznami rozwoju tego

Swiata. Rbwnowazno$¢ rozwoju zalezy od dobrej woli rzadzacych, przedsigbiorcow

%86 por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, Przemysl 2007, s. 38.
T KDK, nr 26, s. 866.

288 Tamze, nr 84, s. 971.

289 Tamze, nr 92, s. 983.
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réznych dziedzin ekonomicznych, inwestoréw, ludzi dobrej woli. Rozwdj
sprawiedliwy zaktada jedno$¢, ktora pozwala spojrze¢ na rozwijajacy si¢ Swiat w
prawdzie i mitosci. To pragnienie jedno$ci w Duchu Sw. wyptywa z glebokiej prawdy
o powotaniu uniwersalnej ludzkosci do trwania w jednej rodzinie. Jak mowi Gaudium
et spes: ,,Bog chciat (...), aby wszyscy ludzie tworzyli jedng rodzing (...). Wszyscy
bowiem powolani sa do jednego i tego samego celu, to jest do Boga samego”*®.
Wiadomym jest, ze nie chodzi tylko o ksztalttowanie postawy indywidualnego
pomagania innym, ale rOwniez o pomoc, ktora w imi¢ powotania calej ludzkosci
bedzie odnosita si¢ do struktury calej ludzkosci. Pomoc bliznim jest zasadniczym
przestaniem biblijnym we wszystkich wymiarach ludzkiego zycia.

Jak mozna zauwazy¢ wspoOlng cechg nauczania soborowego w kwestiach
spolecznych a w szczegolno$ci rozwoju jest zapewne charakter duszpasterski 1
eklezjalny. Jak zauwazyt ks. Jozef Majka ,nie chodzi tu w pierwszym rzedzie 0
interwencj¢ w sprawy spoleczne, gospodarcze 1 polityczne ani nawet jedynie o
pouczenie moralne, odnoszace si¢ do tych dziedzin dzialalno$ci ludzkiej, lecz miejsce
tych spraw i zagadnien w zbawczej dziatalnosci Kosciota”*,

Stolica Apostolska rowniez w tej problematyce wiele razy i na rozne sposoby
poprzez dokumenty 1 wypowiedzi =zabierata glos. Glownym celem Stolicy
Apostolskiej, tak jak nauki soborowej, jest przedstawienie i1 okre$lenie konkretnych
zasad etyczno-moralnych, ktére powinny sta¢ si¢ podstawowym kryterium
rozwigzywania problemoéw aktualnych globalnego swiata. Jednocze$nie owe zasady 1
reguty etyczne pozwalajg nie narusza¢ fundamentalnych praw i obowigzkow kazdego
czlowieka a przy tym osiaga¢ dobro wspolne?®, Pierwszym dokumentem, ktory w
duzym stopniu wypowiada si¢ na temat rozwoju 1 procesu globalizacji jest Papieska
Rada lustitia et Pax. Synteza wszelkich wypowiedzi, konferencji na temat
wspoélczesnej sytuacji globalnego $wiata bylo zredagowanie w Kompendium nauki
Spotecznej Kosciota. W swoich tezach 1 twierdzeniach mozna odczyta¢ wiele

wiadomosci informacji na temat korzysci, szans i nadziei zwigzanych z O6wczesng

29 KDK, nr 24, s. 865.

21 ). Majka, Katolicka nauka spoleczna. Studium historyczno-doktrynalne, wydanie drugie, Fundacja Jana Pawta
11, Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej, Rzym 1987, s. 343.

292 por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, Przemysl 2007, s. 47.
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sytuacja, jak rowniez duzo zagrozen i niebezpieczenstw, jakie niesie ze soba
nierozsagdna polityka rzadow, przedsiebiorcow zaangazowanych w rozwoj
ekonomiczny tego $wiata. Podkresla tez pewne rozwigzania przez wlasciwe
ukierunkowanie polityki spotecznej 1 ekonomicznej oraz poprzez uwydatnienie roli
wspolnoty miedzynarodowej. Zarysowuje wazne 1 istotne zadania przez dobre
ukierunkowania na polu dydaktycznym i pedagogicznym w ksztattowaniu kultury. Ta
sama rada w roku 1987 wypowiedziata si¢ przez oswiadczenie pod tytutem ,,W stuzbie
na rzecz wspolnoty ludzkiej: etyczne podejscie do kwestii  zadluzenia
mi¢dzynarodowego”. Podejmowata temat zadluzen jak rdéwniez problematyka
wszelkich spotecznych, politycznych czy ekonomicznych przeszkod 1 barier, ktore nie
pozwalaja ksztattowaé wspdlnote miedzynarodowa. Jak wynika z wypowiedzi,
Koscidt zawsze byl 1 jest za inicjowaniem sprawiedliwosci migdzynarodowej przez
eliminowanie wszelkiego zacofania czy tworzenia tzw. wyzysku neokolonialnego®®.
W 1970 roku co jest waznym podkreslenie, zostal wydany dokument Stolicy
Apostolskiej pt. Stolica Apostolska a rozbrojenie. Zachgcat do szybkiego rozwigzania

294, Inng instytucjg Stolicy Apostolskiej jest

problemu zbrojeniowego w S$wiecie
Papieska Rada do Spraw Srodkéow Spotecznego Przekazu. Wydata mnéstwo
dokumentéw, ktore Scile sa zwigzane z massmediami, podkreslajac wazne i istotne
miejsce w procesie globalizacji. W roku 1971 powstata instrukcja duszpasterska
Communio et progressio nazywana czgsto ,,magna charta”. Jest posoborowym
nauczaniu o $rodkach spotecznego przekazu i stanowi wielowymiarowa refleksje
teologiczng a temat praktycznych dziatan mass mediow w dziatalnosci duszpasterskie;.
Globalizacja charakteryzuje si¢ wysoka mobilnoécia 1 dynamizmem informacji,
dlatego rozwoj medidow nastgpit bardzo szybko, 1 dlatego tez w 1992 roku zostata
wydana nastepujaca instrukcja Aetatis nova. Instrukcja podejmuje problemy coraz
bardziej aktualne dotyczace rozpowszechniania nowych technik przekazu i1 tworzenia
si¢ tzw. ,,spoteczenstwa informatycznego™.

Nie trzeba bylo dlugo czekaé, bo w 1997 pojawit si¢ dokument Etyka w

reklamie. Problemem etycznym w dobie globalizacji jest niestety na szeroka skale

23 por. A. Zwolinski, Kosciél wobec globalizacji, w: R. Borkowski (red.), Globalopolis — kosmiczna wioska —
szanse i zagrozenia, Warszawa, 2003, s. 58.
2% por. tamze, s. 51.
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dziatanie manipulacyjne. Dokument podaje wiele aspektow moralnych, ktdérymi
powinni si¢ kierowa¢ tworcy reklam. Dokument jest jak gdyby ,,dekalogiem” o
etycznych poczynaniach w dzialalnosci reklamowej. Kolejnym dokumentem
poruszajagcym sprawy globalizacji komunikacji w tej sferze dziatania jest Etyka w
srodkach spotecznego przekazu. Powstal w 2000 roku 1 mocno podkresla aspekt
wychowania przez media 1 silnego wplywu na ksztaltowanie postawy oraz
swiadomosci wyboru. Analizuje te wszystkie przekazy i1 informacje, ktére shuza
cztowiekowi, powoduja rozwoj jego osobowosci 1 moralnosci zycia oraz z drugiej
strony podkresla te dziatania, ktore w duzym stopniu powoduja destrukcje zycia
moralnego, znieksztatcajac obraz prawdziwego i autentycznego zycia. Przedstawia
réwniez podstawowe zasady moralne 1 etyczne, ktore obowigzuje zaréwno adresatow
jak réwniez odbiorcow. Dynamizm globalizacji, mobilno$¢ informacji charakteryzuje
si¢ tym, ze potrzebuje narzgdzi szybkiego komunikowania. Aktualnie nie wystarczy
telewizja czy radio, dzi§ mamy do czynienia z takimi $rodkami, ktore powoduja
bardzo szybka przekazywalnos¢: telefony komorkowe, Internet, ktory dzi§ jak
najbardziej stat si¢ $§rodkiem bardzo szybkiego ponad ,.czasowo-przestrzennego”
docierania do wszystkich czesci $wiata z informacjami i wiadomosci aktualnymi®®®. W
r. 2000 zostat wydany dokument wlasnie podejmujacy tematyke Internetu. Etyka w
Internecie podkre$la wazng rol¢ korzystania Internetu kierujac si¢ zasadami
moralnymi, przy réwnoczesnym kontrolowaniu ktéore pozwala na uniknigciu
negatywnego wplywu na postawe. Drugi dokument Kosciéf a Internet mowi o
mozliwosciach wykorzystania Internetu w szerzeniu oredzia ewangelizacyjnego a tym
samym jako narzedziu duszpasterskim?®.

Globalizacja niesie tez duzo problemow zwigzanych $cisle z wzrastajaca liczbg
migracji. Aktualnie procesy globalizacji bardzo utatwiaja migracji. W 2004 zostala
wydana Instrukcja Papieskiej Rady Do Spraw Duszpasterstwa Migrantow i
Podréznych Erga Migrantes Caritas Christi. Dokument bardzo silnie akcentuje
problem duszpasterski tych, ktorzy z witasnej woli lub tez przymuszeni wyjechali z

wlasnej ojczyzn do innego kraju za zarobkiem czy w wyniki sytuacji politycznych. W

2% por. tamze, s. 51n.
2% por. K.Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, Przemysl 2007, s. 48-49.
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sytuacji globalnych przemian nasila si¢ problem zwigzany z zatrudnieniem czy tez
wieloma sprawami prawnymi jak tez konkretnej formacji religijnej migrantow.
,»Wspolczesne migracje stawiajg nas przed bezsprzecznie z nietatwymi wyzwaniami,
ktore maja swe powigzania ze sferg ekonomiczng, spoteczng, polityczna, zdrowotng i

: . . , 297
kulturalng, jak rowniez ze sprawa bezpieczenstwa”

. Migracja niesie ze sobg wiele
trudnosci niepokojow 1 cierpienia. Pojawia si¢ wiele cierpienia szczegOlnie w
odniesieniu do emigracji rdzennych rodzin jak rowniez nasilajaca si¢ ostatnio migracja
kobiet. Kobiety, ktore sga zatrudniane do pracy, czg¢sto niewykwalifikowane,
przyjmowane s3g na czarno bez konkretnych uméw pozbawione czesto podstawowych
praw pracownikow sg wykorzystywane. Bez precedensu nalezy stwierdzi¢, ze stajg si¢
ofiarami ,,handlu ludzmi”. Przy tak duzej mobilnosci, jakg niesie proces globalizacji
pracownicy z obcych krajow czesto stajg si¢ jedynie siiazgg roboczg, lub towarem czy
jednym =z elementow catego procesu produkcyjnego. Migranci s3 ofiarami
nielegalnego werbunku do pracy. Umowy spisywane sg krotkoterminowo bez
jakiegokolwiek zabezpieczenia prawnego. Te 1 inne problemy migracyjne stawiajg
Kosciot przed nietatwym zadaniem. Problem ekonomiczny zazebia si¢ z problemem
kultury. Kos$ciot w swoje misji jednak nieustannie przezwyci¢za wszelkie podziaty 1 w
imi¢ sprawiedliwosci 1 pokoju glosi jednos¢. ,,Kosciot jako sakrament jednosci
przezwycieza ideologiczne i rasowe granice oraz roznice. Gtosi on wszystkim ludziom
1 wszystkim kulturom konieczno$¢ dialogu, ktéoremu winna towarzyszy¢ niezaklamana
atmosfera oraz wzajemna gotowos¢ dazenia do prawdy. Rdznigce si¢ migdzy sobg
kultury, cieszace si¢ wlasng tozsamoscig, muszg by¢ gotowego otwarcia si¢ na to, co,
uniwersalne, nie przez zatracanie swej pozytywnej specyfiki, lecz przez to, iz beda one
gotowe do stuzenia catej ludzkos$ci posiadanymi przez siebie warto$ciami”?*°.

Jak wida¢ dokumenty Kos$ciota, nauczanie papiezy, krotka synteza wybranych
dokumentow Stolicy Apostolskiej jasno przedstawia problematyke rozwoju $wiata,
jego odniesien do wspdlnoty ogdlnoludzkiej poprzez pryzmat integralnego spojrzenia
na rzeczywisto$¢ oraz jego dynamizmu i globalnych jego aspektow. Istniejg w

konteks$cie relacji migdzynarodowych dwa rodzaje czy dwie koncepcje rozwoju.

297

Instrukcja Papieskiej Rady Do Spraw Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych EMCC, Wroctaw 2007, s. 12.
2% por. tamze, s. 1.
*Por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, Przemysl 2007, s. 53

119



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

Pierwsza zwana anglosaskg polega na ocenie a potem obliczaniu potrzeb, potem proba
rozwigzania aktualnych problemow za pomocg istniejgcych $rodkéw 1 narzedzi
materialnych. Druga koncepcja nazywana cze¢sto tacinska zaktada rozwoj cztowieka w
sposob integralny. Eksponuje wolno$¢ 1 prawdeg. Rozwo6j rozumiany w tej koncepcji
jest procesem, ktory daje mozliwosci do przemiany kazdego cztowieka, by sam stal si¢
odpowiedzialny za swoj petny rozw6j*®. Kosciot podkresla, iz rozwdj w pelni moze
by¢ tylko, gdy uwzgledni si¢ calg osobe. Rozwoj prawdziwy nie moze ograniczac si¢
tylko do ptlaszczyzny ekonomicznej, technicznej czy materialnej301. Jak mowi
B.Hehira ,,jedna z cech Kosciota katolickiego jest jego ponadnarodowy charakter. Taki
sam charakter ma zjawisko globalizacji. Inng cechg Kosciota, uzywajac stownictwa
ekonomicznego, jest gleboka pionowa integracja. Silna struktura daje mozliwo$¢
wypowiadania si¢ silnym glosem przez Kosciét jako calo§¢ w sprawach swiatowych,
zajmowana stanowiska odnosnie spraw narodowych przez lokalne Koscioty, mowienie
o problemach lokalnych spotecznos$ci na poziomie diecezji, parafii. Wiasnie dlatego

Kosciot posiada cechy, umozliwiajace zajecie si¢ problemami globalizacj 7302,

2.2. ldee przewodnie o integralnos$ci rozwoju w Populorum progressio
Pawla VI

Pragmatyzm, rozwoj technologiczny to pomoce i narzedzia rozwoju cztowieka 1
jego kultury. Nie mogg sta¢ si¢ jednak istota rozwoju. Bez odniesienia
transcendentalnego do Boga, bez uksztalttowania relacji z Ko$ciotem cztowiek moze
by¢ rozumiany jako instrument 1 przedmiot bogatego w roéznorodnos¢ rozwoju
spotecznego. Staje si¢ efektem dziatalnosci spotecznej. Wtedy nie mowi si¢ o rozwoju,
ale o jakim$ wzroScie by¢ moze doskonaleniem jego kompetencji przez tworzenie
poje¢ modernizmu, nowoczesnosci, mody, itd. Odniesienie do Boga pozwala uczynié
relacje spoteczne prawdziwymi, w ktérych dostrzec mozna drugie ,,ja” jako ,ty”, juz
nie jako obiekt wiasnych zainteresowan, potrzeb, ale osobe¢ — obraz Boga, wobec

ktorej wyraza si¢ dojrzata mito$¢ jako bezinteresowny dar z siebie.

%90 por. A. Zwolinski, Kosciél wobec globalizacji, w: R. Borkowski (red.), Globalopolis — kosmiczna wioska —
szanse i zagrozenia, Warszawa, 2003, s. 65.

1 por. tamze, s. 65.

%02 B, Hehir, Globalizacja i Sobor Watykanski II, ,, My a Trzeci §wiat” 2002, nr 10 (64), s. 22n.
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Pawel VI w encyklice Populorum progressio kontynuuje spoteczna wizjg
Kosciota, ktora zostala zainicjowana przez poprzednikéw przed Soborem
Watykanskim II. Ta cigglos¢ jest wyrazem autentycznosci 1 wiarygodnosci misji
spotecznej KoSciota. Zostata ogltoszona 26 lutego 1967 roku a wiec dwa lata po
soborze Watykanskim II. Encyklika napisana jest w duchu soborowym, przepojona
koncepcjg personalistyczng, a wigc spojrzenia integralnego na rozwoéj cziowieka i
ludzkosci. Pawet VI podkresla istotne kwestie zwigzane ze sprawiedliwoscig. Odnosi
si¢ pozytywnie do tzw. sprawiedliwosci wymiennej w spotecznosci miedzynarodowej,
podkreslajac wazno$¢ zasady solidarnosci ogolnoludzkiej. Imieniem wspolpracy
mi¢dzynarodowej jest wg papieza idea pokoju ktéra ma wyraza¢ postawe
stuzebno$ci®®®. Przedstawmy tlo i kontekst encykliki. Kilka istotnych mysli okresla
wizje w nauczaniu spotecznym Kosciota:

1. Kontekst kulturowy i ekonomiczny nasuwa refleksje 1 pytania dotyczace
postepu cywilizacyjnego. Problem pojawia si¢ w tzw. relacji zgody miedzy
tradycyjng cywilizacja a nowg - przemystowa. Spoleczenstwo przetomu lat 60. i
70. 1 jego struktury zaczynaja ulegaé przeksztatceniu a nawet te tradycyjne
zaczynaja by¢ usuwane ze wzgledu na niezgodno$¢ 1 brak korelacji z
powstajagcymi wspotczesnymi. Nowe pokolenie i nowa generacja ludzi usuwa
tradycyjny model spoteczno kulturowy, gdyz wydaje si¢ by¢ przeszkoda
prawdziwego rozwoju ekonomicznego. Skutkiem takiej sytuacji jest konflikt
pokolen. To doprowadza do bardzo trudnych wyborow, bo z jednej strony albo
przyjmuje sie¢ poglady i1 bogatg w tradycje 1 wartosci rzeczywisto$ci
spoteczenstwa stabilnego cho¢ ekonomicznie nierozwinigtego a dla
owczesnego pokolenia zacofanego w tzw. ,,postepie Zycia spotecznego” a z
drugiej strony przyjmuje si¢ osiggnigcia techniki i cywilizacji jednoczesnie
odsuwajgc wartosci 1 obyczaje oparte na tradycyjnych wzorcach postepowania.
Nalezy tez doda¢ szeroki kontekst ekonomiczny, mianowicie dwa S$wiaty
panstw kapitalistycznych 1 rezimu komunistycznego a w sensie przemystowym
mnéstwo panstw rozwijajacych si¢. W takim kontekscie kulturowo-

ekonomicznym papiez Pawetl VI stawia taka tez¢: rozwdj ekonomiczny, aby

%03 por., C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 721-722.
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rzeczywiscie dotykat wszystkie narody, winien by¢ zgodny z postepem
spolecznym i kulturalnym®®.

2. Kontekst etyczno-spoteczny. Misja Kosciola i jego pastoralne zaangazowanie
w zycie spoleczne i1 kulturowe dotyka fundamentalnych wartosci (elementow)
rozwoju cztowieka: sprawiedliwos¢, mitos¢, prawda, wolnos¢, pokoj, jednos¢,
braterstwo. To czyni pastoralng dziatalno$¢ Kosciota integralng i jak najbardziej
spoleczng. Spoteczny wymiar, jego miedzyludzkie relacje, pomoc
najubozszym, dziatalno$¢ charytatywna, osrodki terapeutyczne sa owocem
powrotu do zrodel socjalnego dziatania do wartosci 1 poktadow ludzkiej
egzystencji, cztlowieczenstwa. Kosciot w ten sposodb nie moze by¢ okreslany

jako instytucja czy organizacja publiczna®®

. Pawet VI bardzo negatywnie
odniost si¢ do kwestii powstajacych 1 coraz bardziej mnozacych si¢ w Swiecie
polityki ideologii, ktore podwazaja jej sens i prawos¢. Widzi zagrozenie: Z
jednej strony dla rozwoju powstajace idee zaufania tylko w techniczny wymiar
postepu, ktory sprowadza czlowieka do sfery czysto technicznej i materialnej, z
drugiej strony pogardza poglady, ktore neguja znow zdolnosci wykorzystania
rozwoju 1 postgpu a to =zagraza jakiemu$ fikcyjnemu powrotowi do
»pierwotnego stanu. ” Jest to pogarda do istoty i natury powotania cztowieka,
by tworzyl stan ,by¢ wiece;”. Zamyka to droge do odpowiedzialnos$ci
spofecznej za racjonalny rozwéj cztowieka.*®® W odniesieniu spotecznym warto
zaznaczy¢, ze Pawel VI jak w swoich innych dokumentach jak Humanae vitae,
Evangelii nuntiandii ukazuje warto$¢ postgpu w wizji integralnej. Podkresla
wazny wymiar tego postgpu instytucji matzenstwa i rodziny. U podstaw
spoleczenstwa, jego autentycznego rozwoju jest para malzenska kobieta i
mezczyzna ukierunkowani na prokreacje. To tworzy integralny charakter wigzi.
Ta mysl pokazuje, ze nauka spoteczna Kosciota taczy etyke zycia 1 etyke
spoteczng. Te wigzi sg nie do rozdzielenia. Nie mozna tolerowaé postawy
,,pseudospotecznej”, ktora pod pozorami wspotpracy pokojowej, solidarnosci,

sprawiedliwo$ci narusza fundamentalne prawo do zycia, nie szanujac kazdej

%04 por, W. Kawecki, Kosciét i kultura w dialogu, Krakow 2008, s. 135.
%05 por, Benedykt XVI, CV, nr 10-12, 5.15-18.
%06 por, Benedykt XVI, CV, nr 11, s. 16.
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sfery i formy zycia od poczgcia, przez fakt doswiadczania tego zycia jako

$wietego az do naturalnej $mierci.’"’

3. Kontekst historyczno-teologiczny. W calym nauczaniu Pawla VI przejawia si¢
motyw mitosci jako naczelnej zasady postepu 1 rozwoju ludzkiego. Ewangelia 1
osoba Chrystusa jest, wedtug jego koncepcji rozwoju wspotczesnej cywilizacji i
kultury, nos$nikiem ksztaltowania wspdlnoty miedzyludzkiej zgodnie z
zasadami sprawiedliwosci, milosci solidarnosci miedzynarodowej*®. Bardzo
gleboki zwigzek mozna zauwazy¢ miedzy misyjnoscig Kosciota 1 sercem tej
misji Ewangeliag a zyciem spotecznym i promocja zycia, i jego rozwojem.
Ewangelia Chrystusa w calej pelni jest $wiadectwem integralnej koncepcji
zycia cztowieka 1 jego powotania. Rozwo6j cztowieka odbywa si¢ tak naprawde
w relacji do ostatecznego celu: zycia wiecznego. Bez Boga jako celu rozwoju
cztowieka bedzie tylko ,,dynamika w bezruchu” — bedzie wzrost techniczny,
ale ,,nieruchomy” w duchowym 1 ludzkim stawaniu si¢. Wiec zrodtem rozwoju
cztowieka 1 $wiata jest Bozy plan mitosci. Czlowiek jest powolany do
zjednoczenia si¢ w petni ze swoim Stwoércg. Spotkanie z Bogiem otwiera
cztowieka na drugiego 1 pozwala zobaczy¢ 1 odkry¢ nie tylko obcego, ale
blizniego, ktory jest obrazem samego Boga. Wszelkie dazenia ukierunkowane
sg na ostatecznos¢, a wigc eschatologiczna wizja jest udziatem zycia i catego
postepu ludzkiego. Dziatalno$§¢ techniczna i1 ekonomiczna jest w tym
rozumieniu narzedziem, droga do osiggnigcia tego celu. Kosciél w swoim
nauczaniu nie jest ekspertem w dziedzinie techniczno-ekonomicznej, lecz w
Swietle ,,nauki o powotaniu” rzuca $wiatlo na kwestie spoleczne. Dlatego
rozw0j jako powolanie jest istotnym tematem 1 refleksja Ewangelii. Powolanie
to droga w wolnosci, prawdzie i milosci. Bez odniesienia transcendentnego
rozwdj jest zminimalizowany i zredukowany do fragmentu rzeczywistosci
cztowieka®®. Powstajace ideologie, poglady i iluzje, ktore narzucaja swoje
pomysty niestety traktuja cztowieka 1 jego rozwoj w sposob nieodpowiedzialny

czynigc zycie cztowieka 1 jego rozwoj ogniwem interesoéw. Wolnos$¢ oparta na

%7 por. Tamze, 5.23-24.
%8 por. tamze, s. 14.
%9 por. tamze, s. 26.
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prawdzie i mitoSci jest odpowiedzialna. Odpowiedzialny jest czlowiek,
odpowiedzialne sg narody 1 ludy. Rozwoj wiec zalezy od odpowiedzialnosci
ludzkiej — sprawiedliwo$¢ zalezy od podejscia i odpowiedzialnosci tych
bogatych w stosunku do biednych. Kazda struktura, instytucja,
wewnatrzpanstwowa czy miedzypanstwowa jest odpowiedzialna za
sprawiedliwy postep. Powotanie wiec zaktada odpowiedzialnos¢ wspdlnoty do
rozwoju wolnego i integralnego. Rozwdj dotyka kazdego czlowieka i jest to

. . 310
rozw0j w prawdzie

. Ponadto oceniajac aktualng sytuacje spoleczenstwa, w
ktérej wystepuje regres a nie integralny postep nalezy szukaé przyczyn w braku
podstawowe] warto$ci, jaka jest mitos¢. To nie tylko ,,zaniedbanie obowigzku
solidarno$ci” Nie chodzi tu tylko o niewtasciwe okreslenie pojecia solidarnosci.
Mozna poja¢ znaczenie solidarnosci, tworzy¢ teorie solidarnosciowe, lecz
realnie bedzie brak braterstwa. Tylko wizja transcendentna przekracza granice
doczesnosci 1 pozwala spotkac si¢ w jednosci z Jezusem Chrystusem, ktory tak
,umitowatl $wiat”, ze mozliwym staje si¢ wzrost $wiata wedlug zasady
solidarno$ci. Rozwdj w duchu braterstwa jest owocem zycia w duchu
braterstwa z Osobg Jezusa Chrystusa.

Bioragc pod uwage wymiar historyczny naszych rozwazan, nalezy
stwierdzi¢, iz badania spoleczenstwa bez korzeni Tradycji apostolskiej, bez
przestania w konkretnych kwestiach spotecznych bylyby tylko danymi
socjologicznymi. Ko$ciot zawsze stoi na strazy ochrony podstawowych
warto$ci w stuzbie Bogu a w tym stuzbie czlowiekowi 1 jego rozwojowi w
kazdej dziedzinie zycia. Takie podejscie integralne uwydatnia istote
postannictwa Kosciola w prawdzie i mitosci. Tradycja nadaje catoSciowe
spojrzenie na problematyke rozwoju kosciot w swojej tradycji dostrzegal
potrzebe zajgcia sie¢ rozwojem czitowieka jego mozliwosci. Obserwujac
dziatalno$¢ instytucji publicznych, charytatywnych zauwaza si¢ ograniczony
zakres ich funkcjonowania. Rozw¢j sprowadzony jest do bezposredniej pomocy
w kategoriach materialno-ekonomicznych. Takie dziatanie jest wlasciwe, lecz

pytanie odnosi si¢ do spojnego i integralnego rozwoju cztowieka. Historia

319 por. tamze, s. 27.
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cztowieka z jego bogata Tradycja wyraza glebokie przestanie istoty swojego
postannictwa. Dba o rozwdj czlowieka, o wzrost w prawdzie w wolnosci w
autentycznym braterstwie i pokoju. Zaden system panstwowy i prawny nie
moze tego rozwoju zatrzymac i1 zahamowac a inicjatywa Kos$ciola nie moze
zosta¢ sprowadzona tylko do instytucji charytatywnej. Misja Kosciota jest
ewangelizacja. Doczesno$¢, zycie spoteczne czlowieka i1 jego kontekst
kulturowy staje si¢ etapem 1 wazng cz¢Scig integralnego rozwoju jego
cztowieczenstwa. To czyni aspekt zycia nie tylko kategoriach wzrostu ,,mie¢”
ale w kategorii ,,by¢”. A celem i szczytem tego rozwoju jest zycie wieczne.
Rozwdj czlowieka jest wigc perspektywa zycia wiecznego. Misja Kosciota jest
wiec tez misjg publiczng. Nie mozna redukowa¢ dziatalnosci Kosciota tylko do
plaszczyzny opiekunczej czy charytatywnej. Kosciot to Tradycja, historia 1
przede wszystkim aktualne zbawcze dziatanie Jezusa Chrystusa w konkretnym
kontekscie zycia ludzkiego. Ograniczenie tylko do sfery historycznej
uksztaltowatoby instytucje pragmatyczng. Obecno$¢ Chrystusa teraz w
Kosciele czyni doswiadczenie zycia realnym i1 ukierunkowanym na przysztos¢.
Cztowiek potrzebuje Kosciota zywego, Boga, ktory jest zrodtem i przyczyna
rozwoju cztowieka®™,

Przestanie ,,Populorum progressio” Pawta VI podkre§la bogate

dziedzictwo Kosciota, Tradycje apostolska, nauke Ojcow Kosciota, teologow na

przestrzeni wiekow, a nade wszystko Swiatlo nauki soborowej. Sobor Watykanski 11

stal si¢ wspotczesng inspiracjg Katolickiej nauki spotecznej. Integralnos¢ aktualnej

nauki Kosciota, encykliki papiezy jest kontynuacja dorobku naukowego w kwestii

spotecznej Kosciota. Koscidt poprzez cigglos¢ 1 wiernos¢ historii zawsze kreuje nowa

nauke, staje si¢ ciagle aktualny w rozeznawaniu zmian spotecznych. Jak mowi Pawet

VI, mozna mowi¢ o rdznicach w podejsciu czy punktu widzenia w nauczaniu papiezy

(r6znice dotycza rozwazania w roznych kontekstach kulturowych i spotecznych w

zmieniajacych si¢ czasach), ale cato$¢ nauki spotecznej tworzy tzw. spdjny corpus

doktrynalny®'?. Zmienia si¢ kontekst spoteczno-kulturowy. Kosciol w swojej tradycji

11 por, Benedykt XVI, CV nr 11, s. 16-17.
%12 por. Tamze, s. 18.
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zawsze jest o§wiecony tym $wiattem Bozym. Nowe problemy (cho¢ w wymiarze
spolecznym nowos$¢ dotyczy nie tyle nowych problemow co nowej szaty i catego
kontekstu, 1 tta, w ktorych te problemy s3 zanurzone — tradycja i1 nauka papiezy,
poczawszy od Rerum novarum az po Caritas in veritate podkresla te same kwestie
spoleczne, a wigc godnos¢ pracy, sprawiedliwej zaptaty, prawa 1 obowiazki,
szczegblnie prawo do zycia, sprawiedliwo$¢ miedzypanstwowa itd. wyrazajace
podstawowe 1 fundamentalne przestanie Kosciota, by broni¢ godnosci osoby ludzkiej),
nowe czasy, ale nie nowa odrebna tradycja, lecz historyczny dynamizm posiadajacy
cechg statg — zywa tradycje Kosciota. Kazdy nowy kontekst spoteczno-kulturowy jest
zanurzony gleboko w Tradycji Kosciota. Musimy pami¢tac, ze Tradycja Kosciota jest
ksztalttowana na kanwie Tradycji i nauki Apostotow, ojcow, doktorow i siega zrodta
,Nowego cztowieka” Jezusa Chrystusa. Historia dorobku naukowego w kwestiach
spotecznych jest wigc ukierunkowana na aktualne problemy. Zmiana systemu
spotecznego, ekonomicznego 1 kulturowego nie rozwigzata trudnosci, ktore istniaty w
przeszto$ci a pojawiaja si¢ one w nowej szacie w kontekScie globalizacji, jak to
ujeliSmy wyzej. Dlatego fundamentem i zasadniczym kierunkiem misji spolecznej jest
Jezus Chrystus, ktory Swoim zyciem postugiwat si¢ zasadg mitosci spotecznej. Wokot
Niego rozwija si¢ komplementarno$¢ nauki spotecznej. Z Niego czerpie i1 tworzy
Kosciot silng 1 nieztomng zasade Zycia spotecznego. A wigc Ewangelia dzi§ wobec
pluralizmu $wiatopogladowego, kulturowego, religijnego, relatywizmu i globalizacji
jest silg perswazji 1 §wiadectwa w niestabilnym zyciu spotecznym. Kosciot w swoje;j
nauce spolecznej jest Ewangeliczny a wigc tez spojny, radykalny w obronie wartosci
nieprzemijajacych: warto§¢ zycia, prawda, mitos¢, krzyz. To ta ptaszczyzna czyni
Kosciot niedyplomatycznym, bezkompromisowym, nie wedlug =zasad tzw.
,poprawnosci politycznej”, lecz dialogujacym w nowej rzeczywistosci. Dialog zawsze
zaktada zdrowa krytyke w odniesieniu do zmieniajacej si¢ realnej sytuacji spoteczne;.
Tylko weryfikacja z podstawowymi prawami cztowieka (prawo naturalne — ratio)
czyni ten rozwdj pelnym. Mys$l Pawla VI laczyla dwie idee w jedng. Uchwycit
wzajemng wi¢z mi¢dzy dazeniem do zjednoczenia si¢ ludzkosci 1 chrzescijanskim
ideatem jednej rodziny ludéw, solidarnej we wspolnym braterstwie. Zrédtem

prawdziwe] jedno$ci ludzko$ci jest przestanie chrzescijanskie, ktére od samego
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poczatku dbato o solidarne rozwigzywanie réznorodnych kwestii spotecznych. To sita,
ktora ptynie z mocy Ewangelii, mocy Ducha Sw., ktéry dokonuje misji jednosci i
pokoju®?,

Poznanie tych trzech kontekstow i tha encykliki Populorum progressio otwiera
refleksje tej pracy na szerokie spectrum problematyki spotecznej ujetej przez Pawla
VI. Zajmiemy si¢ pewnymi wytycznymi, ktore proponuje Pawet VI koncentrujac si¢
na problematyce post¢pu ludzkiego. Jak stwierdza Pawel VI jest granica progresji: Sam
rozw0j przebiega migdzy dwiema biegunami, jakby granicami tworzgcymi norme. Do
pelnego 1 integralnego rozwoju czlowieka potrzeba rozwoju materialnego rozwoju
duchowego. Przeakcentowanie 1 dominacja rozwoju materialnego zniweczy w duzej
mierze ksztaltowanie ,,najszlachetniejszych warto$ci jak mitos$¢, przyjazn, modlitwa

kontemplacja”314

. Progresja wyroznia trzy sytuacje, w ktorych moze znalezé si¢
cztowiek: nedza w rozumieniu braku podstawowych $rodkéw do zyciu, a wigc braku
minimum koniecznego do przezycia (niesprawiedliwos$¢ spoteczna), ngdza moralna,
ktora jest skutkiem procesu wzrastajgcego bezrobocia, nieuczciwego traktowania
pracownikdow — niewymiernej ptacy, a ponadto tzw. konsumpcjonistycznego stylu
zycia, nedza 1 prze$ladowanie rozumiane w kontekscie politycznym: ucisk

panstwowych gremiow i struktur®®®

. Nastepnym problemem, ktéry porusza papiez jest
kwestia wlasnos$ci. Zasada dobra wspolnego jest nauka tradycji Ojcow Kosciota.
Wilasno$¢ prywatna nie jest absolutna. Tutaj papiez cho¢ w swoich rozwazaniach jest
ostrozny co do calkowitego zanegowania 1 krytyki kapitalizmu to jednak widzi
niebezpieczne tendencje absolutyzowania przez ten system wiasnosci. W sytuacjach
spotecznego problemu tzw. szkody dla dobra wspolnego panstwa zobowigzane sg do
unormowania sprawiedliwie owego stanu®®. Bogate kraje o rozwinietym przemysle
powinny stuzy¢ innym rozwijajacym si¢ lub krajom, gdzie istnieje realna sytuacja
biedy. Zasada dobra wspolnego zawiera w istocie element wspotpracy 1 pomocy a nie

tylko wlasne korzysci i interesy.

13 por. tamze, 5.16-18.

314 pawel VI, PP, nr 20-21, s. 15.
#1% por. Pawel VI, PP, nr 21, s. 15.
*18 por. tamze, nr 23, s.17.
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Rozwazania encykliki zawieraja kilka tematow z dziedziny ekonomiczne;.
Papiez nie tworzy projektow z tej dziedziny, lecz przedstawia fenomen i zjawiska,
ktore dotykaja $wiata spotecznego, wigc i samego cztowieka. Czy rozwdj w swojej
istocie jest tylko ukierunkowany na zysk? Przy zmianach systemow spotecznych,
kontekstu kulturowego, ksztattujagcego si¢ stylu zycia konsumpcjonistycznego zaciera
si¢ granica miedzy: ,,mie¢” a ,,by¢.” Mozna zauwazy¢ niebezpieczne konsekwencje
tzw. internacjonalizmu pienigdza , czy imperializmu mi¢dzynarodowego. A oznacza to
wladza pienigdza w strukturach ekonomiczno-gospodarczych. Rezultatem jest ciggla
konkurencja gospodarcza, nowe systemy ekonomiczne, ktére pozwalajg wzrasta¢ w
interesach pewnej grupy bogatych krajéw. Kraje biedne pozostaja w takiej samej
dyspozycji ekonomicznej jak dotad. Tworzy si¢ coraz wigksza przepas¢ bogaty -
biedny. Technika, rzady technokratyczne (chodzi o przeakcentowanie tej ptaszczyzny
rozwoju) zagrazaja autentycznemu rozwojowi. Rozwoj bez odniesienia do dobra
samego czlowieka staje si¢ instrumentem zniewalajacym czlowieka i jego godnos¢.
Rozw¢j) obejmuje catego czlowieka a nie fragment. Mozna stwierdzié¢, 1z pojecie
rozwoju zawiera w sobie pojecie postepu. Postep w ten sposéb mozna odnies¢ do
aspektu rozwoju w dziedzinie techniczno-ekonomicznej. Obawy papieza wigc
ukierunkowane sa na sytuacje jakie mialy miejsce w przypadku liberalizmu®'’. Wicc
rozwigzanie problemu rozwoju zaktada wspotprace réznych opcji politycznych. Musi
nastgpi¢ wzajemne uzupehienie i dopetnienie ale na sprawiedliwych zasadach. Nie
chodzi tu o tylko o korzysci wiasne ale o korzysci innych krajow™'®,

Postep ekonomiczny jest skutkiem postgpu spotecznego a trzonem tego rozwoju
jest podstawowe wyksztalcenie. Zdobywanie wiedzy jest zasadniczym elementem
ksztalttowania tego kapitatu ludzkiego. Kraje bogate jak najbardziej powinny
udostepnia¢ biednym mozliwosci zdobywania wiedzy przez nieustanne dzielenie si¢
osiggnigciami w dziedzinie nauki w o0gdlnosci przez wspieranie systemow
o$wiatowych w tych krajach. Rozwo6j jak moéwi papiez dotyka jak bardzo
fundamentalnej kwestii zycia spotecznego, jakim jest rodzina. Kontekst spoleczny

podkresla przyrost demograficzny. Problem, jaki si¢ pojawia w $wiecie to brak

317 por, tamze, nr 27-28, s. 19-20.
318 por, KNSK, Kielce 2005, s. 292-293.
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rownowagi: liczba urodzin przewyzsza zasoby, jakie posiadajg panstwa. Zaczyna si¢
ingerowanie w sfere zycia ludzkiego, prokreacji i stosowanie niewlasciwych metod
regulacji poczgéalg. Mamy rok 1967 ten problem staje si¢ w krajach bogatych tematem
sympozjow, konferencji. Udoskonali¢ rozwdj przez ingerencj¢ w zycie nie jest
wlasciwym sposobem na szybki wzrost $wiata i cztowieka. To myslenie jest zaczynem
ksztaltowania si¢ cywilizacji technicznej opartej na §wiadomym i celowym kierowaniu
Swiatem ekonomicznym przez eliminacje tych konsekwencji, ktore ,,zatrzymujg” ten
postep. Takie rozwigzanie nie odnosi si¢ do podstawowych wartosci osoby ludzkiej.
Koncepcja rozwoju bez odniesienia do danych etycznych i moralnych nie tylko
redukuje integralny charakter rozwoju, ale oddziela etyke zycia od etyki spolecznej 1
ekonomicznej. Benedykt XVI kontynuuje te problematyke w dobie globalizmu, ktorg
podjal w innym kontekscie Pawet VI, gdzie szybki proces postgpu nie uwzglednia
plaszczyzny etycznej rozwoju lub poprzez tzw. legalizm tworzy nadinterpretacje
fundamentalnych praw tworzac relatywizm moralny niemajacy nic wspolnego z
poszanowaniem integralnego zycia.

Rozwoj zaktada bardzo silne wspotdziatanie z kulturg. Kultura, ktéra ksztaltuje
warto$ci prawdziwie ludzkie jest jednym z podstawowych elementow budowania
cywilizacji prawdy i zycia. Ko$ciol i spoteczno$ci winny propagowaé promocje tzw.
,petny humanizm”. W relacji z Bogiem Stworca, ktory obejmuje integralnie catego
cztowieka, nie pozwalajac pochtona¢ si¢ strukturze materialistycznej §wiata. Tylko
transcendencja czyni czlowieka w pelni ludzkim. Tendencje redukcjonistyczne
odrzucajace Boga 1 tworzace fragmentaryczny obraz czlowieka (internacjonalizm
pienigdza, totalitaryzm, liberalizm) nie mozna nazywa¢ humanizmem. Humanizm
ludzki prowadzi do migdzynarodowe;j solidarnosci.

Trzy zasady: obowigzek solidarnosci, sprawiedliwo$ci spolecznej, mitosci
spotecznej sg kluczem integralnego rozwoju. Problemy spoteczno-moralne narodow sa
najczesciej skutkiem braku solidarno$ci miedzynarodowej w zakresie ekonomicznym.
Zasada solidarnosci jest regulg niosacg idee pokoju. Bogatsze panstwa w ramach

rezygnacji ze zbrojen fundusz przeznaczony na te dzialania przeznaczaja na kraje

319 por. Pawel VI, PP, nr 35-38, s. 24-26.
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biedne i rozwijajace sic®®. Mowi sic o mozliwosci powstania tzw. funduszu
powszechnego. Papiez potepia skutki kolonializmu, ktory uzalezniat kraje hegemonow
militarnych i gospodarczych. Te sytuacje doprowadzily do paternalistycznego
asystencjalizmu. Zalezno$¢ krajow biednych od bogatych wytworzyta klimat
niezdrowych stosunkéw na plaszczyznie ekonomicznej, ale réwniez politycznej. W
krajach uzaleznionych wzrastajg tendencje nacjonalistyczne, ktore zagrazaja
mi¢dzynarodowemu pokojowi.

To, co burzy integralny rozwo6j spoteczny narodéw, to problem rownowagi w
wymianie handlowej. Bogate kraje uprzemystowione eksportuja produkty wiasne,
ktore ze wzgledu na techniczny poziom maja wysoka warto§¢ ekonomiczng. Kraje
biedne majg do eksportowania surowce i produkty rolne. Warto$¢ ich jest o wiele
nizsza od produktow przemystowych, a te za$ znajdujg rynki szybko. Surowe produkty
i ich ceny wahajg si¢. Pytanie, ktore si¢ tutaj nasuwa to, co W takiej sytuacji z krajami
biednymi, ktéore muszg utrzymac¢ rownowage finansowg i rozwoj ekonomiczny? W
takiej sytuacji muszg eksportowac¢ swoje surowce 1 zasoby. Skutek jest taki: poziom
ekonomiczny jest niski a ngdza i problem biedy nadal nierozwigzany. Wolna zasada
wymiany w takiej rzeczywistosci jest niepozyteczna i niesprawiedliwa. Zasada
liberalizmu rozumiana jako norma stosunkéw handlowych jest bardzo watpliwa.
Wymiana handlowa musi podlega¢ zasadzie sprawiedliwosci i mitosci spoteczne;j 321,

Juz w tej encyklice Pawet VI mowi o potrzebie tworzenia konwencji
mi¢dzynarodowej, obejmujacej kilka narodow. Konwencja miataby okre$lone zadania
jak np. regulacja cen — dostosowanie do poziomu ekonomiczno-gospodarczego kraju
np. o niskim przychodzie narodowym, gwarantowanie pewnych rodzajow
produkcji(kraje biedne zazwyczaj zajmuja si¢ produkcja rolna), popieranie niektorych
nowo powstajacych galezi przemyshu. W ten sposéb podejmuje si¢ wspoOtprace w
roznorodnych formach, chodzi o stworzenie takich mozliwosci dostepu do krajow
dotknietych ubdstwem zacofaniem, by same mogty rozwija¢ swoj wewnetrzny rynek
panstwowy. Niewtasciwe jest gloszenie teorii, ktore na bazie falszywych przestanek

proponuja izolacje krajow ubogich. Doswiadczenie spoleczne ekonomiczne pokazaty

320 por, tamze, nr 50-53, s. 34-35.
321 por, tamze, nr 53-54, s. 36-37.
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wrecz diametralny upadek krajow, ktore prowadzily ,,swoja ekonomi¢” w izolacji.
Kraje wspotpracujace zanotowaly znaczny wzrost ekonomiczny. Jesli wiec chodzi o
Konwencj¢ poprzez zadania eliminowata by nierowno$ci gospodarcze 1 umozliwiata
uzyskanie rownoprawnego dostepu do rynku miedzynarodowego. Stosunki
migdzynarodowe jednak nie moga oprzec si¢ na jednostronnej eksploatacji zasobow
naturalnych, ale na istocie wspdipracy — wydobycia tego niepowtarzalnego kapitatu
ludzkiego, a wigc nauki, zdobyczy technicznych, przenikania bogactwa kulturowego w
pozytywnym odniesieniu wizji pluralistycznej, bogactwa duchowego i tradycji
kazdego kraju. Konwencja stala by na strazy pomocy zapewnienie rdéwniez
podstawowych potrzeb spoteczno-ludzkich: wyksztalcenie, korzystanie z opieki
zdrowotnej i medycznej, dostep do wody pitnej zywnosci, dostep do ogotu informacji i
solidnego stworzenia systemu formacji i wychowania itd.*??

Innym problemem rozwoju jest problem dyskryminacji ras, czy uprzedzenia
narodow. Dzieje si¢ to rowniez z przyczyn niesprawiedliwoséci ekonomicznej. Kraje
biedne ze wzgledu na niska stope rozwoju nie potrafig stworzy¢ srodowiska uczonych
1 specjalistow, ktorzy zadbaliby o wysoki poziom rozwoju technicznego. Otrzymujg w
ten sposob pomoc z krajow bogatych, ale to moze rodzi¢ tendencje uprzedzen do tej
pomocy. Brak ufno$ci, niepewno$¢ suwerennosci politycznej, ekonomicznej i
kulturowej tworza stosunki niesprzyjajace pomocy. Pomoc musi by¢ oparta na
poszanowaniu kultury, dziedzictwa narodéw oraz tradycji.

Reasumujac problematyke encykliki Populorum progressio nalezy stwierdzic,
ze Pawetl VI wnikliwie przeanalizowal sytuacje ekonomiczng i spoleczng $wiata.
Tendencje postepu technicznego juz widziat w perspektywie przysztosci, cho¢ pewnie
nie mogt si¢ spodziewac, ze za niemal ponad 40 lat sytuacja bedzie diametralnie rdzna
od tej, w ktorej zyt. Predko§¢ rozwoju przybrata niezwykle wymiary: od stosunkow
migdzypanstwowych do rzeczywistosci globalnej obejmujacej caly $wiat. Zmiana
kontekstu i sytemu spoteczno-kulturowego, nowa spoteczna sytuacja nowa struktura i
forma ekonomicznej dziatalnosci dotyka dzi§ jednak podobnych probleméw, bo
probleméw cztowieka jego rozwoju. Kontynuacjg tej problematyki jest wlasnie

encyklika Caritas in veritate. Wspdlnym mianownikiem encykliki Pawla VI i

322 por. J. Pawet 11, CA, nr 33, s. 499-500.
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Benedykta XVI i catoSciowo rozumianej nauki spotecznej Kociola jest rozwdj
rozumiany wszechstronnie. Obejmuje sfery ekonomiczne, spoteczne, kulturowe,
etyczne a wigc catego czlowieka 1 jego wzrost. Czlowiek wzrasta dzieki sitom
wewnetrznym tym duchowym ku drugiemu — sita egzystencjalna pozwala wydoby¢
site moralng, ktora ukierunkowuje go na transcendentng rzeczywistos¢, jest to wyjscie
ku Stwoércy. Rozwo6j wiec wyraza sposob ksztattowania zycia czlowieka w sensie
eschatologicznym. Nie mozna nazwac¢ rozwojem integralnym a tylko postgpem, gdy
cztowiek bedzie fascynowal si¢ tylko osiggnigciami nie skutkami tych osiggnigc.
Skutkiem kazdego integralnego postepu jest obiektywne 1 subiektywne dobro
cztowieka 1 jego zycia. Istniejg jednak pewne granice niewtasciwego podej$cia do
rozwoju. Po pierwsze: ucieczka, legk przed postepem lub tez druga biegunowa
rzeczywistos¢, utozsamienie jednej cywilizacji z Krélestwem Bozym. Papiez Pawel VI
méwi tu o sytuacji proby identyfikacji cywilizacji chrzescijanskiej z hiszpanska oraz
tzw. american way of life z kulturg chrzescijanska. Aby rozwoj byt komplementarny
musi zawiera w sobie postep techniczny a wigc uwzglednia plaszczyzne doczesng tzw.
horyzontalng i plaszczyzne transcendentng zwang wertykalng. Jak stwierdza Urzad
Nauczycielski Kosciota prawo do rozwoju opiera si¢ na pewnych regutach: ,na
jednosci pochodzenia 1 wspdlnym przeznaczeniu rodziny ludzkiej, réwnosci
wszystkich 0s6b 1 wszystkich wspolnot, zakorzenionej w godnosci ludzkiej na
powszechnym przeznaczeniu doébr ziemskich, integralno$ci pojecia rozwoju oraz
centralnej roli osoby ludzkiej oraz solidarnosci™®?*. Nalezy jeszcze dodaé jak juz
wspomniane bylo, iz rozw0j jest owocem wzajemnej wspOtpracy ale przekraczajaca
normy rynkowe i ekonomiczne a $cisle oparte na $wiadomosci giebokiego obowigzku
solidarnosci , sprawiedliwos$ci 1 mitosci spotecznej. Wspolpraca jest droga, zadaniem 1

istotnym elementem rozwoju integralnego?*.

323 KNSK, nr 466, Kielce 2005, s. 293.
324 por. Jan Pawel 11, CA, nr 58, s. 526.
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2.3. Nauczanie Jana Pawla II w encyklice Centesimus annus

Encyklika Centesimus annus jest bardzo gleboka analizg i synteza spolecznej
nauki Kos$ciota. Rzeczywiscie i realnie wychodzi naprzeciw tym wszelkim problemom
wspotczesnym, ktére nieustannie zataczaja krag wokot czitowieka jego decyzji i
wyborow®?. Papiez nawiazuje we wstepie do encykliki Rerum novarum , dzigkujac
Bogu za ten dokument, ktéry wiele wnidst w samg nauke spoteczng KosSciota. Jak
mowi papiez ,,pragne tu upamie¢tni¢ encyklike Leona XIII, a zarazem encykliki 1 inne
pisma moich Poprzednikow, dzigki ktorym zachowata ona aktualno$¢ oraz sile
oddziatywania, 1 ktore ztozyly si¢ na to, co zostato nazwane ,,doktryng spoleczng”, z
,hauczaniem spotecznym” czy tez ,,Magisterium spolecznym” Kosciota. (...) Obecnie
pragne zaproponowac ,,odczytania na nowo” encykliki Papieza Leona XIII, zachgcajac
do ,spojrzenia wstecz”’, to jest na jej tekst, aby uswiadomi¢ sobie bogactwo
sformutowanych w niej fundamentalnych zasad, dotyczacych rozwigzywania kwestii
robotniczej. Ale zachgecam tez do ,,spojrzenia dokota” na ,,;rzeczy nowe”, ktore nas
otaczaja i w ktorych jestesmy — by tak rzec — zanurzeni, a ktore znacznie ro6znig si¢
od ,,rzeczy nowych”, charakteryzujacych ostanie dziesi¢ciolecie ubieglego wieku3%,

Trzeba jednak wskazaé, ze encyklika Centesimus annus nieco odchodzi od
charakterystyki wczes$niejszych encyklik, ktore byly pisane w kluczu pastoralnym a
nie doktrynalnym. Zajmujaca si¢ sprawami spotecznymi wigcej czasu poswieca na
wypracowanie ogolnej i calosciowej nauki, ktéra zobrazowuje sytuacje i porzadek
gospodarczy odpowiadajacy godnosci osoby ludzkiej. Te zagadnienia bardzo mocno
odnoszg si¢ istoty ludzkiej egzystencji, wiec godnosci osoby ludzkie, a w tym analizy
tych przyczyn i kryteriow, ktore prowadza do poszanowania praw czlowieka lub tez
niweluja podstawe godnosci osoby ludzkiej. Sprawy spoleczno-polityczne sa
analizowane przez pryzmat godno$ci osoby ludzkiej. Encyklika ta postuguje sie
narzedziami abstrakcyjnymi, co oznacza, ze w mniejszym stopniu dokonuje si¢ ocena

spoteczna i polityczna $wiata wraz z krytyka aktualnie istniejacej sytuacji. Gdy

325 por, S.Pamuta, Encyklika “Centesimus annus” Jana Pawla Il wobec problemow XX w., ,,Ateneum
Kaptanskie” 1991, nr 83, t.117, s. 274n.
%26 J. Pawel I, CA, nr 3,w: Encykliki Ojca $wietego Jana Pawla II, t.11, s. 464.
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poréwna si¢ poprzednie encykliki Jana Pawta II jak np. Sollicitudo rei socialis, gdzie
bardzo mocno bylo zaakcentowane wezwanie do zmiany obecnej sytuacji 1 dziatania
na rzecz solidarnosci w wyniku zastoju w rozwoju 1 wszelkiej stagnacji postepu
sprawiedliwego, to celem za$ tej encykliki jest wypracowanie ogolnej wizji
spoleczenstwa przyszios’ciw. Niektorzy socjologowie 1 ekonomisci oceniajg encyklike
jako zwrot w nauce spotecznej Kosciota., stwierdzajac, ze papiez dokonuje tu
pozytywnej analizy ekonomii wolnorynkowej i kapitalizmu. Jednak takie wypowiedzi
nalezy tutaj sprostowa¢ w kontekscie encykliki jak i1 caloSciowej nauki spotecznej
Kosciota. To, ze pojawiaja si¢ akcenty dotyczace przedsigbiorczo$ci 1 rynku zapewne
nie oznacza pochwaty kapitalizmu. Aby zrozumie¢ papieza trzeba to zinterpretowaé w
konteks$cie antropologii, ktora wysuwa argumenty dotyczace wartosci ludzkiej
wolnosci 1 odpowiedzialnosci. Dla papieza nie jest do przyjecia taki model
kapitalizmu, ktory nie troszczy si¢ o spoleczny wymiar gospodarki®®,

Wedlug Z. Waszczaka ,Kryteria oceny nie wynikaja z hermeneutycznego
wyjasniania znakoéw czasu i z dialogu z historyczng tendencjg rozwojowa, ale z nauki
spolecznej Magisterium na bazie chrzes$cijanskiej antropologii. Historyczne
wydarzenia postrzega si¢ przede wszystkim jako potwierdzenie odwiecznych zasad
stanowigcych kryterium norm™%,

Jak to wyraznie wida¢, papiez wychodzi z zalozenia, ze nie wystarczy opierac
si¢ na zasadniczej interpretacji i ocenie zjawisk spotecznych i politycznych jako wynik
historycznego uwarunkowania ani tez nie zamyka si¢ tylko w analizie znakow czasu w
Swietle Ewangelii, lecz poglebia refleksje czyniac ja praktyczng w kluczu
antropologicznym. Godno$¢ osoby ludzkiej jest fundamentem wszelkiego odniesienia
do kwestii spolecznych, a wszelkie zasady, o ktorych méwi bogata tradycja nauki
spotecznej Kosciola nie s3g tylko zasadami, ktére nalezy wprowadza¢ do
skuteczniejszego 1 stuszniejszego dziatania, lecz s3 zasadami, ktére w istocie
wprowadzaja porzadek zycia spotecznego, jak rowniez wlasciwy kierunek tego
rozwoju. Gdy si¢ catosciowo 1 przekrojowo zanalizuje encyklike Jana Pawta I mozna

sformutowaé synteze w ktérej zawarte sg tresci encykliki: <zycie ludzkie jest

321 por, 7. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, s. 307.
28 por. tamze, s. 308.
29 tamze, s. 309.
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najwigkszg wartoscia, jego godnos¢ jest fundamentem wszelkich odniesien 1 dziatan
ludzkich. Zycie ludzkie, ktore jest oparte na szacunku do wartoéci wolnoséci, prawdy,
sprawiedliwosci niesie szanse 1 nadzieje wilasciwego kierunku rozwoju ludzkosci.
Dotyczy to sfer spotecznych politycznych i ekonomicznych. Wszelkie systemy czy
socjalistyczne, czy liberalne nie akceptujacej godnos¢ osoby ludzkie powoduja zawsze
dezintegracje 1 destrukcje zycia ludzkiego jako fundamentu wszelkich decyz;ji
wyborow ludzkich>.

Do dokladniejszego zrozumienia sensu papieskiego odniesienia do encykliki
Leona XIII wazne jest u§wiadomienie sobie okolicznosci i kontekstu, w ktorych pisana
byla encyklika Rerum novarum jak réwniez weryfikacja z kontekstem wspotczesnych
wydarzen, ktore dokonywaty si¢ w momencie powstania encykliki Centsimus annus.
Rok 1991 byt czasem bardzo waznych wydarzen w §wiecie zwigzanych z
zakonczeniem pewnego etapu zycia spotecznego. Leon XIII diagnozowat owe zmiany
1 transformacj¢. Rozpoczat si¢ schylek ideologicznej 1 spotecznej drogi oczy mocno
wspominal w swojej encyklice. Czas, w ktorym zostata napisana encyklika Centesimus
annus to istotne wydarzenia, ktére doprowadzily do rozktadu totalitaryzmu, ktorego
zrodlem byt system socjalistyczny a przed ktorym przestrzegata w swojej encyklice
Leon X113, Cij, ktorzy przeszli droge komunizmu ze zdumieniem przyznajg racje i
stuszno$¢ papiezy, ktory z taka przenikliwoscig opisat sytuacje spoleczng $wiata,
wszelkie skutki 1 zagrozenia dotyczace zycia cztowieka. Doswiadczeni przez ten
totalitarny system w kontekscie Rerum novarum odczytuja 1 te konsekwencje jako
realny krajobraz zniszczenia na wszelkich plaszczyznach zycia moralnego,
gospodarczego i politycznego®".

Jan Pawet 11 bardzo ono byt swiadomy sytuacji 1 wszelkich zniszczen, jakich
pozostawil komunizm. Jego podstawowe przestanie najczesciej sprowadzato si¢ do
uswiadamiania wspotczesnemu cztowiekowi jego kondycji duchowej, ktora niestety
pozostawit komunizm. Zadaniem wigc czlowieka jest odbudowywanie poczucia
odpowiedzialno$ci. Brak jakiejkolwiek pracy i wysitku na tej ptaszczyznie moze

sprowadza¢ cztowieka do takiego stanu 1 kondycji, jaka wprowadzal system

330 por, J.Mazur, Katolicka nauka spoteczna, UNUM, Krakow 1992, s. 155.
%1 por. J. Tischner, Widnokrgg nowej odpowiedzialnosci(na marginesie Centesimus annus), ,,Znak” 43, 1991, nr
433 (6), 5. 43-44,
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komunistyczny. Jan Pawet II mial glgbokie przekonanie, ze w dobie nieustannej walki
z systemami cywilizacji 1 strukturami zta potrzebna jest odnowa nie tylko struktur
spolecznych, politycznych czy ewentualne zniszczenie systemoéw totalitarnych, lecz
przede wszystkim odnowa zycia duchowego, zasad etycznych i moralnych. Dlatego
tez encyklika Centesimus annus tak jak inne encykliki i nauka spoteczna KoSciota jest
integralng cze¢scig misji Kosciota, ktéry prowadzi kazdego cztowieka do ostatecznego
celu, jakim jest zbawienie. Gdy jakikolwiek system spoteczny czy polityczny zagraza
godnosci osoby ludzkiej, Kosciot broni go 1 upomina si¢ o niego domagajac si¢
stusznych praw sprawiedliwosci®*.

Cala specyfika encykliki jest oparta na uderzeniu w godnos$¢ osoby ludzkiej, a
wiec na blednej koncepcji osoby ludzkiej. Ten btad antropologiczny jest przyczyng
tamania wszelkich praw czlowieka. Zrodlem tak blednej koncepcji jest ateizm. Jak
méwi Jan Pawet II: ,Negacja Boga pozbawia osobe jej fundamentu a konsekwencji
prowadzi do takiego uksztaltowania porzadku, ze spotecznego, w ktérym ignorowana
jest godnos¢ 1 odpowiedzialno$¢ osoby (...). Ateizm, o ktérym mowa, jest zreszta
Scisle zwigzany z o$§wieceniowym racjonalizmem, ktory pojmuje rzeczywisto$¢ ludzka
1 spoteczna w sposdb mechanistyczny. Zostaje w ten sposdb zanegowana najgtebsza
intuicja prawdziwe] wielkos$ci cztowieka, jego transcendencja wobec §wiata rzeczy,
oraz napigcie, jakie odczuwa on w swoim sercu pomi¢dzy pragnieniem peini dobra a
wlasng niezdolnoscig do osiggniecia go, przede wszystkim za§ zostaje zanegowana
wynikajaca stad potrzeba zbawienia™**.

Blad antropologiczny jest wiec zrodtem odrzucenia Boga we wszystkich
sferach zycia ludzkiego. Btgedna koncepcja osoby ludzkiej nie jest tylko filozoficznym
wymiarem 1 naukowym stwierdzeniem, ale jest egzystencjalnym brakiem, ktory
uderza konkretnie w ludzkie zycie i jego ustosunkowanie si¢ do §wiata, w ktorym
przyszto mu zy¢. Trzeba wigc pamigtaé, ze wszystkie koncepcje czy polityczne czy
filozoficzne, jesli nie respektujg istotnych praw cztowieka musza by¢ przez
chrzescijanstwo odrzucone. Tam, gdzie Bog jest odrzucany definitywnie tam istnieje

znieksztalcony obraz $wiata, cztowieka i jego ustosunkowania si¢ do niego. Stad tez

%32 por. K. Tarnowski, Czlowiek poza utopia (Na marginesie Centesimus annus), ,,Znak”: 43, 1991, nr 433 (6), s.
37n.
333 Jan Pawet I1, CA nr 14, w: Encykliki Ojca swigtego Jana Pawla 11, 1. 11, s. 478.
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réznego rodzaju systemy, ktore w historii ksztaltowalny si¢ nie moga stanowi¢ tu
jedynego obicktywnego i stusznego systemu, ktory moglby absolutyzowaé stosunek
do swiata. Zaréwno socjalizm jak tez skrajny kapitalizm jest btedem, na ktorym
wyrastajg niestuszne koncepcje osoby ludzkiej. Dlatego tez chrze$cijanstwo od
samego poczatku swojej misji dystansowato si¢ do wszelkich systemoéw politycznych
czy tez ksztaltujacych sie ustrojow>>".

Jan Pawet I, podejmujac problematyke spoleczng, opiera si¢ na fundamentach
ludzkiego zycia: wolnos¢, prawda, sprawiedliwos¢. Wszelki ateizm, ktory ksztaltuje
si¢ w $wiecie jest skutkiem blednie interpretowanej wolnosci. Wolnos¢ nie istnieje
nigdy w oderwaniu od prawdy. Taka autonomia doprowadza cztowieka 1 jego dazenia
do dramatu ludzkiej egzystencji. Wedlug papieza ,.blad w dziedzinie gospodarczo-
spotecznej kryje si¢ w koncepcji ludzkiej wolnosci oderwanej od postuszenstwa
prawdzie, a zatem réwniez od obowiazku poszanowania praw innych ludzi. Trescig
wolnosci staje si¢ wowczas milo§¢ samego siebie posuni¢ta az do wzgardzenia
Bogiem 1 bliznimi, mitos¢, ktora prowadzi do bezgranicznej afirmacji wlasnej korzysci
i nie daje sie ograniczy¢ zadnymi nakazami sprawiedliwosci”*®*. Wiec wolnos¢, ktora
jest niemal zjednoczona z prawda staje si¢ podstawowym kluczem 1 kryterium
wszelkiej sprawiedliwosci ludzkiej, ktora w swojej istocie jest zblizona do prawdy. To,
co pozbawione jest w zyciu ludzkim sprawiedliwosci, moze doprowadza¢ ludzkos¢ do
postawy nienawisci, ktorej przejawem jest zazwyczaj wojna 1 konflikty $wiatowe.
Roéwniez polityka, ktora pozbawiona jest idei sprawiedliwos$ci a skoncentrowana jest
na wlasnych korzysciach staje si¢ narzgdziem krzywdy ludzkiego zycia. Tam, gdzie
niesprawiedliwo$¢ stala si¢ podstawowym narzgdziem oddziatywania na ludzki los,
tam rodza si¢ znieksztalcone nurty, idee jak: nacjonalizm, walka klas, ktore same w
sobie poosiadaja tendencje destrukcyjne. Wspoélczesny swiat coraz bardziej ukazuje
pesymistyczne konsekwencje tak prowadzonej polityki. Kryzys gospodarczy, panstwa,
wojny, pogwalcenie praw cztowieka, brak respektowania prawa do pracy sg efektem

skrajnego, nichumanistycznego podejScia do czlowieczenstwa. A to wynika z

podstawowe] przyczyny o ktérej wspomina papiez: ,,Prawdziwg jednakze przyczyng

3% por, Mazur, Katolicka nauka spoleczna, UNUM, Krakow 1992, s. 156.
%% Jan Pawet I1, CA, nr 17, w:Encykliki Ojca $wietego Jana Pawla II, 111, s. 481.
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tych ,rzeczy nowych” jest pustka duchowa wytworzona przez ateizm, ktory
pozostawil mtode pokolenia bez drogowskazéw, a nierzadko doprowadzat do tego, iz
W nieustannym poszukiwaniu wiasnej tozsamos$ci sensu zycia odkrywaly one nowo
religijne korzenie kultury swych narodéw oraz sama osobe Chrystusa(...)”*®.

Jak wida¢, czlowiek mimo systemow, ktore potrafig wykorzenia¢ prawde o nim
samym, przez poszukiwanie oparte na kierowaniu si¢ sumieniem moze doj$¢ do
upragnionej prawdy 1 sprawiedliwosci.

Po ogdlnym przedstawianiu zagadnienia, tla, kontekstu encykliki i klucza, w
ktéorym Jan Pawet II podjat refleksje, zostang zanalizowane niektdre problemy
spoleczne.

Pierwszym waznym i istotnym problemem, ktory niewatpliwie jest kontynuacja
mysli spoteczne; Kosciota to problem godnosci pracownika. Z tego wynikajg
podstawowe prawa. Jak mowi Jan Pawet II ,,praca ma charakter osobowy, poniewaz
sifa pracy tkwi w osobie 1 jest wlasciwoscig osoby, ktora jej uzywa i na ktérej pozytek
natura ja przeznaczyla. Tak rozumiana praca w chodzi w zakres powotania kazdej
osoby; co wigcej, w swojej pracy cztowiek wyraza si¢ i realizuje”**’.

Z prawem godnos$ci pracy zwigzane jest prawo do wilasnosci prywatnej. Prawo
to nie stoi w sprzeczno$ci z prawem powszechnym, czyli uniwersalnym
przeznaczeniem dobr ziemi. Kazdy cztowiek w wyniku tez pojawiajacych si¢ zmian w
spoteczenstwie, zwigkszajacego si¢ ubostwa tym bardziej powinien domagac si¢ tego
prawa, ktore mu przystuguje w sposob naturalny. Nastepnym prawem, o ktorym mowi
Jan Pawet II, to prawo do tworzenia stowarzyszen zawodowych przedsiebiorcow. Jak
stwierdza papiez ,,Ko$ciot broni i aprobuje tworzenie zrzeszen, ktore powszechnie sg
nazywane zwigzkami zawodowymi; nie czyni tego bynajmniej ze wzgledow
ideologicznych ani tez ulegajac sposobowi mys$lenia w kategoriach klasowych, lecz
wlasnie dlatego, ze chodzi o naturalne prawo istoty ludzkiej, ktére wyprzedza jej

38 Bardzo mocno papiez podkresla prawa do

integracje w spoleczno$¢ polityczna
godnych warunkéw pracy, sprawiedliwej ptacy, ktora pozwala na godne zaspokojenie

podatkowych potrzeb w rodzinie, rowniez o prawie do niedzielnego odpoczynku oraz

¥ Tamze, s. 489.
37 Jan Pawet I1, CA, nr 5, w: Encykliki Ojca swigtego Jana Pawla II, t. 11, s. 469.
*8 Tamze, s. 471.
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do wolnosci religijnej®*®. Waznym jest tu podkreslenie przez papieza kwestii
odnoszenia si¢ 1 szacunku do wyznawanej religii. To odnosi do odpoczynku
niedzielnego 1 spotkania si¢ z wartosSciami duchowymi. Mowi ,,0 koniecznos$ci
odpoczynku w dni §wigteczne, aby cztowiek mogt kierowaé¢ swoje mysli ku dobrom
niebieskim 1 oddawa¢ nalezng czes¢ Bozemu Majestatowi. Tego prawa,
zakorzenionego w przykazaniu, nikt nie moze pozbawia¢ czlowieka ani komuni, ani
nie wolno zniewaza¢ bezkarnie godnos$ci ludzkiej, do ktorej si¢ sam Bog z wielkim
szacunkiem odnosi, a zatem Panstwo powinno zapewni¢ robotnikom mozliwosci
korzystania z tej wolnosci™**.

Waznymi zagadnieniami, ktdre porusza papiez to kwestia ubdstwa a doktadnie
tych najbardziej ubogich 1 potrzebujacych. Tres¢ encykliki jest kontynuacjg istnienia w
misji Kosciota tzw. opcji preferencji na rzecz ubogich. Wedtug Jana Pawta Il zasada
solidarnos$ci, ktora jest ukierunkowana na tych najbardziej potrzebujacych otwiera
zadania ksztaltowania 1 tworzenia dobra wspolnego w spoteczenstwie. W nawigzaniu
do weczesniejszych wypowiedzi Leona XIII moéwi: ,Jesli Leon XIII apeluje do
panstwa, by zgodnie z zasadami sprawiedliwo$ci zostaly polepszone warunki zycia
ubogich, czyni to w stusznym przekonaniu, ze zadaniem Panstwa jest czuwanie nad
dobrem wspolnym 1 troska o to, by wszystkie dziedziny Zycia spotecznego, nie
wytaczajac gospodarki, przyczynialy si¢ do urzeczywistnienia go, respektujac stuszng

h***!. Mozna zauwazyé, ze w wypowiedziach papieza jest

autonomi¢ kazdej z nic
zawarta mysl potaczenia zasad spolecznych ksztaltujacych zycie spoteczne w sposob
integralny. Mitos¢, sprawiedliwo$é, dobro wspdlne solidarnos¢, przyjazn to opcja na
rzecz najbardziej potrzebujacych. Wiasnie w ten sposob wyraza si¢ autentyczna mitos¢
chrzescijanska. Pomoc ubogim, tym, ktorzy najbardziej s3 zagubienie we
wspoélczesnych strukturach spotecznych $wiata, jest jednym z podstawowych zadan
Kosciota.

Encyklika Centesimus annus bardzo wyraznie nawigzuje do kwestii systemow

spotecznych i politycznych, ktore tak mocny miaty wptyw na obecng sytuacje §wiata.

9 por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna, Jedno$é, Kielce, s. 107.
%40 por. Jan Pawet II, CA, nr 9, w: Encykliki Ojca $wietego Jana Pawla II, t. 1, s. 473.
! Tamze, s. 475.
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Jan Pawet II zajmuje bardzo jasne stanowisko wobec kapitalizmu i komunizmu3*.
Wedlug papieza kwestia socjalizmu jest ujeta jako brak autonomii, wigc wolnos$ci i
traktowania czlowieka w sposob fragmentaryczny 1 uprzedmiotowienia, ktore nazywa
papiez ,,podmiotowoscig spoteczenstwa, ktéra wraz z podmiotowoscig jednostki,

zostata unicestwiona’*

. To, co jest godne potepienia w systemie socjalistycznym to
takie rozumienie walki klas, ktére nie respektuje 1 nie maja poszanowania godnosci
osoby ludzkiej, a wiec rowniez ochrony tych praw, ktore przystuguja cztowiekowi z
natury. To czyni osobe ludzka rozumiang jako instrument i przedmiot dziatania
wszelkich systemow. Czlowiek, ktory w praktyce staje si¢ tylko s$rodkiem i
narzedziem lancucha dziatalnosci spolecznej jest poddawany uprzedmiotowieniu i
instrumentalizacji w zyciu spotecznym. Trzeba zaznaczy¢, ze papiez nie tylko stawia
negatywng ocen¢ 1 krytyczng teze w stosunku do koncepcji socjalistycznej
spoteczenstwa, ale réwniez w odniesieniu do systemu liberalnego, a wiec rOwniez w
stosunku do kapitalizmu. Juz wtedy papiez zauwaza, ze coraz bardziej ekonomia i
zycie gospodarcze wymyka si¢ z pod kontroli panstwa, a wiec staje si¢ autonomiczne
wobec polityki. Jak stwierdza w odniesieniu do Rerum novarum: ,.Encyklika Rerum
novarum przeciwstawia si¢ upanstwowieniu srodkow produkeji, ktore uczynitoby z
kazdego obywatela jeden z trybéw machiny Panstwa. Réwnie zdecydowanie poddaje
krytyce koncepcje Panstwa pozostawiajacego dziedzing gospodarki catkowicie poza
zasiggiem swego zainteresowania i oddziatywania. Niewatpliwie istnieje sfera
uzasadnionej autonomii gospodarki, w ktorg Panstwo nie powinno ingerowaé. Ma ono
jednak obowiazek okreslania ram prawnych, wewnatrz ktérych rozwijaja si¢ relacje
gospodarcze, i w ten sposob stworzenia podstawowych warunkow wolnej ekonomii,
ktora zaktada pewng rowno$¢ pomigdzy stronami tak, ze jedna z nich nie moze by¢ na
tyle silniejsza od drugiej, by ja praktycznie zniewoli¢”***,

Jak widzimy juz, papiez wyraza swoje obawy w odniesieniu do kierunku, w
jakim idzie rozwoj ekonomii w postaci liberalizmu i nowego spojrzenia
neoliberalnego. Pojawiaja si¢ watpliwosci, czy tak rozumiany rozwdj w przysztosci

przyniesie sprawiedliwo$¢ spoteczng. Juz tu mozna zauwazy¢ tendencje kapitalizmu

%2 por, 7. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, s. 311.
33 3. Pawet II, CA, nr 5, W: Encykliki Ojca swigtego Jana Pawla I, 1. 11, s. 479.
¥ Tamze, s. 479.
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do uderzenia w suwerenno$¢ panstwowosci a tak bardzo wyraziscie okreslone w
odniesieniu do procesu globalizacji w aktualnych strukturach §wiata. Trzeba dodacé, ze
ograniczenie wpltywow panstwa na gospodarke Moze spowodowac utrate kontroli w
kwestiach spotecznych dotyczacych tych najubozszych. Tam, gdzie panstwo ma udziat
w waznych decyzjach gospodarczych ustala wazne ustawy dotyczace kwestii
robotniczych, a wigc warunkow pracy, godnej zaptaty 1 sprawiedliwego
wynagrodzenia. Panstwo w ten sposob przyczynia si¢ do regulacji zycia spolecznego,
a to oznacza, ze spelnia swoje zadania na rzecz dobra wspdlnego obywateli. W ty
kontekscie Jan Pawet II méwi o $cistym powigzaniu dwoch zasad solidarnoscei i
pomocniczosci, ktore stajg si¢ gwarancja wspotzaleznosci dwoch innych zasad
sprawiedliwosci o dobra wspolnego®*.

Niebezpiecznym zjawiskiem, ktore zauwaza Jan Pawel II to kwestia podziatu
tego §wiata na dwa bloki. To doprowadzito do wys$cigu zbrojen jak rowniez szybkiego
zubozenia tzw. Trzeciego Swiata. Mozna zauwazyé, ze jednym biegunie bardzo
mocno Ksztattuja si¢ struktury demokracji, natomiast na przeciwnym krancu
rozbudowuja si¢ struktury oparte na militarnej dyktaturze czy tez ideologicznych
poglqdach346. Jak podkresla papiez: ,,Istniejg tez inne sity spoteczne i nurty ideowe,
ktére przeciwstawiaja si¢ marksizmowi tworzac systemy, <bezpieczenstwa
narodowego>, zmierzajac do drobiazgowej kontroli catego spoteczenstwa dla
uniemozliwienia infiltracji marksistowskiej. Stawiajac bardzo wysoko 1 zwigkszajac
site Panstwa, majg one ustrzec spotecznosci przed komunizmem, jednak czynigc tak
narazaja si¢ na powazne ryzyko zniszczenia tej wolnosci 1 tych warto$ci osoby
ludzkiej, w imie ktorych nalezy mu si¢ przeciwstawia¢”>*. Powstajace wiec ideologie
mimo jaki$ przeciwstawiania si¢ systemowi niesprawiedliwemu, ostatecznie przyjmuja
podobna opcje totalitaryzmu, zabierajac wolno$¢ i stuszne dgzenia do demokracji.

Oceniajac Owczesng sytuacje $wiat Jan Pawel II wilasciwie okreslil stan
stosunkow politycznych w krajach, ktére odzyskaly wprawdzie swoja niezaleznos¢,
ale w wyniku ograniczonych mozliwosci gospodarczych i ekonomicznych w wyniku

zastoju, ktory spowodowany byl systemami totalitarnymi, podlegaja tzw.

35 por. Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, s. 311.
8 por. tamze, s. 312.
%47 Jan Pawet I1, CA, nr 19, w: Encykliki Ojca swietego Jana Pawla II, t. |1, s. 484.
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imperializmowi ekonomicznemu i kulturowemu. Czgsto mamy tu do czynienia z
nieformalnym uzaleznieniem, ktore jest o wiele grozniejszym, bo w ostatecznos$ci
chodzi nie o rozw0dj danego kraju, w ktorym inwestuja uprzemystowione 1 bogate
panstwa, ale interesy tych drugich.

Bardzo wyraznie papiez nawigzuje do zmiany Owczesnego obrazu
spoteczenstwa, ktory znajduje si¢ w kleszczach dwoéch systemow. Obiektywne
rozwigzanie na rzecz sprawiedliwosci spoteczne wymaga zaangazowania si¢ w duchu
solidarnosci, ale za pomocag pokojowych narzedzi. Tym pokojowym narzedziem, tak
bardzo waznym w 6wczesnym $wiecie, nie jest poszukiwanie rozwigzan militarnych
czy innych rozwigzan wprowadzajacych stan destrukcji w zyciu spotecznym. Tu
potrzeba reformy u podstaw egzystencji ludzkiej, a wigc reformy sumien ludzkich.
Swiat podlega réznorodnym procesom, ktére wprowadzaja cztowieka czgsto w stany
dylematow o charakterze moralnym i etycznym. Jak stwierdza J. Srucina: , W
roznorodnych ramach spotecznych, w okolicznosciach tego, co nazywamy dzisiaj
pluralizmem, cztowiek powotany jest do wolnosci, za ktorg ponosi odpowiedzialnos$¢
nie tylko przed ludZzmi, ale 1 przed sumieniem, co w ostateczno$ci oznacza, ze przed

Bogiem”348.

Jak wida¢ bardzo istotnym elementem rozwoju spoteczenstw jest
wlasciwe ksztaltowanie sumien ludzkich, otwartych na rzeczywisto$¢ poza soba,
wrazliwa na potrzeby innych.

Jan Pawet II okresla zmiang tej owej wrazliwo$ci sumienia zmiang konkretnego
podejscia do tych, ktorzy rzeczywiscie cierpig niedostatek 1 biede. Mowi o
transformacji mentalnos$ci spoteczenstwa: ,,Przede wszystkim bedzie musial znikngc¢
ten typ mentalnosci, ktora ubogich — ludzi narody — traktuje jako ci¢zar i jako
dokuczliwych natrgtow, roszczacych sobie pretensje do uzytkowania tego, co
wytworzyli inni. Ubodzy domagaja si¢ prawa do uczestnictwa w uzytkowaniu dobr
materialnych 1 cheg, aby wykorzystano ich zdolno$¢ do pracy w budowaniu §wiata
sprawiedliwszego 1 szczesliwszego dla wszystkich. Podzwigniecie ubogich jest wielka
szansg dla moralnego, kulturalnego, a takze gospodarczego wzrostu catej

L 5534
ludzkosci”3*.

8 J. Krucina, Sumienie spoteczenstwa, TUM, Wroctaw 1995, s. 44.
39 Jan Pawet I1, CA, nr 29, w: Encykliki Ojca swigtego Jana Pawla I, t. 11, s. 494,
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Reasumujac, encyklika Centesimus annus w konteks$cie przemian spotecznych
| systemowych okre$la istote, ksztalt oraz kierunek rozwoju ludzkiego. Wiasciwy
kierunek tego rozwoju zaklada integralny charakter. W swietle istniejagcych przemian
spotecznych, ksztattowania si¢ pluralizmu czy procesoOw globalizacji pojawia si¢
problem rozmaitych potrzeb ludzkich. Jak wynika to z cato$ci wizji $wiata i rozwoju
cztowieka, jaka zaprezentowat Jan Pawel II w tej encyklice tylko integralna wizja
ludzkosci wprowadza sprawiedliwe zasady wspotistnienia ludzkosci. ,,Tylko
W integralnej wizji cztowieka, ktora ogarnia wszystkie wymiary jego istnienia 1 ktora
wymiary materialne i instynktowne podporzadkowuje wewnetrznym i duchowym™*®,

Podstawowe problemy zawarte w encyklice mozna przedstawi¢ w nastepujacy
sposob: Jan Pawet II jako obserwator Owczesnej sytuacji spotecznej, kulturowej widzi
potrzebe przeprowadzenia reform we wszystkich sektorach zycia ludzkiego. Jego
spostrzezenia sprowadzaja si¢ do wymiaru antropologicznego. Tylko budowanie
spoleczenstwa wolnego, sprawiedliwego 1 demokratycznego bedzie odpowiedzig na
kryzys w Swiecie. Kraje, ktore byly w niewoli kolonializmu zaprzestaly dazen
wyzwolenczych za pomocg systemu marksistowskiego. Odpowiedzig na kryzys jest
szukanie nowych rozwigzan. Takich wlasciwym kryterium 1 ukierunkowaniem
poszukiwan jest zapewne nauka spoteczna Kos$ciota. To w niej papiez widzi ostoje w
doswiadczaniu przemian, ktore nieustannie dokonuja si¢, a pozostawiajg niemato
roznego rodzaju zagrozen spotecznych i moralnych®*,

W rozwoju $wiata, a tym samym osoby ludzkiej fundamentalnym warunkiem
jest kwestia wlasnosci osoby ludzkiej. Jak wynika to z tradycji nauki Kos$ciota,
wlasno$¢ prywatna jest prawem wynikajacym z prawa naturalnego. To fundamentalne
prawo, ktore wyptywa z godnosci osoby ludzkiej. Czlowiek posiada, ale jednoczesnie
jest to przeznaczone do wspolnego uzytkowania. Jak to méwi papiez: ,,Cztowiek
uzywajac tych débr powinien uwazaé rzeczy zewnetrzne, ktore posiada, nie tylko za
wlasne, ale za wspolne w tym znaczeniu, by nie tylko jemu, ale i innym przynosily

kaa352

pozyte . Wiasno$¢ prywatna dotyczy wielu ptaszczyzn rozwoju cztowieka takich

*0 Tamze, s. 503.
%1 por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, s. 340.
%2 jan Pawet I1, CA, nr 30, w: Encykliki Ojca swietego Jana Pawla I, t. 11, s. 496.
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jak: materialna, kulturowa, wiedzy i intelektu techniki, wszelkich tez zdolnosci
| umiejetnosSci tworzenia cztowieczenstwa.

W podsumowaniu nalezy uja¢ problematyke w sposob syntetyczny. Jesli chodzi
o kwestie ekonomii i polityki to papiez podjat kwestie¢ wolnego rynku, a w tym
kontekscie kapitalizmu. Jak powiedziane bylo na wstepie omawianej encykliki,
niektorzy ekonomisci, badacze 1 ludzie nauki bardzo pozytywnie ustosunkowali si¢ do
encykliki oceniajagc ja jako ,prokapitalistyczna”. Owszem papiez jest dobrze
ustosunkowany do kwestii  wolnego rynku, uznaje zyski ekonomiczne
| przedsigbiorstw, ale jego wypowiedzi i caly kontekst encykliki trzeba odnies¢ do
catosci Katolickiej nauki spotecznej. Zapewne nie dzieli opinii, z tymi, ktorzy uwazaja
za jedyna droge rozwigzania spotecznego i ekonomiczne po upadku socjalizmu,

kapitalizm**®

. W caloéci jego wypowiedzi mozna zauwazy¢ ni¢ logiczng, z ktorej
wyprowadzal wnioski. Oparte one s3 na podstawie zasad spotecznych, ktore
wyprowadzit Kosciot w swojej bogatej tradycji historii. Kapitalizm niesie ze sobg tez
wiele zagrozen i niebezpieczenstwa. Papiez nawigzuje mocno do zasad solidarnosci,
pomocniczosci 1 sprawiedliwo$ci spotecznej, ktore sa owa nicig wspdtpracy miedzy
narodami. Bez odniesienia do tych fundamentalnych zasad kapitalizm bedzie zagrazat
prawdziwemu 1 autentycznemu rozwojowi S$wiata i czlowieka. Widzi bardzo
powigkszajacg si¢ przepas¢ migdzy krajami ubogimi i1 zacofanymi a krajami
wysokorozwinigtymi. Tak bardzo wigc jest konieczna wspolpraca, by te kraje stabsze
gospodarczo mogly osiggna¢ stopien rozwoju podobny do krajow bogatych354.
Mowigc o zagrozeniach papiez podkresla coraz wigksze wzbudzanie przez S$wiat
gospodarczy ogromnego potencjatu zapotrzebowania. To moze budzi¢ niepokojace
zjawiska: ,,W sposobie powstawania i okreslania nowych potrzeb zawsze si¢ wyraza
mniej lub bardziej stuszna koncepcja cztowieka i jego prawdziwego dobra. Poprzez
decyzje dotyczace produkcji 1 konsumpcji ujawnia si¢ okreslona kultura jako ogoélna
koncepcja zycia. To wlasnie tutaj powstaje zjawisko konsupcjonizmu. Okres$lajac nowe

potrzeby 1 nowe sposoby ich zaspokajania, koniecznie nalezy si¢ kierowac integralng

wizja cztowieka, ktora ogarnia wszystkie wymiary jego istnienia 1 ktéora wymiary

33 por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, s. 341.
%% Por. tamze, s. 341.
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materialne i instynktowne podporzadkowuje wewnetrznym i duchowym. Natomiast
odwotywanie si¢ bezposrednio do instynktoéw i ignorowanie na rézne sposoby jego
wolnej 1 $wiadomej natury osobowe] moze prowadzi¢ do wytworzenia nawykow

,355 cq . , . o ..
. Jak widzimy rozw¢j techniki, chociaz ma

konsumpcyjnych i stylow Zycia’
pozytywne odniesienie do rozwoju, posiada wiele niepokojacych skutkdéw w postaci
ksztaltowania konsumpcyjnego stylu zycia, dzi§ powiedzieliby$Smy ,,kultury instant.”
Rozwoj technologii jest zagrozeniem roéwnoczes$nie innej plaszczyzny zycia
ludzkiego, a mianowicie §rodowiska naturalnego. Problem jednak dotyczy nie tylko
sfery ekologii, ale przede wszystkim ochrony samego cztowieka, jego godnosci zycia.
Czlowiek jest kontynuatorem stworzenia Bozego, od niego zalezy przysztos$¢ i rozwdj
tego Swiata. Poszanowanie $rodowiska, w ktorym zyje jest poszanowaniem réwniez
wlasnego zdrowia a w konsekwencji catego zycia ludzkiego. To odniesienie ma swoje
konotacje w catym zyciu spotecznym, a wiec rodziny jako podstawowej komorki zycia
spotecznego i podstawy $wigtosci, ktora jest zasadniczym Kryterium powotania
| rozwoju czlowieka. Tu trzeba wymieni¢ coraz bardziej, jak zauwaza papiez,
powickszajacy si¢ nurt degradacji podstawowych obowiazkow wynikajacych
Z powotania do rodziny 1 do zycia. Wedlug papieza obrona zycia jest fundamentalnym
I niezaprzeczalnym obowigzkiem kazdego cztowieka. Wobec probleméw odchodzenia
od obowigzku prokreacji, wychowania dzieci coraz wigkszego rozprzestrzeniania si¢
tendencji aborcyjnych potrzeba jest jasnej i klarownej postawy wobec obowigzkow
dotyczacych zycia ludzkiego. Mowi: ,, Trzeba odkry¢ na nowo, ze rodzina jest
sanktuarium Zycia. Istotnie jest bowiem ona §wigta: jest miejscem, w ktérym zycie,
dar Boga, moze w sposob wlasciwy by¢ przyjete i chronione przed licznymi atakami,
na ktére jest ono wystawione, moze tez rozwija¢ si¢ zgodnie z wymogami
prawdziwego ludzkiego wzrostu. Wbrew tak zwanej kulturze $mierci, rodzina stanowi
osrodek kultury zycia. (...) Wydaje si¢, ze ludzka inteligencja w tej dziedzinie jest
nastawiona bardziej na ograniczanie czy unicestwianie zrodet zy6cia, az po uciekanie
si¢ do tak niestety rozpowszechnionego w $wiecie, pozbawiania zycia dzieci

nienarodzonych , anizeli na obrone zycia i otwieranie przed nim mozliwosci”>.

%% Jan Pawet I1, CA, nr 36, w: Encykliki Ojca swietego Jana Pawla II, t. 11, s. 503.
% Tamze, s. 506.
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Ponadto papiez ustosunkowal si¢ do obowigzkoéw panstwa wobec kazdego
cztowieka 1 spoteczenstwa na plaszczyznie rowniez tej gospodarczej. Polityka
wolnego rynku, ktora okresla si¢ jako nieograniczong jest niedopuszczalna. Chodzi tu
o problem, ktory wedlug papieza dotyczy btedéw systemu kapitalistycznego. Odnosi
si¢ tu do bogatej tradycji nauki spotecznej, ktora oceniajac jakikolwiek system
ekonomiczny, czy spoleczny zawsze kieruje si¢ kryteriami zasad zycia spotecznego.
Wszelka dziatalnos¢ ekonomiczna dotyczy¢ ma nie tylko zysku 1 kapitatu, ale przede
wszystkim ma by¢ skierowana na osob¢ ludzka. Zasada wilasno$ci prywatnej zaktada
zasad¢ dobra wspdlnego, nastepuje tu wzajemna korelacja dwoch podstawowych
zasad spolecznych. Wedlug papieza: ,,W swietle <rzeczy nowych> dnia dzisiejszego
zostal odczytany zwigzek pomiedzy wilasnosciq indywidualng albo prywatng a
powszechnym przeznaczeniem dobr. Cztowiek urzeczywistnia siebie samego poprzez
swojg inteligencje 1 swoja wolno$¢, 1 dokonujac tego traktuje, jako przedmiot i
narzedzie rzeczy tego swiata 1 sobie je przywlaszcza. W dzialaniu tym tkwi podstawa
prawa do inicjatywy 1 do wlasnosci indywidualnej. Poprzez swoja prace cztowiek
angazuje si¢ nie tylko do dla samego siebie, ale takze dla drugich i z drugimi: kazdy
wspoéldzialajac uczestniczy w pracy 1 dobru drugiego”357.

W tej tematyce oceny systemow, jak powiedzieliSmy wyzej, papiez
zdecydowanie neguje system komunistyczny oparty na idei marksistowskiej i
leninowskiej. Ostatecznie ta forma systemu zostala przeksztalcona w forme
totalitaryzmu. Tam, gdzie system neguje w duzym stopniu transcendencje godnosci
osoby ludzkiej tam destrukcyjng staje si¢ kazda forma relacji 1 stosunkéw
mig¢dzyludzkich. System totalitarny, ktory wyrost na bazie komunizmu niestety stawiat
panstwo ponad wszelkimi wartosciami 1 godno$cig osoby ludzkiej. Ponadto system ten
mocno kwestionowat role Kosciola w zyciu spotecznym, niszczac wszelkie jego
inicjatywy wobec czlowieka i jego zycia®®. Jegli chodzi o ustréj demokracji papiez
bardzo umiarkowanie i rozsadnie odchodzi do tego rodzaju ustroju, pozytywnie
okreslajac role dobrze rozumianej wolnosci dziatania we wszelkich sektorach zycia

ludzkiego. Jak mozna zauwazyC¢ papiez bardzo obiektywnie 1 ze zdrowym

*7 Tamze, s. 511.
38 por, C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, s. 342.
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krytycyzmem podchodzi do kwestii demokracji. Zaktada pewien zakres praw i
obowiazkow panstwa wobec spoteczenstwa. Jest kompetencja panstwa w niektoérych
sektorach Zycia interwencja na bazie dobrze rozumianego panstwa opiekunczego.
,Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Panstwie prawnymi w oparciu o
poprawng koncepcj¢ osoby ludzkiej. Wymaga ona spetnienia koniecznych warunkow,
jakich wymaga promocja zarowno poszczegdlnych osob, przez wychowanie i formacje
w duchu prawdziwych ideatow, jak 1 <podmiotowosci> spoleczenstwa przez
tworzenie struktur uczestnictwa i wspétodpowiedzialnosci™®*®,

Ogolnie rzecz biorac encyklika okresla kierunek zycia ludzkiego i jego rozwoju
w sposob perspektywistyczny. Owa perspektywe nadaje fundamentalny aspekt tego
rozwoju, a wigec godno$¢ osoby ludzkiej. Dokument jest pisany w kluczu
antropologicznym. Papiez w sposob umiarkowany ocenia sytuacje aktualng
spoteczenstwa, podkreslajac istote wszelkich dazen na wielu ptaszczyznach zycia
ludzkiego. Priorytetem zawsze we wszelkich sferach Zzycia ekonomicznego czy
politycznego, ustrojowego, spolecznego, kulturowego jest czlowiek. Jest on
rownoczesnie drogag Ko$ciola. Zapisuje si¢ wiec w istote misji ewangelizacyjnej
Kosciota. Dla papieza bardzo istotnym kryterium dla odnowy 1 reformy Zzycia
spolecznego, gospodarczego, politycznego i kulturowego jest caty dorobek katolickiej
nauki spotecznej. Jest pewnego rodzaju waznym kryterium ukierunkowania
swiadomosci w rozwoju na ptaszczyznie dazen demokratycznych, ktére nie zawsze

kierujg si¢ dobrem wspolnym spoieczeﬁstwsso.

2.4. Kosciol w obronie czlowieka i jego rozwoju- kryteria integralnosci
rozwoju

Kosciot w swojej nauce spolecznej siegajacej Tradycji, bogatego skarbca
madrosci stawial w centrum swojej analizy 1 nauki kwestie obrony cztowieka, jego
rozwoju 1 tego potencjalu 1 kapitatu osobowego. Dokumenty Kosciota, nauczanie
papieskie jak to bylo wyzej powiedziane zwracajg szczegdlng uwage na cztowieka,

jego zasadnicze cele w zyciu i jego rozw0j w kazdej dziedzinie i sferze jego zycia.

%9 Jan Pawet I1, CA, nr 46, W:Encykliki Ojca $wietego Jana Pawla II, 1. 11, s. 514.
360 por, C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, s. 342.
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Systemy, ktéore sa skoncentrowane tylko na wilasnych wewnetrznych celach i1
dazeniach czg¢sto w swojej dziatalnos$ci nie respektuja podstawowych praw cztowieka,
ktore z natury sg wpisane we wszelka dziatalnos¢ zycia. Pozbawienie tego istotnego i
podstawowego wymiary zycia ludzkiego doprowadza do zamierzen destrukcyjnych i
uwlaczajacych cztowiekowi. Nie system czy jakikolwiek nurt filozoficzny,
socjologiczny, czy polityczne ustroje maja ksztaltowac obraz zycia ludzkiego, jego
wybory, jego decyzyjnos¢ w sposob ostateczny, gdyz zawsze idee, ktore tworza dane
systemy moga kierowaé si¢ fragmentaryzmem swoich zalozen. Systemy owe jak
historia pokazata $wiatu niestety czgsto redukuja wizje 1 rozwdj cztowieka oraz Swiata
do pewnych tylko granic 1 kontekstu. Prawa narzucane przez systemy 1 nurty, ktorych
ksztalttowana jest btedna koncepcja cztowieka zamykaja si¢ w bardzo ubogiej sferze i
plaszczyznie wlasnych zainteresowan i1 wtasnych celow. To ograniczenie powoduje, ze
rozwdj staje si¢ nie wieloplaszczyznowym postepem, ale tylko wynikiem
doswiadczenia jednowymiarowego. To czlowiek w swoich najglebszych pokladach
wlasnej egzystencji, w fundamencie swoich wyborow, czyli godnosci osoby ludzkie;,
ktéra kieruje si¢ naturalnym ksztalttem ludzkiego Zycia, moze sta¢ si¢ integralnym
kryterium rozwoju. Godno$¢ osoby ludzkiej nadaje wiasciwy kierunek cztowiekowi,
jego rozwojowi, i jego wpltywowi na forme¢ tego $wiata. Niezaleznie od tego czy
trudnoscia w osiggnigciu rownowagi zycia ludzkiego bedzie system $wiata,
neoliberalnego, postmodernistycznego albo czy globalizacja, to bez tego odniesienia
podstawowego rozwoj bedzie sprowadzat si¢ tylko do idealistycznego lub
technokratycznego postepu.

W tym paragrafie zajmiemy si¢ problemem integralnos$ci rozwoju w S$wietle
godnosci osoby ludzkiej, ktéra jest podstawg praw cztowieka. Z godnosci osoby
ludzkiej wynikajg prawa i1 wartos$ci zycia cztowieka 1 jego odnoszenia si¢ do §wiata, w
ktérym przyszto mu zy¢. Prawda 1 wolno$¢, to wartosci, z ktérych cztowiek niejako
wyrasta 1 czyni swoje zycie w pelni autentycznym i godnym. Czlowiek z natury
potrzebuje narzedzi i $rodkdéw, by w peini osiggnaé cel swojej szczesliwosci. To
przede wszystkim sprawiedliwosci miloS¢ spoleczna, ktéra nadaje kierunek

rozwojowi. To ujegcie syntetyczne wskaze nam kryteria integralnosci rozwoju
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cztowieka i $wiata w kontekscie analizy, jakim jest obecna tez sytuacja przemian zycia
spotecznego w dobie globalizaciji.

Ochrona zycia ludzkiego nie sprowadza si¢ tylko do aspektu czy wymiaru zycia
biologicznego, dlatego Kosciol przez wieki 1 w sercu swojej misji podkreslat
catosciowe podejscie do cztowieka 1 jego egzystencji. Rozwoj dotyka sfery zycia
moralnego czy etycznego, spolecznego, politycznego, ekonomicznego, czy tez
kulturowego. Dlatego zasadniczym ukierunkowaniem w obronie cztowieka 1 jego
praw bylo zawsze odniesienie do godnosci osoby ludzkiej. W tym kluczu ksztattowata
si¢ spdjna wizja 1 koncepcja zycia ludzkiego. Integralno$¢ rozwoju, wiec nie moze
wyklucza¢ refleksji w nurcie problematyki osoby 1 jej zasadniczych odniesien do

plaszczyzn zycia.

2.4.1. Godnos¢ osoby jako wartos¢ fundamentalna rozwoju

Warto na poczatku analizy przyjrze¢ pojeciu godnosci osoby ludzkiej, by potem
przyjrze¢ si¢ jak rozumiane jest pojecie w kulturach antycznych 1 przygladna¢ si¢ tez
specyfice interpretacji biblijnej tej podstawowej wartosci ludzkiej. Wiadomym jest, ze
samo pojecie godnosci osoby ludzkiej odstania rzeczywisto$¢ ludzkiego zycia, jego
egzystencji, decyzji, wybordw. Swiat kreuje w swoich réznorodnych wymiarach
mozliwosci wybierania wartosci, ktore maja ksztattowac 1 formowac jego zycie, jego
rozwo6j. Jego stan 1 dyspozycja zaleza od tego, co wybierze, jak si¢ do tego
ustosunkowuje i zaakceptuje, uczyni swoim. Dlatego jak wazna jest ptaszczyzna nie
tyle ilosciowego traktowania zycia, a wigc tz swoich wyboréw, ale jakoSciowe
podejscie do zycia. Ta jako$¢ wlasnie daje odniesienie do istoty swojej egzystencji,
swojej godnosci. Przy zmienno$ci réznych wartosci tego S$wiata godno$¢ osoby
ludzkiej daje mozliwo$¢ statosci decyzyjnosci zycia, nie mozna jej sklasyfikowac jako
jedna z wielu warto$ci zmiennych, ktére maj mocny wplyw na specyfik¢ zycia
ludzkiego. Nawet nie mozna okresli¢ godnosci osoby ludzkiej jako tylko warto$é

uniwersalng, centralng czy og6lng. Godnos¢ osoby ludzkiej przekracza granice oceny,
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nalezy ja sklasyfikowaé jako absolutna®'. Wedlug M. Krapca .rysem obrazu
cztowieka jest dostrzezenie jego osobowej twarzy, ktora wienczy rozumienie bytu
podmiotowego, a wigc bytu, ktory istnieje w sobie, dla siebie. Przez spoleczny sposob
dziatania dla drugiego cztowicka®®. A. Rodzinski pisze, ze ,,godno$é osoby ludzkiej
sama jest wartoscia wartosci”>®. Wiele opinii, czy réznego rodzaju pogladéw chce
zredukowa¢ zycie ludzkie do pewnego fragmentu egzystencji okrajajac to, co istotne
dla jego rozwoju. Trzeba pamie¢ta¢, Ze mimo tego, zZe istniejg pewne cechy, czy
wlasciwosci, petnione funkcje, ktore okreslajg kogo$ osoba, to jednak nigdy nie moga
stanowi¢, ze kto$ si¢ nazywa osoba. To, ze kogo$ nazywamy osoba, to jest odniesienie
przede wszystkim do nosiciela wszelkich cech 1 wlasciwosci. Wynika to z istoty jego
rozumnej i wolnej natury®®. Godnos¢ osoby ludzkiej przekracza doczesno$é tego
§wiata,. Jest wyniesiona ponad, a wigc ukierunkowana ku jakiej$ innej doskonatosci®®.
Jak stwierdza J. Majka: ,,Godnos¢ osobowa czlowieka jest jego upodobnieniem do
Boga, gdyz zostat on stworzony na podobienstwo Boga, ale takze jego wyniesieniem
ponad wszystkie rzeczy stworzone ma wtadze nad nimi”3%,

Istniejg tez opinie, ktore okreslajg godnos$¢ nie w sposdb bezwzgledny. Godnos¢
jest doskonatoscia, a rodzi si¢ tez w wyniku decyzji 1 wyborow, a tym samym
dziataniu moralnym. Ksztattuje si¢, a potem utrwala w osobowosci cztowieka. Przez te

koncepcje godnos$¢ jest warto$cig nabyta, a wigc niewrodzonq367.

Mozna tak
rozumiang godnos$¢ utraci¢ w wyniku dziatania niemoralnego, czy jakichkolwiek
przyczyn zewnetrznych. Niektérzy nazywaja tak rozumiang godno$¢ jako
osobowosciowy, a wigc dynamiczng w swoim rozwoju. Nazywamy takg godnos¢
godnoscig kulturowa. Z tego wynika, ze podstawowym kryterium tak rozumiane;j
godnosci jest dojrzato$¢ duchowa. Ponadto trzeba wyodrebni¢ tzw. godnos¢ osobista,
ktéra zwigzana jest z szacunkiem i honorem. Réwniez ze wzglgdu na pelnione funkcje

368

spoleczne mamy do czynienia z godnos$cig spoteczng Oczywiscie te ostatnie

%1 por. F.J .Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawg praw czlowieka, Lublin 2001, s. 18.

%2 M. Krapiec, Czlowiek w kulturze, KUL, Lublin 1999, s. 155.

%3 A. Rodzinski, Osoba, moralno$é, kultura, Lublin 1989, s. 32.

%4 por. F. J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawg praw czlowieka, KUL, Lublin 2001, s. 18.
%5 por. J. Pazgan, Godnos¢é, wolno$é i prawa czlowieka, ,Perspectiva” 2004, nr 1, s. 109-110.

%6 3. Majka, Wezlowe problemy Katolickiej Nauki Spolecznej, Warszawa, 1990, s. 20-25.

*7 Por. tamze, s. 19.

%8 por. tamze, 20.
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osobowosciowa czy kulturowa, osobista i spoteczna maja wymiar relatywny. Duzo
zalezy od czynnikow wychowawczych, zewnetrznych, kulturowych 1 spotecznych.
Natomiast pierwsze pojecie dotyczy wymiaru uniwersalnego, bezwzglednego,
niepodwazalnego®®. Mozna powiedzie¢, ze tylko godno$é, ktora jest oparta na
czynnikach i elementach wrodzonych i absolutnych opartych na prawie naturalnym
moze by¢ podstawa wszelkich praw cztowieka. Uzasadnienie praw, decyzji i wyboréw
cztowieka bez odniesienia do statych kryteriow 1 zrédet moze uczyni¢ zycie ludzkim
ograniczconym 1 fragmentarycznym zredukowanym tylko do zewngtrznych
uwarunkowan, a wigc rowniez do plaszczyzny egocentrycznej. Tylko cato$ciowe, a
wiec integralne spojrzenie na czlowieka uwzglednia jego godnos¢, a wiec fundament
zycia ludzkiego 1 jego praw. Taki kierunek okres$lania wizji 1 koncepcji czlowieka
nadaje zapewne antropologia chrzescijanska. Cztowiek przede wszystkim w $wietle
antropologii jest kim$, a wigc osoba, ktora poprzez te¢ godnos$¢ posiada prawa, ktore
nalezy respektowac bez jakichkolwiek odniesien do zmieniajacej si¢ struktury zycia
zewnetrznego. Nie mozna traktowaé czlowieka w  sposdéb  przedmiotowy,
instrumentalny jako rzecz. Czlowiek jest darem, a wigc wszystko, kim jest, co posiada
jest mu dane. Czlowieka 1 jego godnos¢, wigc trzeba rozpatrywaé wlasnie w tym
odniesieniu jednostkowym. Ponadto nalezy zbadac¢ te rzeczywisto$¢ rowniez od strony
relacji w wymiarze spotecznym, bowiem czltowiekowi godno$¢ zostala rowniez
zadana, staje sic tez misja’' .

Sprobujemy jeszcze zatrzymac si¢ nad okresleniem godno$ci w wymiarze
jednostkowym 1 spotecznym. W pierwszym wymiarze czlowiek jest bytem
jednostkowymi niepowtarzalnym. Nie ma nikogo w zyciu ludzkim takiego samego. A
wiec ta niepowtarzalno$¢ tworzy specyfike godnosci osoby ludzkiej. Ta jedyno$¢ i
niepowtarzalno$¢ dotyczy calej osoby ludzkiej, a wigc w pierwszym rzedzie jego
wymiaru duchowego jak rowniez jego fizycznosci®’'. Osoba ludzka jest bytem
substancjalnym a to oznacza, ze jest samoistnym, samodzielnym w istnieniu. Nie moze

by¢ czescig jakiej$ catosci, choéby nawet czescig takiej catosci, ktora bytaby osoba.

%9 por. B. Drozdz, Postuga spoleczna Kosciola, Wyzsze Seminarium Duchowne w Legnicy, Legnica 2009, s.
31-39.

370 por. J. Majka, Filozofia spoleczna, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1982,
s. 127n.

¥ por, K. Belch, Katolicka Nauka Spoleczna, Kielce 2007, s. 154.
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Jest celem samym w sobie. Nie moze by¢ traktowana jako tylko srodek do celu. Osoba
ludzka posiada swiadomos¢, rozum, wolng wolg, jest podmiotem wlasnego myslenia i
dziatania. Posiada wiasne ,,ja”, ktorego nie mozna naruszy(':372.0pr(')cz tego posiada
swiadomos$¢ moralng. W cztowieku istnieje norma i zasada moralna, ktora jest
niezalezna 1 jest pierwotna, i wczesniejsza od niego samego. To prawo jest tez
okreslane prawem sumienia. Osoba ludzka jest bytem odpowiedzialnym.
Odpowiedzialno$s¢ zawsze wynika z daru, jakim jest wolno$¢. Wolnos$¢ jest
rzeczywistoscig ustanowiong przez Boze prawo, ktore jest prawem moralnie
obiektywnym. Wolno$¢ podlega temu prawu Bozemu jak rowniez temu, ktore
cztowiek posiada w sumieniu (subiektywnemu). I osoba ludzka jest traktowana jako
jednosci cielesno-duchowa. Ta integralna rzeczywisto$¢ osoby ludzkiej ma wzajemne
odniesienie. Po pierwsze poprzez swoja 1 cielesno$¢ czlowiek taczy si¢ z
rzeczywistoscig swiata materialnego. Nie tylko laczy ze sobg, ale laczy w sobie ten
materialny $wiat. Poprzez swoja duchowos¢ przerasta rzeczywistos¢ materialng
nadajac duchowa tres¢ materialnemu swiatu®,

Osoba ludzka staje si¢ sama podmiotem wszelkiego prawa i moralnosci.
Oczywiscie, ze ma to znaczenie 1 charakter wzgledny, gdyz tylko Bog jest absolutnym
1 bezposrednim podmiotem wszystkich bezwzglednie praw cztowieka. Trzeba jednak
podkresli¢, ze jesli chodzi o porzadek doczesny, to w tym odniesieniu osoba ludzka
jest bezposrednim podmiotem praw i moralnosci. Bowiem wszystkie wartosci w
rzeczywistosci doczesnej, tej przyrodzonej odnoszg si¢ do czlowieka 1 jego
szezescia®™®. Wydaje sie, ze paradoksalnym jest twierdzenie o wolnosci czlowieka,
jego autonomii, wolnosci wyboru a jednoczesnie jednoznaczno$ci tego ideatu
moralnosci dla wszystkich, ponadto paradoksalnym wydaje si¢ by¢ réwniez takie
stwierdzenie, ze osoba ludzka jest podmiotem wszystkich praw, lecz jednoczes$nie jest
te prawa sa wyprowadzane z odwiecznego prawa moralnego®”. Czy rzeczywiscie
mamy tu do czynienia z paradoksem? Sprobujemy to uzasadni¢ dwuptaszczyznowo:

filozoficznie i teologicznie. Wedlug filozoficznego ujecia Bog jest najwyzszym

372 por. tamze, s. 155.
33 por. tamze, s. 155.
3" por .C. Strzeszewski, Katolicka Nauka Spoleczna, s. 382.
375 Por. tamze, s. 384.
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dobrem i w jego istocie zawarte jest samo dobro, istnieje wszelka racja dobra. Dlatego
w pelni wolnym, celowym 1 §wiadomym wyborem dla osoby ludzkiej bedzie wybor
najwyzszego i najdoskonalszego dobra. Dobro Boga jest dobrem w samej istocie®".
Uzasadnienie teologiczne wskazuje na to, ze czlowiek jest osoba. I w taki sposob
zostal on stworzony przez Boga, ktory jest Osobg, 1 dlatego uczestniczymy w Jego
osobowosci. Przyjecie Bozego prawa, uczynienie jako za swoje jakby utozsamienie
jest moralng koniecznoscig, gdyz jest to wpisane w serce czlowieka 1 wynika z tej
godnos$ci bycia dzieckiem Bozym. Czlowiek zostal stworzony na obraz i
podobienstwo Boga i partycypuje w Bozej doskonatosci. Wedtug nauki soborowej jak
przedstawia dokument odnoszac si¢ do Biblii ,,Pismo §w. bowiem uczy, ze cztowiek
zostal stworzony na <<obraz Bozy>>, zdolny do poznania i mitlowania swego
Stworcy, ustanowiony przez Niego panem wszystkich stworzen ziemskich, aby rzadzit
i postugiwat sie¢ nimi, dajac chwate Bogu™®"’. Cztowick wicc jako osoba ze swoja
godnoscig jest autonomiczna w takim znaczeniu, ze jest odniesiona do Boga i ze od
Niego pochodzi. Osoba ludzka wraz ze swoja doskonatoscig podlega nieustannie
dynamizmowi. Jest to dowod, ze cztowiek ciagle wzrasta i w swoim dzialaniu
doskonali sig, by sta¢ si¢ podobnym do samego Stworcy.

Aby unikng¢ niebezpiecznych i niewlasciwych interpretacji godnosci osoby
ludzkiej Koscidt bardzo jasno podaje wyjasnienie interpretacji osoby ludzkiej i jego
praw: ,,Osoba nie moze by¢ nigdy pojmowana jedynie jako absolutna indywidualnos$¢,
budowana przez samg siebie, 1 opierajaca si¢ na samej sobie, tak jakby jej wlasne
cechy nie zalezaly od innych, a jedynie od niej samej. Nie moze tez by¢ pojmowana
jako wytacznie komorka organizmu gotowego przyznac jej co najwyzej jakie$ jedynie
funkcjonalne znaczenie w obrgbie pewnego systemu”378. Wedhug K. Wojtyty osoba
ludzka ma zdolno$¢ transcendencji, a wigc przekraczania tego, co przedmiotowe i
wkraczanie w sfere czystoosobowo tego wewnetrzne ja>'°.

Jak pisze C. Strzeszewski: ,,Kazda osoba ludzka ma prawo do swobodnego

rozwoju swojego ja, ale zycie spoteczne stwarza konieczno$¢ uszanowania wolnos$ci

%76 por. tamze, s. 384.

¥T KDK, nr 13, s. 849.

78 KNSK, nr 125, s. 81.

79 K. Wojtyta, Osoba i czyn. W: T. Styczen (red.), Czlowiek i moralnosé, T.IV, KUL, Lublin 1994, s. 164.
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innych ludzi, a dalsza tego konsekwencja jest ograniczenie wiasnej swobody. (...) W
warunkach zycia spotecznego realizacja praw osobowych jednych jednostek ogranicza
prawa innych jednostek. Bledem jednak byloby wyciggaé stad wnioski, ze zycie
spoteczne jest przeszkoda dla dopetnienia osobowego cztowieka. (...) Dopelnienie
osobowe nie moze by¢ osiggni¢te inaczej jak tylko w warunkach zycia spotecznego.
Dzicki temu dokonuje sie niejako rozszerzenie i wzbogacenie osobowosci ludzkiej”*®.
Trzeba zaznaczy¢, ze godnos$¢ osoby ludzkiej wynika z tajemnicy Wcielenia. ,,Ze
wzgledu na czlowieczenstwo przybrane przez Chrystusa do istotnych wartosci
humanizmu nalezy akceptacja godnosci osoby ludzkiej, uznanie pierwszenstwa osoby
cztowieka przed wszelkimi, najkosztowniejszymi urzadzeniami, poszanowania dla
wrodzonych uprawnien rozumnej natury cztowieka. Liczenie si¢ z mozliwos$cig jego
samostanowienia, co oznacza ludzka odpowiedzialnos¢, wolnos¢, duchowos¢, cielesng
integralno$¢, fakt wspolnotowego uzdolnienia 1 spolecznego doskonalenia
cztowieka™®".

Po okresleniu pojecia, jakim postuguje si¢ Koscidét w odniesieniu do godnosci
osoby ludzkiej przyjrzyjmy si¢ antycznemu a wigc starozytnemu rozumieniu pojecia
godnosci, by potem przejs¢ do konotacji biblijnej 1 patrystycznej 1 przedstawi¢ nauke
Kosciota w kontekscie personalizmu chrzescijanskiego.

W  starozytnosci idea godnosci czlowieka byla rdéznie rozumiana. Byta
pojmowana jako co$ wyjatkowego, przystugujacemu cztowiekowi. Wielu filozofow
starozytnych, m.in. Protagoras, uwazali, ze Zeus wyposazyt cztowieka w inteligencje,
swiadomos$¢ prawa, wolnos¢. Wszyscy ludzie jak sadzili rodzili si¢ wolni, w ten
sposob odrzucali oni niewolnictwo. Ludzie byli nadrzedni wedlug koncepcji
starozytnych wobec wszelkiego innego stworzenia., roéwniez obraz godnosci byt
odniesiony do zycia w spoteczenstwie nad ktorym jednoczesnie goérowal. Stoicy byli
przekonani, ze cztowiek ma naturg ,ktora uczestniczy w naturze tzw. pierwszego bytu,
ktory ogarnia caly kosmos, nazywali go Pneuma. Cycero podkreslal, ze godno$¢ jest
zwigzana z przymiotami, ktore wigzg si¢ ze stanowiskami w zyciu spotecznym. Mowit

tez innym razem o godno$ci rozumnej natury ludzkiej, ktora jest podstawg wszelkich

30 ¢. Strzeszewski, Katolicka Nauka Spoleczna, s. 386.
381 5, Krucina, Sumienie spoteczenstwa, TUM, Wroctaw 1995, s. 158.
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praw 1 jest niezmienna i wieczna, ktérej nie da si¢ pogodzi¢ z pewnymi

zrachowaniami.>®

Seneka za$§ twierdzit, 1z godno$¢ przyshuguje kazdemu
cztowiekowi, nawet niewolnikom. Zwigzane to bylo z posiadaniem duszy, ktora
partycypuje w bostwie. Dlatego kazdy jest powotany do doskonalenie si¢ w cnotach.
Dla Seneki jednak godno$s¢ w wyniku biednej pracy 1 dzialania jako ideatlu etycznego
mozna bylo tez straci¢®®.

Jak wida¢ starozytno$¢ odnoszac si¢ do godnosci osoby ludzkiej podkreslata
aspekty zycia takie jak: szacunek, powazanie, wolno$¢, rowniez u niektorych
znaczenie 1 warto$¢ z racji spelnianej funkcji i1 stanowiska spotecznego. Trzeba
powiedzie¢, ze juz w starozytnosci podkreslano godnos¢ jako rzeczywisto$¢
niezmienng i nienaruszalng .

Po kroétkiej charakterystyce starozytnos$ci przyjrzymy si¢ idei godnosci zawartej
na kartach Starego i Nowego Testamentu.

Pierwszym tekstem, ,ktory niema bezposrednio nawigzuje do idei godnosci
osobny ludzkiej jest Ksigga Rodzaju. Brzmi ona tak: ,,I rzekl Bég: Uczynmy ludzi na
Nasz obraz podobnych do Nas. Niech panuja nad rybami morskim, nad ptactwem
powietrznym, nad bydiem, nad calg ziemia i nad wszelkimi zwierzetami pelzajacymi
po ziemi. [ stworzyt Bog ludzi na swoj obraz: na obraz bozy ich stworzyl. Stworzyt ich

jako mezczyzne i kobiete”®®

. Cztowiek wedlug tego opisu ma godno$¢, ktoéra
uczestniczy w naturze samego Boga. Zarowno mezczyzna jak i kobieta uczestniczg w
jednakowy sposob a wiec podkreslony jest aspekt rownosci. W istotnej czesci tego
fragmentu, w wersecie 23 nastepuje gra stow miedzy rzeczownikiem ’issah,
oznaczajagcym kobiete, a drugim rzeczownikiem ’i§, ktory oznacza me¢zczyzng.
Ostatecznie jest to thumaczone w pierwszym przypadku jako ,,mgz” a w drugim jako
,mezyca.”MyS$l w ten sposob ta wyraza, to, ze kobieta dzieli z me¢zczyzng t¢ sama
natur¢. Oznacza to, Zze oboje sg rowni w naturze, czyli czlowieczenstwie. Roznice te
tylko dotycza pftci. Jesli si¢ spojrzy na kontekst kulturowy i rozumienie jezyka i pojec
hebrajskich, to opowiadanie Jahwisty 1 dobor takich termindow przez autora byto

nieprzypadkowe. Dla czytelnikow starotestamentowych nazwa nie oznaczala tylko

82 F ) Mazurek, Godnosé osoby ludzkiej podstawg praw czlowieka, Lublin 2001, s. 21.
383 Por.tamze, S. 22.
®*Rdz 1, 24.
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osobe czy konkretng rzecz, ale tez okreéla jej istote*®>. Etymologicznie autor opieral
swoja teze o rownosci pici na podobienstwie brzmienia, ktérg w ten sposob
wykorzystat, by wyrazi¢ swoja idee. Wobec réznego rodzaju opinii egzegetow na
temat zrodtostowow tych poje¢ obecnie nie ma zadnych watpliwosci, ze pochodzg one
od dwu roznych zrédel. W badaniach nad tekstem mozna wyr6zni¢ teze, ze
prawdopodobnie rzeczownik is, pochodzi z rdzenia, ktéry oznacza idee bycia
mocnym, natomiast rzeczownik issah, z rdzenia wyrazajacego idee bycia stabym.
Autor by¢ moze nie zdawat sobie z roznego pochodzenia tych stow, lecz opart si¢
przede wszystkim na podobienstwie brzmienia. Dla Jahwisty issah jest rodzajem
zefskim rzeczownika is>e.

Zapewne ten problem nie umniejsza idei, ktérg zawarl autor w tekscie, ze za
roOwno kobieta 1 mgzczyzna ciesza si¢ taka samg godnoscig. Cho¢ we wczesniejszych
wersetach kobieta jest uwazana jako pomoc dla mezczyzny to pojecie to nalezy
interpretowac w sposob witasciwy wedtug kontekstow dalszych i1 paralelnych. Pojecie
pomoc w odniesieniu do hebrajskiego ézer zapewne nie oznaczal Zzadnych
negatywnych cech Nie chodzilo tu o pomoc jako stuzebnosci stabszego wobec
mocniejszego czy wyzszego w statucie spolecznym, ale przede wszystkim oznaczato
wsparcie wobec zagrozonego, ktory tak tej pomocy potrzebuje. Takie rozumienie byto
zawarte tez w innych tekstach na kartach Pisma §w. oznaczal Boga, ktory przychodzi
ze swoim wsparciem wobec tych, ktorzy oto Go prosza®’. Trzeba jeszcze powiedzied,
ze ten tekst ukazuje rowniez poglad o tym, ze cztowiek zostal stworzony jako istota
spoteczna do zycia we wspdlnocie. Mezczyzna i kobieta to istoty, ktore si¢ nawzajem
uzupehiaja. Innym waznym i uwznios$lajagcym godnos$¢ cztowieka tekstem Starego
Testamentu jest niewatpliwie Psalm 8. Bardzo mocno autor psalmu odnosi si¢ do aktu
stworzenia 1 godno$ci cztowieka: ,,Czym jest czlowiek, ze o nim pamigtasz, i czym
Smiertelnik, ze troszczysz si¢ o niego? Uczynite§ go niewiele mniejszym od aniotow,
chwata i czcia go ukoronowates$. Ustanowite$ go nad dzietami rak Twoich™*®. Wedtug

psalmisty czlowiek jest istota wyjatkowa 1 szczegdlng wobec wszystkich innych

%5 por. J. Synowiec, Na poczqtku, ATK, Warszawa 1987, s. 163-164.

%86 por. J. Synowiec, Poczqgtki $wiata i ludzko$ci wedlug Ksiegi Rodzaju, ,Bratni Zew”, Krakow 2001, s. 113.
%7 por. tamze, s. 113.

%% ps 8, 7-8.
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stworzen. Wyrdznia si¢ swoja godnoscig i odniesieniem do samego Stworcy. Pojecie
pamietasz w jezyku hebrajskim okreslone jest stowem zkr, ktory oznaczal przede
wszystkim Boza przychylnos¢ tagodnos¢ 1 zyczliwosé, ktorg mozna bylo tez okresli¢
Boze dziatanie w swojej zbawczej tasce. Stowo troszczy¢ si¢ odpowiada hebrajskiemu
stowu pgd a to z kolei thumaczono jako nawiedzac i oznaczato szczego6lng troskg Boga
wobec 1udzi*®*®. Inne psalmy takie jak 139 wystawiaja Boga za to, ze czlowiek
otrzymat od Niego takg wielkos$¢ 1 godnos¢: ,,Oczy Twoje widziaty, gdy bylem jeszcze
w zarodku; w Twej ksigedze byty zapisane wszystkie dni przeznaczone dla mnie”*% .
Caty Stary Testament podkres$la integralna koncepcje zycia czlowieka i1 jego
rozwoju, jednoczesnie nasuwa taka wizja cztowieka podstawowe odniesienie do praw.
Wilasnie w Starym Testamencie, co jest bardzo istotne, nie ma uznania niewolnictwa
jako trwatej instytucji. W Ksigdze Wyjscia jest to sformutowane w ten sposob: ,,0Oto
prawa, ktére im oglosisz: Jesli kupisz hebrajskiego niewolnika, przez szes¢ lat bedzie
ci stluzyl, a w siodmym roku bedzie moglt odejs¢ jako wolny czlowiek™*. W
przepisach Ksiegi kaptanskiej wyrazony jest bardzo mocno szacunek wobec gosci i
przybyszéw wdow, sierot: ,,Gdy w waszym kraju osiedli si¢ cudzoziemiec, nie
bedziecie go uciskac¢. Bedziecie go traktowac jak kazdego mieszkajacego tu Izraelite i
bedziecie go mitowaé jak siebie samego, bo 1 wy byliscie cudzoziemcami w ziemi
egipskiej. Ja jestem Panem, waszym Bogiem”*®. Podstawowe prawa odniesione do
godnosci cztowieka sg zawarte bezprecedensowo w dekalogu. W samym sercu
znajduje si¢ podstawowe prawo ochrony zycia. Ksigga Wyj$cia wymienia podstawowe
prawa, ktore okreslaja wymiar metafizyczny 1 spoteczny cztowieka. Nie zabijaj —
fundament wszelkich praw, pozbawienie prawa do zycia niweluje inne prawa. Nie
mow fatszywego $wiadectwa przeciw blizniemu swemu to prawo, ktore chroni dobre
imi¢ przed oczernianiem, nie kradnij — to prawo, ktore nie pozwala przekraczac
granicy prawa do wlasnos$ci, czcij ojca swego 1 matke swoja to prawo, ktore uwydatnia
prawo i obowigzek poszanowanie rodzicow, pamigtaj, aby$ dzien $wiety $wiecil to

prawo, ktére odnosi si¢ do wypoczynku kazdego cztowieka. Jak widzimy dekalog

%89 por. J. Synowiec, Wprowadzenie do Ksiegi Psalméw, ,Bratni Zew”, Krakow 1996, s. 172.
390
Ps 139,16.
¥ wij 21,2
%2 Kpt, 19,33.
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mocno odzwierciedla prawo naturalne, ktére zawarte jest w samym akcie stworzeniu,
to kodeks praw cztowieka 1 w zaden sposéb nie mozna sprowadzac¢ dekalogu tylko do
formalnego, etnicznego czy tradycyjnego prawa, gdyz jest ustanowione przez samego
Stwérce;?’g?’.

Nowy Testament opiera swoja nauk¢ o godnosci osoby ludzkiej w odniesieniu
do osoby Jezusa Chrystusa, ktora w pelni objawia Boga Ojca. Centrum nauki o
godnosci osoby ludzkiej zapewne stanowig Ewangelie, ale caly Nowy Testament
przesigknigty jest prawda o czlowieku, jego rozwoju 1 celu. Caty kontekst nauki jest
ttem ,ale jednocze$nie podsuwa zasadniczy temat jakim jest zbawienie czlowieka, a z
tym zwigzane cale doswiadczenie Cztowieka, jego dazenia i problematyka zycia
Swiecie doczesnym ,ktory jest etapem ku ostatecznemu celowi jakim jest zycie
wieczne. Osoba Jezusa Chrystusa przez tajemnice Wcielenia potwierdzila te
niepowtarzalng godnos$¢ i przywiej cztowieka. Ta tajemnica spowodowata, ze kazdy
cztowiek zjednoczyt si¢ z osoba Jezusa Chrystusa. Wartos¢ Jezusa staje si¢ wartoscia
kazdego czlowieka, a tajemnica zbawienia w duzej mierze przenika kazdego
cztowieka, catg ludzko$¢, wszystkie struktury zycia, w ktorych uczestniczy czlowiek.
Tajemnica odkupienia na nowo potwierdza te godnos¢. To co grzech zniszczyt, przez

394
Jezusa Chrystusa na nowo zostalo odbudowane

. Jak powiedziata §w. Pawel w
jednym z listow: ,,On wybrat nas przed stworzeniem $wiata, abySmy byli przed Nim
swiect 1 nieskalani w mito$ci. On przeznaczyt nas, aby$my si¢ stali Jego przybranymi
dzie¢mi przez Jezusa Chrystusa. (...) W nim mamy odkupienie przez krew Jego:
odpuszczenie wystepkow dzigki bogactwu Jego taski. (...) W Nim takze my
zostaliémy wybrani, 1 juz wczesniej przeznaczeni przez Tego, ktory wszystko czyni
wedlug postanowienia swej woli”**®. Mozna powiedzie¢, ze tekstem programowym
Jezusa Chrystusa, ktory tak bardzo uwypukla Jego nauke dotyczaca Jego misji
odniesione] do cztowieka sg stowa Ewangelii, ktore powotuja si¢ na tekst proroka
Izajasza: ,,Zgodnie ze swym zwyczajem wszedt w dzien szabatu do synagogi i wstat,

aby czyta¢. Podano Mu zwo6j proroka Izajasza. Gdy go rozwingt, znalazt miejsce,

gdzie bylo napisane: <<Duch Panski nade mng, bo mnie namascil, abym ubogim nidst

33 por. F. J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw czlowieka, Lublin 2001, s. 24.
¥4 Por. tamze, s. 24.
P Ef1, 5-11.
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dobra nowine. Postal mnie, abym oglosit wigzniom wyzwolenie, a niewidomym
przejrzenie, abym zniewolonych uczynit wolnymi, abym oglosit rok taski od Pana.
>>(...) Dzi$ wypehito si¢ Pismo, ktore styszeliscie”**.

Nalezy tu jeszcze zaznaczy¢, ze W Nowym Testamencie pojecie godny
(dignus) pojawia si¢ w réznych kontekstach. Poczynajac od osoby Jana Chrzciciela,
ktory nie jest godny, aby schyli¢ si¢ i1 rozwigza¢ rzemyk u sandalow Jezusa
Chrystusa®®’. Rowniez w rozmowie z Jezusem setnik nie czuje si¢ godny, aby
Chrystus zagoscit w jego domu®®. W samej nauce Jezusa Chrystusa przewija si¢ temat

399 R
) a ,ten kto nie bierze swego

godnosci: ,,robotnik jest godzien swojej zaptaty
krzyza, a idzie za mna nie jest mnie godzien”*®. W Apokalipsic stowo godnosé
wystepuje w odniesieniu do Baranka zabitego, ktéry ,,jest godzien wzig¢ potege i

401 Konteksty

bogactwo 1 madros¢, 1 moc, 1 cze$¢, 1 chwale 1 blogostawienstwo
Ewangelii podkreslaja wyjatkowos$¢ tego pojecia w odniesieniu do szacunku istoty
ludzkiej.**

Wigc Nowy Testament, a w szczegolnosci jego dusza, czyli Ewangelie, ukazuja
nam godno$¢ cztowieka jako tajemniceg. Cztowiek otrzymal od Boga dusze, ktora jest
bogactwem jego wewnetrznego §wiata 1 zdolno$¢ wybierania, czyli warto§¢ wolnosci
przed Bogiem i1 samym sobg. Celem tego wyboru i daru jest zycie wieczne, bycie W
Jego Krolestwie*®. Ewangelia daje $wiatto, kim jest cztowiek w relacji do samego
siebie 1 w odniesieniu do innych, ktorzy sa siostrami i bra¢émi. W nich mozna zobaczy¢
odblask godnosci osoby ludzkiej, ktory zostal stworzony na obraz i1 podobienstwo
Boze. Nalezy tez zwrdci¢ uwage, ze Nowy Testament pokazuje biegun przeciwny
godnosci, a wiec te plaszczyzne, ktéra niszczy godno$¢ osoby ludzkiej, czyli
rzeczywisto$¢ grzechu. Grzech w kazdym wymiarze niszczy godnos$¢ te osobista, ale
réwniez t¢ w wymiarze spolecznym. Czlowiek to istota, ktora nieustannie wzrasta,

poszukuje 1 ewoluuje w wymiarze duchowym 1 spolecznym. Cztowiek to pielgrzym,

1k 4, 16-21.

¥ porMt 1, 7.

3% por. Mt 8,8.

9y k 10, 7.

400 Mt 10, 38.

0 Ap 5,12.

2 por. H. Majkrzak, Godnosé i niegodnosé cztowieka, ,,SPES”, Krakow 2011, s. 24.
%% por. tamze, s. 24.
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ktory prze te swoja wedrowke ciaggle jest wystawiony na rdznorodne
niebezpieczenstwa i zagrozenia. Potrzebuje nieustannie wsparcia od Boga, by uchroni¢
si¢ od utraty swojej niepowtarzalnej godnoéci404.

Program misji Jezusa upodabnia si¢ to koncepcji, dzi§ moglibySmy powiedzie¢
jest programem Katolickiej Nauki Spotecznej, ktora odnosi si¢ do mitosci,
sprawiedliwosci spotecznej. Jezus Chrystus jest fundamentem wizji spolecznej
Kosciota, ktora jest wizjg antropologiczng.. Warto jeszcze tu wspomnie¢ nauke, jaka
zostala wypracowana w okresie patrystycznym, a tak mocno podkreslajagca wymiar
godnosci osoby ludzkie;.

Godno$¢ osoby ludzkiej jest uznana za synteze antropologii patrystycznej*®>. Na
podstawie Objawienia i Tradycji rozpoczgtej przez Apostotow zaczeta si¢ rozwijac i
uklada¢ w syntez¢ mysl chrzescijanska. Mysl starozytna filozofii 1 mys$l biblijna
spotkaty si¢ w pewnym punkcie i wytworzyly logiczng harmoni¢. Zostang
przedstawieni niektdrzy ojcowie zarowno tradycji zachodniej jak tez 1 wschodnie;j.
Kolejnos¢ przedstawionych postaci nie jest ulozona chronologicznie wedtug
historycznosci.

I tak na poczatku posta¢ §w. Jana Chryzostoma uwidacznia syntetycznos¢ jego
tezy na temat godnosci osoby ludzkiej. Godno$¢ osoby wyprowadza z aktu stworzenia.
Godnos¢ nadaje z samej natury stworzenia na obraz 1 podobienstwo Boga. Czlowiek
jest najwazniejsza istota stworzong przez boga i uczestniczy w zyciu samego

Stwc')lrcy406

. O godnosci duzo tez czasu poswigcal tez Klemens Aleksandryjski. W jego
dziele pt. Pedagog, bardzo mocno zwraca uwage na moralno$¢ chrzescijanska, ktora
jest podstawa zycia w godnosci’®’. Sw. Hilary z Poitiers, podobnie jak inni, moéwi o
godnosci osoby ludzkiej w odniesieniu do aktu stworzenia, ale rowniez w odniesieniu
do Odkupienia Chrystusa. Odréznia on godno$¢ osoby ludzkiej od poczucia czy
Swiadomosci bycia godnym. Jak stwierdza F.Mazurek ,Hilary ujmowal godnos¢

cztowieka wieloaspektowo. Na tle dewastacji naturalnego $rodowiska okazuje si¢

niezwykle aktualne zwrdcenie uwagi przez niego na konieczno$¢ rozwijania godnosci

% Por. tamze, s.24.

“ Por. F. J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw czlowieka, Lublin 2001, s 26.
%% Por. tamze, s. 26.

“7 por. H. Majkrzak, Godnosé i niegodnosé cztowieka, ,,SPES”, Krakow 2011, s. 25.
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moralnej, aby mozna bylo spelia¢ funkcje krolewska i kaptanska w $wiecie
stworzonym™*®®. Orygenes w swoich tezach 0 godnosci osoby ludzkiej wyraznie
podkresla, ze cztowiek moze utraci¢ swoja godnos¢ z powodu zta, ktére czyni. Zte
uczynki sg konsekwencja wolnego wyboru, jednak zle ukierunkowanego przez
cztowieka. Szansg uwolnienia si¢ od zta jest konsekwentny powrdt do Boga.
Powstawato duzo mysli chrzescijanskich w tej tematyce, ktore zaczety byc
podstawg traktatow o cztowieku. Nalezy tu wspomnie¢ o Nemezjuszu z Emezy. W
swoich tezach o cztowieku podkresla przede wszystkim godnos¢ cztowieka posrod
innych stworzen, zajmujgc posrednie miejsce migdzy Swiatem materii a §wiatem
duchowym. To, co ksztattuje takie stwierdzenie, to jednos¢ ciata 1 duszy. Czlowiek ma
kierunek wybierze takie beda owoce jego wzrostu. W momencie wyboru $wiata
materii moze utraci¢ swoja godno$¢, lecz wybierajac §wiata ducha rozwija si¢ zbliza
do rzeczywistosci §wiata Boga i anioldow’®. Na Wschodzie ten temat podejmuja
rowniez ojcowie kapadoccy. Sw. Bazyli Wielki odnosit rozwdj cztowieka w
odniesieniu permanentnego zanurzenia si¢ w modlitwie kontemplacyjnej. Grzegorz z
Nyssy w swoim dziele Hexameron poréwnuje godnos$¢ czlowieka do dworu, ktory
podporzadkowany jest wiladcy. Analogicznie caty §wiat niebieski 1 ziemski jest
podporzadkowany cziowiekowi. Cztowiek zostal obdarzony rozumem inteligencja.
Wilasnie dlatego petnia natury wyraza si¢ w cztowieku i to oznacza, ze czlowiek staje
si¢ swoistego rodzaju pomostem mig¢dzy Swiatem materialnym a duchowym. Godnos$¢
wiec wynika i pochodzi z jego duchowej duszy. Sw. Jan Damasceniski wyprowadza
godno$¢ osoby ludzkiej z duszy, ktéra posiada dar wolnosci. Na zachodzie np.
Laktancjusz podkresla godnos¢ osoby ludzkiej, ktéra jest wyrdzniona dzigki

410 Warto tutaj

rozumowi, ktory czyni cztowieka istotg przekraczajacg inne stworzenia
jeszcze zwroci¢ uwage na $Sw. Grzegorza z Elwiry, ktory w sposob odrgbny zajal si¢
obrazem i o0sobno podobienstwem czltowieka do Boga. Wedlug niego obraz
charakteryzuje si¢ cechami statymi, niezmiennymi, natomiast podobienstwo ujmuje w

kategoriach dynamizmy, wzrostu 1 doskonalenia si¢ 1 rozwoju. Oznacza to, ze obraz

“8 F_J. Mazurek, Godnosé osoby ludzkiej podstawg praw czlowieka, Lublin 2001, s. 26.
499 por. H. Majkrzak, Godnosé i niegodnosé cztowieka, ,,SPES”, Krakow 2011, s. 25.
9 por. tamze, s. 26.
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staje si¢ podstawa podobienstwa. Skoro obraz ma charakter niezbywalny, wrodzony to
oznacza godno$¢ osoby, natomiast wedlug rozumienia §wigtego podobienstwo, ktore
ma charakter rozwojowy odpowiada godnosci osobowosciowej*™'. Mozna jeszcze
zwroci¢ uwage na $w. Augustyna, §w. Leona Wielkiego. Pierwszy z nich $w.
Augustyn podkresla, ze cztowiek otrzymat swoja godno$¢ w samym istnieniu, lecz jg
utracit w wyniku popelnienia grzechu. Odzyskal pierwotna nature poprzez taske.
Bardzo mocno wysuwa teze, ze cztowiek moze odnalez¢ samego siebie tym, kim jest
poprzez wejscie w samego siebie, refleksje wewnetrzng. W cztowieku odnajduje
wolno$¢, rozum, §wiatto sumienia, ale rowniez te plaszczyzne negatywng grzech oraz

M2 Jegli chodzi o Leona Wielkiego to on okreslit cztowieka, ktory jest

zto
uczestnikiem boskiej natury.

Ten rys okresu patrystycznego uwydatnil nam juz wtedy rozwdj; mysli o
godnosci ludzkiej, ktora jest oparta na odniesieniu do Stwoércy Boga. To w Bogu
cztowiek osigga szczyt swojej godnosci. Nauka Kosciola, siegajac tych mysli,
uksztaltowata syntetyczng wizje godnosci osoby ludzkiej. Jak wida¢ antropologia
wyraza integralne podej$cie do rozwoju. Godno$¢ osoby ludzkiej jest podstawa tego
wszechstronnego rozwoju czlowieka 1 $wiata. Kosciot mowigc o czlowieku w
kontekscie jego rozwoju stosuje zasade¢ integralnosci 1 zasade personalistyczng. To jest
fundament nauki o godnosci osoby ludzkiej. W sposdéb syntetyczny zostanie
przedstawiona Personalistyczna wizja godnos$ci osoby ludzkiej w ujeciu
normatywnym. Opinia s. P. Mrzygtoda w zestawieniu z myslg ks. J. Majki brzmi:
,0soba bowiem — jak tego chce personalizm chrzescijanski — odnosi si¢ do
cztowieka w aspekcie jego swoistej pozycji bytowej. Czlowiek dzigki swojemu
istotnemu potaczeniu rozumno$ci z cielesnoscig, zycia duchowego z zyciem
zwierzgcym staje si¢ substancja o ,,indywidualno$ci” szczego6lnej mocy. Przez ten
wlasnie fakt — czlowiek — jako jedyny w $wiecie przyrody, staje si¢ zdolnym do

55413

samookre$lenia i wspottworzenia samego siebie”™”. Wedtug J. Majki ,,pierwszy

podstawowy wymiar ludzkiej godnosci wynika wprost z podobienstwa osoby ludzkie;j

“I por. F. J. Mazurek, Godnosc¢ osoby ludzkiej podstawq praw czlowieka, Lublin 2001, s 26.

2 por. H. Majkrzak, Godnosé i niegodnosé cztowieka, ,,SPES”, Krakow 2011, s. 28.

B3P, Mrzyglod, Personalizm teologikalny ks. Jézefa Majki — studium filozoficzno-spoleczne, ,,Lamis”, Wroctaw
2009, s. 89.
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do Boga i ma swoja najglebsza podstawe w rozumnosci”***. Tak wiec godnosé osoby

ludzkie w ujeciu personalistycznym podkresla nadrzedne miejsce 1 przywile] w
hierarchii stworzenia boskiego. A. Rodzinski pisze: ,,godno$¢ ludzka to po prostu
sama osoba jako warto§¢”*'®. Oznacza to, ze osoba ludzka jest dla samej siebie
stworzona 1 ma niezbywalne prawa, ktore z obowigzku musza by¢ respektowane.
Norma moralnosci dotyczaca czlowieka w $wietle poznawczym jest niezalezna
zasadniczo od poznawania, ale ma charakter odkrywczy na drodze empirii w sadzie
sumienia w stwierdzeniu ,,powinienem”416.

Godno$¢ osoby ludzkiej zobowigzuje do respektowania i poszanowania nie
tylko wtasnej wartosci, ale rowniez w takim samym znaczeniu poszanowania warto$cCi
godnosci innych osob. A. Szostek jest zdania, ze ,,cztowiek rozpoznaje godnos¢ jako
wigzacag w sensie moralnym 1 prawnym. W tym tez znaczeniu jest ona kazdemu
zadana, nadrzedna wzgledem ludzkiej mocy stanowienia prawa’*"’.

Wedlug tej krotkiej systematyki 1 ujecia personalistycznego osoby ludzkie
nasuwajg si¢ nastgpujace wnioski. Godnosci osoby ludzkiej nie da si¢ sprowadzic¢
tylko do sfery empirycznej, czy tez doswiadczenia historycznego, zwyczajowego.
Taka redukcja zapewne doprowadzilaby do okrojonego obrazu i1 koncepcji Zycia
ludzkiego. Pomijajac réznego rodzaju opinie na temat odréznienia normy moralnosci
od normy moralnej nalezy stwierdzi¢, ze godnos$¢ osoby ludzkiej jest rzeczywisto$cia
ontyczng i jest bezwzglednie nienaruszalna. Fragmentaryczne ujecie czlowieka, a wigc
niewlasciwe okreslenie, czym jest godno$¢ osoby ludzkiej niestety doprowadza do
znieksztalconego obrazu czlowieka 1 braku poszanowania podstawowych praw
ludzkich wynikajacych z takiej konstrukcji osobowej. Je$li przyjmie si¢ za
podstawowg norme osoby ludzkiej tylko doswiadczenie cztowieka, empiryczny aspekt
jego zycia, decyzje jako dos$wiadczenie moralne, ktore nie odnosza si¢ do

obiektywnych i1 niezmiennym norm moralnych, a ktéore wynikajg z ontycznego, a wiec

4143, Majka, Filozofia spoleczna, Wroctaw 1982, s. 147. Cyt. za P. Mrzygtod, Personalizm teologikalny ks.
Jozefa Majki —studium filozoficzno-spoteczne, s. 151.

15 A, Rodzinski, Osoba, moralnosé, kultura, Lublin 1989, s. 32. Cyt. za . F. J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej
podstawg praw czlowieka, Lublin 2001, s. 48.

“19 Por. F. J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw czlowieka, Lublin 2001, s. 49.

“7 A .Szostek, Prawa czlowieka: podstawa czy wyznanie dla wspélczesnego praw ustanowionego?, w:Kultura i
Prawo — Kultur und recht, s.131. Cyt. za F.J .Mazurek, Godnosé¢ osoby ludzkiej podstawqg praw czlowieka,
Lublin 2001, s. 52.
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niezbywalnego prawa, ktore jest zapisane w sercu ludzkim przez samego Stworce,
mozna wtedy mowi¢ o relatywnym odniesieniu moralnym w zyciu spotecznym. Stad
tez godnos$¢ osoby ludzkiej jest rzeczywistoscig zapisang w akcie stworzenia i
wyrazajaca si¢ poprzez afirmacje zycia wedlug Dekalogu. Godno$¢ cztowieka jest
warto$cig dla niego samego 1 zadne prawa ustanawiane mocg ludzka nie moga znosic¢
tej wartosci. Takie personalistyczne ujecie ksztattuje w odniesieniu do godno$ci osoby
ludzkiej hierarchii w zyciu ludzkim, gdzie czlowiek 1 jego prawa sg nadrzedne wobec

innych rzeczywistosci 1 stworzen.
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3. Interpretacja i ocena aktualnego rozwoju spolecznego w globalnej
strukturze $§wiata w Swietle Caritas in veritate

Jakie spojrzenie spoleczne ma Benedykt XVI? Encyklika papieza uwydatnia te
kwestie, ktére stajg si¢ aktualnymi problemami zycia spolecznego. Przemiany
spoleczne maja silny wptyw na specyfike 1 sposob myslenia oraz dziatania cztowieka.
Koscidt zanurzony w konkretnym kontekscie zycia spotecznego i kulturowego ma
odpowiedzie¢ wiernemu na pytania nurtujgce jego serce. Benedykt XVI przeprowadza
probe ponownego odczytania i odkrycia glebokiego przestania encykliki Pawla VI
Populorum progresssio. Jest to kontynuacja tradycji nauki spotecznej, ktora
rozpoczela encyklika Rerum novarum Leona XIII. Pojecia tamtych okresow odnosity
si¢ do 6wczesnego rozumienia rozwoju spotecznego. Benedykt XVI podejmuje analize
tych poje¢ w odniesieniu do aktualnego rozumienia rozwoju. Calo$¢ wizji
skoncentrowana jest na syntetycznym spojrzeniu, ktora przez Tradycje wiary
apostolskiej 1 t¢ nowa refleksje nie ogranicza si¢ tylko do oceny na podstawie danych
socjologicznych. To wiasnie analiza warunkow kulturowo-spolecznych domaga si¢
uwzglednienia historycznego kontekstu 1 tla spotecznego, w ktérym przyszio zmierzy¢
si¢ Kosciotowi, jego metod, sposobow, Tradycji apostolskiej i1 jej autentycznego
przekazu. Integralne podejscie jest spojrzeniem perspektywistycznym 1 okresla
wlasciwy kierunek dialogu 1 pastoralnej dziatalnosci Kosciota. Nie ma wizji
pastoralnej, nie ma dialogu bez historii, gdyz wspotczesna kultura zarysowuje tylko
fragmentaryczne odniesienia w relacjach spotecznych gubigc wazne bogactwo
doswiadczenia kulturowego 1 tradycyjnego Kosciota, stajac si¢ badaniem
socjologicznym. Sama za$ historyczno$¢ i do§wiadczenie Tradycji bez uwzglednienia 1
otwarcia si¢ na aktualizacje staje si¢ tylko martwym do§wiadczeniem bez dynamizmu
dziatania i rozwoju, ktory poprzestaje na pamigci.

Dwa elementy spojne w doswiadczaniu pastoralnym, a wigc Tradycja (historia)
oraz aktualny kontekst spoleczno-kulturowy tworzy istote dzialalno$ci Kosciola we
wspotczesnym $wiecie. Prawda jako element historii 1 mito$¢ jako element

dynamiczny aktualnej sytuacji spoteczne;j.
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W odniesieniu do samej globalizacji Benedykt XVI nie jest zapewne skrajnym
entuzjastg procesu, ktory niesie jednak ze sobg duzo zagrozen. Z drugiej strony nie jest
fatalista czy tez antyglobalista. Kontekst wspolczesnego swiata nasuwa mu refleksje
nad procesem w spojrzeniu integralnym na rozwoj, nie w sensie tworzenia fikcyjnego
monolitu, czy pogladu unifikacji jako bardzo btednej spekulacji, ktora nie ma zadnych
rzeczywistych i obiektywnych przestanek co do przysziosci rozwoju. Kluczem do
oceny srodowiska jest antropologia. Czlowiek zrodtem, podmiotem, sensem i celem
rozwoju. Globalizacja jest procesem spoleczno-ekonomicznym, ale to nie catos¢
rozwoju. W centrum jest czlowiek, jest ludzkosé, sa narody, sg relacje, rozne
odniesienia, odpowiedzialno§¢ na réznych plaszczyznach tych osobowych i
wspolnych. Globalizacja otwiera granice, ale nie moze to by¢ tylko rozumiane w
bardzo zawe¢zonym znaczeniu tym materialnym czy ekonomicznym, ale takze
kulturowym, ogoélnoludzkim. Zawsze spojrzenie tylko deterministyczne czy
fatalistyczne zamyka na obiektywng ocene zjawiska 1 nadanie wtasciwego kierunku.
Ten proces mimo nie wyraznego ukierunkowania aktualnie jest rzeczywistoscig
ludzka. Dotyczy kazdego cztowieka w znaczeniu osobistymi 1 wspolnotowym. Jest to
rzeczywistos¢ wielowymiarowa réznych orientacji 1 kontekstow kulturowych, ktore
nalezy poznaé, rozezna¢ i potem oceni¢, i nada¢ odpowiedni kierunek. Benedykt XVI
przyjmuje proces jako fakt, z ktérym nalezy si¢ zmierzy¢. Staje si¢ dla ludzkosci 1
Kosciota wyzwaniem, mozliwoscig podjecia dialogu. Globalizacja jest procesem, ale
musi by¢ oparty na fundamentalnych etycznych kryteriach, ktore ,,wywodza si¢ z
jednosci rodziny ludzkiej i jej rozwoju w sferze dobra”*®. Ten kierunek procesu musi
by¢ nadany przez personalistyczne kryteria, integralne spojrzenie rozwoju, integracji
planetarnej, ale otwartej na transcendencje.

Globalizacja, idac za logika Benedykta XVI, nie jest ani dobra, ani zia.
Podejscie do procesu w kategoriach ,,niewolnika” procesu zamyka droge do tworzenia
i ukierunkowania procesu w dobrym znaczeniu. Milos¢ w prawdzie otwiera
mozliwosci ludzkie 1 protagonistyczne na rzeczywisto$¢ pozytywna, na sposobnos¢
skorzystania z bogactwa tego procesu. Kontekst globalny to kontekst planetarny, to

niemal caty $wiat. Benedykt widzi i ocenia w $wietle nauki spotecznej bogatej

18 Benedykt XVI, CV, nr 42, s. 80.
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rzeczywistosci tradycji KoSciota widzac szansg, ale widzi tez negatywne skutki i
niewlasciwe ukierunkowanie, ktore moze przyczyni¢ si¢ do poglebienia kryzysu
swiatowego. Trzeba zaznaczyc¢, ze sam proces globalizacji jest jak gdyby przejsciem,
przeptywem cywilizacji, roznorodnos$ci, ktoére pokazujag duzo niebezpieczenstw.
Przezwyci¢zeniem tego niewlasciwego ukierunkowania 1 przeptywu jest
uswiadomienie sobie fundamentalnego klucza rozwoju tego antropologiczno-
etycznego, ktory przeprowadza proces w strone ,,solidarnej humanizacji”*®. Dzi$
niestety sercem tego procesu jest zdominowana przez systemy globalne perspektywy
etyczno-kulturalne, ktore promuja podejscie indywidualistyczne i1 utylitarne. Oceniajac
zjawisko i fenomen, jakim jest globalizacja, nalezy podkreslic jego
wielowymiarowo$¢ 1 wielowarstwowo$¢, a tym przede wszystkim jest jedno$¢ w
pluralizmie. Dlatego trzeba pojmowaé globalizm dwupoziomowo: W jego
réznorodnosci i jednosci wszystkich wymiaré6w wraz z wymiarem teologicznym, ktory
daje mozliwos¢ przekraczania rozumienia rozwoju tylko w kategoriach doczesnosci.
Takie odniesienie do globalizacji pozwala tworzy¢ komunie wzajemnego dzielenie si¢
bogactwem materialnym i duchowym w strukturach $wiata. W ten sposob widzi i
ocenia papiez aktualng sytuacje kulturowg $wiata. Ocena globalizmu jest nie tylko
jakim$ teoretycznym uchwyceniem fenomenu, ale interpretacja i wyjasnieniem
realnych sytuacji, ktére dotycza rozwoju spotecznego, stad tez papiez czgsto odwotuje
si¢ do wskazowek z bogatej nauki spolecznej Ko$ciota, wydobywajac ze skarbca
tradycji spotecznej te problematyke, ktora byta przedmiotem polemiki Kosciota ze
Swiatem w innej kulturze a dzi§ w nowej oprawie globalizmu jest na nowo
rozpatrywana. Papiez réwniez odnosi si¢ do innych nauk jak: filozofii, ekonomii,
socjologii, a to czyni ocen¢ Benedykta XVI integralng, wielowymiarowa a przede
wszystkim interdyscyplinarng, nadajac przekrojowy sposob patrzenia na realizm zycia
spotecznego. Pewne szczegoty zaczerpnigte z innych dyscyplin jako wskazowki 1 rady
sg praktycznym i pastoralnym podejsciem do kwestii rozwoju. Przez problematyke
spoleczng przewija si¢ ta ni¢ transcendentnego rozumienia rozwoju. Od spojrzenia
faktycznego przez analize i ocen¢ i wyjasnienie spoteczne do podstawowego i

fundamentalnego rozumienia rozwoju jako powotania do jednosci z Bogiem. Dlatego

419 Tamze, s. 82.
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rozwo0j bez odniesienia transcendentnego bedzie pozbawiony smaku i istoty wszelkich
dazen do prawdziwego i autentycznego szczucia ludzkiego.

Encyklika wigc, jak widzimy, jest pisana w kluczu antropologicznym. To, co
jest podstawowym problemem dzisiejszego $§wiata, a wiec tez jego kryzys rozwojowy,
owe zacofanie wielu czesci Swiata jest w duzej mierze problemem godnosci 0soby
ludzkiej. Kwestie 1 problemy ekonomiczne, spoteczne, kulturowe sg tylko przejawami
lub konsekwencjami btednego postawienia tezy: kim jest cztowiek, jaki sens 1 wartos$¢
ma ludzkie powolanie a tym samym rozwdj czlowieka. Pytanie to dotyczy biedne;j
koncepcji czlowieka i jego rozwoju. Jest ot tzw. blad antropologiczny. Encyklika
Caritas in veritate ukierunkowuje badania spoteczne i kulturowe na odnalezienie
klucza 6wczesnych, ale rowniez dawnych w historii $§wiata problemow spotecznych.
Benedykt XVI problem widzi jako ,,negacj¢” tego integralnego rozumienia cztowieka i
jego odniesienia do $wiata i wspolnoty, w ktorej zyje. Punkt widzenia na sprawy
globalnego rozwoju wyprowadza z metafizycznego i teologicznego rozumienia swiata
w kontekécie stworzenia. Tylko calo$ciowe odniesienie eliminuje bledy
mi¢dzyludzkiego wspodtzycia. Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga jest
wpisany w transcendentny wymiar rozwoju. Wszelkie egoistyczne, hedonistyczne i
utylitarne dziatania cztowieka na skale globalnego $wiata wyptywaja z braku lub
ograniczenia rozumienia i interpretacji godnosci, i powotania cztowieka. Mitos¢ w
prawdzie jako zZrédto i fundament poznania wytycza kierunek rozwoju. Mitos¢, ktéra
czyni wszelkie zasady spoteczne narzedziem bezinteresownego wspoétdziatania i uczy
zmystu 1 intuicji wrazliwego odniesienia do zycia spotecznego i ekonomicznego,
prawda, ktora pozwala widzie¢ rozwdj nie tylko na ,teraz” i aktualne potrzeby, ale
ksztaltuje wizje integralnego, czyli tez przysztosciowego rozwoju, jego sens i cel.
Pelna wspodlpraca staje si¢ bogatsza i integralna. Logike encykliki mozna zamkna¢ w
catoSciowym, takim schemacie:

1. By rozw¢j byt prawdziwy i1 autentyczny potrzebne jest spojrzenie na
cztowieka, na jego godnos¢, ktora jest podstawa wszelkich praw, a wigc naturalnego i
racjonalnego poznania 1 dziatania cztowieka. To punkt wyjscia 1 cel wszelkiego

zaangazowania ekonomiczno-spotecznego. Centrum to osoba ludzka.

168



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

2. Wizj¢ metafizyczno-antropologiczng rozszerza Objawienie Boze, ktore w
oparciu 0 prawo naturalne i koncepcje¢ ontyczng czlowieka rozjasnia godnosé
cztowieka, czynigc jego wszelkie zmagania 1 dzialania 1 wspdlprace miedzyludzka
oraz jego powotanie jako dar od Boga dany i zadany. Ta wizja transcendentalna
otwiera perspektywe zycia wiecznego, nadaje sens 1 wartos¢ tej walki o
sprawiedliwo$¢ globalng. Cata ludzko$¢ jest jedng rodzing i powotaniem do tej samej
jednosci z Bogiem. Kierowanie si¢ zasadg Bozej logiki wynosi wszelkie dziatania na
plaszczyzne wizji eschatologiczne;.

3. Z tego wynika, ze roznorodne dgzenia ekonomiczne i spoteczno-kulturowe
moga czerpac site 1 madros¢ w rozwigzywaniu trudnosci na plaszczyznie materialne;,
jesli gteboko beda nawigzywacé do podstawy 1 fundamentu zycia ludzkiego, wigc jego

godnosci osoby 1 jego powotania przekraczajacego doczesnos¢ zycia.

3.1. Milo$¢ w prawdzie jako dynamizm rozwoju spolecznego.

Swiadectwo Jezusa Chrystusa nie jest konsekwencja myslenia 6wczesnej
kultury i spolecznego wymiaru zycia. On staje si¢ $wiadkiem w calym swoim
postannictwie przez spojnos$¢ zycia, ktére oparte na miloSci w prawdzie staje si¢
fundamentem Jego $wiadectwa 1 mocg motywacyjng prawdziwego 1 autentycznego
rozwoju kazdego cztowicka®. Caritas to mito§¢ bezinteresowna, jaka$ wewnetrzna
moc stawania si¢ darem 1 stwarzajaca mozliwosci bycia ofiarnym w pracy na polu
zycia spotecznego w zaangazowaniu si¢ w wymiarze sprawiedliwosci 1 pokoju.
Catosciowy wymiar mitosci ma swoje zrodto w samym Bogu w Jego odwiecznej
Mitosci 1 Prawdzie. Wiara narodu Wybranego nie byla tylko teoretycznym
stwierdzeniem, przyjeciem intelektualnie prawdy o istnieniu Boga, ale przede
wszystkim naturalnym i autentycznym odkryciu pierwotnego i istotowego zamiaru
Boga, ktéry w sposdb darmowy i przez mitosierne dziatanie kreuje wobec Swojego
stworzenia plan, w ktorym zawarte jest dobro cztowieka*!. Czlowiek znajduje swoje

dobro woéwecezas, kiedy odczytuje plan Bozy, urzeczywistnia go w odniesieniu do

20 por, tamze, s. 3.
2L por, KNSK, Kielce 2005, s. 18-19.
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swojego zycia, znajdujac prawde, ktora daje wolnos¢*”. Ten plan jest
odzwierciedleniem tej prawdy, ze cztowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo
Stworcy. Jest wezwaniem do tego by by¢ widzialnym znakiem 1 $wiadkiem
mitosiernej bezinteresownos$ci Boga. Obrona tej prawdy o mitosci jest naturalnym
postannictwem kazdego czlowieka. Gloszenie orgdzia prawdy przez mocne
Swiadectwo w zyciu jest wyrazem 1 sposobem mitosci w swiecie. W tym darmowym
dziataniu Boga wyraza si¢ najglgbszy sens 1 prawda o czlowieku i1 jego rozwoju.

423 . L
7 — gloszenie prawdy wyznacza wilasciwy

»Mitos¢ bowiem raduje sie prawdg
kierunek 1 plaszczyzn¢ mitosci spotecznej, ktéra staje sie¢ $wiadectwem, a mitosé
powoduje, ze najbardziej bolesna prawda staje si¢ mozliwa do przyjgcia zmieniajac
tok btednego ludzkiego rozumowania. Ludzkie zycie przynosi owoce, staje si¢
skutecznym narzedziem dobra, sprawiedliwos$ci 1 pokoju, jesli jest oparte na prawdzie
a to odpowiada godnosci czlowieka i pobudzane, 1 ozywiane jest przez mitos¢, ktora
pozwala czlowiekowi wejS¢ w potrzeby drugiego cztowieka, czynigc relacje
mi¢dzyosobowe mocniejsze. Prawda 1 mitos¢ stanowig 1 ksztaltujg wartosci trwale,
ktére buduja wspolnote ludzka spojng i zjednoczong a jednoczesnie okreslajg jakosé
kazdego dzialania spolecznego424. Kazdy czlowiek doswiadcza tego wewngtrznego
natchnienia do wyrazania mito§ci w sposéb autentyczny i prawdziwy. Mito$¢ 1 prawda
to wartosci wpisane w serce 1 umyst czlowieka, to powotlanie od samego Stworcy.
Skoro Jezus Chrystus stal si¢ §wiadkiem mitosci w prawdzie to jednocze$nie On
odslania nam ten w pelni plan Bozej milosci dla czitowieka. Ten owy projekt
prawdziwego zycia mifosci w prawdzie jest Obliczem Jego Osoby. Czlowiek
wpatrujac sie w Swicte Oblicze odczytuje projekt swojego rozwoju i powotania®®.
Koscidt w swojej nauce spotecznej nieustannie obiera droge, ktorej zrédtem jest
mito$¢ (caritas). Odpowiedzialnosé, swiadome dziatanie czerpie z tego zrodta, ktore
pozwala ksztaltowac¢ 1 formowac zycie spoteczne, ekonomiczne i1 polityczne. Mitos¢ i

prawda rodza pokoj, ktéry nie moze by¢ budowany, nie jest jaka$ narzucong

konstrukcja 1 strukturg spoleczng, on jest konsekwencjg i owocem zycia w mitosci. Nie

%22 por, Benedykt XVI, CV, nr 1, s. 3.
4231 Kor 13,6.

24 por, KNSK, Kielce 2005, s. 137.
%25 por, Benedykt XVI, CV, nr 2, s. 4.
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ma w S$wiecie jakiejkolwiek reguly, uktadu, prawodawstwa, ktore by de facto
zbudowaty jednos$¢ 1 pokdj na §wiecie bez odniesienia do mitosci. Mitos¢ jest ,, formg
virtutum™*%,  ktéra ksztattuje zycie spoleczne, umacnia wigzi, czyni zycie
wartosciowe, bogate w dazenia pokojowe. Nie mozna zatem sprowadzi¢ mitosci do
sfery indywidualnej, osobistej, nie jest mikrorelacja®’, ale jest sita do tworzenia nowej
I bogatej koncepcji spotecznej, ktora bedzie podejmowala rozwigzywanie problemow
spolecznych w aktualnym kontekscie doswiadczenia, podejmie probg odwaznego
uzdrowienia struktur od wewnatrz rowniez tych prawnych. Mitos¢ jest podstawowym
narzedziem spotecznym, okres$li¢ mozna ja mito$cig spoleczng i1 polityczng, jest
przyczyng zycia dla dobra wspolnego, nie ograniczajac si¢ tylko do wymiaru
indywidualnego. Okres$leniem adekwatnym jest stwierdzenie, ze mitos¢ (caritas) jest
systemem, ktory poprzez stosunki spoteczne 1 polityczne tworzy sie¢ obejmujaca dobro
wspolne.

Niestety mozna zaobserwowac duze tendencje w kulturze i odniesieniach
spotecznych, gdzie mitos¢ 1 jej powinnos$¢ jest znieksztalcana, gdzie jest odrzucany jej
prawdziwy obraz, warto$¢ i sens. Systemy spoteczne, polityczne, kulturowe tworza
wizerunek zycia odartego z prawdy 1 milo$ci. Fundamentem czegsto sg nieetyczne
dzialania pozbawione silnego kregostupa. To w konsekwencji doprowadza do tego, ze
mitos¢ staje si¢ stylem na teraz, a nie niezmiennym sposobem zycia. Pozbawiona
moralno-etycznych  wartosci  milos¢ jest zredukowana do psychologiczno-
emocjonalnych odruchéw. Tak pojeta mitos¢ nie moze sta¢ si¢ podstawowym
kryterium postaw moralnych. Wiasciwie rozumiana mito§¢ w samym pojeciu zawiera
Scisty zwiazek z pojeciem prawdy. Ta spojnos¢ zakltada Scisty zwigzek rzeczywistosci
statych, niezmiennych w dialogu ze zmiennym zyciem spotecznym. Sw. Pawel tak
okresla ten zwiazek: Natomiast Zyjgc prawdziwie w mitosci sprawmy, by wszystko
rosto ku Temu, ktéry jest Glowg — ku Chrystusowi*?®. Jest to jeden kierunek tej
wzajemnie oddziatywujacej rzeczywistosci prawda w mitosci, drugim sprz¢zeniem tej

relacji jest odwrotny kierunek; mifos¢ w prawdzie.** Filozofia zycia spotecznego

“26 por. sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 11-11,0.23, a.8:Ed.Leon.8, 172:KKK, 1827.

27 por, Benedykt XVI, CA, nr 2, s. 4.

25 Ef 4,15,

** Por. M. Doldi, Postep jako fakt duchowy wedlug encykliki Caritas in veritate, ,Spoleczenstwo™ 19 2009, nr 6,
s. 774,
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wyraza si¢ w tych wzajemnych dziataniach: prawda zostaje odnaleziona, a potem
wyrazana tylko, gdy zanurzona jest w mitosci ale rowniez mito§¢ mozemy zrozumiec
gdy jest wyjasniana w $wietle prawdy. Prawda 1 mitos$¢ tworzg integralng relacje, ktora
tak bardzo jest potrzebna a nawet konieczna w spoleczenstwie. Przekazanie prawdy w
mitoSci sprawia, ze przyjecie jej nawet w dramatycznych konsekwencjach historii
cztowieka, panstwa staje si¢ mozliwe, prawda staje si¢ wiarygodna i rzetelna, prawda
odczytywana jest jako Swiadectwo w mitosci. Rowniez mitos¢ bez odniesienia do
prawdy moze by¢ zredukowana do fragmentu, do czesci tworzacej nickomplementarng
wizje zycia czlowieka 1 wzajemnych relacji. Milo$¢ bez $wiadomosci 1 procesu
poznawczego jest zagrozeniem dla Zycia spolecznego. Takie odniesienie zapewne
bedzie odpowiedzig na subiektywizm moralny, relatywizm, indywidualizm, etyke
sytuacyjnq"’so_

Mitos¢ w kulturze wspotczesnej coraz bardziej relatywizowana ukierunkowuje
cztowieka do rozumienia relacji osobistych 1 spolecznych w ciasnych granicach
sprowadzajac t¢ warto$¢ do zakresu emocjonalno-psychicznego. Sprowadzenie do
kontekstu  sentymentalno-uczuciowego redukuje integralny obraz  relacji
migdzyludzkich. Milo§¢ potrzebuje procesu poznawczego, $wiadomosci wyboru,

1 Obiekt poznania staje sic

do$wiadczenia prawdy. Tq prawda jest zawsze plan Bozy
blizszy 1 w odniesieniu osobistym 1 spolecznym przyswajalnym tworzac wiez
transcendentng przekraczajaca ramy kulturowe i spoteczne. Chrze$cijanstwo z natury
jest transcendentne, wigc oparte na wartosciach nieprzemijajacych a wigc mitos¢ w
prawdzie czyni je dynamiczne usuwajac subiektywne i relatywne interpretacje swiata i
cztowieka. W ten sposob milo$¢ oswiecona blaskiem prawdy staje si¢ pomostem
komunikowania 1 komunii, jedno$ci miedzyludzkiej. Wobec globalnych zmian
spoteczno-kulturowych istotne jest by, mitos¢ 1 prawda oczyszczaly z
,multikulturowych” i relatywnych opinii i interpretacji. Odniesienie do Boga i do
Ewangelii jest podstawowym kryterium tej wyraznej interpretacji prawdy w mitosci.
Zagrozeniem moze by¢ czesto sprowadzenie mitosci do aktow spolecznych opartych

na litosci, wspotczuciu, altruizmie, ktory zwrdcony w jedng stron¢ uderza we wlasng

0 por, Benedykt XVI, CV, nr 4, s. 6.
1 por. M .Doldi, Postep jako fakt duchowy wedlug encykliki Caritas in veritate, ,,Spoteczenstwo” 19, 2009, nr
6, s. 774.
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godno$¢ a wigc braku szacunku do siebie samego. Jak podkresla Benedykt XVI
zrodtem mitosci Caritas — jest doskonata mitosé Ojca do Syna w Duchu Swietym,

jest wiec darowana, jest taskg**

. Tylko dar czyni rozwdj cztowieka tworczym 1
bardziej otwartym na nowe doswiadczenia zycia, czyni czlowieka wolnym i
wdzigcznym za otrzymang tlaske. Milo§¢ w prawdzie otwiera czlowieka na
odpowiedzialne relacje spoteczne. Bez tych wartosci zycie spoleczne moze staé si¢
jedynie instrumentem czy mechanizmem 1 ogniwem do zysku. System spoleczny bez
mitosci 1 prawdy bedzie przyczyng konfliktow, rywalizacji zmierzajace; do
eliminowania stabszych ogniw ,,niezdrowej konkurencji”. Niestety bogate panstwa,
korporacje na skale globalng postuguja si¢ zasadg konkurencji tworzacej takie prawne
1 ekonomiczne procedury, ktore oparte na zysku i wzbogaceniu si¢ pewnej grupy
udziatowcoOw wykorzystuja zasad¢ uzalezniania rynku danego panstwa. Gdy prawda i
mitos¢ jest obok 1 nie stanowi podstawowego kryterium tworzenia systemu spoteczno-
ekonomicznego nastepuje degradacja godnosci ludzkiej a co za tym idzie deptanie
podstawowych praw cztowieka, a wigc sprawiedliwosci 1 mitosci spotecznej, godziwej
zaptaty wolnosci wyboru 1 konkurencji bez szantazu i wzbudzaniu lgku. Nie mozna
moéwi¢ o etycznym wspotdziataniu panstw, firm czy korporacji. Co raz bardziej
widoczne w dobie globalizmu sg takie postawy a niesie to wiele niebezpieczenstw i
zagrozen. Historia powszechna pokazala, ze hegemonia militarna mocarstw
postugiwata si¢ interesem gospodarczym. Aktualnie tworza si¢ podobne systemy
panstw tzw. ,hegemonow” ideologicznych 1 ekonomicznych, ktore tworza
kontynuacje historii cho¢by drugiej wojny $wiatowej podziatu interesu europejskiego.
Nastgpna wazng kwestia w naszych rozwazaniach jest relacja mitosci i
sprawiedliwosci w odniesieniu do dobra wspolnego. Mitos¢ zapewne jest nadrzedna
wobec sprawiedliwo$ci. Mito$¢ wyraza rzeczywistos¢ dawania drugiemu cztowiekowi
z tego, co posiadam, co jest moje. Sprawiedliwos¢ polega na podarowaniu tego, co si¢
nalezy, co jest jego. Ontycznie sprawiedliwo$¢ utozsamiona jest z tej tylko racji tego,
ze czlowiek jest i dziata®®. Mitos¢ wicc zaklada sprawiedliwo$é, a nawet mozna

powiedzie¢, ze sg jednoscia.

32 por, Benedykt XVI, CV, nr5,s. 7
438 por. tamze, nr 6, s. 9.
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Mitos¢ i sprawiedliwos¢ tworzg integralng relacje, ktora ma konotacje w zyciu
spolecznym, a wiec w stosunku do dobra wspdlnego. Mitos¢ domaga si¢
sprawiedliwosci, a wigc propagowania podstawowych praw cztowieka 1 narodow.
Mito$¢ w swojej istocie jednak przewyzsza sprawiedliwos$¢ kierujac sie w relacjach
migdzyludzkich zasada przebaczenia i bezinteresownosci. Prawa begdg respektowane
sprawiedliwie, jesli zanurzone bedg w miloSci, ktoéra zawsze jest darem i
przebaczeniem. Takie spojrzenie na rzeczywisto$¢ spoteczng powoduje, ze logika
ludzka w odniesieniu do cztowieka i1 jego rozwoju przekracza doczesnos¢ 1 stosuje

. . . . . , . 434
kryteria teologiczne oparte na milosci sprawiedliwosci Boga™.

Struktura zycia
spotecznego domaga si¢ troski o dobro wspdlne kazdego cztowieka. To jest wymog
sprawiedliwos$ci 1 mitosci. Chodzi o u ksztaltowanie takiego systemu spotecznego i
struktury spotecznej, by kazdy cztowiek modgt korzysta¢ z dobra, ustug pomocy w
sytuacjach trudnych spolecznie i politycznie. Jezeli mito§¢ zaktada bezinteresownos$¢,
to z naturalnie cztowiek jest zobowigzany do dostrzezenia potrzeb drugiego. Benedykt
XVI méwi o powstaniu w spolecznych strukturach tzw. polis miasta®®. To
rozwigzanie prawno-polityczne jest wyrazem spojrzenia szerszego niz tylko interesy
grupowe, to perspektywa spoteczenstwa bogatego w wymiar milosci i
sprawiedliwosci. Mitos¢, ktora jest motywem zaangazowania na rzecz dobra
wspolnego, powoduje, iz wszelkie dziatania i te spoteczne, i polityczne stajg si¢ o
wiele skuteczniejsze posiadaja wigksza warto$¢ i1 znaczenie. Taka dziatalnos¢ jest
wszczepiona w Bozy plan milo$ci wzgledem czlowieka. Ksztattuje si¢ 1 buduje si¢
miasto Boze, do ktérego zmierzajg wszyscy ludzie. W dobie globalizmu nieodzownym
jest, by troska o dobro wspolne byla obowigzkiem nie tylko grup spotecznych,
instytucji polityczno-prawnych, ale kazdego cztowieka. Z prawa Bozego kazdy
cztowiek ma za zadanie troszczy¢ si¢ o drugiego cztowieka, by zapanowat pokoj,
jedno$¢ rodzaju ludzkiego, ktéry uczestniczy juz tu na ziemi w Kroélestwie Bozym.
Ten aspekt eschatologiczny jest wyrazem zasadniczej drogi kazdego cztowieka w

odniesieniu do etapu, jakim jest codzienno§¢**.

% Por. tamze, nr 7, s. 10.
% por. tamze, s. 11.
% por. tamze, s. 12.
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Reasumujac problematyke prawdy i mito$ci, nalezy stwierdzi¢, ze papiez
konsekwentnie idzie za naukg swoich poprzednikow, by cato$¢ nauki poprzec
Ewangelig Chrystusa, tym blaskiem S$wiatta, ktory rozjasnia wszelkie niejasnosci,
btedy ludzkiego rozumowania. Integralny rozwdj spotecznosci, catej ludzkosci zalezy
od tej prawdy mitosci Boga, ktora jako dar 1 taska obejmuje calg ludzkos¢. Kosciol ma
za zadanie, by mito$¢ w prawdzie przenikata caly system globalnego S$wiata.
Niebezpieczenstwem jest dzi§ rozdzielanie rozwoju spolecznego od nauki etycznej,
rozdzial migdzy ratio a glosem sumienia moze doprowadza¢ do traktowania rozwoju
w sposob redukcjonistyczny jak to miato miejsce w historii ludzkosci. Mitosé
oSwiecona Swiatlem rozumu 1 wiary oczyszcza wizje Swiata tylko technicznego 1
pozwala wejS¢ na plaszczyzng prawdziwego humanizmu. Takie spojrzenie jest
przepojone humanizmem. Katolicka nauka spoteczna w swojej dlugiej tradycji jest
ukierunkowana na gloszenie nieustannie tej prawdziwej wizji $§wiata 1 jego rozwoju.
Przez gloszenie prawdy ukazuje $wiatu, ze czlowiek jest istota wszechstronnego
rozwoju i nie moze si¢ zatrzymaé na plaszczyznie empirycznej. Duchowy poziom
rozwoju pozwala przekracza¢ poziom techniczny i zobaczy¢ sens 1 warto$¢, znaczenie
zycia w perspektywie prawdziwej wolnosci. O tym moéwit juz Jan Pawet 11
podkreslajac, jak wazne dzi$ jest rozeznanie relacji wiary i rozumu. Zaréwno wiara i
rozum zostaly bardzo okaleczone, zubozone we wzajemnej relacji do siebie. Takie
pozbawienie wzajemnego powigzania historia upatruje w systemach o§wieceniowych,
pozytywistycznych, ktore w zatozeniach podely ten proces zerwania z wizjg
chrzescijanska nawet poszty dalej, zrywajac relacje z metafizyka 1 moralnoscig. To
spowodowato, ze ludzie nauki w swoich badaniach i poszukiwaniach przestali
jakikolwiek uwzglednia¢ ptaszczyzng etyczng. A to z kolei powoduje odrzucenie z
centrum poszukiwan osobg, jego godno$¢, prawa, jego integralng wizje. Ta przerwana
wiez wzbudza postawe panowania przez narzedzia techniki nad catg przyroda niemal

nad catym bytem®’

. Gdy rozum jest oddzielony od wiary, od Objawienia cho¢ sam w
sobie jest ukierunkowany na prawde to weku subiektywnego podejscia czlowieka
moze zagubi¢ sens poszukiwan, a w szczegolnosci jego celu. Z drugiej strony wiara,

ktéra opiera swoje poznanie tylko na sobie bez odniesienia do rozumu moze zatrzymac

37 Por. Jan Pawet II, FR, nr 46, Krakow 1998, s. 56.
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si¢ tylko na uczuciach i przezyciach a to oznacza, ze bedzie subiektywnym kryterium
poznawczym pozbawionym podstawowych i uniwersalnych wartosci. Gdy wiara
wplywa na staby rozum moze to spowodowac przejscie do poziomu mitu czy przesadu
tak samo, gdy rozum nie wspoélpracuje z gl¢boka wiara, to jego poszukiwania sg
powierzchownymi, bez zaglgbienia si¢ w poznanie istnienia. Wazne jest wigc dzi$
propagowanie takiego humanizmu ktéry pozwoli popatrze¢ na cztowieka przez klucz
relacji mitosci 1 prawdy 1 w korelacji wiary rozumu*®.

W odniesieniu do rozumu i wiary nalezy rozpatrzy¢ relacje wiedzy i dziatania w
stosunku do integralnego rozwoju. Dzialanie wyraza pewna aktywno$¢ cztowieka i
spoleczenstwa W wyniku osiggnigcia jakiegos$ celu. Gdy problem dotyczy integralnego
rozwoju nalezy zapyta¢ si¢, jak ma wyglada¢ korelacja migdzy poszczegdlnymi
elementami rozwoju. Wymaga to weryfikacji roznych dziedzin nauki 1 wiedzy. To
spojrzenie jest wielopoziomowe i wiclowarstwowe. Autentyczny rozwoj spoteczenstw
i narodow wymaga takiego oddzialywania roznych pozioméw wiedzy, by samo
dziatanie byto integralne i okreslato caloSciowa wizje rozwoju. Nie mozna rozwoju
sprowadza¢ do jednokierunkowego czy jednowarstwowego dziatania, jak wszelkie
zarzadzenia 1 projekty nie mozna okresla¢ 1 ocenia¢ jako wspdlne dziatanie czy
wspolpraca. Nie chodzi tu o jakas tylko pomoc w zakresie czysto ekonomicznym na
teraz. Nie jest to tylko dziatanie wspolne, ktore moze by¢ mechaniczne oparte na
interesach niosgcych pomoc, jak tez fragmentaryczne odniesienie. Dziatanie jest

¥ Niesie ze soba

zawsze efektem poznania, do$wiadczenia intelektu rozumu®
konkretna doktryng, wiedz¢. Rozum 1 poznanie pozwalaja dziatanie ukierunkowac,
okresli¢ to dzialanie dalekosieznie. Wiedza pozwala dzialaniu zatacza¢ szerokie
horyzonty, jest perspektywa rozwigzywania problemow spotecznych narodow w
sposob catosciowy. Jest mozliwoscia tworzenia projektoéw uwzgledniajacych
rzeczywiste dobro wspodlne potrzebujacych. Integralna wizja rozwoju potrzebuje
wspotpracy w dziedzinie réznych dyscyplin. Tym istotnym elementem a przede

wszystkim wartoscig, ktéra ukierunkowuje konkretne dziatanie 1 wiedze jest mito$¢ a

nawet mito§¢ w prawdzie. To kryterium stanowi podstawowy kierunek poznania i

8 Por. tamze, s.58.
¥ Por. tamze, s. 52.
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dziatalnoSci, jest zaczynem poznania, tego ratio dziatania. Wyraza sens, ostateczny cel
rozwoju, podstawowe reguty i zasady, ktorymi ma kierowaé si¢ kazda dziatalno$¢
ekonomiczna 1 spoteczna. Papiez mowi: ,,Dzialanie bez wiedzy jest Slepe, a wiedza

I 440
bez mitosci jest jalowa”

. Mito$¢ zawsze jest motywem poznania, oddzialuje na
umyst a potem nig przez ksztattuje wizje konkretnego projektu, ktora na skale globalng
bedzie rozwigzaniem problemow nedzy, niesprawiedliwosci. Nalezy stwierdzié, ze
wszelkie inicjatywy, projekty, spekulacje odstaniajg szerokie mozliwosci, ale oparte
dalekim spojrzeniem przez pryzmat mitosci w prawdzie. Mito§¢ zawsze towarzyszy
wiedzy 1 poznaniu, jesli kto$ probuje oddzieli¢ te rzeczywistosci zaczyna sprowadzac
wszelkie poznanie a potem dziatanie do schematycznego, krotkodystansowego
spectrum problematyki ekonomicznej 1 spotecznej. Milos¢ w prawdzie odkrywa w
poszukiwaniach istote¢ kazdego rozwoju, istote kazdej wspolpracy 1 wspolnego
dzialania- autentyczne dobro spoteczenstw, naroddéw, i globalnego $wiata. Taka
perspektywa daje mozliwosci zdolno$¢ rozwoju kazdego kraju, daje czas wyjscia z
nedzy, niesprawiedliwego podzialu bogactw. Rozum i1 mito$¢ sg razem ze sobg we
wzajemnej korelacji. nie moze by¢ tak, ze najpierw jest wiedza, jaki$ projekt
ekonomiczny a dopiero potem mito$¢: ,istnieje mito$¢ ubogacona inteligencjg oraz

inteligencja petna mitosci”™**

. Wazne jest tez, ze mitos¢ spetnia role moralng, jest
narzedziem oceny wszelkiej dzialalnosci 1 jak 1 tez wszelkich badan naukowych. Scala
ona te rzeczywisto§¢ w jedna cato$¢, harmoni¢ interdyscyplinarng, Z jednej strony
wyraza jedno$¢ owej cato$ci poznawczej, z drugiej strony uwydatnia rozrdznienie,
spojrzenie z innego punktu widzenia czy ekonomicznego, socjologicznego,
psychologicznego, filozoficznego, etycznego, teologicznego.

Katolicka nauka spoteczna, ktora jest nauka interdyscyplinarng pokazuje, ze
wspolpraca miedzy roznymi dyscyplinami nauki jest mozliwa, wazny jest ten cel
stuzba cztowiekowi. W ocenie konkretnych dziatalnosci ekonomicznych czy
spotecznych potrzeba jest jasnej 1 wyraznej wspotpracy réznych dyscyplin, potrzebna
jest refleksja 1 madros$¢ poszukiwania najlepszych 1 obiektywnych rozwigzan na skale

globalng. Traktowanie wiedzy tylko wycinkowo, fragmentarycznie jest przeszkoda do

440 Tamze, s. 53.
a4l Tamze, s. 53.
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prawdziwego dialogu narodow. Milos¢ w prawdzie jest wiec czym$ co pomaga
zespoli¢ wszelkie spekulacje 1 racjonalne podejscie do spraw spotecznych i
ekonomicznych.

Reasumujac, trzeba stwierdzi¢, ze kazda dziatalno$¢ w skali spolecznej i
ekonomicznej potrzebuje solidnego i obiektywnego poznania problematyki dotyczacej
rozwoju spotecznego. Ale posiadanie wiedzy jednokierunkowej, np. z dziedziny
ekonomicznej jest patrzeniem na problem w sposob wycinkowy 1 mato zgtebiony. Jest
nicodzownym wspotpraca réznych dziedzin nauki, ktore integralnie pozwalajg
odczytywac zakres problemow natury spotecznej. Jednak sama wiedza, chociaz bytaby
zintegrowana w calo§ciowym spojrzeniu na problem i jego rozwigzanie, potrzebuje
smaku mito$ci w prawdzie. To mito$¢ w prawdzie nadaje gleboki wymiar poszukiwan
| dziatania okres$lajac dalekie spojrzenie rozwoju narodéw przez pryzmat

fundamentalnych zasad zycia czlowieka jego podstawowych praw.

3.2. Relacja ekonomii, polityki, kultury i religii — integralno$¢ rozwoju w

procesie globalizacji. Jedno$¢ w réznorodnosci.

»Projekty integralnego rozwoju ludzkiego nie moga zapomina¢ o nast¢pnych
pokoleniach, ale powinny charakteryzowaé¢ si¢ solidarnoscig, sprawiedliwo$cig
mig¢dzypokoleniowa, biorgc pod uwage liczne dziedziny :ekonomiczng, prawng
Jkulturowa polityczna i ekologiczna.”**?

Encyklika w swojej istotnej problematyce podkresla rozwoj rozumiany
integralnie. Sukces w odniesieniu do procesu globalizacji moze zosta¢ osiggniety tylko
w spojrzeniu obiektywnym. Obiektywizm nasuwa wnikliwe zbadanie kilku ptaszczyzn
rozwoju ludzkos$ci. Juz Pawel VI rozumiat rozwoj w kategoriach wolnosci, jako
uwolnienie narodow z wszelkiego glodu, nedzy, epidemii, chordb, analfabetyzmu. W
tej interpretacji mozna zauwazyC¢ kilka plaszczyzn rozwoju narodow. W sferze
ekonomicznej chodzi o sprawiedliwe, rowne uczestniczenie narodéw biednych,
rozwijajacych si¢ i tych bogatych w procesie ekonomicznym, z punktu widzenia

spoteczno kulturowego chodzi o taki rozwdj, w ktérym kapital ludzki, a wiec

2 por, Benedykt XVI, CV, nr 48, s. 96.
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kulturowy, naukowy miatby ewoluowa¢ w kierunku spoleczenstw wyksztatconych,
okreslonych zasada solidarnos$ci. Z punktu widzenia politycznego jest to rozwdj
wszystkich narodow 1 rzadow, demokratycznych, ktore dbaja o postep wedtug zasad
pokoju i prawdziwej wolnosci*?®. Patrzenie na rozwdéj fragmentarycznie rozumiany
jako zysk sam w sobie, a wigc bez odniesienia do innych plaszczyzn rozwoju staje si¢
instrumentem niszczacym dobro wspdlne.

Rozwoj integralny zawsze przynosi korzy$¢ wszystkim 1 jest sprawiedliwy, a
wiec panuje rownowaga. Technokratyczne tylko spojrzenia na rozwdj powoduje
ograniczenie struktur spolecznych, kulturowych, jaki 1 tradycji poszczegolnych
narodow. Kryzys ekonomiczny, bo tak okresla Benedykt XVI wspotczesng sytuacje,
jest kryzysem nie tylko spowodowanym powigzaniami gospodarczymi, ale w duzej
mierze jest kryzysem rowniez spoteczno-kulturowym. Rozwoj jednej ptaszczyzny
moze zrodzi¢ dysonans postgpu a to grozi jednokierunkowos$¢ postepu, gdzie celem
jest tylko zysk. Czgsto narody w dobie kryzysow ekonomicznych prébuja rozwigzan
gospodarczych. I jest to shluszne, lecz postep potrzebuje glebokiej 1 realnej
odpowiedzialnoéci odnowy kulturowej***. Odnowa kultury jest patrzeniem na $wiat
przez pryzmat istotnych wartosci ludzkich, to kultura buduje koncepcje rozwoju
bardziej ludzkim a to oznacza w integralnym patrzeniu na cztowieka, ktory jest
centrum, sensem i celem postepu.

Zauwazy¢ mozna, ze w aktualnej sytuacji spoteczno- kulturowej w tej globalnej
zwigksza si¢ owszem bogactwo, jednak ubozejg inne sektory zycia. Powstajg to nowe
formy ubostwa tego moralnego, kulturowego. Rozwdj; komercji, zZycia
konsumpcyjnego nie idzie w parze z rozwojem spoteczno kulturowy, naukowym a
nade wszystkim z zasadg sprawiedliwosci. Z jednej strony w krajach bogatych na
jednym biegunie sa ci, charakteryzujacy si¢ wysokim poziomem zycia a na drugim
biegunie istnieje totalna bieda i nedza. Jakie sg przyczyny takiego nierdéwnego
podzialu? Istnieja instytucje ponadnarodowe, ktore tworza system prawny
nierespektujacy prawa pracownikow, a osiggaja korzysci tylko niektore ogniwa

przedsigbiorstw. Brak autentycznego patrzenia przez pryzmat wiasnych korzysci,

3 por. tamze, nr 21, . 34.
4 Por. tamze, s. 35.
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réwniez przez stosowanie takiego prawa ochrony wiedzy i wlasnosci intelektualnej, ze
biedne kraje nadal pozostaja na poziomie niskiego poziomu kulturowego,
intelektualnego. Takie redukcyjne traktowanie postgpu w dobie globalizmu nie moze
przynie$¢ ogolnoludzkiej korzysci 1 nie zlikwiduje nierdwnosci miedzynarodowe;.
Wynika z tego, ze sam rozwdj ekonomiczny bez glebszych odniesien do wartosci
czysto ludzkich bedzie bardzo zdeformowany. Egoizm bogatszych bedzie zawsze
skierowany na korzysci wlasne, a wszelka pomoc moze doprowadzi¢ do duzych
nicodpowiedzialnosci tych, ktorzy udzielaja te pomoc i tych, ktorzy te pomoc
otrzymuja. W spojrzeniu integralnym rozwoju nalezy zwroci¢ uwage na fakt zacofania
tego rozwoju w kontekscie réwniez politycznym. Historia $Swiata daje nam bogatg
dawke wydarzen, w ktorych prowadzona byta polityka niecodpowiedzialna, tworzenie
systemOow, ktore zamiast otwiera¢ droge integralnemu rozwojowi spotecznemu to
ksztattowata struktury czesto zamykajace si¢ na wlasne elementarne korzysci, nie
uwzgledniajac praw cztowieka. Wszelkie ideologie panstwa mocnego, bogatego
niestety zabieraty spoteczenstwu wszechstronny rozwdj ludzki oparty na wolnosci.
System, ktéry narzuca i kontroluje catym przebiegiem 1 procesem spotecznym nie
szanuje podstawowego prawa wolnosci. Polityka za$ taka nie pozwalala rozwijac sie
autonomicznie wedlug wilasnych kompetencji ekonomii i bogatej kulturze jaka ma
kazdy kraj**°.

Rozwoj, gdzie poszczegdlne elementy wykazujg zachwianie, doprowadzaja do
nierownowagi wzrostu. Kierunek rozwojowy jest destabilizujacy. Katolicka Nauka
Spoteczna wychodzi z propozycja uksztattowania rozwoju integralnego. Globalizm
sam Ww sobie jest sprzeczny, bo z jednej strony pojawiajg si¢ tendencje
upowszechnienia, z drugiej za$ strony tendencja wielosci, pluralizmu. Ta dychotomia
burzy porzadek i harmoni¢ rozwoju. Zarowno uniwersalizacja i fragmentaryzacja sa,
bowiem dwiema stronami tego samego medalu.***Pytania zasadnicze brzmig: Czy tak
rozumiany rozwo0j moze przynie$s¢ owoce $wiatu i ludzko$ci? Czy przy braku precyzji

kryteriow rozwoju rozwo6j bedzie wlasciwym dgzeniem do okre$lonego celu,? Czy

% Kiedy upadt komunizm w krajach Europy Wschodniej zaczeto przyjmowaé inng forme rozwoju. Upadek
systemu komunistycznego stal si¢ nadzieja na budowanie i konstruowanie nowych planéw w kontekscie nowej
rzeczywistosci. To papiez Jan Pawet II mowit o bloku wschodnim jako przyczynie zacofania spoteczenstw.

8 por, W. Cavanaugh, Pozarci, Fronda, Warszawa 2008, s. 106.
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mamy do czynienia wspotczesnie do czynienia z rozwojem integralnym czy rozwojem
»Zrownowazonym”? Czy sa to pojecia zamienne?

W punkcie wyjscia naszych rozwazan nalezy powiedzie¢, ze globalizacja jakby
wynikalo z nazwy wcale nie polega na dominacji uniwersalizacji nad pluralizmem, ale
rozszerzeniem wielo$ci, ktora i tak ostatecznie jest wtaczona do jednosci**’.

Zapewne mobilno$¢ 1 uniwersalizacja tak mocno wycisngta swoje pi¢tno na
kulturze. Postrzeganie rzeczywistosci standardowe;j jest coraz blizsza prawdy: ta sama
muzyka MTV, ta sama zywno$¢, produkty, itd. Trzeba jednak zobaczyé w tej
uniwersalno$ci pewne zagrozenie, ktore analogicznie mozna odnie$¢ do wydarzenia
biblijnego. Pojecie ,katolicki”, jako powszechny oznacza taka powszechnos¢, ktéra w
mocy Ducha $w. nie odnosi si¢ do bogactwa, potegi rynku i ekonomii, ale przede
wszystkim jest porozumieniem, zrozumieniem miedzy ludzmi**®. Uniwersalizm, ktory
byl zawarty w konteks$cie <wiezy Babel> ograniczat ludzka réznorodnos¢ do jedynego
wzorca. To doprowadzito do negowania w skrajnym rozumieniu podmiotéw, do
rozproszenia ludzi, do niemozliwosci zrozumienia wzajemnego. Uniwersalizm
natomiast z Wieczernika zaktada roznice miedzy podmiotami, ich autonomig
umozliwia kazdemu ludowi zrozumienie innych w optyce jednosci ukierunkowanej na
zbawienie i na rozwdj kazdego cztowicka, wszystkich ludzi**.

Nalezy zauwazy¢, iz w globalnym procesie pojawia coraz silniejsza reakcja na
uniwersalne tendencje poprzez kreowanie roznych form partykularyzméw. Nastepuje
jakby wycofanie si¢ do partykularnych tozsamosci. Jakby prowadzenie pewnego
rodzaju walki z uniwersalizmem, o czym $wiadczy tytul pozycji B. Barbera®’.
Powstaja 1 ksztattuja si¢ fundamentalizmy, ktére prowadza wojng z rozwijajacym sig.
zjawiskiem. Innym przejawem sprzeciwu wobec tendencji globalnych jest
niewatpliwie multilateralizm — zastgpienie jednego przez wiele (wigcej na ten temat
w zagrozeniach globalizacji). Ponadto partykularne dazenia wyrazaja si¢ w
réznorodnosciach produkeji, uslug. Nieprzebrana ilos¢ nowosci, ptynno§¢ produkeji

zalewa spoleczenstwo réznorodnosciami. Zmiany w produkcji to zmiany to zmiany

7 Por. tamze, s. 106.

“8 por. J. M. Verlinde, Chrzescijaristwo wiosng Europy, Wyd. Ksiezy Marianow, Warszawa 2004, s. 161.
9 Por. tamze, s.161.

0 por, B.Barber, Dzihad kontra McSwiat, Muza, Warszawa 1997.
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konsumpcji. Wszystkiego wigcej!!*™" Niestety ta réznorodnos¢ jest bardzo
powierzchowna. Roznice wcale nie wyrazajg bardzo silnej odrebnosci. Dotyczy to nie
tylko sfery ekonomicznej rowniez kultury, religii, tradycji tp. Np. multikulturalizm jest
konkurencyjng jednos$cia. Pod pozorem roéznosci,, autonomii tak naprawdg¢ tworzy si¢
ideologie postkulturalng inaczej antykulturalng, jest to podporzadkowane tzw.
hegemonii relatywizmu kulturowego i tzw. zasady indywidualnego wyboru —

imperatyw wyboru**?

. Mowi si¢ nawet o tzw. ,,masowym indywidualizmie”. Polega na
tym, iz bardziej sklaniamy si¢ do ku celebrowaniu r6znic tym bardziej upodobniamy
sic do siebie®. Zobaczmy, ze w imie swobody i mozliwosci wyboru, nawet tradycji
kultury, cztowiek jest ztapany w putapke zasady wyboru, ktora ma na celu sptycac, i
zaciera¢ réznic¢ 1 réznorodnosci poprzez zasadg: wybieraj, co ci odpowiada. To jest
powierzchowno$¢, bo ostatecznie w wyniku pluralizmu wybordéw zaciera si¢
tozsamo$¢ jednej tradycji, czy kultury. Ponadto wybierajac wiele, tak naprawdg
cztowiek ograniczony jest tym mu si¢ oferuje, a wigc podane przez media, opinie
spoleczne 1 polityczne naciski.

W odniesieniu do ekonomii w zakresie produkcji i konsumpcji realizowane jest
takie dziatanie, ktore ma na celu mnozy¢ réznorodnos$¢ produktow typu batoniki, soki
itp. Ta réznorodnoscig produktow tak naprawde kieruje zasada imperatywu
konsumpcji. Pomnaza si¢ popyt, przez nowe produkty wzbudza si¢ nowe potrzeby.
Wszystko jest dostepne, produkty oblegaja potki w sklepach, ale w istocie w catej tej
roznorodnosci jest zagubione to, co jest najwazniejsze. Ta ,,inno$¢” produktow
roznych ostatecznie jest powierzchowng roznorodnoscig: np. piwo, herbatniki
reklamowane w ,,réznych etykietkach” czesto naleza do tej samej korporacji*®*.

W odniesieniu do ptaszczyzny religii sg i tacy, ktorzy chcg zrownacé np., religie
wedlug zasady, ze ,,prawda jest jedna, ale ma wiele imion, tym samym chce pozbawi¢

chrzescijanstwa swej wyjatkowosci”. Mimo tzw. charakteru jedynego roznych

1 por. D. Harvey, The Condition of Postmodernism, Basil Blackwall, Oxford 1990, s. 284-286.

%52 por,W. Cavanaugh, Pozarci, Fronda, Warszawa 2008, s. 114.

3 por . tamze, s. 116.

% Por. tamze, s. 117.

5 por. S. J. Samartha, The Cross and the Rainbow: Christ in a Multireligious Culture. W:J.Hic,P.F.Knitter, The
Myth of Christian Uniqueness Toward a Pluralistic Theology of Religions, Makrynoll 1987, s. 69. Cyt. za. W.
Cavanaugh, Pozarci, Fronda, Warszawa 2008, s. 121.

182



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

tradycji 1 religii wszystkie sg podporzadkowane przez dominacj¢ Jedno$ci jako
,Ostatecznej Rzeczywistosci” (nieokreslonego bytu).

Dzi$§ interpretujac zjawisko jakim, jest globalizacja nalezy powiedzie¢, ze
problematyka wymaga gl¢bokiego przeanalizowania wedlug klucza, ktory zawiera w
sobie narzedzia i1 elementy stabilizujgce owa dynamike 1 w ten sposob staje si¢
odpowiedzig na wspodiczesny proces. Zjawisko to ekonomiczno-kulturowe staje si¢
jednoczesnie pewnego rodzaju postrzeganiem tego $wiata, spoteczenstwa.
Jednoczesnie to samo postrzeganie jest bardzo powierzchowne- $wiatopoglad
sptaszczajacy rzeczywisto$¢ do wymiaru estetyki.

Jak zauwaza D. Baraszewa, ,,aby osiggna¢ jednos$¢ przez roznorodnos¢
konieczne jest zastosowanie zasady komplementarnosci lingwokulturologicznego
relatywizmu i uniwersalizmu. Rozumiemy przez to, po pierwsze — istnienie pewnego
uniwersalnego mechanizmu, lezacego u podstaw potaczenia wszystkich narodow w
Swiatowg spotecznos¢. Po drugie — zasada ta uznaje unikatowy charakter kazdego
narodu, uwarunkowany lingwokulturologicznie, co pozwala z jednej strony podkresli¢
etniczng wyjatkowo$¢, a z drugiej strony — zaktada wspotdzialanie w oparciu o
uzupeknianie sig, a nie wzajemne wykluczanie si¢**®,

W kontek$cie politycznym rowniez nie ma jasnosci, co do kwestii relacji
jednosci do roznorodnosci. Wedtug J. Jaskierni ,,odzialywanie globalizacji nie ma
jednolitego charakteru. Z jednej strony ,,globalizacja demokracji”’ niesie uniwersalne
postrzeganie praw cztowieka i gotowos$¢ miedzynarodowej opinii publicznej, by nie
tylko formutowac¢ standardy, ale dazy¢ do ich urzeczywistniania, nawet przy uzyciu
najbardziej drastycznej formy, jaka jest interwencja humanitarna. Z drugiej strony
oznacza aprobate dla wartosci w postaci ,,rzadow demokratycznych”, niepolaczong
jednak z dazeniem do forsowania jednolitego schematu w zakresie formy panstwa i
formy rzadu. Mamy wigc tu do czynienia z jednoscig idei generalnej (demokracja,
rzady prawa) oraz wielo$cig rozwigzan szczegdtowych, w jakich ta idea moze si¢

s gos o 299457
urzeczywistnia¢” "',

%% D. Baraszewa, Jednos¢ w réznorodnosci. Uzasadnienie wzajemnego uzupelniania sie lingwokulturowego
relatywizmu i uniwersalizmu, w: R. Stefanski, Jednos¢ i roznorodnos¢ — wyzwanie globalizacji. ,,Adam
marszatek”, Kielce 2008, s. 257.

#57], Jaskiernia, Jednosé i réznorodnosé — czy proces globalizacji obejmuje sfere polityczno-ustrojowg?, w: R.
Stefanski, Jednosé i réznorodnosé-wyzwanie globalizacji. ,,Adam Marszatek”, Kielce 2008, s. 173.
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Wobec dylematéw relacji wewnatrz procesu globalizacji, stworzeniu jasnych
kryteridow najbardziej wytlumaczalng koncepcja bedzie zapewne mysl chrzescijanska,
ktora najbardziej jest bliska mysli komplementarnosci elementow. W tradycji
katolickiej relacja powszechno$ci 1 partykularyzmu jest bardzo wyjatkowa a
jednoczesnie subtelna. Jak zasugerowat H. de Lubac ,,dla ojcow Kosciota katolicyzm
oznaczal raczej zbierania niz rozpraszanie, pewng spojno$s¢ odmiennych elementow w

. o . . , 458
ich ogromnej réznorodnosci , wokot okreslonego centrum”

. Dla chrzescijanstwa
tym centrum jest Jezus Chrystus i Eucharystia, gdzie Chrystus uniwersalny
posredniczy w szczegdtowej formie. Wspdlnota eucharystyczna w ten sposdb nie jest
jaka$ czescig catosci, ale urzeczywistnieniem catosci przez Jezusa Chrystusa. Przez
Eucharystia wyraza powszechno$¢ Kosciota. ,Kosciot jest wspolnota ludzi
zjednoczonych moca Ofiary Eucharystycznej, moca Ducha Sw., ktory jest sprawca
wiary 1 mitosci oraz $wiadomo$ci wyrazajacej si¢ we wspoOlnotowych relacjach
miedzyludzkich™*®,

Chrystus jest ,.konkretnie uniwersalny”. To mozna zrozumie¢ jedynie przez
Tajemnice Wcielenia. Jak powiedziat H. U. Balthasar ,,Chrystus nie jest ani jedng z
wielu jednostek, poniewaz jako Bog nie podlega poréwnaniom, ani nie jest norma

uniwersalna, gdyz jest jednostka™*®.

Chrystus staje si¢ normag konkretng dla
wszystkich norm abstrakcyjnych bedac pomostem pomiedzy absolutem a
partykularno$cig historii. Dlatego Chrystus jest prawda rzeczywista a nie w
rozumieniu tylko abstrakcyjnym. Prawda w osobie Jezusa Chrystusa staje si¢
konkretng prawda, ktorej nie mozna oddzieli¢ od zycia. Prawda to zycie. Pomost w
osobie Jezusa Chrystusa wyraza zasad¢ jednosci w rdznorodnos$ci. Chrystus w sposob
nieskonczony jednoczy wszystko w sobie to, co jest ludzkie, a wigc 1 cz¢$¢ prawdy
zawarte] w innych religiach i kulturach, ktére nie sa wykluczone, lecz o§wietlone i
wytlumaczalne przez peini¢ prawdy Chrystusa.

Gdy globalizacja chce zatrze¢ roznice to Chrystus jako doskonata zasada

jednos$ci w roznorodnosci sprawia, ze te rdznice stajg si¢ w pelni sobg, bo w nich

%58 H.de Lubac, The Motherhood of the church , Ignatius Press, San Francisco 1982, s. 174.

9 F.Blachnicki, Chrystus i Duch $w. u poczqtkéw Kosciola .Pneumatologiczny wymiar Kosciola i jego
konsekwencje, ,,Znak” 28: 1976, nr 260, s. 165.

%80 1 U. von Balthasar, Characteristics of Christnianity. W :Explorations in Theology, t.I, San Francisco 1989,
s. 170. Cyt. Za W. Cavanaugh, Pozarci, Fronda, Warszawa 2008, s. 127.
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objawia si¢ caly Chrystus. Obrazem wlasciwego zrozumienia tej zasady jest tez ikona
Trojcy Swigtej, ktora jako jedna jest tez i nie jedna.

Chrzescijanstwo daje w odniesieniu do rozwoju cztowieka 1 §wiata rozwigzanie.
W tej polemice miedzy jedno$cig a roznorodnoscig w dobie zglobalizowanej dynamiki
jest optymalnym rozwigzaniem. Jedno$¢ w rdéznorodnosci jako zasada
komplementarna wyraza w duzym sensie Kryteria rozwoju integralnego i zakreSla
ramy relacji miedzy poszczegdlnymi elementami 1 plaszczyznami rozwoju. Mamy do
czynienia rzeczywiscie z wilasciwie rozumianym rozwojem zroOwnowazonym.
Réznorodno$¢ kompetencji jest zachowana w harmonijnym 1 integralnym zakresie.
Ekonomia, polityka, kultura, religia, ekologia nie traci swojej roznorodnej pozycji
rozwojowej, jednoczes$nie opierajagc swoOj rozwoj] na zasadzie antropologiczno-
teologicznej. Godno$¢ osoby ludzkiej zakorzenionej w Bogu jest elementem
konstytutywnym integralnego rozwoju. W chrzescijanstwie kazdy cztowiek w Osobie

J Chrystusa jest w peni doskonaly461

. A wigc rozw0] musi odnosi¢ si¢ przede
wszystkim na roéznych ptaszczyznach do fundamentalnej zasady, ktora ksztattuje
kierunek rozwoju w optyce godnos$ci osoby ludzkiej, ktora najpetniej wyrazona jest w
Jezusie Chrystusie. W nim zawarte wartosci uniwersalne formujg rézne tozsamosci w
imi¢ mitosci, prawdy, wolnosci, pokoju, sprawiedliwosci, w oparciu o prawo
naturalne. Jezus udoskonala to, co w sposdb naturalny jest zapisane w sercu kazdego
cztowieka niezaleznie od wyznawanej wiary..

Globalizacja 1 mysliciele pluralizmu kulturowo-spotecznego chcg stworzy¢
nieokreslong zasade pozbawiong tresci znaczenia 1 wartosci bez jasnych kryteriow i
czynig to w imi¢ zréwnowazonego rozwoju. Tak naprawde¢ podejscie dzisiejszych
koncepcji rozwoju znieksztatcajg kompetencje konkretnych ptaszczyzn rozwoju. Brak
personalistycznego podejscia do rozwoju powoduje, ze rozwoj jest rozumiany czysto
technicznie®®. To oznacza, ze ekonomia, polityka, kultura bedzie bardzo
powierzchownie traktowana, a wigc relacja miedzy plaszczyznami bedzie
dezintegrujaca. Ekonomia bez etyki stanie si¢ tylko technicznym komponentem, a

wolny rynek niesprawiedliwg konkurencjg. A. Lindenberg stwierdza: ,,Wolnos¢

“1 por. H. Skorowski, Problematyka praw czlowieka, ATK, Warszawa 1999, s. 72.
%2 Por. E. Albinska, Wyznaczniki rozwoju zréwnowazonego. W: S.Fel, M. Hulas, S. G. Raabe, Spoleczeristwo,
gospodarka , ekologia- perspektywy encykliki ,, Caritas in veritate”, Lublin 2010, s. 204.
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ekonomiczna w zadnej mierze nie ktoci si¢ z zasadami etyki(...). W celu umozliwienia
wolnosci produkcji, sprzedazy 1 zakupu, prawa, przepisy gospodarcze musza opierac

483 ponadto kultura bez odniesienia do stalej jednoczacej

si¢ na fundamencie etyki
zasady traci w rowniez swoja tozsamos¢. To, co czyni kultury tozsame i jednocze$nie
spojne z catoscig 1 wspolnotg Swiata to cztowiek, jego prawa, jego integralny rozwaj,
ktory musi by¢ oparty na tradycji narodowej, dziedzictwu kulturowym i nadrzgdnej
roli religii. Btedem dzi§ jest rozumienie rozwoju zrOwnowazonego w aspekcie
fragmentarycznym. Takie rozumienie daje nam rewolucja kulturowa, ktéra dotyka
plaszczyzny rozwoju czlowieka i §wiata. Przez rozwdj zrdwnowazony podkresla sig¢
coraz czescie] rownowage seksualng, co ostatecznie niszczy fundamentalna prawde o
cztowieku 1 jego powotaniu. Ostatecznie sprowadza si¢ to do polityki rozwoju
demograficznego tzw. zrownania demograficznego w imi¢ rownosci. Wiadomym jest,
ze mniejsza liczba urodzen (Srodki antykoncepcyjne malzenstwa homoseksualne,
emancypacja kobiet) przyczynia si¢ do nierbwnowagi rowniez ekonomicznej i
kryzysu. Ekonomia, polityka, kultura, ekologia nie beda traci¢ ze swoich kompetencji,
autonomii, jesli bedzie to ukierunkowane w sposéb uniwersalny na rozwoj integralny.
Odpowiedzie¢ na postawiony problem zagadnienia relacji ekonomii, kultury 1
polityki jest jednoznaczna. Kazda sfera zycia publicznego ma swdj zasieg i
kompetencje, jednak laczy ich wspdlny cel: to jest dobro cztowieka, spoleczenstw,
dobro ogoélnoludzkie. To =zasada antropologiczno-teologiczna, to jednos$¢ w
réznorodnosci. W podsumowaniu tego problemu jednak trzeba uwzgledni¢ wzajemne
powigzania a moze nawet korelacje wspotdziatania.
1. Ekonomia jest narzedziem w re¢kach polityki ktéra ma dostarczaé
odpowiednich instrumentdw, pomystow, ktore staja si¢ nicodzownym
sterem odpowiedzialnosci za cztowieka i spoteczenstwa. Zatem jest
odpowiedzialna za rozwdj w strukturach spotecznych. Ekonomia jest
technicznym  rozwigzaniem  problemu  ogoOlnospolecznego i
gospodarczego, ale bez odniesienia do aspektu etycznego sprowadza

rozwdj cztowieka do sfery czysto materialnej, a jest to niezgodne z

%3 A, Lindenberg, Wolny rynek w spoleczeristwie chrzescijariskim. Wyd. Stowarzyszenie Kultury
Chrzescijanskiej im. ks. P. Skargi, Krakow 2006, s. 140.
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naturalng koncepcja rozwoju ludzkiego cielesno-duchowego. Tak jak
prawda nie moze bez mitos$ci funkcjonowa¢ w sposob integralny, tak
ekonomia bez etyki, wigc odniesienia do podstawowych wartosci zycia
ludzkiego jest utomna. Technokratyczne podejscie do rozwoju jest
ksztaltowaniem ,,redukcjonistycznej koncepcji rozwoju spotecznego.”
Rozwdj ekonomiczny zaktada glebokie odniesienia do cztowieka, jego
egzystencji, jego podstawowych praw. Prawa wynikaja z godnosci osoby
ludzkiej a to jest naturalne prawo istoty ludzkiej. Dlatego ekonomia w
Istocie jest zdana na respektowanie tych praw, regulowanie praw wedle
fundamentalnego prawa do zycia. W tym podstawowym prawie ujawnia
si¢ wiele innych praw ludzkich. Zatem rozwdj ekonomiczny to rozwdj
na kanwie fundamentalnego prawa, jakim jest prawo naturalne.

2. Rozwdj ekonomiczny zaktada tez kontekst kulturowy, a tym samym
odniesienie kulturowe. W dobie globalizmu sprawa rozwoju kultury jest
nieco ztozona. Kultura jako nos$nik wartosci czysto ludzkich nie moze
by¢ traktowana jako jednolity styl czy zbior zachowan, obyczajow
ludzkich. Je$li rozwdj ekonomiczny tworzy z Kkultury czynnik
efektywnos$ci swoich dziatan i1 wykorzystuje kultur¢ jako instrument
rozwoju  technicznego  sprowadza zycie ludzkie do tzw.
,marketingowego sposobu na lepsze jutro”. Ekonomia musi zaktada¢ to,
co kultura wnosi, wraz z tradycja, bogactwem zwyczajow, stylem 1
formg podejscia do rozwoju ludzkiego tego opartego na tradycji.

3. Polityka i ekonomia — wydaje sig¢, ze ta relacja tych dwoch dziedzin
zycia spolecznego jest bardzo wazna, jesli zbada si¢ realne biedne
traktowanie i1 podej$cie do rozwoju. Realnie polityka stala si¢ tupem
ekonomii. To ekonomia, a z tym zwigzany zysk stal si¢ zasadniczym
motywem dziatalno$ci spotecznej polityki. To ekonomia rzadzi polityka
1 ma wplyw na konkretne ustalenia prawne, regulujace zyciem
publicznym. Brak spojrzenia horyzontalnego w perspektywie dobra

wspolnego niszczy obiektywne zadania obu.
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Jak wida¢ wzajemne relacje tych podstawowych ptaszczyzn rozwoju jest czyms
bardzo koniecznym. Dzi§ duzo méwi si¢ o wzroscie ekonomicznym a tak mato o
wzro$cie duchowym i etycznym. Benedykt XVI widzi rozwdj jako zjawisko i fakt
catosciowo 1 integralnie. Po pierwsze postep jest zalezny od ekonomii w zakresie
dynamizmu technicznego, zysku, nowoczesnego przesytu informacji, modernizmu.
Kazda epoka ksztaltowata specyficzne warunki rozwoju spotecznego, wnosita jakie$
novum techniczne, utatwiajace postep. Jest to bardzo wazne i bez odniesienia
racjonalnego, odkrywania przez rozum nowego wymiaru zycia spoteczenstwo zycie
nie byloby postepowe, po drugie polityka jest dziedzing, ktora w odniesieniu do
ekonomii szuka rozwigzan, ktore by sprawdzity si¢ na dang epoke, szuka dobrych 1
wiasciwych interpretacji dla wspolnego pozytku w skali rowniez miedzynarodowe;j. I
po trzecie rozwdj odbywa si¢ w warunkach kulturowych danej epoki, wspotczesnie w
dobie globalizmu. Ekonomia dziala w obregbie takiej kultury, szanuje skarbiec
bogactwo kazdej kultury, ktéora wynosi rzeczywistos¢ ponad materialny poziom.
Kluczem integralnego rozwoju jest wigc wielowymiarowos¢ rozwoju, paralelnos¢ tych
plaszczyzn zalezy od wspdlnego kryterium, ktére musza respektowaé wszystkie
plaszczyzny, a jest nim etyka zycia, ktoéra podnosi rozwdj do poziomu czysto
ludzkiego. Wspolnym jezykiem relacji jest jezyk solidarno$ci panstwowe;,
mig¢dzypanstwowej 1 dzi$ trzeba to wyraznie powiedzie¢ ogdlnoswiatowej. Na temat

podstawowych zasad globalnej wspotpracy bedzie mowa w nastgpnym paragrafie.

3.3. Globalizacja - nowa sytuacja — nowe wyzwania

Nowe rozumienie kontekstu spoteczno-kulturowego nasuwa zasadnicze pytania
0 nowe podejscie, nowe plany, W jaki sposob Kosciot ma bra¢ udziat w sytuacji
globalnego rozwoju, na co ma zwrdci¢ uwage, jaka koncepcja zycia spotecznego 1 jego
rozwoju ma by¢ ta optymalng, zwracajgc uwage na calo$¢ postepu, jego integralnosc.
Zapewne encyklika Benedykta XVI nie daje gotowych rozwigzan, ale rzuca swiatto na
problematyke ekonomii, kultury, tradycji traktujac te ptaszczyzny chcac je traktowac
jako rzeczywistosci ze sobg powigzane w rozumieniu rozwoju w sposob integralny.

Czy istnieje miedzy tymi ptaszczyznami korelacja, wzajemne realne powigzanie czy
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jest to dychotomia autonomicznych catkowicie ze soba dziedzin. Czy sa to
rzeczywistosci, ktore w catosciowym rozwoju prowadzg ,,dialog” odniesiony do dobra
wspolnego narodow 1 ludzkosci? Czy chodzi o réwnolegly postep wszystkich
ptaszczyzn zycia ludzkiego w pluralizmie wlasnych kompetencji? Nastgpny paragraf

bedzie probag okreslenia relacji tych rzeczywistosci.

3.3.1. Nowa gramatyka dialogu — problem wspolpracy globalnej — korelacja

zasady personalistycznej, solidarnosci, pomocniczosci i dobra wspolnego

Mitos¢ w prawdzie jest sita i zasada, ktéra jednoczy konstytuuje wszelkie
dzialania spoteczne tworzac wspolnote braterska, ale to potrzebuje jakiegos
przekroczenia ludzkich mozliwosci, musi sta¢ si¢ uniwersalna a to daje tylko
konkretny w dialog ze stowem Boga. Tylko wtedy zasady zycia spotecznego beda
tworzy¢ wspoOlna gramatyke wspolpracy na roznych frontach dziatalnosci. ,,Aby
rozwdj ekonomiczny, spoteczny, polityczny byt autentycznie Iludzki powinien
uwzglednia¢ zasadg bezinteresownosci™*®*, Wigc wspolnym mianownikiem zasady
personalistycznej, pomocniczos$ci, zasady solidarnosci, zasady dobra wspolnego jest
bezinteresownos¢, ktora przekracza racjonalno$¢ ekonomiczng, nastawiong na zysk.

Zasad Caritas in veritate podtrzymuje i ksztattuje rozwo6j w sposob integralny,
ponadto jest podstawa korelacji czyli wzajemnego uzupehliania si¢, niemalze
przenikania si¢ zasad spotecznych, w obrebie zZycia spotecznego. Sprobujemy
przeanalizowa¢ zasady zycia spolecznego w odniesieniu do rozwoju. Zasady
spoleczne mozna uja¢ jak mowi J. Krucina jako ,,nakaz rozumu praktycznego, ktory
ustanawia zbiorowg warto$¢ i1 naklada jg ludziom do wspolnej realizacji w
spotecznosci™®.

W refleksji nad korelacja podstawowych zasad nalezy podkresli¢c za
Benedyktem X VI problem jakiej$ alienacji, osamotnienia w sensie indywidualnym, ale

réwniez tym globalnym. Sg rézne formy ubostwa jednak coraz bardziej dzi§ mozna

zauwazy¢ samotno$¢ w zyciu w roéznych dziedzinach i1 jego przejawach. Pewnie

%64 Benedykt XVI CV, nr 34, s. 64.
%% J. Krucina, Dobro wspélne . Teoria. i jej zastosowanie, TUM, Wroctaw 1972, s. 112.
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podstawowym zroditem jest ucieczka od Boga od fundamentu rozwoju ludzkiego. Od
pewnego czasu zauwaza si¢ tendencja samowystarczalnosci. Wydaje si¢, ze cztowiek
poprzez technike, umyst moze zawtadna¢ §wiatem, ale jednocze$nie doswiadcza tego
ograniczenia i1 zagubienia. Gdzie$§ nast¢puje wyczerpanie tego potencjalu umyshu i
pozostaje pustka istnienia. Caly $wiat bedzie ciggle wyalienowany, jesli bedzie

466 .
h”™ moze

oderwany od Boga. Samo opieranie si¢ ,,falszywych ideologiach i utopiac
zakonczy¢ si¢ degradacja i utratg ,,wrazliwosci komunikacji”. Globalny proces tworzy
otwarto$¢ granic a tym samym wieksze] mozliwosci interaktywnych. Mimo tego
wida¢ niepokojace zjawisko zamykania si¢ tylko na wlasne interesy potrzeby w
obrgbie danego regionu czy tylko wzajemnych korzysci regionalnych. Brak uznania,
ze cala ludzko$¢ jest jedng rodzing i komunig. Jedno$¢ tak naprawdg jest istotg
istnienia wspoOlnoty. Brak tego fundamentalnego odniesienia czyni taki organizm
strukturg ekonomiczna, formalng, pewnym nie wspotzaleznym organizmem, gdzie
kazdy element istnieje obok siebie bez wickszego 1 glgbszego powigzania. To, CO
nadaje ducha temu organizmowi to jest wzajemna wspolpraca w tworzeniu komunii
narodoéw. Dlatego rozwoj, aby byt naprawde wiarygodny i1 sluszny potrzeba jest
nowego spojrzenia na problemy globalnej rzeczywistosci. Nie moze to si¢ zamykac
tylko w jakim$ kluczu sukcesu, zysku danych narodow, ale spojrzenia szerokiego,
obiektywnego. Marginalizacja rozwoju, czyli zacieSnienie w obrebie tego klucza
pozbawia 6w rozwo6j dynamizmu. Tylko wymiar solidarno$ciowy moze otworzyc
szerokie perspektywy rozwoju. Tego domaga si¢ integralne rozumienie globalnego
Swiata. W takim spojrzeniu na rozwoj ludzkosci nalezy szuka¢ klucza we wlasciwym
rozumieniu.

Potrzebne jest spojrzenie nie tylko w oparciu o socjologi¢, ale przede
wszystkim o metafizyczne i teologiczne zdefiniowanie czym jest relacja, a przede
wszystkim znaczenie tej relacji osoba a wspodlnota. Takie zadanie wytycza zasada
personalistyczna. To sprawia, ze godnos¢ osoby ludzkiej jest sprawg transcendentna.
Rozw¢j narodéw 1 autentyczny rozwoj kultury jest oparty na dobrym zrozumieniu

osoby ludzkiej*®. Osoba ludzka, jego wybory nie sa jakim§ mechanicznym

%66 Benedykt XVI, CV, nr 53, 5.105.
**7Por. J. Mazur, Od kerygmatu do Ewangelii zycia, ,,Polwen”, Radom 2003, s. 259.
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dziataniem, ale wolnym i odpowiedzialnym. Cztowiek nie jest mechanizmem, ale
bytem wyjatkowym, ktérego nie mozna sprowadzi¢ do techniki i biologii*®®. Osoba

ludzka jest darem samego Boga*®

. A tym samym wolno$¢ wyraza nasze zycie
,istnienie 1 wszelkie ograniczenia. To nasze ,,ja” cztowiek buduje na fundamencie
»pewnego siebie” jako daru. Zawsze rozw0j bedzie si¢ zatrzymywal, jesli czlowiek
bedzie rozumiatl siebie jako twoérce swojego zycia. Gdy przeniesiemy nasze
rozwazania na plaszczyzne rozwoju wspodlnoty 1 narodow to tatwo jest o degradacje
wspolnoty, a tym samym rozwoju, gdyz nadmierne zaufanie w cuda techniki 1 cuda
finansow moze spowodowac totalne zagrozenie. Dlatego wazny jest ten wymiar
zasady personalistycznej, ktora podkresla fundamentalny wymiar rozwoju osobowego
1 wspdlnotowego opartego, na uznaniu norm moralnych i prawa naturalnego, ktore
zostaly wpisane do serc ludzkich przez samego Stworce’’’. Technika oparta na
fundamencie takiego prawa bedzie narzgdziem w rekach cztowieka, ktéry panuje nad
materig, dzigki opanowaniu przez wolno$¢ 1 odpowiedzialno$¢ w wymiarze
subiektywnym. Wyraza w ten sposob cziowieka, ktory przekracza sfer¢ materialng
swojego rozwoju 1 staje si¢ celem 1 droga wszelkiej dziatalno$ci gospodarcze;j,
spotecznej i kulturowej'’". Wspélpraca ekonomiczna czy spoteczna, wiec, aby w petni
byta skuteczna i wiarygodna, musi swoje relacje opiera¢ na ontycznym rozumieniu.
Zadania, ktore stojg wobec narodow beda bardziej ludzkie respektujace godnos¢ osoby
ludzkiej a tym samym podstawowe prawa w wymiarze osobowymi i wspolnotowym.
Osoba ludzka jest osrodkiem i centrum zycia spotecznego*’®.

Wigc ludzkos¢ jest rzeczywistoscig duchowa, ktéra w istocie zostala powotana
do relacji miedzyosobowych. Te relacje mogg by¢ autentycznie przezywane, jesli beda
objete troska. Miedzyosobowe relacje powoduja, ze cztowiek staje si¢ w pelni
dowartosciowany jakby tozsamy ze sobg. Wtedy kiedy cztowiek nie izoluje si¢ od
innych, nie tworzy przestrzeni tylko dla siebie staje si¢ wartosciowym przed innymi i

przed Bogiem, nawiazujac relacje w roznych wymiarach zycia. Taka relacja odnosi sig

“%8 por. W. Zuziak, Spoleczne perspektywy etyki, Wyd. PAT, Krakow 2006, s. 410.

“9 por. B. Sorge, Wyklady z Katolickiej Nauki Spolecznej, W AM, Krakow 2001,s. 138.

% por, Benedykt XVI, CV, nr 68, s. 134.

% Por. J. Marianski, Spoleczerstwo i moralno$é — studia z katolickiej nauki spolecznej i socjologii moralnosci,
Biblos, Tarnéw 2008, s. 182.

472 por, J. Mazur, Katolicka Nauka spoleczna, UNUM, Krakow 1992, s. 162.
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do szerokiej wspotpracy nawet miedzynarodowej. W tym szerokim spojrzeniu jest
wlasnie potrzeba odniesienia metafizycznego rozumienia relacji. Rozum zawsze
znajduje inspiracj¢ 1 ukierunkowanie w Bozym Objawieniu, ktory sprawia, ze osoba
nigdy w relacji ze wspdlnota, czy jakim$ systemem mig¢dzynarodowym nie zatraci
autonomii swojej wartosci 1 mozliwosci, ktore posiada z powodu swojej godnosci. Tak
prowadzony rozum odkrywa, ze osoba, narod jest jeszcze bardziej dowartosciowany.
Jest to relacja migdzy osoba 1 wspolnota, ktora jest stosunkiem ,,0sobowej petni do
innego rodzaju pelni”473 tej wspolnotowej. Przenoszac te refleksje na plaszczyzne
zycia rodzinnego nalezy zwrdci¢ uwage, ze wspdlnota rodzinna nie moze eliminowac
osoby, ktore tworza te rodzing, ale przez wspdlne wigzi emocjonalno-naturalne
dowarto$ciowuje poszczeg6lne cztonki. Podobnie jest z Kosciotem, jako wspdlnota,
ktora przez swoj nadprzyrodzony charakter czyni kazdego cztonka tozsamym i
dowartosciowanym jako pelne stworzenie. Jedno$¢ rodziny ludzkiej, wigc jest czyms$
realnym w uwzglednieniu takiego sposobu rozumienia relacji. Wspdlnota ludzka nie
moze anulowa¢ oséb, narodow, spoleczenstw, kultur, ale musi jeszcze bardziej
tworzy¢ relacje przejrzystymi i wyraznymi w we wzajemnym odniesieniu. Rodzina
ludzka w takim rozumieniu bedzie przestrzenia jednosci w roznorodnosci®’™.
Podstawowg zasada, ktora panstwo powinno stosowaé W swoim
funkcjonowaniu jest sprawiedliwos¢. Wedlug tej zasady panstwo ma obowigzek
zapewni¢ kazdemu obywatelowi panstwa udzial w dobrach wspolnych w odniesieniu
do korzystania z zasady pomocniczosci®”. Juz w 1971 r. Synod biskupéw Kosciola
Rzymskokatolickiego wydal o$wiadczenie na temat zasady sprawiedliwosci w zyciu
spotecznym. Brzmi w ten sposob: ,,Akcja na rzecz sprawiedliwosci i udziat w
przeksztalcaniu §wiata ukazuja si¢ nam w petni jako cecha zasadnicza gloszenia
Ewangelii, to znaczy misji Kosciola dla odkupienia ludzko$ci i wyzwolenia jej z
wszelkiego stanu ucisku™*’®. Oznacza to, ze sprawiedliwo$é nalezy do istotnych
elementéw misji Ko$ciota. Mozna zapyta¢ dlaczego? Wspodlczesna nauka katolicka

podkresla catos¢ egzystencji ludzkiej, a wigc jego petne zaangazowanie w struktury

“73 Benedykt XVI, CV, nr 53, 5.107.

44 Por. Tamze, s. 108.

475 por, Benedykt XVI, DC, nr 26, Krakow 2006, s. 34.

476 Dokument koncowy sesji Synodu Biskupow z 1971, Chrzescijanin w Swiecie, Zeszyty ODiSS” 1972, nr
3(17), s. 104-116.
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zycia rowniez tego spolecznego. Wynika z tego, ze czlowiek jest z natury istota
spoteczng. Ewangelia dotyka catego cztowieka, jego integralnego charakteru zycia.
Przenika jego sfere umystowa, emocjonalng, wolitywng. Cztowiek uczestniczac w
zyciu spotecznym, aktualnie w procesach globalnego otwarcia si¢ na §wiat zadaje
sobie pytania: jakie sg jego prawa, a jakie obowigzki, jaka jest granica sprawiedliwos$ci
spotecznej, suum cuique? To wyraza jego naturalny kierunek drogi ku
sprawiedliwosci®’’.

Dlatego nalezy stwierdzi¢, iz spoteczenstwo znalazto si¢ w nietatwej sytuacji z
powodu procesu globalizacji w ramach ekonomicznych, czy kulturowych. Kosciot
wigc w swoim istotnym postannictwie 1 misji ewangelizacji jest z natury
podstawowym doradca i narzedziem wskazujacym i proponujacym wilasciwy 1 stuszny
kierunek rozwoju na bazie tych dwoch wartosci. Zostanie teraz przedstawiony zakres
elementarnych rzeczywisto$ci w ramach nauki Ko$ciota i jego ewangelizacji.

Panstwo jak wspomniane bylo jest odpowiedzialne za sprawiedliwy porzadek
spoleczenstwa. Bez sprawiedliwosci panstwo nie mozna byloby nazwac
praworzadnym a nawet instytucjg, ktora dba o sprawiedliwy wymiar Zzycia
spolecznego. W naturze chrzescijanstwa a wiadome jest to z Ewangelii478 jest
stosowany podziat tego co nalezy do Boga i tego co nalezy do Cezara. A wigc mamy
do czynienia z dwoma plaszczyznami zycia. Jednak ten rozdzial musi by¢ bardzo
subtelnie i racjonalnie wyjasniony. Rozrdznienie pomi¢dzy Kosciotem i panstwem nie
jest uksztattowaniem dwoch przeciwstawnych sobie biegunow rzeczywistosci
spolecznej. Dychotomia ta wyraza wzajemng ze soba wspOlprace 1 wzajemne
poszanowanie. Nie tworzy sie tu specyfika zakresowos$ci dwoch obcych sobie
rzeczywistosci, gdyz mogloby to prowadzi¢ do zjawiska redukcjonistycznego, a
zadania dwoch instytucji zamkngé w ,jizolatce” swoich problemow. Byto by to
zaprzeczenie idei dialogu 1 wspotpracy. Dobre 1 wlasciwe okre§lenie na te
rzeczywistosci podat Sobdr watykanski Il a mianowicie autonomii rzeczywisto$ci
doczesnych?”®. Autonomia zawiera w sobie wolno$¢, odpowiedzialno$é, ale rowniez

otwarto$¢ na wspotdziatanie. Ponadto Kosciot swojej autonomii nie moze odizolowac

" por. W.J.Burghardt, Sprawiedliwosé - globalna perspektywa, Krakow, 2006.
‘8 por. Mt 22,21.
“ Por. KDK, nr 6.
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si¢ od kwestii spolecznych, ktore sg istotnym elementem ewangelizacji. Z drugiej
strony trzeba zaznaczy¢, ze panstwo nie moze narzuci¢ i zmusza¢ do jakiejkolwiek
przynaleznosci do religii. Zadaniem podstawowym w tym zakresie jest stworzenie
takiego klimatu 1 gwarancji w panstwie, by zapanowala relacja pokoju 1 wzajemnego
szacunku roznorodnych religii. Kosciot ma swa niezaleznos¢ w odniesieniu do
struktury, zasad, praw funkcjonowania jako instytucja w panstwie, i to musi by¢
respektowane w ramach zasady sprawiedliwosci*®’.

Kazda polityka w swoim zatozeniu ma stuzy¢ dobru i sprawiedliwosci
spotecznej. Mozna nawet skusi¢ si¢ na stwierdzenie ze nadaje odpowiedni kierunek
,sens 1 cel polityce. Polityka, ktoéra jest tylko oparta na prostej technice ktora probuje
wplyna¢ na porzadek publiczny a nie sigga zrddet sprawiedliwosci spolecznej jest
odarta z istotnej ptaszczyzny etycznej. Sprawiedliwos¢ owa plaszczyzne etyczng czyni
swoj3 ,,drugg natura.” Trzeba pamigtaé, ale przede wszystkim narzg¢dzia, ktore stuza
potrzebom ludzi*®!, ze rynek i realizowane w jego ramach mechanizmy to nie cele
same w sobie. W takiej sytuacji panstwo powinno permanentnie pytac¢ si¢ o definicje
sprawiedliwosci, by potem skonkretyzowac z aktualng i1 realng kwestig spoteczng. To
staje si¢ problemem etycznym 1 praktycznym we wspoOlczesnym kontekScie zycia.
Sprawiedliwos¢ podnosi polityke na poziom dialogu ze $wiatem, KosSciotem,
konkretnymi zjawiskami spotecznymi i ich procesami zachodzgcymi w grupach
spotecznych. To czyni polityke etyczng. Jednak rzeczywistos¢ pokazuje duzy problem
tzw. etyczny. Sprawiedliwo$¢ moze zosta¢ blednie zinterpretowana lub nawet
catkowicie zniesiona z systemu politycznego. Potrzeba jest wigc oczyszczenia przez
rozum z btednego zaslepienia autorytetu witadzy, zysku. Ewangelia jako dziataniem
taski Ducha Sw. jednocze$nie oczyszcza rozum i ksztattuje pozytywna i stuszna wizje
sprawiedliwosci jako drogi duchowego i spotecznego tadu. Bog oczyszcza dziatanie
cztowieka, jego wybory i jego umyst. To punkt styczny wiary i rozumu. Rozum
poddany tej czynno$ci ukierunkowany na prawos$¢ i stuzbe wprowadza harmoni¢ i
porzadek spoteczno-kulturowy. Jest to spotkanie rozumu, polityki i wiary. W kulturze

obecnych czasow wydaje si¢ niebezpieczne myslenie, ktore wprowadza spoteczenstwo

“80 por, Benedykt XVI, DC, nr 28, s. 36.
81 por, A. Laska, Technokratyczne splaszczenie dyskursu o sprawiedliwosci, w: D. Karnowska, M. Szatlach,
Globalizacja —pomiedzy politykq a ekonomig. Wyd. ,,Adam Marszatek”, Torun 2006, s. 67.
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w blad. Wiara wydaje si¢ by¢ zagrozeniem postgpu, samostanowienia 0 sobie.
Obecnos¢ Boga determinuje ten rozwdj, rozum nie potrafi przekroczy¢ niewidzialnej
granicy, ktéra otwiera czlowieka na wzrost w integralnym znaczeniu. Odrzucenie
Boga jakby pozwalalo cztowiekowi zachowaé autonomi¢ porzadku decyzyjnosci
cztowieka. To przekonanie idzie dalej do tego stopnia, ze powstajg teorie i poglady
stwierdzajgce, iz zwigzek z Bogiem i gleboka wiara pozostawia czlowieka na
poziomie dziecka — wprowadza infantylizm, niedojrzato$é rozwojowa racjonalna*®.
Te 1 podobne poglady niestety stanowiag wykreowanie zycia ludzkiego 1 jego postep
tylko w sposob fragmentaryczny. Jedno$¢ rozumu wiary zostaty przez taki sposéb
myslenia oddzielone. Dziedzina polityki staje si¢ odregbna, niezalezna, ale czy
oczyszczona i wspodlpracujaca. Cho¢ wiara 1 polityka posiadaja swoja specyfike to
jednak jest migdzy nimi korelacja. Polityka, w ktérej rozum jest no$nikiem projektow,
plandéw, idei musi by¢ przez wiar¢ oczyszczana. Wiara jest dla rozumu $wiattem,
pomaga rozumowi wejs¢ na wiasciwy tor rozumowania, dedukcji i podejmowac
stuszne 1 wlasciwe zadania. Nauczanie spoteczne Kosciota dalekie jest od nadania
Kosciotowi jakiej$ wladzy czy autorytetu w sprawach politycznych. Zjednoczenie z
Bogiem powoduje, ze cztowiek nabiera odwagi i zdolnosci do kreatywnego dziatania
w $wiecie 1 w swoim najblizszym $rodowisku spotecznym. Sprawiedliwo$¢ mozliwa
jest w zespoleniu z Bogiem. Jest to kryterium czynienia sprawiedliwosci w $wiecie.
Wzér Ewangelii jest zrédtem czynienia dobra i tworzenia struktur z opartych na
porzadku sprawiedliwoéci483.

Kosciot wbrew opiniom spolecznym, ktore pokazuja go jako hegemona ktory
przymusza do podporzadkowania si¢ jego zasadom, nie narzuca swoich regul, tym,
ktorzy z roznych przyczyn nie przynaleza do Kosciota Chrystusowego. Kosciol jako
Swiadek wiary uczestniczy w oczyszczaniu rozumu. Jego zadaniem jest glosié
sprawiedliwo$¢, pragnie tez by to, co dobre, prawdziwe, sprawiedliwe bylo
rozpoznawane przez rozum a na ptaszczyznie polityczno-spolecznej wkraczato w sferg
praktyki*®*. Teologowie z Ameryki potudniowej zaczeli powaznie zastanawia¢ si¢ nad

konkretyzacja teorii sprawiedliwosci, by ja przedtozy¢ w sposéb praktyczny. Punktem

482 por. J.A. Merkle, Z serca Kosciota. Katolicka tradycja spoteczna, Warszawa 2009, s. 65.
8 Por. tamze, s. 65.
“84 por. Benedykt XVI, DC, nr 28, s. 37.
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wyjscia jest zawsze Chrystus. Z pojecia praxis, nad ktorym przeprowadzono refleksje
wynika, ze potrzebne jest $wiadome i celowe dziatanie, ktore ma wytyczy¢ kierunek
czlowiekowi jego rozwojowi w duchu sprawiedliwosci. Wiara jest nade wszystko
zyciem, do$wiadczeniem Czy przezywaniem, ale charakteryzuje si¢ tez konkretnym
dziataniem. Aktywnos$¢ wiary jest aktem wiary, dzieki ktoremu chrzescijanin zbliza si¢
do Boga, ktory dziata w $wiecie 1 swoja obecnoscig dotyka i przenika struktury
spoleczne 1 kulturowe. Wybor sprawiedliwosci czy niesprawiedliwosci nie jest jakims
tylko racjonalnym czy S$wiadomym wyborem. On opiera si¢ na wyborze
fundamentalnym, wyborze samego Boga, przyjeciem Iub odrzuceniem Go.
Sprawiedliwos$¢ jako praktyczny wybor, jego dziatanie, partycypuje w wierze, jest
radykalnym wezwaniem do bycia dla innych wedtug zasady sprawiedliwosci*®. Dzi$
w Swiecie struktur globalnych, szybkiego do$wiadczania kultury tzw. ,instant,”
komercjalizacji zycia potrzebna jest aktywno$¢ wiary i tej sprawiedliwosci, ktdéra
otwiera inne spojrzenia na aktywno$¢ spoteczng globalnego juz spoteczenstwa. Proces
globalny nie nadgza zdaje si¢ za normatywnym sposobem zycia spotecznego,
sprawiedliwos$¢ ujeta jest czesto w kategoriach interesu, szybkiego zysku czy szybkiej

wymiany handlowej tzw. cywilizacji ,konsumpcji i spozycia”486.

Ewangelia
sprawiedliwosci zaktada dziatanie w konkretnych sytuacjach. Poczawszy od ekonomii,
przez troske o kulture narodowa, tradycje, religi¢, dostep sprawiedliwy do mediow,
wolnos$¢ stowa oraz sprawiedliwos¢ zycia, ktora jest rozumiana jako prawo do zycia.
Trzeba doda¢, ze sfera polityki oraz Nauka spoteczna Kos$ciota czerpig z tego
samego zrodla, a wigc rozumu 1 prawa naturalnego. To jest wspdlne kazdej naturze
ludzkiej. Ko$cidt nie tworzy polityki ani si¢ ja nie zajmuje. Kazda sfera zycia ma
swoje kompetencje jak bylo powiedziane wyzej. Nauka spoteczna Kosciola ma
zasadnicze zadanie, oczyszcza¢ i formowaé sumienie zycia politycznego tak by
wrazliwo$¢ tych, co sa odpowiedzialni za spoleczny rozwdj, kierowali si¢
sprawiedliwoscia 1 zdolni byli nawet do rezygnacji z wlasnych intereséw na korzys¢

potrzebujacych. Fundamentalnym zadaniem polityki jest dbanie o sprawiedliwos$¢

spoteczng. Nie jest to bezposrednia misjg Kosciota, ale skoro jest to

485 por, J.A. Merkle, Z serca Kosciola. Katolicka tradycja spoteczna, Warszawa 2009, s. 66.
“86 por. W. J. Burghardt, Sprawiedliwos¢, WAM, Krakow 2006, s. 114.
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»pierwszorzegdnym zadaniem ludzkim to ma obowigzek wspoéldziata¢ przez
oczyszczanie rozumu 1 formacje etyczng, aby wymagania sprawiedliwosci staty sie

zrozumiale 1 politycznie Wykonalne”487

. Ewangelia sprawiedliwos$ci jest naturalng
misjg Kos$ciota 1 jego nauczania. Trzeba jednak pamietac, ze Kosciol nie walczy w
sensie politycznym o sprawiedliwos¢ spoleczna, ale staje si¢ glosem, formatorem 1
wychowawca sprawiedliwosci w ludzkich sumieniach. Jego oficjalne oredzie jest
przypominaniem i radykalnym wotaniem o te¢ sprawiedliwos¢é. Nie zbuduje
sprawiedliwosci spotecznej czy sprawiedliwych systemow, bo to zadanie nalezy do
panstwa i jego $§wiata politycznego. Nauka spoteczna oparta na rozumie i ha prawie
naturalnym nie moze przemilcza¢ sytuacji spoteczno-politycznych, w ktorych jest
naruszana godno$¢ osoby ludzkiej, jej prawa do godnego zycia w kazdej dziedzinie i
kontekécie  spoteczno-kulturowym. Tak wigc Kosciot  jest oredownikiem
sprawiedliwo$ci spotecznej przez misje ewangelizacji tych struktur, w ktorych
uczestniczy cztowiek. Ponadto, trzeba sobie zda¢ sprawe, ze nauka spoteczna Kosciota
podkreslata, ze sprawiedliwo$¢ musi si¢ odnosi¢ do wszystkich etapow dziatalnosci
ekonomicznej, gdyz ma do czynienia z czlowiekiem i jego podstawowymi
potrzebami*®®. Zdobywanie zasobow, finansowanie, produkcja i konsumpcja musi
kierowac si¢ zasadami etycznymi i moralnymi. O tym szerzej w trzecim rozdziale.
Rynek ekonomiczny musi by¢ poddany tzw. zasadom sprawiedliwosci
wymiennej na skale miedzynarodowa. Tym bardziej, ze teraz mamy do czynienia z
przekroczeniem granic terytorialnych, wigc sprawiedliwos¢ powinna byé w tym
przypadku nawet nienaruszalna. Mamy do czynienia w epoce globalnego procesu z
réznicami na tle spotecznym, politycznym i kulturowym. Wiadomym jest, ze ta zasada
tworzy relacje regulujaca poziom wymiany, w sensie dawania, otrzymywania migedzy
podmiotami ekonomicznymi. Jak bardzo wazne jest o czym przypomina spoleczna
nauka Kos$ciola odpowiedzialna rola sprawiedliwosci rozdzielczej jako
sprawiedliwosci proporcjonalnej489. Nie mozna stosowaé zasady sprawiedliwos$ci w
logice tzw, rownowartos$ci zamiennych débr. Cho¢ dzi$§ zycie ekonomiczne domaga

si¢ logiki kontraktu rownowaznymi warto§ciami, o czym $wiadczy to, ze ekonomia

“87 Benedykt XVI, DC, nr 29, s. 39.
88 por. tamze, s. 68.
“89 por. Strzeszewski, Katolicka Nauka Spoleczna, KUL, Lublin 1994, s. 396.

197



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

zglobalizowana umiejscawia wlasnie te logike to jednak trzeba przez glebsza refleksje
zacza¢ mysle¢ nieco inaczej nie tylko logika kontraktowa, ale przede wszystkim logika
polityczna uwzgledniajaca  potrzeby partnera  kontraktu i logika daru,
bezinteresownosci, bez rekompensaty. Zrdéznicowanie dochodéow w skali Swiatowej
zapewne doprowadza do znacznych roéznic wewnatrz poszczegolnych kraj(')w490. Jest
przepas¢ miedzy krajami ubogimi i1 bogatymi, wilasnie na plaszczyznie wymiany
handlowej moze doj$¢ do wykorzystania tych biedniejszych ze wzgledu na gorszy stan
finansowy, produkcyjny, nizszych koszt produkcji, gdzie wymiana ,,rowna” bedzie
tylko przynosi¢ korzysci tym bogatszym. W cenie realizuje si¢ rozdziat dochodow.
Wazne jest w systemie globalnej ekonomii ustalenie na forum mig¢dzynarodowym
proporcjonalnych cen produktow, ushug, tym bardziej, ze rynki krajéw ubogich
charakteryzujg si¢ inng specyfika ekonomiczng. Sprawiedliwos¢ rozdzielcza ma za
zadanie tak przeprowadzi¢ dystrybucje produkcji, by kraje ubogie nie tylko
skorzystalty z pomocy, lecz réwniez staly si¢ bogactwem ekonomicznym dla tych
bogatych. Ceny produktow w globalnej ekonomii muszg uwzglednia¢ te specyfike
spoteczng 1 prawng danego panstwa. Wiadomym jest, ze globalny wymiar produkcji
obejmuje korporacje, migdzynarodowy system ekonomiczny ponadpanstwowy 1 tu
trzeba rozsadnej polityki dystrybucyjnej.

Wysokie opodatkowanie cen produktéw jest naruszeniem zasady
sprawiedliwosci rozdzielczej. Cena produktow i towarowych tych samych w krajach
ubogich 1 bogatych przy réznym opodatkowaniu 1 rdéznej sytuacji ekonomicznej
przynosza rozmaite dochody, nie zawsze korzystne dla ubogich. ,,Sprawowanie
wladzy zmierza do ukazania witasciwej hierarchii wartosci, by ulatwi¢ wszystkim
korzystanie z wolnosci i odpowiedzialnosci. Przetozeni powinni madrze stuzy¢
sprawiedliwosci rozdzielczej, uwzgledniajac potrzeby 1 wklad kazdego oraz majac na
celu zgod¢ 1pokoj. Powinni czuwa¢ nad tym, by normy 1 zarzadzenia przez nich
wydawane nie stanowily pokusy, przeciwstawiajgc interes osobisty interesowi
wsp6lnoty*®. Sprawiedliwos$é¢ dystrybutywna powinna uwzgledniaé sposob, jak ma

wyglada¢ podzial produktéw 1 towaréw. To odniesienie rynkowe nie tylko ma méwic

“% por. A Bakiewicz, Charakterystyka gospodarki stabo rozwinietej, w: A. Bakiewicz, U Zutawska, Rozwdj w
dobie globalizacji, Polskie Wydawnictwo Ekonomiczne, Warszawa 2010, s. 139.
T KKK, 2236.
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o sposobie podzialu, ale odnies¢ do glgbszego rozumienia sprawiedliwo$ci
rozdzielczej jako relacji opartej na dawaniu i otrzymywaniu, a wiec osobowej, nie jest
to tylko techniczne ksztaltowanie sposob6w wymiany*®.

Idac dalej trzeba si¢ zastanowi¢ nad problemem rozdziatu ekonomii od polityki
dystrybutywnej. Tylko proporcjonalnos$¢ tych dwoch elementow tworzy sprawiedliwe
odniesienie do realizmu zycia spotecznego. Trzeba zaznaczy¢, ze rynek ekonomiczny
zalezny jest od roznych czynnikow, ktore owy rynek ukierunkowuja. Wszystko
zalezne jest od struktury, ideologii, od sytuacji 1 konfiguracji kulturowej. Jesli rynek
staje si¢ miejscem 1 narzedziem korupcji, egoistycznych posunig¢ mamy wtedy do
czynienia z dziatalnos$cig szkodliwg na rzecz dobra wspolnego. Rynek, ekonomia jest
tylko narzedziem, natomiast odpowiedzialno$¢ kazdego, ktory kieruje tym procesem
ekonomicznym rozgrywa si¢ na plaszczyyznie moralnej, spotecznej i osobiste;.

Warto zobaczy¢ na zasade sprawiedliwosci w odniesieniu zasady mitos$ci
spolecznej, ktora wyraza w sposob jednoznaczny charakter bezinteresownosci. Mamy
do czynienia w systemie globalizmu z wieloma warstwami i z wieloma wymiarami
zycia ekonomicznego. Jak bardzo jest wigec potrzebny zmyst braterstwa. Nie mozna,
wiec niwelowa¢ tego istotnego odniesienia do bezinteresowno$ci. Jak bylo
powiedziane przy omawianiu kwestii sprawiedliwosci to bezinteresownos¢ jest tym
Kluczem, ktory otwiera odpowiedzialnos¢ w duchu solidarnosci, sprawiedliwosci o
dobro wspolne. W dobie globalizmu nie mozna zatrzymac¢ si¢ tylko na
sprawiedliwosci ekonomicznej, rOwnowaznosci wymiennej, ale nalezy podkresli¢ te
zasade bezinteresowno$ci Jak mowi Benedykt XVI ,,bez bezinteresownosci nie mozna
realizowaé réwniez sprawiedliwosci — sprawiedliwos¢ jest pierwsza droga
milosci”*®. Na rynku, rézne instytucje prowadza w sposob wolny swoje cele. Nie
zawsze jest to dziatalno$¢ czysto dochodowa, przynoszaca zysk. Sg to te organizacje,
ktore poprzez wilasng produkcje moga prowadzi¢ inicjatywy pomocy w sektorach
najbardziej ubogich. Ekonomia zysku i eckonomia pomocy musza si¢ ze soba
skrzyzowac tworzac korelacje cywilizacje ekonomii bezinteresownos$ci. To owy zmyst

wrazliwo$ci. W tym skrzyzowaniu nalezy dopatrywac si¢ zasady personalistycznej

2 por. L. Roos, Zasady katolickiej nauki spolecznej w integralnym rozwoju czlowieka i ludzkosci, w: S. Fel, M.
Hulas, S. G. Raabe (red.), Spofeczenstwo, gospodarka, ekologia, KUL, Lublin 2010, s. 48.
4% Benedykt XVI, CV, nr 7, s. 9.
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uwzgledniajacej osobowy wymiar dzialalnosci i postepu cywilizacji. Potrzeba
uniwersalnego 1 ludzkiego spojrzenia na ekonomi¢ i dynamike globalizacji. Nie
wystarczy tylko polityka redystrybutywna panstwa, ktoéra moze uspokoi¢ niepewnos¢,

nietad cywilny*

(cho¢ do niedawna byla konieczna, bo tam gdzie podzial
sprawiedliwy to 1 panuje pokoj publiczny), gdyz otwarto$¢ granic rynkow swiatowych,
nieustannego przeplywu i1 mobilnosci kapitatu moze nie zaspokoi¢ wszystkich
potrzebujacych. Podziat dochodow nie odbywa si¢ w granicach polityki panstwa, ale
w odniesieniu do dzialalnosci przedsiebiorstw ponadpanstwowych. To rdéwniez
zwigzane jest z rdéznicami ekonomicznymi 1 finansowymi panstw. Trudnos$é
oczywiscie nie oznacza niemozliwos¢ takiej ekonomii, ktéra wprowadza tad i
porzadek w sensie globalnym. Faktem jest, ze procesy globalizacji moga przy
odpowiednim zarzadzaniu da¢ wielkie mozliwosci redystrybucji. Jednak przy
niepewnym zarzadzaniu i blednej polityce ekonomii moga doprowadzi¢ do jeszcze
wickszego ubdstwa 1 nieréwnosci na skale globalng.

Nalezatoby zastanowic¢ si¢ nad usuwaniem btednej polityki podziatu dochodow,
by redystrybucja bogactw nie byla rownocze$nie redystrybucja ubdstwa. Pozostalo
takie myslenie, ktore kraje ubogie pozostawia na poziomie rozwoju aktualnego tym
bardziej, ze dzi$ s o wiele wigksze mozliwosci 1 potencjal materialny oraz zdolnosci
pomagania usuwania nieroOwno$ci. Taka redystrybucja, ktéra wspiera rozwdj tych
bogatych kosztem biednych jest niegodna. Roéwniez nie wlasciwym w nowej
rzeczywistosci globalnej, tej mig¢dzypanstwowej jest tworzenie i ksztaltowanie
monopolu relacji panstwo — rynek. ,,Sam system ekonomiczny odnidstby korzysci z
powszechnego korzystania, ktore sprawiedliwo$ci, poniewaz pierwszymi, ktére
skorzystatyby z rozwoju krajow ubogich bytyby kraje bogate”495. Nie mozna zawezac
kompetencji tylko w takiej relacji, typu da¢, aby otrzymac lub tez da¢ z obowigzku, bo

tak mowi prawo panstwowe. Logika bezinteresownosci idzie dalej: jednym stowem,

% Funkcja redystrybucyjna i alokacyjna polega na udziale whadz publicznych w podziale wszelkich dochodow i

zyskow. Trzeba zaznaczy¢, ze sa one wspolne z mocy prawa, po to , by finansowac konkretne sektory: zycia
publicznego, np. stuzbe zdrowia, system szkolnictwa, ekologie, obron¢ obywateli.

Funkcja te wystgpuja poprzez rynkowy podziat dochodow (tworzenie dobr, ustug publicznych) permanentne
odnawianie tych $rodkow, ktore sa ogélnie dostepne. (Por. S. Sztaba, (red.), Ekonomia od A do Z, wyd.
Akademickie i Profesjonalne Spotka z.00, Warszawa 2007, s.18; Por. J. Black (red.), Sfownik ekonomii, PWN,
Warszawa 2008, s. 396.).

%% Benedykt XVI,CV, nr 35, s. 65.
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dawa¢ moze tylko ten, kto nie oczekuje odwzajemnienia, inaczej bedzie to bardzo
mechaniczne i typowo formalno-ekonomiczne spojrzenie na spoteczenstwo’®. To
ogranicza w  stosunkach z obywatelami  solidarno$¢, odpowiedzialnosé,
bezinteresownos$¢. Niedorozwo6j, nieporzadek publiczny nie moze by¢ rozwigzywany
tylko metoda polepszania kontraktow, umow czy transakcji wymiany, nie mozna tez
tylko tworzy¢ system spoleczny, ktory wedlug zasady sprawiedliwosci daje
mozliwosci socjalne w zyciu publicznym. W kontekscie globalnym, §wiatowym trzeba
otwartosci na inne formy dzialalnosci ekonomicznej, ktére charakteryzuja si¢
bezinteresownoscia.

Ograniczenie tylko do tych dwoch w spojrzeniu binomium kompetencji zabiera
mozliwo$¢ wolnego dziatania oddolnego, a wigc spoteczenstwa obywatelskiego.
Chodzi tutaj o zmyst spoteczny, solidarne formy ekonomiczne, ktore wiasnie
najbardziej maja odzwierciedlenie w spoteczenstwie obywatelskim. Wiadomym jest,
nie istnieje jakas ekonomia czy rynek bezinteresownosci, nie istnieje tez konkretne
prawo zarzadzania postawami bezinteresownymi, lecz nalezy si¢ gleboko zastanowic
nad formg przenikania w struktury polityki i rynku postaw bezinteresownosci 0sob,
czy instytucji, organizacji produkcyjnych, czy nawet samych przedsigbiorstw. Jak
wida¢ wyodrgbni¢ mozna trzy logiki §wiata ekonomicznego i jego polityki. Logika
zawezona typu rynek — panstwo podsuwa myslenie relacji tylko kontraktowej
nastawionej na zysk: daje i otrzymuje. Pozbawiony jest ten typ myslenia
obiektywnego w zakresie sprawiedliwosci rozdzielczej. Drugi typ myslenia jest oparty
na sprawiedliwosci i polityce redystrybutywnej i trzecia logika ekonomii, ktora
wytycza szerokie spectrum dzialania bezinteresownego. Nalezy w globalnym §wiecie
w odniesieniu do zasady solidarnosci zobaczy¢ glebiej 1 szerzej problematyke réznych
krajow o roznym poziomie gospodarczym. Zasada bezinteresownosci zaktada
dziatalnos¢  przekraczajaca  sprawiedliwos¢  podziatu, jest  spojrzeniem
metackonomicznym, ma warto$¢ ludzka. Mito$¢ spoteczna, ktora zawiera zasade

bezinteresownosci jak mowi W Irek ,jest ze swojej natury dialogiczna 1

“% por. P. Ide, Chrystus daje wszystko — teologia milosci Benedykta XVI, ,Esprit”, Krakow 2011, s. 78.
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alterocentryczna, integruje ona ludzi wobec wspolnego dobra jako celu i sensu zycia
spolecznego™’.

Gdy chodzi 0 pomocniczo$¢ nalezy stwarza¢ proporcjonalng do wymogow i
potrzeb pomoc, ksztattujac przez odpowiednie zarzadzenia 1 plany tez przez
proporcjonalng 0dp0wiedzialnoéc’498. Podstawag jest w kazdej pomocy zasada
personalistyczna, ktéra tak jak przy sprawiedliwosci i solidarnosci zaktada centrum
integralnego rozwoju, ktorym jest osoba ludzka, jego pragnienia, potrzeby i konkretne
ukierunkowanie. Pomoc ta powinna uwzglednia¢ nie fikcyjng pomoc czy nawet
pomoc ukierunkowang na pewna grup¢ interesantow, lecz na rzeczywiste i1 konkretne
potrzeby os6b w danym regionie499. Czesto brak i ograniczenie w podstawowych
potrzebach zamyka zdolnos$ci i mozliwosci przejecia obowiazku i odpowiedzialnosci
za dany region a taka sytuacja bezradnos$ci nie sprzyja integralnemu rozwojowi. Kazdy
program pomocy musi charakteryzowac si¢ praktycznym i konkretnym projektem,
ktory jest dostosowany do danego kraju czy regionu. Abstrakcyjno$¢ plandéw i
projektow jest niedorzecznoscia i nic nie ma wspdlnego z pomoca> . Wazne jest przy
ustanawianiu projektéw pomocy by przy ustalania catej problematyki gospodarczej i
socjalnej uczestniczyli najbardziej zainteresowani, powinni nawet bra¢ czynny udziat
w realizacji tych programoéw i stawac si¢ ich protagonistami. Ustalanie zarzadzen bez
udziatu potrzebujgacych mogloby spowodowac protekcjonizm ze strony pomagajacym,
a wiec narzucajace dziatanie. Trzeba nieustannie chroni¢ dobro tych, ktérzy z r6znych
przyczyn nie potrafili przyja¢ odpowiedzialnosci za swoj region. Jednak znajomosc¢
sytuacji, mentalnosci spotecznej i1 kulturowej, poziom problemow ekonomicznych
zdaje si¢ by¢ przestanka logiczng za przesuni¢ciem odpowiedzialnosci ze strony

przyjmujacych pomoc®.

Trzeba jednak mie¢ gleboka $wiadomos¢, ze poczatki
wychodzenia z jakiegokolwiek kryzysu danego, kraju i regionu na poczatku tej drogi

jest procesem ztozonym. Jest potrzeba towarzyszenia, tzw. monitorowania rezultatow,

T W. Irek, Benedykt XVI o milosci spolecznej. Milos¢ spoleczna — geneza i definicja pojecia.,”Przeglad
Wroctawski”, nr 1, 2007, s. 27.

“% Por. W. Irek, Oswiecenie poprawione — przezwyciezenie , bledu antropologicznego” (CA)17 - droga
rekonstrukcji spotecznej, ,,Signum”, Wroctaw 2003, s. 121.

9 por, J. Krucina, Dobro wspélne i zasada pomocniczosci a problem samorzgdnosci w polskim Zyciu
publicznym. Chw$ 13 1981, nr 6, s. 111.

% por. Benedykt XVI, CV, nr 47, s. 92.

0 por, B. Sorge, Wyklady z katolickiej nauki spolecznej, s. 146.
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a to dlatego ze nie ma generalnych projektow, ktére obowigzujg wszedzie i w taki sam
sposob. Metodologia pomocy musi uwzglednia¢ kontekst i dostosowywaé si¢ do
realnych mozliwosci wychodzenia z kryzysu i1 rozwoju. Oprocz tzw. makroprojektow
potrzebna jest tworzenia mikroprojektow. A to uwzglednia zaangazowanie oddolne
spoleczenstwa obywatelskiego, ktore wyraza konkretne potrzeby regonu. Rowniez
zaangazowanie innych podmiotdw prawnych, 0sob fizycznych jest nicodzownym
warunkiem pomocy. Zdarza si¢, ze instytucje pomagajace W Swojej biurokracji ze
wzgledu na koszty utrzymania dzialalnosci wykorzystujg tych, ktorzy otrzymuja
pomoc, stajac si¢ uzytecznymi dla utrzymania przy zyciu tych kosztownych instytucji.
Bardzo duzy procent zasobow, ktore powinny by¢ przeznaczone na rozwdj zatrzymuja

dla siebie®®?

. Nalezy w takiej sytuacji zadba¢ o przejrzystos¢ finansowa, jak rowniez
informacj¢ do donatoréw i opinii publicznej o procencie uzyskanych funduszy,
réwniez o informacje o projekcie pomocy, jak tez o programach finansowych samej
instytucji, koszty utrzymania itd.

Wiadomym jest, ze zarOwno wierzacy 1 niewierzacy sg zgodni co do tego, ze
kazda pomoc uwzglednia¢ musi dobro poszczegélnego cztowieka i dobro ogoétu.
Braterstwo, aby moglo realnie dba¢ o potrzeby to musi przyja¢ jasne kryterium
pomocy wedhug zasady pomocniczosci. Faktem jest, ze pomocniczos¢ zaklada
autonomi¢ tzw. struktur posrednich. Ta zasada podkres$la rzeczywisto$é, w ktorej
podmioty spoteczne nie potrafig z réznych przyczyn dziata¢ samodzielnie. Zasada
pomaga jednoczesnie w przyjeciu odpowiedzialnosci za swoj rozwdj. Stosuje 1 w
sposob konstytutywny wyraza zasade wzajemnos$ci podkreslajac w kazdym podmiocie
godno$¢  osoby  ludzkiej.  Przeciwstawia si¢  tzw.  paternalistycznemu
asystencjalizmowi, ktory uzaleznia 1 wprowadza kontrole, odbierajac jakgkolwiek
odpowiedzialno$¢ podmiotu. Zasada pomocniczo$ci pozwala w zréznicowaniu planow
projektéw w odniesieniu do wielosci podmiotéw podejs¢ do pomocy bardzo
konkretnie 1 obiektywnie. Zagrozeniem w procesie globalizacji jest ksztaltowanie
takiej formy pomocy, ktora jest oparta na wtadzy uniwersalnej typu monokratycznego.
Taka sytuacja niestety sprzyja po pierwsze uzaleznianiu tych podmiotoéw, ktore

otrzymujg pomoc a po drugie tworzy rzady pewnej tylko grupy stawiajacej wilasne

%02 por, Benedykt XVI, CV, nr 47, s. 93.
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warunki czesto korzystne dla strony pomagajace™®. Nalezy wedlug zasady
pomocniczosci stara¢ si¢ o pomoc na wielu poziomach, w ré6znych sferach dziatalnosci
obejmujacej rozne podmioty. Takie dziatanie moze przynie$¢ skuteczng pomoc
wszystkim stronom. W procesie globalnego rozwoju jest raczej dzi§ koniecznym
stworzenie takich rzadow, ktore objetyby swoja troska wszystkich wedle zasady dobra
wspolnego, ktérego trescig jest najpetniejszy rozwdj osoby wszystkich czionkéw
sp01eczn0éci504. Nie mozna jednak tworzy¢ takich tendencji aparatu nadzorczego,
ktory w ogoéle nie liczy si¢ z innymi podmiotami. Zasada pomocniczosci polega na
zréznicowaniu wszelkich kompetencji i zadan, ktore nie naruszajag wolnosci zadnego
podmiotu a tym samym pomoc staje si¢ owocna. Waznym jest takie powigzanie
r6znych zasad, by wspdlnie tworzyty korelacje odpowiedzialnosci. Nie moze zasada
pomocniczosci by¢ stosowana w oderwaniu od zasady solidarnosci. Gdy nastepuje
tylko pomocniczo$¢ np. finansowa czy materialna w innym wymiarze, to powstaje
niebezpieczenstwo wytworzenia si¢ tzw. partykularyzmu. Nastepuje zamknigcie si¢ na
wspolprace z innymi podmiotami a tym samym tworzenie wiasnej przestrzeni
interesow. Z drugiej strony solidarno$¢ bez pomocniczo$ci konkretnego dziatania
powoduje niestety tendencje asystencjalistyczne. Upokarza to czlowieka i
spoleczenstwo czy panstwo potrzebujgce. Taka sytuacja ksztaltuje wsrod
pomagajacych poczucie dominacji uzalezniajacych te kraje czynigc ich potencjat
spofeczny i ekonomiczny przedmiotem wyzysku>®. Pomoc krajom ubogim powinna
angazowa¢ caly flancuch podmiotow, poczawszy od zainteresowanych krajow
otrzymujacych pomoc, pomagajacych, roéwniez oddolny ruch spoteczenstwa
obywatelskiego jak rowniez zaangazowanie Koscioléw lokalnych.

Trzeba zwrdci¢ uwage na pomoc zintegrowang obejmujgca wszystkie sfery
zycia spotecznego lacznie z tymi oddolnymi. Pomoc, ktora bedzie opierala swoje
dziatania na kapitale ludzkim ukierunkowanym na humanizacje¢ zycia spotecznego

przynosi niezwykle ogromne owoce. To zapewni autonomiczng przysztos¢ tym

%% por. L. Roos, Kirche Politik, - soziale Frage: Bischof Kettler als Wegbereiter des soziale und politischen
Katholizismus. W: A.Rausher, L. Roos. Die soziale Verantwortung der Kirche Wege und Erfarungen von Kettler
bis, heute, Koln, 1977, s.48-49. Cyt. za W. lIrek, Oswiecenie poprawione — przezwycigzenie ,, bledu
antropologicznego” (CA)17 - droga rekonstrukcji spolecznej, ,,Signum”, Wroctaw 2003, s. 126.

S04 \W. Irek, Oswiecenie poprawione — przezwyciezenie ,, bledu antropologicznego” (CA)17- droga rekonstrukcji
spotecznej, ,,Signum”, Wroctaw 2003, s. 120.

%05 por, Benedykt XVI, CV, nr 58, s. 115.
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krajom>*

. W sensie ekonomicznym nalezy wspiera¢ produkty krajow ubogich, by
znalazty popyt w krajach rozwini¢tych 1 bogatych. Nie mozna tworzy¢ tzw.
marginalizacji produktow w zwigzku z malym zapotrzebowaniem na takie produkty.
Wspotpraca, solidarnosé, rzetelna pomoc polega na tym, by krajom realnie pomagaé w
poprawieniu jakosci produktow, wilasciwym jest tez dostosowanie do mozliwosci
rynku krajow bogatych, a tym samym zwigkszenie popytu na tych rynkach, rowniez
zadbanie o komercjalizacje produktéw rolnych jest waznym posuni¢ciem dla
zwickszania okresu przezycia krajow ubogich. Gdy zaktada si¢ sprawiedliwy, réwny
handel migdzy krajami mozna zauwazy¢ obustronne korzys$ci, zardwno podaz, jak i
popyt jest proporcjonalnie wigkszy. Istotnym jest w tym przypadku ustanawianie
prawidlowych zasad 1 regut handlowych, miedzynarodowego ustabilizowania
finansowego w taki sposob by z rozwoju korzystaty ubogie kraje, stajac si¢ bardziej
produktywnymi.

Zasada pomocniczosci 1 solidarnosci nakresla konkretny sposob wspierania tych
krajow, ktore sg na drodze rozwoju lub tez z réznych czynnikéw zewnetrznych czy

7 Dobrym i wiasciwym jest, by kraje

wewnetrznych przezywaja kryzys ekonomiczny
gospodarczo rozwinigte byly zainteresowane pomoca, chodzi o ksztaltowanie
migdzynarodowych systemow pomocniczo$ci w ujeciu globalnym. Takg pomoc moze
by¢ przeznaczenie wigkszej kwoty swojego produktu brutto (PKB) na catosciowy
rozwoj, bardzo pomocnym byloby rewidowanie zasad regut opieki 1 solidarnosci
spotecznej, by zastosowac zasad¢ pomocniczo$ci bardziej zintegrowang, w ktorymby
uczestniczyly wszelkie podmioty prywatne 1 spoteczenstwo obywatelskie. Taka pomoc
moze bardziej usprawni¢ dziatania na skale globalng, a przede wszystkim oszczedzaé
zasoby jak réwniez wyeliminowac¢ (przy udziale wielu podmiotow zaangazowanych)
wszelkie interesy doprowadzajace do nielegalnych dochodow. Takie rozwigzanie jest
o0 tyle dobre i funkcjonalne, ze pozbywa si¢ biurokracji a wigksze uczestnictwo wielu

podmiotdéw moze jeszcze bardziej ozywi¢ solidarno$¢ migdzy narodami. Ponadto

nalezaloby pomysle¢ o tzw. pomocniczosci fiskalnej. Jesli kazdy obywatel

%% por. Tamze, s.115.
%07 por, B. Hiring, V. Salvoldi, Tolerancja — rozwazania nad etykq solidarnosci i pokoju, Verbinum, Warszawa
2000, s. 73.
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decydowalby o przeznaczeniu podatkow to moze to by¢ oddolne obudzenie dazen
solidarno$ciowych®®,

Zasada solidarnosci zaktada rowniez szerokie spojrzenie na problem edukacji.
Pewnie nie ogranicza si¢ to pojecie do zakresu o$wiatowego czy formacji do pracy,
lecz dotyczy integralnego wychowania osoby a wicc i tez do odpowiedzialnogci®®.
Jest to petlna formacja osoby z wszelkimi poziomami 1 sferami Zzycia. Sprawa
ksztaltowania cztowieka wedlug =zasady personalistycznej dzi§ staje  si¢
problematyczna. Mamy do czynienia z relatywistyczna wizjg czlowieka, jego wartosci.
Relatywizm moralny niestety uszczupla rozumienie formacji w integralnym, a wigc
pelnym doswiadczeniu zycia ludzkiego. Fragment rzeczywistosci jakim jest pomoc na
ptaszczyznie ekonomicznej czy tez technicznej najbiedniejszej ludnosci nie
uwzglednia aspektu pomocy wszechstronnej poczawszy od pedagogicznych srodkow,
poprzez doktryng i $wiatopoglad czysto personalny. Integralna pomoc pozwala
realizowac czlowieczenstwo w petni. Relatywne podejscie do cztowieczenstwa moze
nakres§la¢ koncepcje czlowieka niestabilng pozbawiong obiektywnosci jego dazen
osobowych. Jesli koncepcja czlowieka 1 jej integralny charakter bgdzie naruszana to
wszelka dziatalno$§¢ pomocnicza nawet na skali §wiatowej bedzie tylko zewnetrzng 1
sporadyczna pomocg. Wystarczy zobaczy¢ kwesti¢ turystyki miedzynarodowe;.
Redukcyjne spojrzenie na t¢ rzeczywistos¢ moze doprowadzi¢ do wyzysku a nade
wszystko do degradacji moralnej. Turystyka to przeplyw pieniadza, ksztattowanie
lokalnych przedsiewzi¢¢ biznesowych. Niezwykle wazne jest to, by takie dziatanie
taczyto si¢ z wymiarem kulturowym 1 pedagogicznym. Wspodtczesnie turystyka w
wielu sytuacjach jest zwigzana z wypaczeniem moralnym etycznym. Dotyczy to tzw.
turystyki seksualnej. W wyniku takiego przedsiewzigcia jest wykorzystywanych wiele
istnie ludzkich i to dodatku w mtodym wieku. Niestety odbywa si¢ to za
przyzwoleniem lokalnych wtadz, réwniez wtadz krajow, z ktorych pochodza turysci.
To doswiadczenie pokazuje, ze turystyka swoje istotnym kierunku jest oparta na
konsumpcjonistycznej hedonistycznej wizji cztowicka. W takim rozumieniu i

doswiadczeniu turystyki. Nie ma spotkania si¢ kultur i 0sob. Benedykt XVI w takim

%% por, Benedykt XVI, CV, nr 60, s. 118.
%9 por, M. Wolicki, Logoterapeutyczna koncepcja wychowania, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w
Sandomierzu, Stalowa Wola — Sandomierz 2007, s. 68.
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okrojonej wizji edukacji 1 turystyki widzi o innym modelu turystyki. ,,Zdolnym
promowaé prawdziwe poznanie Wwzajemne, nie pomniejszajgc przestrzeni dla
odpoczynku i zdrowej rozrywki: tego rodzaju turystyka rozwija si¢ rowniez dzigki
Scistemu powigzaniu z doswiadczeniami wspotpracy miedzynarodowej i
przedsigbiorczosci w dziedzinie rozwoju”SlO.

Wspotpraca wedlug podstawowych zasad zaktada dzis w globalnym rozumieniu
rozwoju szerokie spojrzenie na ONZ. Ta organizacja dzi§ potrzebuje zreformowania
struktury finansowej 1 ekonomicznej. Dzi$ trzeba coraz bardziej podkresla¢ wymiar
uksztattowania tzw. rodziny narodéw. To sprawi, Zze zaczniesz wprowadzaé zasade
odpowiedzialnosci za ochrong tych najbardziej potrzebujacych, by w sprawach
ogolnoswiatowych kraje najubozsze mialy realny glos w decyzjach waznych
dotyczacych wspolnoty miedzynarodowej. Jest potrzeba wspolnej politycznej wiadzy
Swiatowej, by zapobiega¢ kryzysom gospodarczym, by wpltywaé¢ na skuteczne
rozbrojenia panstw militarnych, dla zagwarantowania podstawowych potrzeb
zywnosci, pokoju. Taka wladza w swoim zakresie kompetencji powinna dbaé o
ochrong $rodowiska i regulowa¢ ruchy migracyjne. Ta regulacja prawna powinna
zaktada¢ 1 przestrzega¢ w sposob konsekwentny zasady pomocniczosci, solidarnosci
by realizowa¢ dobro wspdlne w duchu mitosci i prawdy w integralnym rozumieniu
rozwoju spolecznego. Wladza taka musi by¢ uznana przez wszystkie strony,
zabezpieczona prawnie na roznych instytucjach miedzynarodowych, gdyz brak takiego
wspolnotowego podejscia moze spowodowac, ze ,,prawo mi¢dzynarodowe pomimo
wielu postepow na roznych polach byloby narazone na ryzyko uwarunkowania przez
rownowagg sit pomiedzy najsilniejszymi”*,

Integralny rozwoj wigc musi przyja¢ nowy porzadek wspotpracy wedtug zasad
personalistycznej, solidarno$ci, pomocniczo$ci dobra wspolnego. Ten porzadek w
sposob nieodzowny powinien zaktada¢ porzadek moralny i etyczny a tym samym by¢
spojnym narz¢dziem mig¢dzy plaszczyzng moralng a spoteczna, migdzy polityka a

59512

ckonomig i spoteczenstwem obywatelskim Zasada Caritas in veritate,

konstytuujgc inne zasady, podkresla istotny wymiar rozwoju integralnego. Gdyby

310 Benedykt XVI,CV, nr 61, s. 121.
! Tamze, s. 131.
%2 por. tamze, s. 131.
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mozna bylo zdefiniowaé rozwoj integralny w optyce zasad spotecznym, mozna by
bylo okresli¢ go w nastepujacy sposob: jako solidarnego, a wiec odpowiedzialnego
dazenia do dobra wspdlnego przez konkretyzacj¢ pomocy w zakresie zycia
gospodarczego w celu uzyskania sprawiedliwosci i1 mitosci spotecznej. Z tego
okreslenia jasno 1 wyrazne wida¢ wzajemne przenikania 1 uzupelnianie si¢ zasad

spotecznych.

3.4.Globalizacja a problematyka panstwowosci

Globalizacja ma silny i wydaje si¢ nieodwotany wplyw na panstwo i jego
wymiar kulturowy, spoteczny, a przede wszystkim ekonomiczny. To oddzialywanie
dokonuje si¢ na roznych ptaszczyznach poprzez instytucjonalne i prawne dziatania,
réwniez pozbawione mocnych odniesien formalnych. Problematyka tego paragrafu
bedzie sprowadza¢ si¢ do proby odpowiedzenia sobie na pytanie dotyczace szans i
realnego budowania pozycji panstw w kontek$cie globalnego rozumienia rozwoju.
Czy istnieje mozliwo$¢ solidnej demokracji panstw w globalnym systemie. Czy
globalizacja sprzyja tworzeniu si¢ struktur demokratycznych, czy sam proces
globalizacji mozna uzna¢ za demokratyczny. Czy w odniesieniu do demokracji mamy
do czynienia z dobrze rozumianym spoteczenstwem obywatelskim, ktore zapewne jest
zasadniczym elementem budowania struktury demokracji w zakresie wewngtrznym
jak réwniez 1 tym powszechnym? Z jednej strony w réznych wymiarach procesu
globalizacji mamy do czynienia z dzialalno$cig standardow w sferze ekonomii,
kultury, czy polityki, a wigec charakter zapewne podporzadkowujacy jednemu
sposobowi i schematowi my$lenia i dziatania .Z drugiej strony tendencje pluralizmu a
z tym zwigzany swobodny i1 dowolny udzial w Zyciu publicznym z uwzglednieniem
tez form demokracji. Problematyka wigc demokracji, spoteczenstwa obywatelskiego i
relacji do procesu globalizacji i mozliwosci ksztattowania struktury demokratycznej w
globalnej rzeczywistosci staje si¢ zlozong kwestig 1 dyskusyjng. Udzial panstw w
strukturze globalnego dynamizmu jednak musi zakladaé, jesli moéwimy o
sprawiedliwym rozwoju, wymiar demokracji opartej na spoteczenstwie obywatelskim.

Trzeba zaznaczy¢, ze =zarowno pojecie demokracji, jak 1 spoteczenstwa
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obywatelskiego ma rézne konotacje w zaleznosci od réznych czynnikow i podejscia

politycznego i spotecznego.

3.4.1. Demokracja rozwoju w globalnym systemie

Poniewaz problematyka demokracji jest kwestia ztozona najpierw nalezy
zastanowi¢ si¢ nad pojeciem demokracji, aby moc zreflektowaé temat globalnego
rozumienia demokracji. Czy w ogoéle jest mozliwym demokratyczne rozumienie
globalnego sytemu i1 czy w ogole demokracja sprzyja rozwojowi spoteczenstwa w
takim zakresie? Czy kwestia rozwoju globalnego w zakresie ekonomii, kultury,
spoleczenstwa jest sprzyjajaca demokracji i rozwojowi panstwa? Jaki wpltyw 1 w jakim
stopniu ma globalizacja na demokracj¢. Rozw6j w odniesieniu do globalizacji
powoduje zmiany i przeksztalcenia w zakresie rzaddéw, pewien porzadek polityczny,
ktory nalezaloby nazwa¢ demokracja liberalng lub przedstawicielskg. Waznym jest
zastanowienie si¢ nad tym, czy w ogole forma demokracji jest w stanie rozwigzywac
wszelkie problemy i kwestic w dzisiejszym globalnym $§wiecie. Swiat poprzez
kompresje czasu i przestrzeni mozna powiedzie¢, ze si¢ kurczy tatwos$¢ dostepu do
réznych sfer catego globu, umozliwia komunikacja 1 wysoka mobilnos¢ Internetu.
Wspotczesnie panstwa narodowe staja si¢ zalezne od zewnetrznych czynnikéw i
organizacji, ktére oddzialywaja na wewngetrzna polityke panstwa. Czy jest mozliwos¢
demokracji w kontekécie globalnej struktury i organizacji ponadnarodowych®®?
Punktem wyj$cia refleksji niech begdzie spostrzezenia papieza Benedykta XVI.

Benedykt X VI niemal jednoznacznie wyrazit swoje zdanie na temat globalnego
rozwoju 1 integracji globalnej: ,,W odniesieniu do rozwigzania obecnego kryzysu rola
panstwa wydaje si¢ wzrasta¢, odzyskujac wiele ze swych kompetencji. Istniejg
ponadto narody, w ktéorych budowanie lub odbudowanie panstwa jest nadal
kluczowym elementem ich rozwoju. Miedzynarodowa pomoc w obrebie planu
solidarnosciowego majacego na celu rozwigzania obecnych problemowe

ekonomicznych, powinna raczej wspiera¢ konsolidacje systemow konstytucjonalnych,

3 por. D.Pietrzyk-Reeves, Globalizacja a przysztosé demokracji, w: B.Krauz-Mozer, P.Borowiec, (red.),
Globalizacja - nieznosne podobienstwo?,s. 166.
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prawnych i administracyjnych w krajach, ktore si¢ cieszg jeszcze tymi dobrami. Obok
pomocy ekonomicznych, powinny by¢ ofiarowane te, ktére maja na wzgledzie
umocnienie gwarancji panstwa prawa, skuteczny system porzadku publicznego i
wieziennictwa, z zachowaniem poszanowania praw ludzkich, instytucji naprawde
demokratycznych.(...) Wyrazne okreslenie wladzy politycznej na poziomie lokalnym,
narodowym 1 mig¢dzynarodowym stanowi miedzy innymi gltéwna droge wiodacg do
tego, by mdc nadac¢ kierunek globalizacji ekonomicznej. Jest to takze sposdb na
uniknigcie tego, by podwazata ona faktycznie podstawy demokracji”™'*. Jak widaé,
zdrowo rozumiana demokracja sprzyja rozwojowi i wspdolnotowemu traktowaniu
rozwoju. Podstawg, by globalizacja nie utrudniata ksztattowania si¢ demokratycznego
systemu jest popieranie suwerennosci i panstwowosci poszczegdlnych panstw, ktore
uczestnicza w integracji ludzko$ci®™. Jasnosci administracji, konstytucji i prawa w
zakresie =~ wewnatrzpanstwowym oraz mie¢dzynarodowym  jest  sprzyjajaca
solidarnosciowemu rozumieniu demokracji. Waznym aspektem jest tu rOwniez
poszanowanie praw ludzkich w odniesieniu nie tylko kwestii ekonomii, ale réwniez
polityki 1 kultury. W innym miejscu Benedykt XVI podsumowujac encyklik¢ Pawta
VI okre$la w jakim$ stopniu zasady demokratycznego rozwoju w zakresie nie tylko
panstwowym, ale rowniez w rozumieniu globalnym. Odnoszac si¢ do Pawta VI
stwierdza w sposob nastepujacy: ,,Pawel VI mial wyrazng wizje rozwoju. Przez
pojecie ,,rozwo0j” chciat wskaza¢ jako cel uwolnienie narodow przede wszystkim z
glodu, nedzy, choréb endemicznych 1 analfabetyzmu. Z punktu widzenia
ekonomicznego oznaczato to ich czynne uczestnictwo 1 na réwnych warunkach w
mi¢dzynarodowym procesie ekonomicznym; z punktu widzenia spotecznego
oznaczato to ich ewolucje w kierunku spoteczenstw wyksztatconych 1 solidarnych; z
punktu widzenia politycznego oznaczato to umocnienie rzadéw demokratycznych
mogacych zapewni¢ wolno$é¢ i pokoj”™°. Zasady te nalezy odnie$ do trzech sfer
rozwoju ludzko$ci. Demokratyczne podejscie tych trzech plaszczyzn stanowi

podstawowe kryterium integralnego rozwoju. Wypowiedz papieza Benedykta XVI

>4 Benedykt XVI, CV, nr 41, 5.79.
*15 3 Pilikowski, Podroz w swiat politologii, WAM, Krakow 2009, s. 29-30.
%16 Benedykt XVI, CV, nr 21, s. 33.
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pokazuje kierunek wtasciwego pojmowania demokracji, ktora stanowi wazny element
1 narzedzie skutecznej wspoipracy w globalnej strukturze $wiata.

Problematycznym jednak wydaje si¢ dzi§ pojmowanie demokracji 1 jej
konkretnego ukierunkowania. Zagadnienie demokracji to nie tylko ptaszczyzna badan
politologicznych, ale rowniez tym zagadnieniem zajmuje Katolicka Nauka Spoteczna.
Problem staje si¢ ztozony i1 to dlatego ze kwestia demokracji jest analizowana z
roznego punktu widzenia. Nalezy powiedzie¢ jednoczesnie, ze z punktu widzenia
Katolickiej Nauki Spotecznej nie mozna mowic o jakims doskonatym, niezastagpionym
ustrojem, ale jednym z mozliwosci, ktore przy zdrowym rozumieniu moga sprzyjac
rozwojowi spotecznemu narodow 1 poszczegolnego cztowieka. J.Bochenski
powiedzial: ,,Sama demokracja zabobonem nie jest, zabobonem jest natomiast teza, ze
jest ona jedyna dopuszczalna forma ustroju™'’. W tej niejednoznacznoséci nalezy wiec
przyjrze¢ si¢ pojeciu demokracji, H. Finer mowi: ,,Demokracja zaczgta znaczy¢ tak
wiele réznych rzeczy czgsto sprzecznych ze soba, ze potrzebna jest jej staranna
analiza, chce si¢ unikng¢ nieporozumien i bezptodnych kontrowersji”SlS. Zapewne
bedzie trudno przeprowadzi¢ analize i1 opis innego, a by¢ moze stusznie nalezy
powiedzie¢ nowego rozumienia demokracji. Na poczatku problematyczne pytanie 1
teza Edmunda Wnuka-Lipinskiego, ktory mowi: ,,Czy postepy globalizacji ujawnity,
1z proces ten na dluzsza mete¢ moze w sposdb istotny ograniczy¢ pole
demokratycznych decyzji?”**® Obserwacje i faktyczny stan rozwoju narodéw w sferze
globalnej pokazuje, ze po silnych przeobrazeniach ostatniego okresu i upadku bloku
wschodniego w Europie, otwarciu si¢ granic niemal na catym $wiecie, demokracja i ta
najbardziej tzw. fasadowa stata i1 zapewne nie bg¢dzie to przesada popularng forma
rzadzenia w panstwach. W ciggu okoto 30 lat duzo panstw przeksztaicito
dotychczasowa rzadéw autorytarnych w rzady demokratyczne. Niektore statystyki
wykazuja, ze w 2000 r. okoto 57% ludzi na catym $wiecie okre$lalo, iz Zzyje w

panstwie, ktore nazywa si¢ demokratycznym, a wolne wybory zostaly przeprowadzone

ST M. L Bochenski, Sto zabobonow, Krakoéw 1992, s.31. Cyt.za W. Irek, Spoleczenstwo w swietle rozumu i
wiary, Wroctaw 2005, s. 329.

%18 H. Finer, The Theory and Practice of Modern Government, London 1962, s.67. . Cyt.za W. Irek,
Spoteczenstwo w swietle rozumu i wiary, Wroctaw 2005,s. 329.

19 E. Wnuk-Lipinski, Swiat miedzy epoki, Krakéw 2004, s. 96. Cyt. za B. Krauz-Mozer, P. Borowiec (red.),
Globalizacja - nieznosne podobienstwo?, s. 166.
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w tzw. systemie wielopartyjnym w okoto140 krajach®®

. Wrasta silne oddziatywanie
idei demokratycznych. Przyczyna takiego stanu rzeczy jest duze rozprzestrzenia si¢
ruchow wolnosciowych, ktore sg inspiracjg czesto panstw, ktore doswiadczajg tego
systemu demokracji, jak zarowno r6znych migdzynarodowych instytucji 1 organizacji
finansowych, ktére widza w systemie demokratycznym wiele pozytywnych owocow
finansowych, ekonomicznych®*!. Sprzyja temu jeszcze wiele czynnikow takich jak np.
zjawiska wspotzaleznosci ekonomicznej, finansowej, kulturowej 1 spolecznej 1 tez
politycznej. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze ten wplyw dotyczy rdéwniez rozumienia

wladzy>*

. B. Kaczmarek powiedzial, ze ,,wladza ulega rozproszeniu, przeksztatca si¢
w dynamiczne sieci, w ktorych przejawia si¢ zupetnie nowy mechanizm inteligentne;j
samoregulacji, gdzie kontrola nalezy nie tyle do jakiego$ osrodka, co do struktury
oddziatywania  wielu  podmiotow  jednoczesnie 1  jakosciowo  nowych
prawidtowosci”*?®. Wiadza jednak w takim rozumieniu wspolzaleznosci zapewne nie
traci na sile, ale zmienia zapewne swoj charakter. J.Staiszkis zauwaza, ze ,,by¢ moze
staje si¢ stabo upodmiotowiona i mato relacyjna 1 strukturalna stajac si¢ wypadkowsa
dziatan wielu réznych czynnikow i zaleznosci”®**.Wiadza w tych wspélzaleznosciach
staje si¢ bardziej efektywna politycznie dzigki wysokiej mobilnosci, rozwoju
technologicznemu oraz komunikacji. Mamy jednak w dobie globalizacji i rozumienia
demokracji przejscie z realizmu panstwowego do realizmu kosmopolitycznego.
Niemiecki socjolog U. Beck zauwazyl te przeobrazenie stwierdzajac, ze ,,realizm ten
(...) zaktada, ze we wspotpracy 1 konflikcie miedzy panstwami réwnie centralng rolg
odgrywaja potegi 1 aktorzy gospodarki $wiatowej, jak i1 strategie miedzynarodowych

ruchow obywatelskich wlacznie z sieciami niecobywatelskimi, a mianowicie

°20 United Nations, Human Development Report: Deepening Democracy in a Fragmented World, New York
2002, s. 15. Cyt. za B. Krauz-Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja- nieznosne podobieristwo?, s. 166.

2 por, D. Pietrzyk-Reeeves, Globalizacja a przysztos¢ demokracji, w: B. Krauz-Mozer, P. Borowiec, (red.),
Globalizacja- nieznosne podobienstwo?,s. 166.

52 por, J. Krucina, Wyzwolenie spoteczne, TUM, Wroctaw 1995, s. 212-213.

%23 B, Kaczmarek, Polityka a wladza. Kryzys paradygmatu?, w: Wspélczesna teoria polityki — od logiki do
retoryki, ,,Studia Politologiczne2004, nr 8, s. 202.

524 por, J. Staniszkis, Wiadza globalizacji, Warszawa 2003, s. 61-68. Cyt. za D. Karnowska, M. Szatlach
(red.),Globalizacja-pomiedzy politykq a ekonomig, Torun 2006, s. 11.
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terrorystycznymi, ktére sprywatyzowang przemoc wykorzystuja do swych
politycznych celéw przeciw panstwu’>2>,

Demokracja na przetomie wieku XX 1 XXI byta bardzo atrakcyjnym systemem
1 utrwalita ten sposob o forme rzadzenia przede wszystkim poprzez propagowanie i
ksztalttowanie wspolnego kreowania zasad oraz wartoSci obecnych w rdznych
projektach ustrojowych, ksztaltowania pluralizmu politycznego®®. Nalezy tu
uwzgledni¢ nadrzedna role otwartosci na zewnetrzne wpltywy oraz rozmaite kultury
czy mniejszoéc1527. Dzi$ idea demokracji stata si¢ na tyle popularna i powszechna, ze
wiekszos$¢ panstw odwotuje si¢ do tych idei. Z drugiej strony nalezy zwrdci¢ uwage na
pojawiajacy si¢ paradoks w aktualnie istniejgcych dgzeniach. Mozna dzi§ zauwazyc,
ze duzo narodow przejmuje ide¢ demokracji, gdy coraz bardziej mowi si¢ o
Zmniejszajacej si¢ skutecznosci jako narodowej formy organizacji. Popularnos¢ idei
demokratycznej] w zasiegu juz niemal $wiatowym wynika przede wszystkim z
szansami, ktory daje mozliwos¢ obywatelom status nie poddanych, ale czynnie
uczestniczacych w zyciu politycznym 1 spotecznym, a to daje mozliwos¢ udziatu w
sprawowaniu wladzy i jej kontrolowaniu®®. Zjawisko powszechnego przyjmowania i
wejscia w struktury panstw demokratycznych panstw dotychczas bedacych rezimach
autorytarnych wydaje si¢ nie jest spowodowana teoretycznymi no$nikami rozwigzan
politycznych takie jak realizacja dobra publicznego i uczestnictwo obywateli w
ksztalttowaniu tego wspolnego dobra, lecz jak niektérzy teoretycy spostrzegaja na
konwergencje¢ praktyk, wszelkich idei oraz procesow, ktore zachodza w globalnym
systemie. %

Wielu badaczy 1 teoretykdw podzielito si¢ na dwie grupy naukowcow.
Watpliwosci budzi wiele kwestii dotyczacej globalnej demokracji. Jak podkreslit
wyzej Benedykt XVI sprawa panstwowosci budzi nieustannie pomnazajacy si¢

problem suwerennos$ci i wewnetrznych interesow panstwa. Jak powiedziata A.Wolff —

2 . Beck, Wiadza przeciwwladza w epoce globalnej. Nowa ekonomia polityki swiatowej, Warszawa 2005,
s.12. Cyt.za D. Karnowska, M. Szatlach (red.),Globalizacja - pomiedzy politykq a ekonomig, Torun 2006, s.11.
526 por. Pilikowski, Podréz w swiat politologii, WAM, Krakow 2009, s. 54-55.

%27 por. T. Godlewski, Globalna przestrzer demokracji, w: D. Karnowska, M. Szatlach (red.),Globalizacja -
pomiedzy politykq a ekonomiq, Torun 2006, s. 11.

°28 por. D. Pietrzyk-Reeeves, Globalizacja a przyszlosé demokracji, w: B.Krauz-Mozer, P. Borowiec, (red.),
Globalizacja - nieznosne podobienstwo?,5.167.

29 por. Tamze, s.167.
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Powegska ,,globalizacja narusza jednos$¢ panstwa narodowego, gtdéwnego dotychczas
zrodia legitymizacji demokratycznej. Mnozg si¢ w tym zwigzku pytania 1 watpliwosci,
czy demokracj¢ panstwa narodowego mozna przenies¢ na plaszczyzng globalng? Jak
uzyska¢ zgode na respektowanie tych samych regut w warunkach, gdy tak wielu
aktorow bedzie miato jednoczesnie wpltyw na globalne decyzje, skoro tak trudno
osiagna¢ konsens na plaszczyznie narodowej? ,,>* Ponadto w strukturze i przestrzeni
globalnej stosowany model demokracji, ktory ma sta¢ si¢ wzorcem przysziej
cywilizacji oraz forma demokracji liberalnej poprzez wlasne procedury coraz bardziej
podlega krytyce w wyniku coraz liczniej pojawiajacych si¢ ograniczen. Przede
wszystkim chodzi o problem ,normatywnego uniwersalizmu praw cztowieka,
legitymizacji wtadzy, jej kontroli, uczestnictwa obywateli itp ,,>*".

W tej sytuacji nalezy si¢ przyjrze¢ dwom modelom scenariuszy, ktore choc
maja odmienny punkt widzenia 1 roézne priorytety podmiotéw globalizowania
demokraciji.

Pierwszy typ 1 model polega na tzw. przeniesieniu demokracji z panstw
narodowych do przestrzeni zglobalizowanego §wiata. Przy czy nalezy mie¢ na uwadze
perspektywe konstruowania §wiatowej poliarchii 1 udzial bardzo wielu upodmiotow.
To jest uzasadnione przede wszystkim ogromnymi potrzebami rozwigzywania
wszelkich probleméw o naturze globalnej, ponadto tworzenie fadu 1 porzadku oraz
kontroli bardzo spontanicznie i szybko budowanej przestrzeni. Te przestrzenie sa

tworzone przez korporacje finansowe, gospodarcze oraz medialne®*

. Oczywiscie ta
koncepcja zdaje si¢ budzi¢ wiele pytan, na ktére zwrdcit uwage U.Beck: ,,W jaki
sposob 1 przy wykorzystaniu jakich strategii aktorzy gospodarki §wiatowej narzucaja
panstwom normy ich dziatan? Po drugie: w jaki sposdb moga z kolei panstwa przeciw
nim odwojowa¢ meta site polityczng, aby kapitatlowi uprawiajagcemu $wiatowq

polityke narzuci¢ ustrdj kosmopolityczny, ktory obejmowacé tez bedzie polityczng

wolno$¢, globalng sprawiedliwo$¢, spoteczne bezpieczenstwo oraz ekonomiczng

%30 A, Wolff- Poweska, Drogi i bezdroza demokracji u progu XXI wieku, wyd. Wers, Bydgoszcz, 2001, 5.30-31.
31T, Godlewski, Globalna przestrzer demokracji, w: D. Karnowska, M. Szatlach (red.),Globalizacja - pomiedzy
politykq a ekonomiq, Torun 2006, s.12.

*%2 Por. tamze, s. 14.
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. 533
rOwnowage””"".

Oznacza to jednak, ze panstwa ograniczylyby swdj potencjat
wewnatrzpanstwowy, zmian¢ funkcji panstwa oraz powstanie rozproszonych nowych
osrodkach w przestrzeni globalnej. Ponadto utworzone zostaly by wielopanstwowe
konglomeraty, ktére by kontrolowaty polityka gospodarcza®**. Niektorzy teoretycy w
tym modelu odwotuja si¢ do koncepcji global governance. Ta koncepcja uwzglednia
,hegocjacje 1 uzgodnienia panstw oraz i wzajemnych zobowigzaniach w zakresie
regulacji wybranej dziedziny oraz monitorowania dziatan dostosowawczych”535.

Drugim scenariuszem jest model realizmu politycznego. Charakterystyka tego
scenariusza jest podejmowanie wysitku rozwigzywanie problematycznych kwestii prze
panstwa narodowe. Nie chodzi zapewne tez o typowe nacjonalistyczne zabarwienie
polityczne, ale prowadzenie polityki na roznych ptaszczyznach regionalnym,
mi¢dzynarodowym oraz globalnym. Trzeba tu zaznaczy¢, ze demokracja w tej
koncepcji zasadniczo jest ograniczona do panstwa narodowego, ale przy
rownoczesnym kontrolowaniu przez delegowanie wielu uprawnien i dyspozycji na
rzecz wszelkich organizacji ponadnarodowych, Nalezy tu zaznaczy¢, ze nie ma tu
zadnej mowy o mozliwosci w jakimkolwiek stopniu tworzeniu jednolitej struktury jak
to bylo w przypadku wczesniejszego modelu. Pespektywa takiej koncepcji wobec
ujemnych przejawdw tworzenia demokracji zglobalizowanej otwiera si¢ na tego
rodzaju polityke®.

Ponadto istniejg inne koncepcje i modele demokracji w globalnym systemie
wart tu tylko zwroci¢ uwage na forme¢ demokracji partycypacyjnej. Zwigzane jest z
nasileniem indywidualizacji, ksztalttowaniem trwatych interesow lokalnych, wzrostem
autonomii spoleczenstwa obywatelskiego wzgledem coraz mocniej ostabianego
panstwa. Demokracja partycypacyjna jest otwarta na przestrzen globalng 1 na

przestrzen lokalng. Niektorzy wigza ten typ demokracji z bezpieczenstwem obywateli

w poszczegolnych panstwach a silng presjg zglobalizowanego procesu. W tym

% U. Beck, Wiadza i przeciwwladza, dz .cyt., s. 12. Cyt. za: D. Karnowska, M. Szatlach (red.),Globalizacja -
pomiedzy politykg a ekonomig, Torun 2006, s. 14.

>34 pPor. T. Godlewski, Globalna przestrzer demokracji, w: D. Karnowska, M. Szatlach (red.),Globalizacja -
pomiedzy politykq a ekonomiq, Torun 2006, s. 14.

°% E. Kosmicki, Dylematy zréwnowazonego rozwoju w warunkach globalizacji gospodark,. w: A. Papuzinski
(red.), Zrownowazony rozwdéj. Od utopii do praw czlowieka, Bydgoszcz 2005, s. 148-152. Cyt. za D. Karnowska,
M. Szatlach (red.),Globalizacja-pomiedzy politykq a ekonomig, Torun 2006, s. 15.

%% Por. W. Roszkowski, Nowy wspanialy XXI wiek, ,,Studia polityczne” 2000, nr 11, s. 208.
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przypadku chodzi o silna presje lokalizméw i bezposredniego uczestnictwa®’. B.R.
Barber stwierdzil, ze ,,uczestnictwo co prawda jest lokalne, ale wtadza globalna. Jesli
obywatele lokalnych wspdlnot nie potrafig globalnie zaangazowac si¢, prawdziwe
dzwignie wladzy pozostana poza ich zasiegiem™®.

W naszej refleksji 1 analizie demokracji w ujeciu globalizacji, jak tez w
odniesieniu do wlasciwie rozumianego rozwoju nalezy odrozni¢ pomigdzy
demokracja, ktorg nalezy rozumie¢ jako system polityczny oparty na okreslonych
formach, metodach czy technikach a demokracjg, ktéra nalezy rozumie¢ jako zbior
roznych ideatow ,wartosci i pogladéw politycznych®®. Jest wielu badaczy, ktorzy
rozrdzniaja proceduralng 1 czy inaczej nazwang operacyjng definicje demokracji od
definicji substancjalnej czy idealnej. Demokracje¢ operacyjng mozna okresli¢ jako opis
roznych procedur 1 regut, ktore charakteryzuja demokracjg, natomiast w rozumieniu
substancjalnym jest to ogot wartosci i idealow, ktore stuza tez jako Kryteria przy opisie
systemu spolecznego jak i rzeczywistosci spotecznej. Istnieje tez inne rozrdznienie:
deskryptywnej i normatywnej demokracji. Pierwsza oznacza specyficzne zachowanie
ludzi w odniesieniu do kontekstu politycznego, natomiast drugie okreslenie okresla
idealne wartosci dobrego rzadu i sytemu politycznego. Inacze] mowigc: pierwszy
ocenic, jak jest, drugi natomiast méwi, jak powinno byé¢>*’. Shumpeter rozumie
demokracje jako technike czy zespot procedur stuzacych do wylonienia rzadu”>*'. W
takim rozumieniu nie ma mowy o tym jaka jest to wladza, jakie decyzje podejmuje czy
tez kieruje si¢ zasadg demokracji, wolnosci, sprawiedliwosci, natomiast jest to
technika po prostu wylaniania rzadu®*.

System 1 ustr6j demokratyczny nie jest tatwa kwestia w globalnych
tendencjach, ktére wyrazajg braki legitymizacji wladzy i1 porzadku. Koncepcje i1

modele demokracji, o ktérych byla mowa wykazuja jeszcze idealny sposéb

37 por. T. Godlewski, Globalna przestrzeii demokracji, w: D. Karnowska, M. Szatlach (red.),Globalizacja -
pomiedzy politykg a ekonomig, Torun 2006, s. 17.

>% B R. Barber, Imperium strachu, Wojna, terroryzm i demokracja, Warszawa 2005, s. 233. Cyt. za : D.
Karnowska, M. Szatlach (red.),Globalizacja - pomiedzy politvkg a ekonomig, Torun 2006, s. 17.

539 Por. W. Irek, Spolecznosé w swietle rozumu i wiary, Wroctaw 2005, s. 331.

0 por, Tamze, s. 331.

1 J.A. Shumpeter, Capitalism an Democracy, New York 1975, 5.273. Cyt. za W. Irek, Spolecznosé w swietle
rozumu i wiary, Wroctaw 2005, s. 337.

2 por, W. Irek, Spofecznosé w swietle rozumu i wiary, Wroctaw 2005, s. 337.
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ksztaltowania konkretnej i praktycznej struktury $wiata, cho¢ zasadniczo wskazuja na
kierunek ksztaltowania wizji spoteczenstwa globalnego.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze demokracja w zdrowym rozumieniu jest w
globalnych warunkach tego $wiata nietatwym dazeniem. Nie nalezy jednak tracié
nadziej¢, gdyz pesymistyczng wizje tego Swiata trzeba przezwyci¢za¢ obiektywnymi
dazeniami opartymi na zdrowych zasadach nauki spotecznej, sprawiedliwosci,
solidarnos$ci, ochrony suwerennos$ci panstwowej 1 narodowej, ktora sprzyja rozwojowi
cztowieka 1 $wiata. Znany politolog Z. Brzezinski mowi: ,,Mimo wielu problemow w
skali  $wiatowej — terroryzmu, powtarzajagcych si¢ od poczatku lat
dziewiecdziesiatych kryzysow finansowych, poglebiajacego si¢ ubostwa 1 zwigzanych
z nim plag, dotykajacych ogromnej liczby ludzi- nie nalezy lekcewazy¢ respektu, w
miar¢ powszechnego, dla zasad demokratycznych. By¢ moze stanowi ona antycypacje
naszej przysztosci™*. Dzi$ trzeba nieustannie wzbudza¢ sobie nadzieje, ze $wiat,
poszczegolni, ludzie, instytucje beda w stanie stworzy¢ takie relacje migdzyludzkie
oparte na wspolistnieniu demokratycznym wielu réwnych panstw 1 narodow, ktore

beda dalekie od istnienia dominacji jakiego$ tzw. superpafistwa>**.

3.4. 2.Globalizacja oddolna a globalizacja odgorna

W sytuacji, gdzie tendencje globalizacji powodujg kurczenie si¢ suwerennosci i
autonomii panstwa, czesciej slyszy si¢ o inicjatywach oddolnych opartych na
spoteczenstwie obywatelskim. Te dziatania stajg si¢ jednocze$nie pewnego rodzaju
sumieniem spoteczenstwa, ktore ma udziat w znacznym stopniu z w dynamizmie
rozwoju spotecznego. Ponadto wzrasta tez znaczenie organizacji migdzynarodowych,
ktére probuja przeja¢ pewne zadania globalnego swiata w duchu wspdlnotowym. Jak
wyglada dziatalno$¢ oddolnych organizacji i migdzynarodowych? Czy istnieja
konkretne dziatania na rzecz budowy spoleczenstwa w globalnych strukturach $wiata?

Ponadto czy spoteczenstwo obywatelskie jest w stanie podota¢ zadaniom, ktére w

>3 7. Brzezinska, Demokracja wobec globalizacji, ,,Przeglad polityczny” 1999, nr 40/41, s. 64.
4 por .z Waleszczuk, Miedzy egoizmem a dobrem wspélnym, s. 76.
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globalnym $wiecie 1 spoleczenstwie wymagaja mocnego zaangazowania a

jednoczesnie perswazji. Ta problematyka zostanie zarysowana w tym paragrafie.

3.4.2.1. Spoleczenstwo obywatelskie jako inicjatywa oddolna.

Zanim przejdziemy do préby okreslenia spoleczenstwa obywatelskiego, jego
angazowania 1 inicjatywy to nalezy powiedzie¢, ze natrafia si¢ na niemaly problem,
ktory wynika z tego, ze r6zni autorzy ktadg nacisk na rézne czynniki i elementy, ktore
maja konstytuowa¢ spoleczenstwo obywatelskie. Samo pojecie spoteczenstwo
obywatelskie zwigzane jest z dwiema tradycjami. Niektdrzy teoretycy mowig o
kategorii wspolnotowej 1 kategorii indywidualistycznej. Charakter wspolnotowy ma
spoteczenstwo  obywatelskie o  elementach  republikanskich.  Charakter
indywidualistyczny to spoteczenstwo obywatelskie o elementach liberalnych. Dzi$
coraz bardziej mowi si¢ o syntezie republikanskiej i1 liberalnej opcji spoteczenstwa
obywatelskiego. D.Pietrzyk-Reeves mowi, ze ,,obecnie w stanowigcej swoistg synteze
republikanskiej 1 liberalnej mys$li politycznej idei spoleczenstwa obywatelskiego
dominuja watki liberalne™*,

Jesli chodzi o rozumienie spoteczenstwa obywatelskiego opartego na mysli
republikanskiej to charakterystycznymi cechami 1 warto§ciami s3: ,aktywne
uczestnictwo czlonkdéw zbiorowosci w zyciu politycznym wspolnoty i stanowieniu jej
praw, odpowiedzialno$ci troske o to, co wspdlne oraz, oraz silne wiezi jednostki z
panstwem, w ktorego ramach jednostka doswiadcza wolnosci®*®”. Trzeba zaznaczyé za
cytowang juz wczes$niej D.Pietrzyk-Reeves, ze ,,w ujeciu republikanskim wolno$¢
jednostki jest praktycznie tozsama z wolnoscia wspdlnoty politycznej i nie jest
traktowana w kategoriach negatywnych, a wigc jako indywidualne uprawnienia

poszczegolnych osob. (...) Nie byla to wolno$¢ od panstwa, lecz wolnos¢ w panstwie,

5 D. Pietrzyk-Reeves, Idea spoleczeristwa obywatelskiego . Wspolczesna debata i jej Zrédla, dz,cyt., Wroctaw
2004. Cyt. za B. Krauz-Mozer, P.Borowiec, (red.), Globalizacja - nieznosne podobienstwo?, s. 346.

%6 ). Dzwonczyk, Spoleczenstwo obywatelskie a globalizacja, w: B. Krauz-Mozer, P. Borowiec, (red.),
Globalizacja - nieznosne podobierstwo?,s. 346.
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zasadzajaca si¢ na pokoju spotecznym ufundowanym na autorytecie prawa instytucji
politycznych, na religii i obyczajach™*'.

W rozumieniu spoteczenstwa obywatelskiego jako liberalna rzeczywisto$¢
panstwo jest oddzielone od spoteczenstwa. Takie spoleczenstwo charakteryzuje si¢
koncentracja na jednostce, jego prawach indywidualistycznej koncepcji cztowieka i
$wiata, wolnosci ukierunkowanej na samowystarczalne dziatanie®*®. Trzeba jedna
zaznaczyC, ze ta odrebnos¢ od panstwa nie jest alternatywa 1 moze by¢ traktowana
jako rzeczywisto$¢ przejSciowa w znaczeniu jako stan przed panstwowy lub tez
antytezy pafistwa oraz zaniku i konca panstwa>*.

W yjeciu Benedykta XVI spoleczenstwo obywatelskie zgodnie naukg spoteczna
Kosciota jest nieodzownym elementem rozwoju panstwowosci i §wiata. Jest to jeden z
glownych postulatow zawartych w encyklice Caritas in veritate. Benedykt XVI
oceniajgc dzisiejsza sytuacje spoteczng mocny nacisk kladzie na ksztattowanie sig¢
spoleczenstwa o mocnym krggostupie spotecznym inicjujacym zadania panstwowe 1
ludzkie. Mowi w ten sposob: ,,Dzisiaj majac na uwadze lekcje, jakiej nam udziela
trwajacy kryzys ekonomiczny, w ktorym publiczne wladze panstw sa bezposrednio
zaangazowane w naprawianiu bledow 1 dysfunkcji, bardziej realistyczna wydaje si¢
ocena ich roli i wladz, ktére trzeba madrze na nowo rozwazy¢ i ocenic¢ tak, by rowniez
dzigki nowym sposobom funkcjonowania byly w stanie stawi¢ czoto wyzwaniom
wspotczesnego $wiata. Mozna przewidzie¢, ze dzigki lepszemu sprecyzowaniu roli
wtadz publicznych zostang wzmocnione nowe formy uczestnictwa w polityce krajowe;j
1 miedzynarodowej, ktore si¢ realizujg przez dziatalnos$¢ organizacji funkcjonujacych
w spoteczenstwie obywatelskim; w tym nalezaloby sobie zyczyé¢, aby bardziej
wzrastata uwaga i uczestnictwo w res publica ze strony obywateli”**,

Jak wynika z encykliki spoleczenstwo obywatelskie jako ideat i wzorzec ma

stawac si¢ realnie srodowiskiem rozwoju w na réznych ptaszczyznach w rozmaitych

wymiarach. W kontekscie nauki spotecznej Kosciota chodzi o rozumienie integralnego

7 D. Pietrzyk - Reeves, Spoleczeristwo obywatelskie, W :B. Szlachta (red.), Stownik spoleczny, Krakow
2004,5.1282. Cyt. za B. Krauz-Mozer, P.Borowiec, (red.), Globalizacja - nieznosne podobienstwo?, s. 347.

8 por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii polityki, KUL. Lublin 2008, s. 144.

¥9 ). Dzwonczyk, Spoleczenstwo obywatelskie a globalizacja, w: B. Krauz-Mozer, P. Borowiec, (red.),
Globalizacja- nieznosne podobienstwo?, s. 347.

%50 Benedykt XVI, CV, nr 24, s. 40.
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rozwoju cztowieka i spotecznosci. Chodzi tu przede wszystkim o rozwodj w zakresie
etycznym i rozwoj, ktory w swoich kompetencjach bedzie ksztattowal nowe formy
przedsigbiorczo$ci 1 pomocy gospodarczej oraz zintegrowanych systemoéw opieki
spolecznej™'. Podstawowym kryterium i warunkiem tego rozwoju jest poszanowanie
prawdy o osobie ludzkiej, o godnosci osoby ludzkiej, o powotaniu o cztowieku.
Waznym jest tez uksztaltowanie zasad wolnego uczestnictwa, takze uwzglednienie
aksjologii, ktora mocno ma by¢ wpisana w ide¢ spoteczenstwa 0bywatelskieg0552.

Mozna zgodzi€ si¢ z A. Sycinskim, ktoéry zaproponowat spoteczenstwo w ujeciu
pionowym, jako spoteczno$ci otwartej i uczestniczgcej mocno w zyciu publicznym i
politycznym. Tak rozumiane spoteczenstwo jest uczestnikiem w przestrzeni zycia
ekonomicznego  politycznego, szeroko rozumianego zycia  spotecznego,
charytatywnego oraz kulturowego. Wedlug niego spoteczenstwo takie mozna
rozpozna¢ po nastepujacych symptomach: otwartos¢ na dialog, dyskusje, krytycyzm
kompromis, antydogmatyzm, korzystanie w zaufaniu z metod naukowych i przede
wszystkim duch braterstwa>>,

Spoteczenstwo obywatelskie jak to wynika jest rzeczywisto$cig spoteczng
oparta jest na przestankach etycznych, otwarta na rozmaite mozliwosci wspoétdziatania
wieloptaszczyznowego. Staje si¢ konkretng przestrzenia rozwoju czltowieka i
spoleczenstw. Ta przestrzen jest rozwoju integralnego musi zaklada¢ przede
wszystkim wolno$¢. Wtedy tylko, jesli bedzie respektowana ta podstawowa warto$¢
mozemy mowi¢ o rozwoju w znaczeniu jako powolanie. Benedykt XVI mowi:
,Powotanie to wezwanie domagajace si¢ wolnej 1 odpowiedzialne; odpowiedzi.
Integralny rozwdj zaktada odpowiedzialng wolno$¢ osoby i1 ludow: Zadna struktura nie
moze zagwarantowac takiego rozwoju niezaleznie od odpowiedzialnosci ludzkiej 1
ponad nig. (...) Wolno$¢ ta odnosi si¢ do stojacego przed nami rozwoju, ale
jednoczes$nie dotyczy roznych sytuacji zacofania, ktore nie sg wynikiem przypadku lub

koniecznosci  historycznej, lecz zalezne od ludzkiej odpowiedzialnoci™,

>lpor, W. Szymezak, Rozwdj spoleczeristwa obywatelskiego — spoleczeristwo obywatelskie przestrzenig rozwoju,
w: S.Fel, M. Hutas, S. G. Raabe (red.), Spoleczenstwo, gospodarka, ekologia- perspektywa encykliki spolecznej
,, Caritas in veritate”, KUL, Lublin 2010, s. 107.

%2 por. Tamze, s. 107.

%53 Por. A.Sicinski, Spoleczeristwo obywatelskie jako przedmiot badan spolecznych w Polsce, w: A. Sochacka
(red.), Socjologia polityki w Polsce, Gdanskie Towarzystwo Naukowe, Gdansk 1991, s. 42-43.

%4 Benedykt XVI, CV, nr 17, s. 25-26.
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Spoteczenstwo obywatelskie, ktore ma istotny udzial w rozwoju integralnym tego
Swiata musi zaklada¢ wolno$¢ 1 odpowiedzialno$¢ w poszanowaniu prawdy, ktora jest
faktem obejmujacym catego cztowieka i zasadniczo kazdego cztowieka™”.

Ponadto spoteczenstwo obywatelskie w konteks$cie rozwoju integralnego jest
srodowiskiem 1 miejscem, gdzie ksztaltuje si¢ swoistego rodzaju ekonomia
bezinteresownos$ci>® i braterstwa. Czlowieck moze w pelni si¢ rozwijaé tylko wtedy,
kiedy staje si¢ darem bezinteresownym dla innych.

Innym bardzo istotnym elementem spoteczenstwa obywatelskiego jest
aktywno$ci 1 rozw0j 0sob, ktorzy angazujg si¢ czynnie w zycie publiczne i spoleczne.
To jest jego prawo i obowigzek. Spoteczenstwo obywatelskie ksztattuje Iudzi
bezinteresownych i aktywnych na polu dzialalno$ci spotecznej. To tworzy wigzi

. , - . . . . 7
solidarnoéci oraz wzajemnego poszanowania i zaufania™'.

Aktywnos¢ powoduje
stymulacj¢ powstawania wiezi spolecznych 1 wszelkich regut wspotpracy,
wzajemnego zaufania a to pozwala na ksztattowanie kapitatu spolecznegoSSs.
Nastepnym waznym elementem dziatalnos$ci spoteczenstwa obywatelskiego jest
czynne uczestnictwo na wielu ptaszczyznach zycia. Dotyczy to przede wszystkim o
Zaangazowanie si¢ na rzecz pomocy konkretnym osobom, a wigc dziatalnos$ci
charytatywna, pomoc w zakresie rozmaitych spotecznosci, a wigc wedtug zasady
pomocniczoéci559. Benedykt XVI okresla to w ten sposob: ,Programy pomocy
powinny w coraz wigkszym stopniu mie¢ charakter integralny i uwzglednia¢ udziat
oddolny. (...) Osoby za§ z mich korzystajace powinny by¢ bezposrednio
zaangazowane w ich opracowywanie i uczestniczy¢ w ich realizacj {700,
Spoteczenstwo  obywatelskie  funkcjonuje  réwniez ~w  zakresie
makrospotecznym, a wigc w dialogu z rynkiem 1 panstwem. Wiasnie w tym obszarze

spoteczenstwa obywatelskiego ,,tworzg si¢ solidarne formy ekonomiczne, nowe formy

przedsigbiorczosci, ktore nie sa z nimi tozsame, ale z niego czerpia, by poOzniej

%% por. tamze, nr 18, s. 26-27.

%6 por, tamze, nr 38, s. 70.

7 por. tamze, nr 47, s. 93.

%8 por. W. Szymczak, Rozwdj spoleczeristwa obywatelskiego — spoleczerstwo obywatelskie przestrzeniq
rozwoju, w: S. Fel, M. Hutas, S. G. Raabe (red.), Spofeczenstwo, gospodarka, ekologia - perspektywa encykliki
spotecznej ,, Caritas in veritate”, KUL, Lublin 2010, s. 118.

> por. J. Krucina, Drogami Kosciola, TUM, Wroctaw 2000, s. 379.

%0 por, Benedykt XVI, CV, nr 58, s. 114-115.
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wytwarza¢ ,,zmyst spoteczny”, czyli wrazliwo$¢ 1 solidarno$é, ktore sg zdolne
przezwycigza¢ partykularyzm, dazno$¢ do zaspokajania tylko wiasnych interesow,
czgsto kosztem innych561. Ta wspotpraca 1 solidarne zaangazowanie si¢ spoleczenstwa
obywatelskiego w dziatalno$¢ ekonomiczna 1 panstwa jest otworzy¢ mozliwosci na
szerokie spektrum zapobiegania niedorozwoju, pomoc konkretnym osobom i
spoleczno$ciom, jaka tez w zakresie migedzynarodowym — krajom potrzebujagcym
realnej pomocy. To stworzy miedzynarodowe relacje komunii 1 bezinteresownosci.

Benedykt XVI w ten sposob nakreslit forme¢ 1 sposob prowadzenia dialogu z
konkretnymi, a wigc realnymi problemami spotecznymi i ekonomicznymi tego $wiata.
Wedlug niego spoteczenstwo obywatelskie jest podstawowym kryterium rozwoju
integralnego czlowieka 1 jego $wiata, gdy jest si¢ wiernym zasadom spotecznym
sprawiedliwosci, solidarnosci, pomocniczosci, personalistycznej. Ukazal zastosowanie
tzw. logiki daru. U. Nothelle-Wildfeuer méwi, ze ,,papiez zupeknie inaczej niz mozna
byloby si¢ tego spodziewa¢ w ramach zawegzonej debaty, odpowiada na pytanie, gdzie
nalezy szuka¢ rozwigzan aktualnego kryzysu. Encyklika nie dolagcza do chéru, w
ktérym poszczegdlne glosy popieraja ,,wickszy” Ilub ,mniejszy” wspdlczynnik
panstwa czy tez ,,wickszy” lub ,,mniejszy” wspotczynnik rynku. Wprowadzajac trzeci
element, papiez nakresla o wiele szerszy horyzont. Spoteczenstwo obywatelskie kreuje
etos konieczny do tego, by sprowadzi¢ gospodarke na droge, na ktoérej gospodarka
bedzie w stanie wypehi¢ swe cele”®,

Jeszcze kilka uwag na temat konkretyzacji dzialalno$ci spoteczenstwa
obywatelskiego w  odniesieniu do  wzrastajagcego  znaczenia  organizacji
pozarzadowych. Organizacje oraz sieci tworzone przez podmioty spoteczne,
inicjatywy oddolne zajmuja si¢ sprawami, ktore obejmujg szersze kregi i1 interesy,
ponadnarodowe. Organizacje pozarzadowe bardzo mocno rozwingly sie¢ informacyjna
1 swoja skuteczno$ciom obejmujg S$wiat globalny. Poprzez krytyke projektow

ekonomicznych w rozwijajacych si¢ krajach, poprzez protesty maja wptyw w duzej

%1 por, W. Szymczak, Rozwdj spoleczeristwa obywatelskiego — spoleczerstwo obywatelskie przestrzeniq
rozwoju, w: S. Fel, M. Hulas, S. G. Raabe (red.), Spoleczeristwo, gospodarka, ekologia — perspektywa encykliki
spotecznej ,, Caritas in veritate”, KUL, Lublin 2010, s. 121.

%2 4. Nothelle-Wildfeuer, Spoleczeritwo obywatelskie a logika daru. Nowe akcenty nauki spolecznej w encyklice
Caritas in veritate. Cyt. za S. Fel, M. Hulas, S. G. Raabe (red.), Spoleczenstwo, gospodarka, ekologia -
perspektywa encykliki spolecznej ,, Caritas in veritate”, ,,KUL”, Lublin 2010, s. 102.
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mierze na sposob prowadzenia polityki panstw w zakresie mie¢dzynarodowymi
réwniez’®, Istnieje sie¢ organizacji w krajach przemystowych oraz rozwijajacych sie.
NGO s3 w stanie, mimo nieduzych $rodkdéw, wywrze¢ nacisk na gospodarke 1 w ten
sposob sktania¢ do zmiany sposobu myslenia i tworzenia projektéw gospodarczych
obeymujacych wigksza liczbe krajow na zasadach sprawiedliwosci pomocniczosci.
Wytworzyty si¢ w ten sposdb w krajach rozwijajacych si¢ rozmaite pola 1 formy
dziatalnosci organizacji, ktore maja za zadanie doprowadzi¢ do rownowagi w
ekonomii 1 zyciu spotecznym. Do zadan nalezy: wspieranie matych 1 $rednich
przedsiebiorstw poprzez pomoc w edukacji, poradnictwie, doksztatcaniu itp., w
krajach rozwijajacych si¢ duzy wplyw maja tzw. grupy quangos np. fundacje
polityczne, ktére dziataja w interesie panstwa i zbieraja $rodki, ktorych panstwo nie
moze zdoby¢, ponadto istniejg sieci, ktore poprzez doradztwo, planowanie i
koordynacje przygotowuja projekty, ekspertyzy, wspodipracujac szeroko na linii
mi¢dzynarodowej, rowniez w krajach najbiedniejszych dzialaja organizacje
samopomocy dla Indian, kobiet, rolnikobw. Wiec organizacje pozarzagdowe mocno
angazuja si¢ w konkretna pomoc w zakresie spolecznym i1 ekonomicznym. Ich
zasadnicze zadania 1 funkcje polegaja na dtugofalowej informacji oraz kontroli wladzy
panstwowej w sferze gospodarki i polityki socjalnej®®®. Realizacja dokonuje sig
poprzez wystgpienia medialne, materialy informacyjne, specjalistyczne projekty i
ekspertyzy.

Reasumujac refleksje dotyczaca spoteczenstwa obywatelskiego jako ruchu
oddolnego lub trzeciego sektora zycia publicznego nalezy stwierdzi¢, ze rozwdj
integralny bedzie mozliwy w warunkach globalnego systemu i jasno to trzeba
powiedzie¢ globalnego kryzysy, wtedy jesli zachowane beda podstawowe i
fundamentalne zasady wspotpracy w sektorach ekonomii, panstwa i spoteczenstwa
obywatelskiego z zachowaniem dialogu, wolnosci, prawdy oraz solidarnosci i

braterstwa®®.

%3 por, 7. Waleszczcuk, Miedzy egoizmem a dobrem wspolnym, s. 24.
%4 por. tamze, s. 25.
%5 por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii polityki, s. 149.
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3.4.3. Znaczenie i reforma organizacji miedzynarodowych.

Globalizacja jest procesem, ktory obejmuje powszechnie niemal caly $wiat a
tym samym poszczegdlne narody. Proces ten obejmuje plaszczyzny ekonomiczne
spoteczne, kulturowe 1 polityczne. Jak méwi  Benedykt XVI ,Wobec
niepowstrzymanego wzrostu wzajemnej swiatowej zaleznosci odczuwa si¢ mocno, w
Swietle recesji roOwniez posiadajagcy wymiar §wiatowy , pilng potrzebe reformy
zarowno Organizacji Narodow Zjednoczonych, jak i1 mig¢dzynarodowej struktury
ekonomicznej 1 finansowej. Trzeba, aby konkretny ksztalt przybrato pojecie rodziny
narodéw. Odczuwa si¢ rowniez pilng potrzebg znalezienia nowatorskich form, by
wprowadzi¢ w zycie zasade odpowiedzialnosci za ochrong, a takze by przyznaé
ubozszym narodom realny glos we wspolnych decyzjach™®. W kontekscie wielkich
przemian i przeobrazen nalezy wedtug papieza zmieni¢ sposdb myslenia i dzialania
migdzynarodowego w duchu wspotpracy 1 solidarnosci.

Dzi§ wobec struktur globalnego rozwoju nalezy podja¢ refleksje nad
odpowiedzialnym ksztatltowaniem $wiata. Dalej pisze: ,,Wydaje si¢ to konieczne
wiasnie w §wietle porzadku politycznego, prawnego i ekonomicznego, ktory zwiekszy
1 ukierunkuje wspotprace migdzynarodowa na solidarny rozwdj wszystkich narodow.
Istnieje pilna potrzeba prawdziwej politycznej wiladzy §wiatowej — dla zarzadzenia
ckonomia $wiatowa; dla uzdrowienia gospodarek dotknigtych kryzysem; dla
zapobiegania poglebieniu si¢ kryzysu 1 wynikajacego stad zachwiania réwnowagi; dla
przeprowadzenia  wlasciwego, pelnego rozbrojenia oraz zagwarantowania
bezpieczenstwa wyzywienia 1 pokoju, dla zapewnienia ochrony S$rodowiska i
regulowania ruchéw migracyjnych™®’. Jak wynika z wypowiedzi papieza organizacje
mig¢dzynarodowe majg bardzo silne znaczenie w budowaniu spoteczenstwa globalnego
wedlug zasad wspolnotowych. Nie tylko chodzi o sprawiedliwy wymiar ekonomii, ale
roOwniez aspekt polityczny zapewniajacy pokdj, prawny 1 kulturowy zapewniajacy
roznym obywatelom $wiata godziwe poruszanie si¢ po globalnym $wiecie.

Organizacje migdzynarodowe muszg konsekwentnie wypetnia¢ zadania i misje wedlug

%6 Benedykt XVI, CV, nr 67, 5.129.
7 Tamze, nr 67, s.130.
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odpowiednich kryteriow zapewniajacych regulacje stosownie do okreslonej sytuacji
narodow. Benedykt XVI okresla te zadania 1 regulacje w nast¢pujacy sposob: ,, Tego
rodzaju wladza musi by¢ regulowana przez prawo, przestrzega¢ w sposob spojny
zasady pomocniczosci 1 solidarnosci, by¢ ukierunkowana na realizacj¢ dobra
wspolnego, musi zaangazowac si¢ w realizacj¢ autentycznego integralnego rozwoju
ludzkiego, inspirujacego si¢ wartosciami mitosci w prawdzie. Ponadto wiladza taka
powinna by¢ uznana przez wszystkich, skuteczna, by kazdemu zagwarantowac
bezpieczenstwo, zachowanie sprawiedliwosci 1 przestrzeganie prawa.(...) Powinna si¢
cieszy¢ uprawnieniami, by strony przestrzegaty jej decyzji, a takze podjetych i
uzgodnionych $rodkéw na réznych forach migdzynarodowych”%.

Jak wida¢ potrzebne ssa w $wietle rozwoju organizacje, ktore o zasiggu
mi¢dzynarodowym 1 globalnym wyjda naprzeciw wszelkim problemom
ekonomicznym i spotecznym. Dzi§ bardziej niz dawniej wzrasta znaczenie instytucji
migdzynarodowych. Zasigeg mobilnosci, jaka niesie globalizacja przyczynit si¢ do
ksztaltowania si¢ instytucji, ktore staja si¢ pomocg w rozwigzywaniu globalnych
kryzysow. Potezne mocarstwa muszg liczy¢ si¢ z tym, ze mechanizm globalny dotyczy
kazdego panstwa a to sprawia, ze 1 te panstwa sg zmuszone do przyjecia organizacji

h°®. W wyniku poteznych kryzyséw finansowych doszto do

mig¢dzynarodowyc
szerszego zajmowania si¢ regulacjg finansowg. Organizacje mig¢dzynarodowe majg
stworzy¢ takie postgpowanie i struktury, ktére w danych panstwach beda trwate,
prawne 1 zobowigzujace.

Nastgpity ogromne zmiany w regulacjach organizacji §wiatowych. Przykladem
jest GATT. Na poczatku dotyczyly bardzo prostych procedur, ktore odnosity si¢
problemow ograniczen handlu, w szczegolnosci chodzito o zniesienie cet na towary.
To jednak doprowadzito do wzrostu nietaryfowych barier handlowych, a wigc
wysokosci subwencji 1 liczby przepisow produkcyjnych (ré6znego rodzaju utrudnienia
w handlu zagranicznym, np. specjalne wymagania co do jako$ci importowanych

towarow, utrudnianie odpraw celnych itp.). W centrum rozméw i negocjacji nie

znalazta si¢ kwestia przekraczania granicy danych produktow, ale sposéb, w jaki

%8 Tamze, s. 130.
%9 por, 7. Waleszczuk, Miedzy dobrem a egoizmem, s. 26-27.
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wytwarza si¢ te produkty, zasady produkcji, kryteria wytwarzania produktow
nietaryfowych. | tak np. w rundzie tokijskiej zajmowano si¢ przede wszystkim
regulacjg subwencji 1 antydumpingiem, w rundzie urugwajskiej zajeto si¢ handlem i
uslugami oraz umowa, ktora odnosita si¢ do handlowych aspektow
mi¢dzynarodowego prawa wlasnosci. Po tej rundzie zostaly poszerzone wpltywy
regulacyjne na wicksza cze$¢ czlonkow i panstw, zostal rozszerzony jednocze$nie
zakres dzialania poprzez ustugi 1 dobra rolnicze. Ta runda przyczynita si¢ do
powstania nowej organizacji tzw. WTO. W konsekwencji to mialo poprawic
mechanizmy kontroli, nadzoru oraz bardziej ptynnego dzialania®™.

W organizacjach, ktore zaymowaty si¢ polityka bezpieczenstwa zaszly réwniez
pewnego rodzaju zmiany. Zakres kompetencji ONZ zostal nieco poszerzony, zmienita
si¢ rola dzialalno$ci tej organizacji, polegajaca na zagwarantowaniu wewnetrznego
monopolu wladzy panstwom cztonkowskim. Ponadto trzeba zaznaczy¢, ze dziatania
na rzecz ochrony panstw w zakresie ponadnarodowym zostata zamieniona na wysitki
zmierzajace ku budowaniu porzadku w wewngtrznych sporach 1 wojnach domowych.
Okazuje si¢, ze skutki proceséOw globalizacji oslabiaja na tej plaszczyznie
miedzynarodowej interwencje’ .

Jesli chodzi o polityke ochrony $rodowiska coraz wigkszego znaczenie maja
umowy, ktore przyczyniajg si¢ do wigkszej oceny ekonomicznych skutkéw wplywu na
srodowisko naturalne. Pytanie, ktore si¢ nasuwa, to, czy te przedsigwzigcia na rzecz
ochrony §rodowiska sg wystarczajace? Na zjezdzie W Kioto, ktory dotyczyt walki z
efektem cieplarnianym 1 z tym zwigzang emisjg gazow cieplarnianych orzeczono
zobowigzanie si¢ UE do redukcji emisji gazow cieplarnianych o 8% w okresie od 1990
d0 2008-2012. Ratyfikacji dokonato 120 panstw a to stanowi 2/3 ludnos$ci Swiata®"?.

Globalizacja odgorna czesto hamowana jest przez ustalanie regulacji
ekonomicznych, ponadto wplyw na ograniczenia wszelkiego dzialania na rzecz dobra
wspolnego globalnego $wiata maja migdzynarodowe regulacje polityczne, ktore
przyjmuja wlasng opcje ukierunkowania polityki miedzynarodowej, czgsto zamknigte]

w obrgbi¢ wilasnej wizji postepu 1 wlasnych intereséw. Polityka spoteczna w ujeciu

>0 por. tamze, s. 28.

™ Por. tamze, s. 28.
¥ Por. tamze, s. 28-29.
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globalnym zostaje na drugi miejscu. Dowodem tutaj jest szczyt spoteczny w
Kopenhadze (ILO), ktéry nie przyczynit si¢ do zadnych konkretnych ustalen i
porozumien, ponadto WTO pomijata dotychczas kwestie socjalne. W zakresie UE
Zostaly wypracowane standardy ochrony pracownikow.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze w wyniku proceséw globalizacji doszto do
powigkszenia wielkiej przepasci miedzy wszelkimi regulacjami ekonomicznymi, a
spoteczno-politycznymi. Niestety wspotgranie miedzy ekonomicznym wymiarem a
socjalnym ponadnarodowym jest coraz stabsze. Trzeba jednak powiedzie¢, ze w
momencie procesu globalizacji nastgpito zachwianie rownowagi socjalnej a to
powoduje ostabienie pozytywnych owocow globalizacji gospodarcze573. Dzis$ brak jest
governance jako catosci funkcji rzadzenia i kontroli, wladzy, kierowania celami i
decyzjami dla dobra wszystkich narodow. Duzy nielad systemowy 1 gospodarczy
Doprowadzit do wickszej liczby zagrozen, anizeli sukcesow® .

Dlatego istnienie organizacji mi¢dzynarodowych staje si¢ konkretnym
zadaniem panstw 1 kompetentnych wiadz. Waznym jest wigc stworzenie integralnego
programu wspotpracy miedzynarodowej i globalnej obejmujacej wszystkie obszary
odpowiedzialno$ci migdzynarodowej kooperacji. Potrzeba pomocniczosci i poliarchi,

ktéra w strukturach globalnych bedzie eliminowata problemy niesprawiedliwosci®’.

373 por. M. Windfuhr, Die globale Wirtschaff braucht eine rechtliche Rahmenordung. W: Konsequenzen der
Globalisierung, dz. cyt., s. 11. Cyt. za Z. Waleszczuk, Migdzy dobrem a egoizmem, s. 28.

¥4 Por. V. Possenti, Swiatowa wladza polityczna w dobie globalizacji, ,Spoteczenstwo™ 20 2010, nr 3, s. 399-
400.

>3 Por. tamze, s. 407.
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4.0cena skutkéw globalizacji w Swietle encykliki Caritas in veritate

W tym paragrafie warto zastanowi¢ si¢ nad pewnymi elementami procesu
globalizacji ktore maja mocny wplyw na wymiar zycia ekonomiczny, polityczny, jego
etyczne aspekty, oddziatywania réznych mechanizméw, ktére ksztaltuja opnie
publiczng, staja si¢ bariera w autentycznym, obiektywnym rozwoju czitowieka ,
spoleczenstwa. Benedykt XVI t¢ problematyke odnosi do podstawowych aspektow
zycia ludzkiego do etyki zycia, kultury, ekologii, ekonomii jak réwniez porusza temat
wpltywu medidw na formowanie postawy prawdziwie humanistycznej. Zatrzymujac
si¢ nad problematyka globalizacji nalezy spojrze¢ dos¢ szeroko na skutki i
konsekwencje, ktére niesie proces globalizacji. Faktem jest, Ze na proces globalizacji
ma wpltyw wiele czynnikow ekonomicznych, kulturowych, spolecznych 1
politycznych. To wtasnie doprowadzito do przyspieszenia tego procesu. Cata
specyfika 1 tlo sytuacji wspdlczesnej pokazuje zmienng charakterystyke catego
procesu 1 kontekstu. Niezwykty postep komunikacji, transportu, szybka mobilno$¢
ludzi, informacji przyczynita si¢ do zmiany systemu handlowego, zmiany organizacji
produkcji. To tworzy specyficzne warunki ekonomiczne. Z tego wynikaja réznorodne
problemy nie tylko natury ekonomicznej, ale rowniez politycznej i etyczne;.

Warto tez we wstgpie problematyki zagrozen ukaza¢ sprawe mitologizacji
procesu globalizacji. Nowe do$wiadczenie spoteczne, kulturowe, ekonomiczne niesie
ze sobg duzo pytan, nieprzewidywalnosci procesu, jego konsekwencji. Z tego powodu
ksztaltuje si¢ mndstwo teorii, ktore wyrastajg na podstawie obaw 1 entuzjazmu, czesto
nieadekwatnych do faktycznej sytuacji. Brak precyzji w opisie, badaniu procesu
niestety tworzy bledng wizj¢ tej rzeczywistosci. Zagrozenia, o ktorych bedzie mowa sa
wynikiem m.in. powstawaniu wielu mitéw ideologii dotyczacych tego procesu.
Waznym wigc jest odmitologizowanie pogladu na temat wspodtczesnego podejécia do
nowej rzeczywistosci. Nalezy szuka¢ prawdziwych i faktycznych teorii na temat
globalizacji, by poprzez jasno$¢ wiedzy 1 wyrazisto$§¢ teoretyczng odkrywac
prawdziwe oblicze tej sytuacji, jak rowniez obiektywnego opisu tego zjawiska.

Z pojeciem globalizacji sa zwigzane dwa mitologiczne podejscia. Pierwsze

dotyczy nadmiernie pozytywnego odniesienia do globalizacji, oceniajgc nowa sytuacje

229



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

za co$ bardzo koniecznego, tworzac obraz wspolnego domu, globalnej wioski,
zjednoczonej ludzkosci, a nawet pojawia si¢ skojarzenie z uniwersalizmem
chrzescijanskim. Drugie podejscie mocno ideologiczne podkresla skrajnie negatywna
ocene globalizacji, az do granic demonizowania, czyli potepiania owej sytuacji’ .
Pojawiajg si¢ 1 takie sytuacje, w ktorych sg podsycane obawy zwigzane z globalizacja,
szczegOlnie w tych panstwach, ktore niedawno otworzyly si¢ na rynki §wiatowe,
dotyczy to panstw $rodkowej i wschodniej Europy. W wyniku tworzenia atmosfery
legku 1 niepokoju, mozna tatwo manipulowaé. Sg rozne plaszczyzny manipulacji.
Niektorzy wykorzystuja ten stan, by zabezpiecza¢ wlasne interesy, w konteks$cie
konkurencji wyborczej w sferze polityki, czy wzbudzeniu przez massmedia
oczekiwanej reakcji adresatow nowym zjawiskiem, by jednoczesnie zwigkszy¢
ogladalnosci danej stacji. Optymisci wykorzystujac ten lek odwotujac si¢ do
koniecznosci przyjecia nowej sytuacji, gdyz kazdy sprzeciw konczy sie¢ klgska i
negatywnymi skutkami. Sceptycy natomiast opierajac si¢ na naturalnym leku nie
potrafig zaakceptowa¢ nowej rzeczywistosci, ktora zagraza ich lokalnej strukturze,
srodowisku. Wzmacniajac taka postawe ksztattuje sie tzw. mentalno$é , twierdzy™"".
To doprowadza do stworzenia izolacyjnych warunkoéw 1 narzuci¢ mentalnos¢
zamknigcia si¢ w swoim kontekscie, ponadto grozi protekcjonizm czy wrogos$¢ na
plaszczyznie ekonomicznej, spotecznej i kulturowej.

Pojawiaja si¢ opinie szczegdlnie w srodowiskach lewicowych, ktére nie moga
pogodzi¢ si¢ z deregulacyjnym charakterem globalizacji. Panstwo w mniejszym
stopniu oddzialuje na sfer¢ ekonomiczng, na rynki pracy, na przeptyw kapitatu, co
spowodowane jest liberalizacjg i prywatyzacja gospodarki. Jedna z gazet niemieckich
o tych pogladach ,,Der Spiegel” odwaznie gloszg teorie, ktora ocenia globalizacje jako
proces o zapedach faszystowskich, moéwiac o putapce globalizacyjnej méwia o winie
akcjonariuszy albo firmy ponadnarodowe, ktore rzekomo celowo powoduja, w wyniku
obnizenia kosztéw pracy duze bezrobocie. Tu wedlug tej opcji pojawiajg si¢ problemy
dystrybucyjne miedzy bogatymi a biednymi. Unia Europejska rowniez przez te

srodowiska jest czesto okreslana w sposéb negatywny. Z mitami sg tez zwigzane

38 por. A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 15.
" Por. tamze, s. 15.
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sytuacje tzw. proby identyfikacji winnych poprzez klucz narodowy’’®. Na przyklad we
Francji pojawiajg si¢ opinie, ktore stawiajg teze o rzekomym powstaniu globalizacji na
terenie Niemiec a pomystodawcg 1 calym ,,mézgiem” ksztattujacym ten proces byt
Bundesbank. Z drugiej strony politycy neoliberalni z Niemiec zarzucajg swoim
rodakom brak entuzjazmu globalizacyjnego a nawet antyglobalizacyjng postawe
niecheci. Jest to pewne uogoélnienie, lecz gdy zobaczy si¢ kierunek procesu 1 wysoka
mobilnos¢ kapitalu mozna zauwazy¢ zagrozenie gospodarcze zachodnich i
niemieckich srodowisk, ktore otwierajg si¢ na Wschdd. Istniejg publikacje w
niemieckiej prasie, ktore mocno krytykuja naptyw taniej sity roboczej ze Wschodu czy
tez zauwazaja coraz wyzsze odptywy kapitatu do Europy Wschodniej. A to
spowodowato wg tych publikacji wigksze bezrobocie. A statystyki wykazuja o wiele
wicksze postepy gospodarcze 1 ekonomiczne. Mozna zauwazy¢ nadwyzki bilansu
ptatniczego 1 handlowego w stosunkach ekonomicznych z Europg Wschodnia. Ponadto
okazuje si¢, ze inwestycje do tych regionéw nie przekraczaty 1% inwestycji
krajowych, wigc nie ma obaw co do odptywu kapitatu do tych krajow.

Nastgpnym mitem o globalizacji jest tzw. identyfikacja globalizacji z tzw. ,,gra
o sumie zerowej”’. Polega to na tym, ze pewne strategie powodujg utrate zyskow
jednych kosztem innych. Czy tak musi by¢ rzeczywiscie? Wedlug klasycznej teorii
kosztow komparatywnych579, wszyscy w skali miedzynarodowej uczestnicza jako

partnerzy wspolnego projektu®®

. Owszem istniejg nierownosci, ale na ile te faktyczne
sytuacje moga mie¢ istotny wplyw na negatywne konsekwencje w wymianie
handlowej? Jest to problematyczne wobec istniejgcych faktycznie nierownosci.

Jak wida¢ istniejg pewne ideologie dotyczace globalizacji. Te nalecialo$ci
nalezy usuwac 1 poprzez obiektywne i1 zdrowo krytyczne podej$cie uwiarygodniac.

Niewatpliwie nalezy unika¢ jednostronnego podejscia do procesu globalizacji. Nalezy

8 por. tamze, s. 17

5 Teoria tzw. kosztow komparatywnych zostala zainicjowana przez D.Ricardo a potem rozszerzona przez
J.s.Milla. Jest to teoria, ktora w zasadniczej tezie méwi o wymianie mi¢dzynarodowej, a przede wszystkim o
mi¢dzynarodowym podziale pracy. Doktadnie oznacza to, ze kazdy kraj, panstwo moze specjalizowa¢ si¢ w
produkgcji takich artykutow, ktore relatywnie wytwarzaja najtaniej. Natomiast jesli produkty sa wytwarzane
stosunkowo drogo, importuje si¢ z innych krajow, w zamian ze eksport tych artykutow tanio wytworzonych. Im
wiecej eksportu tanich produktéw tym bardziej koszt produkcji w kraju jest oplacalny. Oczywiscie muszg by¢
dogodne warunki cta importowanych produktéw, trzeba rowniez w liczy¢ optacalno$é transportu itd. (Por. S.
Sztaba (red.), Ekonomia od A do Z, 5.229-230.).

%0 por, A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 17.
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odrézni¢ to, co jest aspektem technicznym tego procesu od tego, co jest ideologia.
Wiadomym jest, ze globalizacja przynosi szanse, ale rowniez duzo niebezpieczenstw.
Dlatego tylko takie spojrzenie obiektywne 1 dwustronne moze ukaza¢ faktyczny stan i
obraz omawianego problemu. Oddzielenie mitu od faktu pozwoli na wyrazny i jasny
stan wspotczesnej sytuacji 1 nieustannie dynamizujacy proces globalizacji. To oznacza,

ze konsekwencje 1 obawy tego procesu zostang jasno tez ukazane i1 sprecyzowane.

4.1. Pozytywne symptomy globalizacji

Istnieje wiele opinii i pogladow, ktore zdaja si¢ bardzo sceptycznie podchodzi¢
do procesu globalnego. Pewne obawy sg uzasadnione, o czym bedzie mowa w
nastepnym rozdziale.. Budzi pewien strach a nawet jest traktowana jako zto, czy
fatum, z ktorym trzeba sic upora¢®®. Jednak obiektywizm problemu nasuwa nam
ujecie tematu w szerszym kontekScie. Jak sugeruje encyklika Caritas in veritate
globalizm jako taki nie moze podlega¢ ocenie jako dobry system czy tez zly i
niekorzystny. Jest faktem z ktorym mamy do czynienia 1 musimy jako ludzie, jako
spoteczenstwo si¢ z nim zmierzy¢ i1 nie chodzi o jaka$ walke ideologiczng , czy
polityczng ale o sensu stricte mozliwosci korzystania z tego co jest obiektywnie
wlasciwe dla rozwoju spotecznego. Byloby utopiag moéwi¢ o odwroceniu procesu.
Tendencje tego zjawiska sg bardzo mocne i silne tak, Zze nie ma mozliwosci
zatrzymania tego procesu 1 dynamizmu, ktory ksztaltuje forme 1 kierunek. Zadaniem
Kosciota i ludzi dobrej woli, ktorzy mysla o sprawiedliwym kierunku rozwoju tego
Swiata jest mocne wywieranie wptywu na proces globalizacji582. Byty prezydent Czech
powiedziat: ,,Misjg Europy nie jest i juz nigdy nie bg¢dzie ani rzadzenie §wiatem ani
narzucanie mu sitg swojego wyobrazenia szczescia 1 dobra ani wpajanie mu swojej
kultury, a nawet udzielanie mu nauk. Jedynie niewatpliwa misja, jakg moze ona petnic¢
w nowym stuleciu, jest jak najlepsze bycie soba, czyli wskrzeszenie i wprowadzenie w

zycie swoich najlepszych tradycji duchowych w ten sposéb wniesie ona wkiad w

%81 por, J.M. Verlinde, Europa wiosng chrzescijanstwa, Warszawa 2004, s. 82
%82 por. A. Dylus, Globalny rynek jego granice, s. 15
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%8 Europa, ktéra jest

tworzenie nowego sposobu wspolistnienia w skali calego §wiata
czescig globalnego §wiata moze duzo zaoferowac. Chodzi tutaj a pozytywne wymiary
procesu integracji juz nie tylko Europy, ale wszystkich niemal kontynentow. Kazdy
kraj ma co$ do zaoferowania z bogatego skarbca duchowego, kulturowego
tradycyjnego, i ekonomicznego.

Niektérzy badacze przestrzegaja przed skrajnym ocienianiem globalizacji w
sensie negatywnym, gdyz sam proces jest wieloptaszczyznowy nie da si¢ catosciowo
zbada¢ wszystkich elementow i1 odniesien tego procesu. I tak np. A. Dylus ktora
prezentuje zdrowy i umiarkowane podej$cie do procesu globalizacji stwierdza, ze W
debatach politycznych globalizacja okazuje si¢ wygodnym chtopcem do bicia, na
ktérego mozna zwali¢ wszystkie nieszcze$cia 1 nierozwigzane problemy
wspolczesnosci.(...) Trzeba oczysci¢ pojecie  globalizacji  z  naleciato$ci
ideologicznych™®*. Podobnie J.P.Fitoussi i P.Rossanvallon przestrzegaja, by z
globalizacji za wcze$nie nie robi¢ kozta ofiarnego, ze wcale nie jest ten proces
odpowiedzialny za wszelkie trudnosci®®®. Autor i pisarz polityczny E.Luttwak jest
daleki od negatywnej oceny zjawiska globalizacji i raczej jest przeciwny skrajnym
tendencjom wyolbrzymiania skutkéw obcigzania wing tego procesu. Mowi, ze ,,moja
krytyka turbokapitalizmu umieszcza globalizacje na odleglym czwartym miejscu za
prywatyzacja, deregulacja i zmianami technologii”586. Na przyktad autorzy tej opcji sa
zdania, ze kwestia nierownosci i wielkiej przepasci ekonomicznej miedzy bogatymi a
biednymi nie jest konsekwencjg globalizacji, ale innych czynnikow. Wedhug K.
Dybciaka ,,bieda Chinczykéw ma bez watpienia zwigzek z panujacy mitami przed poél
wieku komunizmem, a nie z globalizacja. Latwo to udowodnié,, jesli si¢ wezmie pod
uwage fakt, ze w 1992r. PNB na jednego mieszkanca Chin ludowych wynosit 400
dolaréw, a na Tajwanie ponad 10 000™°%. Okazuje sie, ze do niedawna Tajwan by}
bardzo zacofang gospodarczo prowincjg Chin. W momencie otwarcia si¢ na zachodnia

gospodarka w sposob szybki Tajwan wzrost gospodarczo. J.Gowin jest zdania, ,,ze

%83 J. M. Verlinde, Europa wiosng chrzescijaiistwa, s. 77

%4 por. A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 18.

%8 por. J. P. Fitoussi. P. Rosanvallon, Czas nowych nierownosci, ,,Znak”, Krakéw 2000, s. 120.

%86 por. E. Luttwak, Turbokapitalizm. Zwyciezcy i przegrani $wiatowej gospodarki, Wyd. Dolnoslaskie, Wroctaw
2000, s. 215.

%7 K. Dybciak Czy ludzie zdolIni i pracowici sq winni zla w historii., ,,Arcana” 2002, nr 48; s. 98.
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biede w réznych krajach powoduja czynniki lokalne , konflikty etniczne, niedojrzato$¢
polityczna, wszechobecna korupcja, nieudane eksperymenty budowy gospodarki
rajach socjalistycznej w wielu krajach rzadzonych przez lewicowe dyktatury”588.

Do tych wypowiedzi, ktore raczej sg dalekie od negatywnej oceny globalizacji
mozna doda¢ wiele innych pozytywnych skutkdéw, ktore w jakims$ sensie uzasadnig
pozytywng stron¢ tego niejednoznacznego procesu. Do niewatpliwie pozytywnych
nastepstw w globalizacji nalezy przede wszystkim postgp technologiczny w dziedzinie
tacznosci 1 komunikacji. Dzigki nowym mozliwosciom przeptywu informacji w bardzo
szybki w czasie jest mozliwo$¢ wymiany doswiadczen i wiedzy. To skurczenie si¢
czasu 1 przestrzeni spowodowato, ze ludzie maja tatwo$¢ pokonywania przestrzeni w
bardzo krotkim czasie®®. Ponadto wystarczy popatrzeé na $wiatowy rynek handlowy,
produkcyjny i organizacyjny charakteryzujacy si¢ tym, ze poprzez takie powigzania
jest mozliwo$¢ stworzenia programu w celu zmniejszania ubodstwa niektorych
regionow $wiata. Ponadto istnieje mozliwos¢ dazen do miedzynarodowej wspotpracy
na polu politycznym 1 militarnym. Ta wspdlpraca wielu miedzynarodowych instytucji
jest o wiele silniejsza przed dynamika globalizacji. Dla Kos$ciota globalizacja jest
wyzwaniem 1 szansg by glosi¢ orgdzie solidarnosci, a wiec wspOlpracy migdzy
réznymi instytucjami i organizacjami. Ta wspotpraca pozwala wypracowac takie
modele rozwoju, ktore przewiduja nie tylko zrownanie poziomu zycia gospodarczego 1
socjalnego, ale rowniez bedzie tworzyto struktury cywilizacji mitosci solidarnosci w

poszanowaniu godno$ci osoby ludzkiej590

. W odniesieniu do kultury mozna zauwazy¢
wzrost otwarto$ci kulturowej wielu kregow cywilizacyjnych. Wymiana, dialog
kulturowy moze by¢ czym$ bardzo pozytywnym z zachowaniem wtlasnej tozsamos$ci
kulturowej roznych tradycji. Owszem na tej plaszczyznie zapewne bedzie pozytywna
unikania izolacji czy tendencji ksenofobii. Zawsze jednak nalezy pamigtac, ze

globalizacja ulatwia przeptyw réznych wzorcow i stylow zycia, ktore maja wptyw na

ksztatt wlasnej kultury i tutaj trzeba pewnego rodzaju selektywnosci i refleksyjnosci.

%8 ). Gowin, Globalizacja i polityka, w: B. Mielec (red.) ,Globalizacja, zycie i zdrowie, medycyna. Chrzescijanin
wobec niektorych probleméw moralnych, UNUM, Krakow 2002, s. 14.

%9 por, W. Misiak, Globalizacja - wiecej niz podrecznik, s. 121.

%0 por, K. Belch, Katolicka Nauka Spoleczna, s. 270.
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Globalizacja, wigc ma duzo pozytywnych przejawdéw i mozliwosci. Jednak
kierunek tego procesu zalezy od woli tych, ktérzy majg wplyw na bieg tej dynamiki.
Otwieraja si¢ mozliwosci, ktore roztropnie 1 madrze nalezy wykorzystywac, tym
bardziej jak bedzie mowa w nastgpnych paragrafach glebsze spojrzenie na

problematyke wykazuje duzo niebezpiecznych tendencji.

4.2. Polityczne i ekonomiczne skutki globalizmu.

Benedykt XVI badajac zjawisko aktualnej struktury globalnej $wiata nie chce
si¢ opiera¢ tylko na jaki$ spekulacjach, nie stawia tez, hipotez, ale ocenia zjawisko i
fakt sytuacji ekonomiczno-spotecznej. Cztowiek mimo pewnych nadziei znalazt si¢ w
nietatwej sytuacji ekonomicznej. Owszem z jednej strony globalne utatwienie
komunikacji ekonomicznej, informacyjnej, planetarnej relacji, z drugiej strony za$
wystepuja niebezpieczne skutki polityki ekonomicznej jak np. zgubna dziatalno$¢
finansowa niesprawiedliwie pozytkowana, ogromne ruchy migracyjne, ktére moga by¢
prowokowaniem panstw, gdzie szuka si¢ sile robocza, niewlasciwe korzystanie z
zasobOw ziemi, naturalnych to niektore tylko przykiady problematyki ekonomiczne;j
$wiata globalnego. Nalezy stwierdzi¢, ze dzi§ mamy do czynienia w Europie, ale takze
w $wiecie z kryzysem spoteczno-ekonomicznym. Globalizm jest wyzwaniem, jest
zmaganiem sie z trudnosciami w celu zapobiegania nieshusznej niesprawiedliwosci™".
Wazne jest w tym procesie rozwoju uwzgledni¢ odniesienie do relacji braterskiej,
ktora musi za podstawe przyjac kryteria bezinteresownosci, daru.

Dzi$ wiadomo, ze mamy do czynienia z modyfikowanym system ekonomiczno-
handlowym, charakteryzujacy si¢ duza mobilnoscig kapitatlow finansowych,
materialnymi i niematerialnym przeptywem $rodkoéw produkcji. To ma wplyw na
nowe spojrzenie polityczne na owg sytuacje w gremiach panstwowych. Trzeba
zaznaczy¢, ze rynek stat si¢ aktualnie globalng sfera dzialalnosci. Mozna coraz
bardziej zauwazy¢ duzy wzrost poziomu edukacji, znajomos$¢ techniki komputerowe;,
a to sprawia, ze wspolpraca staje si¢ bardziej tatwa na plaszczyznie migdzynarodowe;.

Bogate panstwa zaczely to wykorzystywaé, przenoszac swoje zaktady do miejsc, gdzie

1 por, Benedykt XVI, CV, nr 21, s. 34-35.
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produkcja jest o wiele tansza. Wtasnie proces technologiczny i produkcyjny mozna z
latwoscig przenie§¢ na wybrane miejsce na kuli ziemskiej. W konsekwencji
doprowadza to do obnizenia cen produktow, dobr, sita nabywcza si¢ zwigksza a
ostatecznie przyspiesza si¢ wzrost produkcji dla wlasnego wewngtrznego rynku
(wystarczy zobaczy¢ jakikolwiek przemyst np. elektroniczny: produkcja Tajwan,
Malezja, Chiny — zdarza si¢ czesto, ze kraje bogate przenoszag catg produkcje do
krajow biedniejszych a w swoich rodzimych sg zwolnienia z podatk(')w592. To sprzyja
konkurencji miedzy panstwami, ktéore zdobywaja rynki innych krajow tych
biedniejszych, walczac o sprzyjajace podatki, rozluzniajac reguly prawne w swiecie
pracy (trzeba mie¢ na uwadze to iz prawo pracy wewnatrzpanstwowe coraz bardziej
dostosowuje si¢ do standardow polityki globalnej a wigc ponadnarodowej, to oznacza,
ze prawne struktury okreslajgce zasady 1 regulty zatrudnienia pracownikow wymykaja
si¢ spod kontroli prawne] panstwa) a to z kolei powoduje niestabilno$¢ systemu
spolecznego 1 zabezpieczania pracy. Moze to doprowadzi¢ do redukcji wydatkéw na
cele socjalne w polityce bilansowej. Panstwa bardzie inwestujg w zysk produktow i
finansowy anizeli W ochrong socjalng pracownikow.

Trzeba zwrdci¢ uwagg, ze dzis§ w poréwnaniu z czasami. Populorum progressio
jest inny kontekst. Wtedy dziatalno$¢ ekonomiczna miata miejsce w obrebie granic
panstwowych. Kazdy kraj mogt dysponowa¢ wiasnymi narzgdziami ekonomiczno-
prawnymi. Aktualnie trzeba powiedzie¢, ze zostalta w procesie globalnym do$¢ mocno
ograniczona suwerenno$¢ ekonomiczna panstw. Stworzyt si¢ nowy kontekst
ekonomiczno-handlowy, finansowy. Jest wigksza mobilnos¢, czyli przeptyw kapitatow
finansowych I materialnych. A to oznacza, ze kazde panstwo musi zmodyfikowaé
sw0j system gospodarczy w odniesieniu do globalnej struktury. Mogg niestety zrodzi¢
sic konflikty, prawa panstwowego z zasadami rynku globalnego®”. Ponadto rynek
globalny stat si¢ dla krajéw bogatych terenem ,tatwych” inwestycji, gdyz sprzyja
przeniesieniu produkcji o niskich kosztach. To spowodowato, ze produkty, ktére sg

wytwarzane w krajach biednych o niskich kosztach zmniejszyly ceny danych

2 por. tamze, s. 40.

% W dobie globalizacji zwraca si¢ uwage szczegdlng na mobilnos$¢ kapitatu, ktora okresla taki stan gospodarki,
w ktorym wszelkie aktywa finansowe sg przenoszone a tym samym substytucyjne, czyli w zamiennej funkgcji.
Gdyby zostata okreslona doskonata mobilno$¢ kapitatu, a wigc jedna stopa procentowa przy réznych dochodach
zapewnitaby rownowage bilansu platniczego. (Por. J. Black (red.), Stownik ekonomii, 5.242.).
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produktow a co jest zyskiem dla przemyshu i wlasnego gospodarstwa. Trzeba dodac,
ze ,,sita robocza” w krajach jest o wiele tansza przy niskiej stopie gospodarczej tych
krajoéw, w ktorych rynek staje si¢ tatwym tupem bogatych. Konkurencja na rynku
przyjeta rézne formy wraz z ustaleniami sprzyjajacych podatkow dla rywalizujacych
na rynku ,,mocarstw gospodarczych” a przede wszystkim zostaly rozluznione reguty
prawne w Swiecie pracy. Gdy do niedawna przed jeszcze mato rozwijajacym si¢
systemie globalnym panstwo wedlug wlasnej polityki wewnetrznej moglo ustalaé
zasady i prawa pracy przez ustanowienia bezpieczenstwa socjalnego, $wiadczen dla
pracownikow w aktualnej sytuacji wielkie firmy ponad panstwowe niestety najczesciej
Kierowane przez bogatych inwestorow narzucajg wtasne warunki, nie liczac si¢ czgsto
z sytuacja socjalng pracownikow. To narusza ich fundamentalne prawa, jego
podstawowe wymogi socjalne w tradycyjnych formach. Jak wida¢ rozwoj globalizmu
nie zawsze idzie wraz z rozwojem podstawowym, a wiec kulturowym i ludzkim. Ten
rozdzial, mimo ze wydaje si¢ korzystny wedlug zatozen procesu globalizacji, nie jest
adekwatny do podejmowanych dziatan krajow bogatych i1 bogatych inwestorow™>*.
Przy takie polityce bilansowej w dobie globalizmu, ktora bedzie redukowa¢ wydatki
na cele socjalne w danych krajach beda niestety zagrozone prawa obywateli i ich
dzialalnosci. Przy takiej polityce zmian ekonomicznych i spotecznych jednoczes$nie
wzrasta ryzyko odsunigcia dziatalnosci zwigzkéw zawodowych, ktore bronig tych
praw.

Przy niepewnej sytuacji Benedykt XVI jest za wprowadzeniem spotecznos$ci
obywatelskiej, mowi w ten sposob: ,,Mozna powiedzie¢, ze dzigki lepszemu
sprecyzowaniu roli wtadz publicznych zostang wzmocnione nowe formy uczestnictwa
w polityce krajowej migdzynarodowej, ktore si¢ realizujg przez dziatalnos¢ organizacji
funkcjonujacych spoteczenstwie obywatelskim; w tym zakresie nalezatoby sobie
zyczy¢, aby bardziej wzrastala uwaga i1 uczestnictwo w res publica ze strony

5595

obywateli”>™. W spoleczenstwie obywatelskim wzajemna wspotpraca dokonuje si¢ w
relacji wertykalnej z dolu w gore. To wspodldziatanie obejmuje trzy ptaszczyzny

relacji: od tej najnizszej gminnej az po najwyzsza panstwowa. Mozna to odnies¢

% por, Benedykt XVI, CV, nr 25, s. 40-41.
% Tamze, s. 40.
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rowniez na plaszczyzng ukladu  migdzynarodowego, gdzie wspodlpraca
wewnatrzpanstwowa weryfikowataby poprzez wlasne prawo, zwigzki zawodowe czy
stowarzyszenia do miedzynarodowych konwencji odpowiedzialnych za rozwdj
gospodarczy Europy 1 calego §wiata, a dokonywatoby si¢ to na podstawie zasady
pomocniczosci. Wedlug zasady subsydiarnos’ci596 kazdy obywatel, kazdy kraj ma
obowigzek wykonywaé wszystko zgodnie z wlasnym sumieniem, wlasng polityka
wewnetrzng, prawem 1 regulami tam obowigzujacymi. Jezeli sytuacja 1 okolicznosci
doprowadzity do wyczerpania wtedy wedle zasady pomocniczosci ta pomoc musi by¢
realizowana. Jednak musi si¢ odnosi¢c do pomocy obiektywnej poprzez wsparcie
ekonomiczne, techniczne, o§wiatowe itd. Nie mozna przez pomoc uzaleznia¢ kogos$ od
siebie, ma by¢ to pomoc asystujaca®’. To doprowadza do tego, ze otrzymujacy
wsparcie moze zaczaé funkcjonowaé i prowadzi¢ dziatalnos¢ samodzielnie. W
konsekwencji pomoc mozna zredukowa¢ wedltug zasady tzw. subsydiarnej redukcji>®.
A wiec w dobie kryzysu relacji migdzypanstwowej polityki, kultury, warto$ci potrzeba
glebokiej refleksji nad takim rodzajem wspdlpracy, gdzie wszelkie sfery zycia
publicznego bedg tworzy¢ wspolnote obywatelska. Teraz koniecznym jest w globalnej
rzeczywistosci obywatelska solidarno$¢ w systemie wolnej ekonomii, szybkiego

przyptywu i odptywu kapitatu.

4.2.1.Podstawowe i realne potrzeby a sztuczna produkcja potrzeb.

Rozw¢6j ekonomiczny w globalnym $§wiecie, mimo iz mamy XXI wiek, nie
rozwigzuje problemu dotyczacego rownomiernosci i stabilnosci planety pod wzgledem
dostegpu do podstawowych potrzeb zycia ludzkiego. Przede wszystkim chodzi
rozwigzanie problemu glodu na $wiecie. Jest to podstawowy cel dziatan

gospodarczych, bo dotyka innej plaszczyzny zycia: pokoju®®®. Realnie patrzac,

%% Zasada subsydiarnosci — moéwi, ze obowiazkiem wspolnoty, spoleczenstwa jest wspomaganie czesci
sktadowych tej wspolnoty, by zapewni¢ naturalny rozwoj. Oczywiscie wazne jest, by pomoc nie uderzata w
kompetencje poszczegdlnych jednostek. Pomoc uwzglednia si¢ tam, gdzie jest rzeczywiscie niezbedna i
konieczna. (Por. J. Mikutowski, Zasada subsydiarnosci, w: M. Pacholski, A. Stabon, Stownik pojec
socjologicznych, wyd. Uniwersytetu Ekonomicznego w Krakowie, Krakow 2001, s.259.).

7 por. J. Krucina, Wznoszenie wartosci podstawowych, Wroctaw, 2007, s. 60.
58 por, tamze, S. 40.
9 por, J.A. Scholte, Globalizacja, s. 327-331.
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. . rr . . . . , 600
»dochody i zamozno$¢ sa globalnie coraz bardziej nierowne”

. Problem gtodu od
jakiego$ czasu jest rozpatrywany na wielu ptaszczyznach: ekonomicznej, socjalnej,
politycznej. Wiele argumentéw jest niezgodnych z prawda, chociazby najcze¢sciej
wysuwany przez mato kompetentnych argument, iz problem glodu jest spowodowany
niewystarczajacg iloScig zasoboéw materialnych czy naturalnych. Problem nalezy
rozpatrywa¢ na plaszczyznie spotecznej. Trudno$¢ tkwi przede wszystkim w
ograniczeniach zasobow socjalnych. Z. Waleszczuk moéwi: ,Jesli procesom
globalizacyjnym w krajach rozwijajacych si¢ nie towarzyszy odpowiednia polityka
socjalna, prowadzi to wzrostu dysproporcji materialnej i spotecznej”®®". A to oznacza,
1z nie ma dobrze zorganizowanej instytucji 1 organu spolecznego, ktory by zadbatl o
sprawny aparat rozwigzywania problemu gtodu. Taka instytucja mogtaby zadbaé o
regularny dostep do zywnosci i wody, rowniez zajetaby sie¢ wszelkimi czynno$ciami,
ktoéreby stawiaty czoto naglym sytuacjom zwigzanych z brakiem dostepu do
podstawowych potrzeb, czy w wyniku ograniczenia naturalnego, czy tez w wyniku
nieodpowiedzialnej polityki wewnatrz panstw 1 miedzynarodowej. Problem
zagrozenia, niepewnos$ci zwigzanej z dostgpem do podstawowych potrzeb jest kwestia
na pewno nie jednorazowa. To problem, ktory potrzebuje dtugodystansowej polityki,
ktéra w miar¢ czasu bedzie eliminowaé bariery i przeszkody. W wielu przypadkach
krajow biednych trudnosci majg charakter strukturalny. Chodzi o podniesienie w tych
miejscach gospodarki rolnej tym bardziej, iz z tego przede wszystkim utrzymuja si¢ te
kraje. Jest potrzeba, by inwestowaé w infrastruktury wsi drogi, cieptownie, systemy
nawadniania, w wigkszg strukturg transportowa, unowoczesnienie rolnictwa od strony
technicznej, ogolnie rzecz biorac na poziomie lokalnym stworzy¢ mozliwosci rozwoju
w tych miejscach racjonalnej reformy agrarnej, dajac mozliwos¢ lokalnym wtadzom
decyzje wykorzystywania zasobow ziem uprawnych i kapitatu ludzkiego®®. Chodzi
réwniez o podtrzymywanie nie tylko podstawowego prawa do zywnosci, ale chodzi tu
o ochrong innych praw a w szczegolnos$ci prawa do zycia.

Problem z zaspokojeniem podstawowych potrzeb czlowieka jest zwigzany tez z

kwestig innych potrzeb, ktére moga by¢ realne lub tez sztucznie ,,produkowane”. Przy

800 7 Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, s. 119.
801 7 ‘Waleszczuk, Miedzy egoizmem a dobrem wspélnym, s. 101.
802 por. J. Krucina, Wznoszenie wartosci podstawowych, Wroclaw, 2007, s. 46.
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braku czgsto w niektorych krajach koniecznego dostepu do podstawowych potrzeb, w
krajach bardzo bogatych najbardziej podstawowe zostaly juz dawno zaspokojone.
Tworzy si¢ w §wiecie dysproporcja. Producenci wiedzg o takiej sytuacji 1 dlatego o tez
nie chodzi dzi$ tylko wyprodukowanie débr, ale przede wszystkim jaka najwigkszej
sprzedazy. 1 co si¢ dzieje, gdy zaczyna wzrasta¢ sprzedaz nowych dobr produktow.
Proporcjonalnic wzrasta zapotrzebowanie, ale ono jest sztucznie ksztaltowane.
Producenci oferuja nowe produkty w ten sposob, by wywotaé nowe pragnienia.
Ksztaltuje si¢ w Swiadomosci konsumentéw mechanizm kupowania bez zastanawiania
sie. To niestety formuje czgsto postawe konsumpcyjnego stylu zycia. Do tego
wszystkiego wykorzystywane sg media, ktore przez skuteczng manipulacje reklamami
namawiajg konsumentoéw do nieustannego, trwatego korzystania z promoc;ji ofert tzw.
sprzedazy taniej, podkreslajac niebywalg skuteczno$¢ tych dobr produktow. Niestety
mozna zauwazy¢ w takim dzialaniu odebranie konsumentom tzw. suwerenno$ci
kupowania. Jest to wywolywane sztucznie i celowo, by osiagna¢ sukces. Przy takich
problemach warto zastanowi¢ si¢ nad konieczng refleksjg sprawiedliwego podzialu
dobr produkceji tego co w systemie globalnym jest rzeczywiscie potrzeba podstawowa
dla tych, ktérzy z réznych przyczyn nie potrafia zaspokoi¢ tych podstawowych.
Réznica miedzy krajami potrzebujacymi a tzw zaspokojonymi jest powaznym
problemem, ktory jest wotaniem o konkretne interweniowanie wladz §wiatowych®®.
Problem z dostepem do podstawowych potrzeb ludzkiego zycia, problem glodu
nasuwa kolejne zagrozenie 1 niepewno$¢ ekonomiczng mianowicie r6zni¢ w
posiadaniu bogactw. Jest to jedna z przyczyn gtodu w $wiecie a niesie za sobg wiele
innych konsekwencji spotecznych i ekonomicznych. Wielka przepas¢ gospodarcza i
spoteczna wewnatrz krajow, ale rowniez migdzynarodowa doprowadza do
niesprawiedliwo$ci. Wzrasta ubostwo a to powoduje podzial spoteczny, zniwelowania
wiezi spolecznych, ostabieniu demokracji. Trzeba jasno to powiedzie¢, ze proces
globalizacji mimo przy wzro$cie gospodarczym niektdrych panstw nie jest pozytywny
— ,,dochdd ludnosci na glowe w owych <niezglobalizowanych krajach> wedlug BS,

obnizyt si¢ przecietnie w latach 90 o 1%%%. Gdy méwi sie pozytywnie o Chinach w

%3 por. A. Dylus, Globalny rynek jego granice, s. 205.
804 M. Megier, Problem ubéstwa i nieréwnosci gospodarczo - spolecznych w dobie globalizacji, w: B. Krauz-
Mozer, P. Borowiec (red.), Globalizacja — nieznosne podobienstwo?, s. 116.
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konteks$cie rozwoju gospodarczego nalezy zaznaczy¢, ze jest rdéznica miedzy bardzo
bogatym regionie nadmorskim uksztaltowanym przez eksport a innymi regionami
wewnatrz Chin®®. Przyczyn nedzy nalezy doszukiwaé sie tez w niesprawiedliwej
polityce celnej krajow ekonomiczne rozwini¢tych. Za duze bariery celne zamykaja
droge towarom z biednych krajow dostania si¢ na rynki bogatych krajow. Rowniez
kwestia nowej sytuacji politycznej sktania do refleksji nad nowymi formami
kolonializmu i zalezno$ci od nowych i starych panstw przewodzacych. Mamy do
czynienia z postkolonializmem. Brak odpowiedzialnos$ci krajow, ktore uzyskaty
niepodlegto$¢ powoduje bariery wolnego integralnego rozwoju spolecznego. Nadal
mamy do czynienia w sensie ekonomicznymi i politycznym tylko z fragmentem
suwerennego dzialania na tych ptaszczyznach®®.

W tym miejscu warto przeprowadzi¢ refleksje nad pozytkowaniem praw o
obowigzkow. Czy dzi$ nie istnieje wielka przepas¢ w prawidtlowym rozumieniu praw i
obowigzkoéw w ogolnosci, ale tez w odniesieniu do konkretnych rzeczywistosci?
Mamy dzi§ problem z ksztaltowaniem pewnego procesu myslenia, ktory z jednej
strony narzuca wyodregbnienie wlasnych praw, gdyz sa posiadaczami owych praw, a z
drugiej strony w sposob nieadekwatny ksztattujg si¢ postawy nieodpowiedzialnosci za
integralny rozwoj siebie 1 drugiego czltowieka. Dzieje si¢ to dlatego, ze czlowiek
oprocz praw w sposob mniej lub bardziej $wiadomy nie egzekwuje od siebie
obowigzkow. I tutaj rodzi si¢ sprzeczno$¢. Z jednej strony domagamy si¢ prawa w
sprawach bardzo arbitralnych, by zostaty przestrzegane przez struktury panstwowe 1
publiczne a z drugiej strony sa prawa elementarne i fundamentalne, ktore nie sg
przestrzegane, a to naruszanie odniesione jest do duzej liczby ludno$ci. Mozna to
zobaczy¢ wtedy, gdy panstwa bogate domagaja si¢ nadwyzki produkcji, gdy
jednocze$nie w krajach biednych mamy do czynienia z brakiem podstawowych
potrzeb jak np. wody pitnej czy zywnosci, podstawowej opieki zdrowotnej czy
wyksztatcenia, jak o tym bylo zaznaczone wyzej®®’. Prawa indywidualne nie moga by¢

oderwane od obowigzkéw. Prawa zanurzone sg w obowigzkach. Jakby nadajg sens

805 por. G. Baczewski, Spoleczne konsekwencje proceséw globalizacji oraz ich wplyw na rozmiary $wiatowego
ubostwa, w: B. Jozwik, Globalizacja i integracja europejska, s. 57.

8% por. Benedykt XVI, CV, nr 41, s. 79-80.

7 por. tamze, s. 84.
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prawom, okre$lajac prawa odnoszac si¢ do bogatego kontekstu antropologicznego i
etycznego, wytyczajagc game praw. Spojrzenie antropologiczno-etyczne na kwestie
prawa podkresla prawdziwa koncepcj¢ cztowieka nieograniczong subiektywnym
patrzeniem na potrzeby, ale dostrzegajaca obiektywng prawdg. Nie mamy wtedy
fragmentaryczne zadanie praw, ale weryfikacja z prawda o czlowieku i Swiecie.
Obowiazki umacniajg prawa 1 ksztattujg je jako zadania do wykonania, by jeszcze
bardziej sta¢ si¢ cztowiekiem. Obiektywne patrzenie na problematyke praw pozwala
okresli¢ zadania cztowieka jako stuzbe ku dobru. Prawa same w sobie zamykaja
cztowieka na siebie samego, subicktywne, a nawet egoistyczne odniesienie, jest
zadaniem ponad to, co jest sprawiedliwe, a obowigzki rozszerzaja patrzenie na
drugiego cztowieka, na jego potrzeby. Tylko prawda autentycznie wyraza si¢ w
catlosSciowym widzeniu gamy potrzeb, jest niezmienna, wychodzi naprzeciw
konkretnym sytuacjom, jest przekraczajaca waski zakres potrzeb. I tak, gdy jakies$
indywiduum, czy mala spolecznos¢ domaga si¢ praw czlowieka i jest to dysputa
zamknieta, moze by¢ ona tylko egzekwowaniem prawa danej wspolnoty, ponadto
skoro jest arbitrowana nie w sposob uniwersalny, to w kazdej chwili mozna je
zmienia¢, dostosowywac¢ do zmiennej sytuacji. Nie moze to by¢ tylko retoryka, ale
faktyczny stan w prawie konstytucyjnym®®. Skoro co$ jest zmienne to trudno
poszanowanie obowiazku wypekniania tego, bo nie dotyczy powszechnego prawa
(czesto walka o wlasne prawa moze by¢ zrozumiana jako samowola a nie obiektywna
prawda). Rzady migdzynarodowe moga wtedy nie egzekwowaé praw i zapominac o
obiektywnosci tych praw 1 tym samym nie poczuwaé si¢ do obowigzku

respektowania®®®

. Nie mozna sprowadza¢ praw do plaszczyzny tak fragmentaryczne;,
jakim jest lokalna spotecznos¢. Jesli rzady bedg zamykaé si¢ na mate spotecznos$ci, na
glos oddolny, krajéw biednych, ktore wolaja o konkretne sprawiedliwe prawa to moze
doprowadzi¢ do utraty wrazliwosci spotecznej, obiektywnos$ci rozwigzywaniu
problemdéw na skale §wiatowa. Prawa i obowiazki sg obiektywne powszechne same w

sobie. Organy miedzynarodowe nie moga si¢ oddziela¢ i zapominaé, Ze prawa

cztowieka matych organizmow spotecznych, panstwa sg zadaniem i obowigzkiem

88 Videla, Trudnosci zwigzane z pelng obecnosciq praw ludzkich w  dziedzinie ekonomicznej,
“Communio”1997, nr 6 (102), s. 26.
809 por, Benedykt XVI, CV, nr 33, s. 84.
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powszechnym. Prawa muszg podlegac¢ ochronie na jakiej$ uniwersalnej i podstawowej
umowie miedzynarodowej®™’. Inaczej takie udpienie powoduje utrate autorytetu
organizmOw mie¢dzynarodowych. Dzielenie si¢ obowigzkami jest otwarciem
mozliwosci rozwoju danych krajow domagajacych si¢ praw, jakby przyjeciem w
swoje rece wilasnej przysztosci. Nie jest godziwym 1 sprawiedliwym zamykac¢ si¢ na
fakt wspolnego uczestnictwa w prawach 1 obowigzkach. Brak dzieleniem si¢
obowigzkami, zadaniami dotyczacymi wspolnego, uniwersalnego dziatania, odbiera
wszelkie prawa odpowiedzialnos$ci za ,,swoje”.

I doda¢ trzeba, ze w kontek$cie ekonomii nalezy podkresli¢ wazny aspekt
egzystencjalny. Ekonomia w swojej istocie ma zapewni¢ kazdemu cztowiekowi godne
warunki zycia. Dotyka ten problem spraw fundamentalnych, bo odniesienia do
podstawowych praw zycia ludzkiego. Podstawowym prawem czlowieka jest prawo do
zycia. W calej rozpigtosci problematyki zycia. Problem ekonomii dotyka tej
zasadniczej kwestii na ptaszczyznie rownego podziatu dobr, sprawiedliwosci, ktéra nie
zaktada gltodu w jakiejkolwiek cze$ci $wiata. Tutaj potrzebny jest taki system
ekonomiczny, ktory zapewni dostgp do podstawowych potrzeb czlowieka: zywnosci i
wody. Papiez mowi: ,Jest rzecz konieczng, aby dojrzewata solidarna §wiadomos¢,
uwazajaca pozywienie 1 dostep do wody za powszechne prawo wszystkich istot
ludzkich, ktore nie dopuszcza roznic czy dyskryminacji”®'. Bardzo klarownie w
kwestii podzialu i pomocy ubogim w sensie socjalnym skomentowatl problem A.
Lindenberg: ,,Bez wzgledu na rodzaj udzielanej pomocy, warto pamigtaé, iz akt
mitosierdzia bedzie tym doskonalszy, im skuteczniej zaradzi przyczynie danego
problemu. Po usunigciu przyczyn biedy, potrzebujacy moze zosta¢ stopniowo

wlaczany w ekonomiczny krag otaczajacej go spotecznosei”®?.

819 por, J. Nakonieczna, Obywatelstwo i prawa czlowieka we wspdlczesnym $wiecie, w: A. Bakiewicz, U.
Zutawska (red.), Rozwdj w dobie globalizacji, s. 417.

811 Benedykt XVI, CV, nr 27, s. 47.

812 A, Lindenberg, Wolny rynek w spoleczenstwie chrzescijariskim, s. 186.
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4.2.2. Kwestia przedsi¢biorstw — dobro wspoélne czy egoizm, jasne strategie

czy rozmyta dzialalno$¢?

Innym zagadnieniem w problematyce ekonomicznej jest szersze spojrzenia na
kwesti¢ przedsigbiorstw. Co raz bardziej mamy do czynienia z zaburzeniami i
znieksztatlceniami w nurcie ekonomicznym ustabilizowania przedsigbiorstw. Dawne
wzorce przedsiebiorczosci zostajg odsunicte, a w ich miejsce powstajg nowe formy
takiej dziatalnosci. Najwiekszym problemem jednak jest to, ze przedsiebiorstwo tak
naprawde otrzymuje zyski tylko dla siebie. Inwestuje 1 to przektadata si¢ na wlasny
pozytek a nie spoleczny®™. To w konsekwencji rodzi wiele ztozonych probleméw
takiego przedsigbiorstwa. Faktem jest, ze wiele tych przedsigbiorstw nie jest trwale
kierowanych przez jednego dyrektora, ale przez wielu inwestorow, ktorzy sa w danej
kooperacji. Mamy teraz do czynienia z Kkorporacjami, a wigc poteznymi
przedsiebiorstwami transnarodowymi. W ten sposéb ich odpowiedzialno$¢ jest
zniwelowana na krétki czas. Ponadto struktury przedsigbiorstw sg zlokalizowane nie
na jednym terytorium®*. Traci sie wtedy z oczu odpowiedzialno$¢ za catosé
produkcyjna, jak rowniez za ludzi przynoszacy dochody, za pracownikéw, dostawcow,
konsumentow, srodowiska naturalnego. Ta utrata kontroli jest korzystna natomiast dla
akcjonariuszy, ktérzy nic wspolnego nie maja z danym terytorium i przestrzenig
dziatalnosci danego przedsiebiorstwa. Jest wielka wolno$¢ dziatania i nalezy sobie
zada¢ pytanie o odpowiedzialnosci tego globalnego dziatania, odpowiedzialnosci
spotecznej. Dlatego waznym jest zastanowienie si¢ nad interesami nie tylko
akcjonariuszy, wiascicieli spotek czy przedsigbiorstw, ale rowniez wilasciwym
posunigciem jest tez by dba¢ o inne podmioty dzialalno$ci, a wigc pracownikow,
klientow, dostawcoOw rdznych produktow czy fabrykantow 1 przede wszystkim
wspolnote, z ktora jest dane przedsigbiorstwo zwigzane, chodzi tu réwniez o granice
panstwa, w ktorym swoja dzialalno$¢ dane przedsigbiorstwo prowadzi. Dzi§ coraz
bardziej mozna spotka¢ tendencje kosmopolityczne, ktorymi charakteryzuja sie¢

menedzerowie, ktérzy wigkszym czy mniejszym stopniu odpowiadajg na wskazania

513 por., J. Krucina, Wyzwolenie spoteczne, TUM, Wroctaw 1995, s. 143.
814 por, W. Misiak, Globalizacja — wiecej niz podrecznik, s. 41-44.
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akcjonariuszy (czgsto sg to anonimowe fundusze jakby mato okreslone, ktore ustalaja

ich wynagrodzenia)®®

. Akcje danego przedsi¢biorstwa sg najczgsciej w rekach obcych
biznesmendw, dziatajacych poza panstwami, w ktorych znajduje si¢ dziatalnosé.
Mimo tego odnajduja si¢ 1 tacy menedzerowie, ktorzy majg swiadomos¢ szersza niz
ukierunkowanie na wlasne interesy. Zdajg sobie sprawe z Wwig¢zi Swo0jego
przedsigbiorstwa z terytorium, na ktorym to przedsiebiorstw jest ulokowane. Z punktu
widzenia ekonomicznego pewnie inwestycja kapitalu za granica moze przynies¢ dobro
czy korzysé, ale powinno si¢ bra¢ rowniez wedhlug zasady proporcjonalnosci dobro i
korzysci danego terytorium, na ktorym ten kapitat zostat wytworzony. Czy szkody,
ktore poniosg te kraje, nie jest pewnego rodzaju wotaniem o sprawiedliwos¢, te
sprawiedliwo$¢ globalng? Ponadto przedsigbiorstwa w swoim zakresie dziatalnos$ci
muszg patrze¢ dalekosi¢znie. Muszg bra¢ pod uwage potrzeby nie tylko wiasnego
kraju, ale rowniez potrzeby rozwijajacych si¢ innych krajow®'®,

Trzeba rowniez zwrdci¢ uwage rowniez dodac, ze ze wzgledu na nowa sytuacje
jaka jest globalizacja tym samym ze wzgledu na sprostanie nieustannie pojawiajacej
si¢ konkurencji, menedzerowie staja si¢ coraz cze$ciej grupa o ,rozmytych

konturach”®’

. Od jakiego§ czasu o sukcesie danego przedsigbiorstwa czy firmy
przesadzaja pewne zmiany, innowacje, komunikacja, decentralizacja organizacji
przedsi¢biorstwa, to na znaczeniu traci si¢ silny podzial miedzy funkcjami
kierowniczymi a wykonawczymi. Samodzielno$¢ dzialania, partnerstwo, wspotpraca
staly si¢ obecnie podstawg sukcesu.

Delokalizacja przedsigbiorstw musi zaktada¢ formacj¢ 1 inwestycje, ktoére maja
przynie$¢ dobro dla krajow, w ktorych prowadza dziatalnos¢. Jest niegodziwym taka
delokalizacja przemyshu, ktora w bezposredniej inwestycji w danym kraju nie bedzie
w ogole lub w malym zakresie bra¢ pod uwage korzysci ekonomiczne dla danego
terytorium. Korzysci te powinny by¢ wymierne, co do potrzeb terytorium. Chodzi o

powstanie silnego systemu spotecznego i produkcyjnego, ktéory pozwoli w sposob

trwaly rozwija¢ gospodarke kraju.

815 por, Benedykt XVI, CV, nr 40, s. 75.
816 por, tamze, nr 40, s. 74.
817 por. tamze, nr 40, s. 75.
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W tematyce przedsigbiorczosci zatrzymacé si¢ trzeba nad okresleniem dzi$
formy dziatalno$ci przedsigbiorstw. Do niedawna mieliSmy do czynienia z waskim
zakresem wspoOlpracy. Relacja panstwo — rynek to zasadnicza typologia. Rynek
reprezentowal kapitalistyczny typ przedsigbiorczos$ci prywatnej z jednej strony a z
drugiej dyrektor panstwowy. Dzi$ nalezy spostrzega¢ przedsigbiorstwo w roéznych
kategoriach, w wieloznacznej interpretacji. Nawet mozna stworzyé nowy typ
ekonomii, nie binomium, zamkni¢ty w granicach panstwa w kluczu prywatny —
publiczny, ale globalizm. W tym pojeciu globalizm jest zawarte szerokie spectrum
dzialalnosci, w ktorym uczestnicza rozne panstwa a w spojrzeniu antropologicznym to
kazdy akt ludzki, personalny dotyczacy kazdej dziatalnosci cztowieka. W tym zakresie
réwniez trudno$¢ sprawia identyfikacja danego przedsi¢biorstwa.

Jak bylo powiedziane, cata produkcja przekracza najczesciej granice panstw.
Takie przedsigbiorstwa charakteryzuja si¢ niezwykle duzym wzrostem i ekspansjg
gospodarczg. Jawi si¢ to najczesciej tym, zZe nastepuje wykup przedsigbiorstw w
danym kraju, fuzje itd. To doprowadza do tego, ze najwigksze Kkorporacje
ponadnarodowe a przede wszystkim te firmy, ktére maja dobrze rozwiniety system
informacyjno-medialny i autonomiczny rynek finansowy sa nadrzednymi autorami
rozwoju ekonomicznego i gospodarczego. Oni przesadzaja o dynamice gospodarki
éwiatowejﬁlg. Wiadomym jest, ze takie przedsiebiorstwa ponadnarodowe w duzej
mierze przekraczaja warto§¢ PKB panstw nawet wysoko rozwinigtych. W takiej
réznorodnosci przedsigbiorstw mamy do czynienia ze wzglegdu na wewnetrzng
strukture 1 sposéb prowadzenia, 1 zarzgdzania przedsigbiorstwa z przedsigbiorstwem
wielonarodowym, globalnym, miedzynarodowym 1 transnarodowym. Istniejg rdznice
mig¢dzy tymi typami przedsiebiorstw. Pierwsze jest wolnym swobodnym zwigzkiem
kilku przedsigbiorstw. Dzialaja na wspolnych rynkach, ale kazde osobne
przedsigbiorstwo w jakim$ stopniu dostosowuje si¢ do lokalnej sytuacji. Czyli oznacza
to, ze w kazdym miejscu filia jest w duzej mierze autonomiczna, a tylko w posredni
sposdb podlega centrali®®. Drugi typ przedsiebiorstwa tzw. globalny jest

podporzadkowany w swojej dziatalnosci centrali, czyli przez spotke macierzysta. Jesli

818 por. A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 20.
819 por. tamze, s. 21.
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chodzi o przedsi¢biorstwa migdzynarodowe, to tutaj aktywno$¢ miedzynarodowa ma
mate znaczenie w kontekscie ogoélnie rozumianego przedsi¢ebiorstwa. Ta czegs¢, ktora
jest zlokalizowana w danym miejscu, panstwie, tzw. peryferyjna czes¢ organizacyjna
catlego przedsicbiorstwa zostaje wpisana i wigczona w caty system 1 organizacje
panstwa a wigc planowanie 1 kontrola nalezy do panstwa. Natomiast przedsigbiorstwo
transnarodowe zawiera globalng sie¢. Centralna organizacja zapewne nie stanowi
nadrzednej roli a funkcje kierownicze przejmuje ta strona czy jednostka, ktora ma
najwicksze kompetencje. Na przyktad obecnie firma Siemens. Wszelkimi kwestiami
internetowymi catosci przedsigbiorstwa zajmuje si¢ firma na Florydzie, natomiast
zadania firmy macierzysteyj w Monachium polegaja na tym, ze przydzielajg
strategiczne kompetencje do istniejacych firm®®. Te przedsigbiorstwa, ktore zostaty
przedstawione charakteryzuje si¢ rdéznymi zakresami 1 poziomem wewngtrznej
integracji. Sprawa si¢ komplikuje, gdy wezmie si¢ pod uwage trudno$¢ w
wyznaczaniu Scistych 1 jasnych granic zewngtrznych. Pod wptywem réznego rodzaju
umow strategicznych, join ventures, gubi si¢ w tej réoznorodnosci niezmienng, stalg
strategi¢ przedsigbiorstwa a wigc jednomys$lno$¢ dziatania, jedno$¢ przedsigbiorstwa.
Zmienita si¢ podstawowa zasada organizacyjna 1 konstrukcyjna przedsiebiorstwa.
Mamy do czynienia tutaj nie z jakim§ hierarchicznym uporzadkowaniem
organizacyjno-prawnym, lecz wszelkie powigzania i odpowiedzialnos$¢ rozktada si¢ w
sposob horyzontalny. Odpowiedzialno$¢ moze si¢ czesto rozmywac 1 zmieniaé si¢ w
kontekscie roznorodnych ofert i1 potrzeb. Zarowno ogniwa w tej sieci te zewnetrzne 1
wewnetrzne w momencie konkurencji moga si¢ wymienia¢, a tym samym caly kolos
staje si¢ bardzo elastyczny i nieszczelny®®'. Z tego wynika, ze nastapita w jakims
sensie utrata tozsamosci przedsiebiorstw 1 klarownego systemu w tej globalnej
rzeczywistosci. To rozmycie potrzebuje jasnych i wyraznych granic.

Niestety postmodernistyczny model ekonomii, kultury 1 spoteczenstwa
dekonstruuje zycie obywatelskie w odniesieniu do wszystkich ptaszczyzn zycia, nie
tylko gospodarczego. Nalezy zwroci¢ uwage na aspekt odpowiedzialno$ci spotecznej a

przede wszystkim etycznej nowej sytuacji. ROwniez waznym jest przy zarzadzaniu tak

620 por, tamze, s. 21.
621 Por. tamze, s. 22.
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duzym kolosem odpowiednie i wlasciwe strategie jak np. sztuka strategicznego
sourcing, ktory polega na wlasciwym stanowieniu priorytetow, zadan i obowigzkow w
poszczegbdlnych  sektorach  kolosu, chodzi o stworzenie strategii = wizji
bezkonkurencyjnej, zarzadzanie wiedzg, personelem, innowacjami. Takie rozumienie
systemu przedsigbiorstw: nowy model, nowy sposob myslenia dotyczy bardzo waznej
kwestii relacji pracodawcy i pracownika — sprawiedliwego i uczciwego traktowania.
Nalezaloby takie stworzy¢ warunki 1 mozliwosci kazdemu pracownikami, aby
miat sam takie poczucie, ze to co robi jest jego wkladem, jest po prostu na swoim. W
tej wielos$ci nalezy odpowiedzie¢ na potrzeby tych , ktorzy w jakimkolwiek sensie sg
zaangazowani w prace, na kazdej plaszczyznie zycia, nalezy odpowiedzie¢ na szeroka
game potrzeb spoteczenstwa. Przedsigbiorstwo, wigc nie jest tylko typem binomium,
lecz kazde angazowanie si¢ w zyciu spolecznym przynoszace korzysci wspdlnotowe i
indywidualne. Takie szerokie spojrzenie na przedsigbiorczo$¢ daje duze mozliwosci
oceny dziatalnosci spotecznej. Pokazuje mozliwosci wymiany miedzy réznymi
sposobami i typologig przedsigbiorczosci. Mamy do czynienia z offshore insourcing i

offshore outsourcing®®

. Przekaz do§wiadczenia, wlasnych kompetencji odbywa si¢ w
komunikacji miedzy $wiatem non profit a §wiatem profit, miedzy swiatem publicznym
a spoteczenstwem obywatelskim oraz relacja przekazu od $wiata ekonomii
rozwinigtych, zaawansowanych do §wiata krajow rozwijajacych siq623. Mamy wiec do
czynienia z przedsigbiorczos$cig zroznicowang. Owy pluralizm jest szansg wyjscia z
zawezonego Swiata ekonomii 1 otwiera szerokie spectrum mozliwosci wzajemnej
wspOlpracy, poznania roéznorakich potrzeb, wymiany do$wiadczenia, tworzac
rzeczywisty $wiat demokracji ekonomicznej. Réwniez jak wida¢ system produkcyjny
w ostatnich latach ulegl szybkiej ewolucji. Zarowno zawezona wizja typu rynek —
panstwo jak tez ograniczone myslenie typu profit - non profit raczej w zmieniajacych
si¢ warunkach globalnych nie ukierunkowuje w zaden sposob na przysztos¢. Pojawito
si¢ mndéstwo posrednich dziatalnosci, przedsigbiorstw, ktéore podpisuja umowy

pomocy dla panstw potrzebujacych. Duzo jest przedsiebiorstw tradycyjnych, ktore nie

tylko nastawione na zysk probuja stworzy¢ strukture pomocy dla krajow rzeczywiscie

822 por. W. Nowara, Zjawisko offshoringu w gospodarce swiatowej, w: B. Jozwik, Globalizacja i integracja
europejska, s. 120-121.
823 por, Benedykt XVI, CV, nr 41, s. 78.
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potrzebujacych. Nawet mozna spotka¢ gatezie wielu przedsigbiorstw, ktore w duchu
inicjatyw obywatelskiej 1 wspolnotowe] tworzg szeroka i ztozong game dziatalnosci,
ktéra dotyczy tak jak prywatnych jak publicznych resortéw gospodarki 1 jest
jednocze$nie poprzez zysk realizacja celéow humanistycznych®®’. Wazne jest, zeby
takie podmioty gospodarcze uzyskiwaly w swej humanitarnej dziatalnosci odpowiedni
system prawny 1 fiskalny. Ponadto oprécz tej strony humanizacji ekonomii w $wiecie
ujawnia si¢ druga strona dzialalnos$ci. Mianowicie wielos¢ dziatalnosci ekonomicznej,
roznorodnos¢ form przedsiebiorstw powoduje, ze rynek staje si¢ bardziej efektowny,
cywilizowany, a przede wszystkim otwarty na zdrowa konkurencj¢ w sposob wolny i

odpowiedzialny.

4.2.3.Wolnos$¢ czy utrata suwerennosci panstwa.

W tym konteks$cie trzeba si¢ zatrzyma¢ nad rolg polityki, a w Szczego6lnosci
wiadzy politycznej. W szerokim i bogatym ujeciu przedsigbiorczosci, polityka zmierza
do tworzenia nowego tadu 1 porzadku w Swiecie ekonomiczno-produkcyjnego, ktory
bedzie spotecznie odpowiedzialny a tym samym bedzie spetniat kryteria prawdziwie
ludzkie. Skoro przedsiebiorczo$¢ na skalge globalng jest zrdéznicowana to réwniez
wladza polityczna ma by¢ tez zrdznicowana, aktywna i1 rozdzielona na roéznych
poziomach. Ekonomia jest zintegrowana, ale nie chodzi tu o stworzenie unifikacji
ekonomii, monolitu, lecz wzajemnie oddziatywujacych ze sobg struktur. Tym samym
ekonomia potrzebuje takich struktur prowadzenia, wladzy politycznej, ktéra na
roéznych ptaszczyznach swojej kompetencji bedzie tworzyta integralny charakter
odpowiedzialno$ci. A to oznacza, ze nie mozna tworzyC takiej witadzy, ktora by
eliminowala role panstw, ich rol¢ polityczna, ustawodawczo-prawng. Niestety
zauwaza si¢ coraz bardziej pomniejszajaca si¢ role rzadow w dziedzinie ekonomii,
prawodawstwa. Bardzo mocno kurczg si¢ przywileje i zadania gospodarcze i

625

spoleczne panstwa A. Morska-Procesy stwierdza, ze ,globalizacji przede

wszystkim dokonujg rozciggnigcia, jesli nawet nie rozerwania jednolitej tkanki

624 Por. tamze, s. 91.
825 por. A. Dylus, Globalny rynek jego granice, s. 58.

249



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

panstwowej. Panstwa nie mozna ‘dluzej opisywac jako <kuli bilardowej>, ktorej
zewnetrzne interakcje nie wplywaja na jej wewnetrzna, spojna strukture”®%.
Pojawiaja si¢ nawet takie zdania i opinie, ktore nazbyt wczesnie oglaszaja koniec roli
panstwa. Dzi§ globalizacja nie tyle zajmuje si¢ produktami rolnymi czy
przemystowymi, ale przede wszystkim informacja 1 wiedzg stosowang a takie projekty
mozna przesyta¢ przede wszystkim drogg elektroniczng. To wtasnie powoduje, ze
panstwo nie jest w stanie kontrolowa¢ bardzo szybkiego przeptywu informacji. Wobec
,wolnego przeptywu informacji” zadne prawodawstwo panstwowe nie jest stworzy¢
ochrony 1 gwarancji, by dobrze i wlasciwe sprawdzi¢ i skontrolowaé taka sytuacje.
Moéwi sic o coraz bardziej i ograniczonym i swobodnym dzialaniu panstwa®’.
Réwniez aktualng 1 silng strong rynku otwartego i1 globalnego jest przeplyw kapitatu.
Jest wielkie zapotrzebowanie na kapitat Swiatowy, dlatego tez na rynkach finansowych
mozna o wiele wigcej 1 szybciej zarobié, niz przez angazowanie si¢ w dzialalno$é
realna produkcji. Mamy do czynienia aktualnie z dominacja finansowg. Panstwa
inwestujg w rynek pieni¢zny, tworza si¢ banki, czesto zagraniczne. Mozna wszystko
straci¢ 1 w wyniku bardzo duzej mobilnos$ci i uzyczania kredytoéw niestety dochodzi do
zadhuzenia wielu panstw, co powoduje utratg suwerennosci. Dzieje si¢ tak nie tylko z
panstwami rozwijajacymi si¢, ale réwniez coraz bardziej z panstwami
przemystowymi. Zadtuzone panstwa uzalezniajg si¢ w wyniku kryzysu 1 sg zmuszone
z pomocy MFW i BS.

Nowa sytuacja globalnej ekonomii spowodowala, ze terytoria danych panstw
staly si¢ niczym innym jak polem gry tzw. global players. Polega to na tym, ze
wybiera si¢ bardzo atrakcyjne miejsca lokalizacji swoich kapitatow, zaczyna si¢
poréwnywac panstwa poprzez czy istnieje wlasciwa infrastruktura, mozliwosci sity
robocze i jej koszty i cena, mozliwos$ci podatkowe danego panstwa itd. Zauwaza si¢ w
tym dziataniu wielki nacisk miedzynarodowych przedsigbiorstw®®. Ponadto trzeba
zauwazy¢, ze nastepuje tzw. konkurencja i rywalizacja w pozyskiwaniu dla danych

narodow bardziej atrakcyjnych inwestorow, global players. To umozliwia szanse

826 A, Zorska, Ewolucja paristwa i jego dzialalnosci, w: B. Liberska (red.), Globalizacja. Mechanizmy i
wyzwania, PWE, Warszawa 2002, s. 263.

827 por, 7. Waleszczuk, Miedzy egoizmem a* dobrem wspdlnym, s. 38.

828 por. A. Zorska, Ewolucja panstwa i jego dzialalnosci, w: Liberska B. (red.), Globalizacja. Mechanizmy i
wyzwania, PWE, Warszawa 2002, s. 263.
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zmodernizowania gospodarki. Ta konkurencja jest bardzo elastyczna i zmienna i
powoduje deregulacje ekonomii i rynku. Sg trudno$ci z utworzeniem w takiej sytuacji
stalych zasad 1 regut gospodarczych dla spoteczenstwa chociazby polityki
zatrudnienia, z drugiej strony zatrudniajg wielkie przedsiebiorstwa, ktére swojej

wewnetrznej strukturze ksztaltuja wiasne prawa dla pracownikow®,

Dlatego te
sytuacje i takie dazenia bylyby bardzo zgubne dla wspdlnego, sprawiedliwego
rozwigzania kryzysu ekonomicznego. Projekty migdzynarodowe, ktore majq
rozwigzywac kryzysy gospodarcze 1 ekonomiczne musza bra¢ pod uwage role
poszczegbdlnych panstw ich kompetencje. W dobie kryzysu nalezatoby zastanowi¢ si¢
nad wzrostem kompetencji panstw, ich rzadéw, ich polityki®®.

Problematyka suwerennos$ci panstwa i gospodarki jest ztozong analizg 1 by¢
moze wymaga podecia problematyki w przestrzeni napigcia migdzy autarkia a
globalizacja. Czgsto, gdy chce si¢ zachowa¢ suwerenno$¢ polityczng 1 gospodarcza
panstwa, gtosi si¢ ide¢ autarkiczna, dazenia do samowystarczalnosci, ksztaltowania
takich gwarancji, ktore zachowajg autonomi¢ panstwa w wielu waznych 1
zasadniczych dziataniach gospodarczych. Te idee mimo szybkiego przeptywu
kapitalu, konsumpcjonizmu, sa bardzo mocne w wielu krajach. Oczywiscie totalna
izolacja jest czym$ bardzo niebezpiecznym, jednak domaga si¢ interesOw wlasnego
terytorium i wlasnego rozwoju gospodarki panstwowej. Niestety globalizacja wnosi
pewne niebezpieczenstwo szczegdlnie do krajéw ubogich 1 rozwijajacych sie. Np.
kraje ubogie chcac wyrwac si¢ z glebokiej nedzy i1 niedorozwoju uzalezniajg si¢ od
bogatych krajow, ktore w duzej mierze korzystajg a nawet wykorzystuja zasoby tych
krajow powodujac wigksza zalezno$¢ gospodarczg. To niestety nazywa si¢ ,,gra o
sumie zerowej”, gdzie bogaci rozwijaja si¢ kosztem biednych631. Dlatego tez daleko
idac od skrajnego rozumienia autonomii panstwa, czyli izolacji od otwarcia si¢ na
rynki zewnetrzne nalezy stwierdzi¢, ze suwerenno$¢ jest czym$ pozytywnym ale
zawsze w odniesieniu do wzajemnego ubogacenia si¢ panstw. Dzi§ odchodzi si¢ od
tradycyjnego rozumienia pojecia ,,narodowy”. Do takiego pojecia wchodzg takie

terminy jak narod, lud, terytorium i witadza. Niestety globalizacja coraz bardziej

629 por, A. Dylus, Globalny rynek jego granice, s. 60.
830 por, Benedykt XVI, CV, nr 41, s. 78.
831 por, A.Dylus, Globalny rynek jego granice, s. 58.
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wyklucza takie rozumienie panstwa. Globalizacja wnosi w panstwo tzw.
wielokulturowo$¢. Pojecie narodu jest usuwane a nawet blednie zaliczane do
skrajnych terminéw nacjonalizmu oraz rasizmu.

Problemem braku suwerenno$ci politycznej 1 gospodarczej jest zapewne
ograniczenie bardzo mocnych wigzi obywateli z panstwem. Panstwo 1 naréd wielu
autorébw niemal utozsamia z narodem i kwestiami obywatelskimi®®. Cele polityki
panstwowej zawsze byly odniesieniem do grupy spoteczenstwa do tzw. spoteczenstwa
obywatelskiego. Gdy spojrzy si¢ na proces globalizacji to mozna zauwazy¢ zanik tych
wiezi migdzy panstwem, terytorium, obywatelami Zyjacymi na danym terytorium,
bogactwem tego kraju, jak rowniez tradycjg i kulturg. Coraz cze¢Sciej obywatele
danego panstwa sg zwigzani z interesami swoich firm anizeli swojego panstwa. A to z
kolei powoduje, Ze ogranicza si¢ w duzej mierze gwarantowania bezpieczenstwa
socjalnego. Przedsigbiorstwa ponadnarodowe stawiaja bardzo jasne granice i bariery w
kwestiach redystrybucji 1 podatkéw. Panstwo bronigc si¢ przed zgubng polityka by
sfinansowa¢ socjalne potrzeby podnosi podatki a to powoduje wzrost bezrobocia 1
kryzys panstwowy. Taka sytuacja doprowadza do duzej przepasci miedzy przewaga

633

ekonomii nad polityka panstw Ponadto zaciera si¢ granica miedzy tym, co

zagraniczne a wewnetrzne. Wewngtrzne projekty dziatania sga dostosowywane do

. , . . .. 4
zewnetrznych naciskow rozwojowych 1 koncepcji tlransnaurodowych63

. Wydaje sie, ze
owa sytuacja potrzebuje realnych i madrych rozwigzan by¢ moze spojrzenia
dalekosi¢znego, wedlug zasady solidarnosci, dobra wspdlnego i1 dobrze pojmowane;j
demokracji.

Dobro wspoélne, prawdziwa demokracja domaga si¢, zeby wilasnie wspieraé te
panstwa, gdzie ta panstwowos¢ w wyniku zgubnych systemow politycznych zostata
zdegradowana. To podejscie integracyjne do podniesienia roli panstw jest kluczowym
elementem rozwoju spolecznego. Jesli mamy do czynienia z kryzysem ekonomicznym

to kluczem rozwigzania tego problemu na skale swiatowa jest odbudowa systemow

konstytucyjnych, prawnych czy administracyjnych w tych panstwach, gdzie jeszcze

832 por. L. Zweiffel, Parstwo narodowe i nacjonalizmy wobec globalizacji, w: B. Krauz-Mozer, P. Borowiec
(red.), Globalizacja — nieznosne podobienstwe?, s. 196-197.

%33 por. J. Nakonieczna, Wspdlczesne zagadnienia paristwa i paristwowosci, W : A. Bakiewicz, U. Zutawska,
Rozwoj w dobie globalizacji, s. 411.

834 por. R. Kuzniar, Globalizacja i polityka zagraniczna, w: M. Pietras, Oblicza proceséw globalizacji, S. 79.
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nie ma wolnego demokratycznego funkcjonowania spoteczenstwa. Dlatego trzeba
wspiera¢ nie tylko w sensie ekonomicznym te panstwa, ale rowniez umacniac
gwarancje mocnego silnego panstwa, z silnym systemem porzadku publicznego,
socjalnego, wieziennictwa, poszanowania podstawowych praw czlowieka. Sg takie
panstwa, gdzie systemy konstytucyjne sg bardzo stabe. W celu podniesieniu
kompetencji 1 gwarancji panstwowych trzeba szuka¢ i wspiera¢ inne resorty zycia
politycznego, kulturowego spolecznego, religijnego. To te plaszczyzny tworzace
integralny sposob dzialania moga by¢ narzedziem pomocnym w budowaniu
demokracji panstwowej ogoélnoswiatowej. Dzi§ mamy coraz bardziej do czynienia z
niejasnym okresleniem kompetencji 1 odpowiedzialnosci panstw w znaczeniu
ekonomicznym 1 ustawodawczym w skali globalnego rozwoju. Brak wyraznych
odniesien na plaszczyznie lokalnej, narodowej 1 migdzynarodowej moze doprowadzi¢
do pogtebienia kryzysu ekonomicznego i spotecznego gdyz brak bedzie r6znorodnych
odniesien, weryfikacji panstw do wspolnego projektu, tego pluralistycznego bogactwa,
projekt bedzie rozwigzaniem jakiej§ struktury globalnej kierowanej tak naprawde
przez kilka narzedzi kierowniczych®®. Nalezy wiec tak ksztaltowaé tozsamogé
narodowa 1 panstwowg, by przy nieuniknionych stosunkach bilateralnych czy tez
multilateralnych podkresla¢ wiasna dziatalnos¢ spoteczna, ekonomiczna, prawna®*®.
Globalizacja przynosi wiele niebezpieczenstw, jesli chodzi o pokoj. Stosunki
globalne jak wiemy doprowadzaja do niszczenia $rodowiska, wzrasta przestepczos¢
wzrasta bieda, redukuje si¢ miejsca pracy itd.**” Dlatego w odniesieniu do polityki te]
migdzynarodowej walka o pokdj jest czym$ istotnym w dyplomacji politycznej. W
dobie globalizmu, rozwoju technicznego, sprawa pokoju nie moze zosta¢ sprowadzona
do ptaszczyzny ,,produktu technicznego”. Ograniczenie wszelkich dziatan na rzecz
pokoju do sfery jakiej$ tylko umowy lub porozumienia miedzy rzadami (najczesciej ta
dyplomacja ogranicza si¢ do wymiany pogladéw w kwestiach gospodarczych czy tez
jakiego$ zabezpieczenia terytorialnego), lub pomocy tylko ekonomicznej powoduje

nietrwate skutki dazen pokojowych. Zapewne istotnym jest stale utrzymywanie

835 por. Benedykt XVI,CV, nr 41, s. 79.

836 Por. W. Irek, Oswiecenie poprawione - przezwyciezenie ,, bledu antropologicznego” (CA) — droga
rekonstrukcji spolecznej, s. 236-237.

87 por. A Sholte, Globalizacja, s. 320.
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stosunkéw dyplomatycznych, wymiany handlowej, ekonomicznej i kulturowe;,
istotnym jest rowniez zapobieganie dziataniom terrorystycznym, ktore cze¢sto moga
by¢ powodem rozpoczecia dziatan wojennych.

Dzi$, kiedy obserwuje si¢ panstwa, ktore domagaja si¢ tzw. ,,swoich praw”
czgsto jest to rywalizacja o ekonomiczng pozycje w $wiecie a nie o rzeczywiste 1
realne domaganie si¢ praw wolnosciowych, cho¢ istniejg 1 takie kraje. Dlatego
podstawowg potrzeba sg dzi$ nie tylko powierzchowne ugody, umowy o0 zasadniczym
ekonomiczno-kulturowym znaczeniu, ale przede wszystkim takie wysitki, ktore
przyniosg trwale owoce dazen pokojowych. Nie wystarczy tylko tzw. zaspokojenie
ekonomiczne, trzeba konkretnych warto$ci zakorzenionych w ,prawdzie zycia”.
Chodzi o wstuchanie si¢ w oczekiwania naroddéw, ktore potrzebuja rzeczywistej
pomocy, a tu nalezy zaangazowanie si¢ roznych zainteresowanych sprawami pokoju i

rozwoju jak tez zaangazowania samych chrzescijan.

4.2.4.Niestabilnos¢ finansowa i segmentacja pracy.

W sprawie finansow nalezy zwroci¢ uwage na przejrzysto$¢ przeptywu i
stabilno$¢. Polityka w dobie procesu globalnego musi charakteryzowac¢ si¢ zasadami
humanitarnymi. System finansowy w tak szerokim odniesieniu globalnym powinien
sprzyja¢ prawdziwemu rozwojowi. Ci, ktérzy kierujg procesem finansowym powinni
odkry¢ etyczng podstawe tej dziatalnosci. Nie ma zadnej sprzecznosci w relacji i
wzajemnym oddzialywaniu migdzy prawoscia, intencja, przejrzystos$cig i jasnoscia
finansow a dobrymi 1 skutecznymi efektami i wynikami. Coraz bardziej mozna
zauwazy¢ sytuacje, w ktérych widoczne jest naduzywanie tego sektora poprzez
wykorzystywanie stabszych ogniw systemu do wlasnych skandalicznych spekulacji.
Nalezy probowaé wyregulowaé w sposob prawny ten sektor dzialalnosci, stworzy¢
nowe formy finansowania. Chodzi o ksztalttowanie polityki np. mikrofinanséw czy
tzw. Bankéw Mitosierdzia. To pomoze chroni¢ tych najubozszych i stabych przed

lichwa, przed wszelkimi naduzyciami®®,

%%8por. Benedykt XVI, CV, nr 65, s. 126.
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Niestety dzi$ mamy do czynienia z coraz wigksza niestabilno$cig finansowa w
$wiecie globalnym i w poszczegblnych krajach tego poteznego procesu®™. Pojawiaja
si¢ ogromne nierownosci, gdzie jednym z czynnikéw jest rowniez inflacja. To
powoduje duza nieréwnos$¢ w podziale produktow gospodarczych w spoteczenstwie.
Czasami owocami redystrybucji jest obnizanie realnych dochodow majatkowych
jednej grupy spotecznej a wzrost dochodéw innej grupy. To wywoluje tzw. inflacja
nieoczekiwana. Niestety stabsze ogniwa zycia spotecznego nie sg w stanie podotac
takiej inflacji. Spowodowane to jest przede wszystkim tym, ze stabsze grupy
spoteczne nie s3 w stanie podota¢ indeksacji zawieranych umow, wzrasta stopa
podatkowa. Kazdy odczuwa inflacje w odniesieniu do wlasnej dzialalnosci tej
prywatnej i na skale globalng. Gdy si¢ obnizaja dochody realne a tym samym
wzrastaja wydatki jest zahamowany w duzym wymiarze wzrost gospodarki i obnizanie
stopy zyciowej. Staty wzrost cen wzglednie obnizajaca si¢ warto$¢ pienigdza zaktoca
w duzej mierze stabilno$¢ ekonomiczng systemu gospodarczego. Trzeba zaznaczyc¢, iz
w historii panstw jak rowniez dzi§ mamy do czynienia z §wiadomymi celowym
naruszeniem stabilno$ci pienigdza. Wielu biznesmendw, przedsiebiorcow traktuje
stabilny pienigdz jako co$ bardzo nierealnego w pordéwnaniu z zasitkami, ulgami
podatkowymi czy wyzszymi ptacami czy emeryturami. Czg¢sto takie naciski na rzady
powoduja ostatecznie zmiany destabilizujgce finanse. Na tej niestabilnosci jednak
najczesciej korzystaja bogaci przedsigbiorcy 1 dziatacze gospodarczy, traca
najbiedniejsze sektory zycia spotecznego. Korzystnym rozwigzaniem takiego nacisku i
niestabilno$ci finansowej jest stworzenie niezaleznego politycznie banku centralnego.
Jest wiele czynnikoéw, ktére powoduja wzrost inflacji m.in. niestabilno$¢ systemu
politycznego, w szczegodlnosci systemu demokratycznego, brak lub ograniczona
wiedza ekonomiczna w réznych krajach szczegoélnie tych, ktére byly lub jeszcze sa
pod rezimem komunistycznego systemu, brak wolnego angazowania si¢ w dziatalno$¢
ekonomiczng®®. Kosciot zdrowo stoi na strazy obrony tzw. stabilnosci finansowe;.
Nauka Soboru Watykanskiego II bardzo mocno uznaje stabilno$¢ pienigdza za istotne

narzedzie dobra wspdlnego. Gdy nastgpuje zmiana wartosci pienigdza trzeba dba¢ o

839 por. M. Wréblewski, Kryzysy finansowe w gospodarce swiatowej, w: E. Stadtmiiller, Wkraczajge w XXI w.,
miedzy globalizacjq a zroznicowaniem, S. 248.

9 por, A .Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 212.
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tych, ktorzy sa najstabszym ogniwem zycia gospodarczego, by nie zostali
niesprawiedliwie skrzywdzeni takg reforma pieni¢zna. Nalezy jednak zwrocie uwagg,
ze nie chodzi o jakie$ skrajnie kazde rozumienie zmian finansowych w panstwach. Na
przyktad w momencie kryzysu gospodarczego danego kraju, czy nie mozna pozwoli¢
na tzw. inflacje petzajaca?

Na ptaszczyznie globalnego rynku nalezy stwierdzi¢, ze owszem inwestycje
bezposrednie rynkow stuzg rozwojowi krajom rozwijajacym si¢, otwiera to droge do
powstania rynkow zewnetrznych. Jednak moga wystapi¢ pewne problemy zwigzane z
instrukcja migdzynarodowego rynku finansowego a to moze spowodowac
niestabilno$¢ monetarnej integracji i przenoszenia si¢ wszelkich kryzyséw®*. Warto
przyjrze¢ si¢ od strony globalnego procesu jak to ksztaltowato si¢ w teoriach rozwoju.
Otoz w drugiej potowie XX w. pojawialy si¢ licznie takie stwierdzenia, ktdre zgodnie
glosity teze, iz Zeby osigga¢ ogromne sukcesy i1 permanentne cele ekonomiczne nalezy
proces industrializacji zainicjowa¢ poprzez bardzo duze naklady finansowe. Do
fundamentalnych zadan panstwa nalezaloby rozwijanie przedsigwzi¢¢ za pomoca
pobieranie kredytow zagranicznych. Niestety w latach osiemdziesigtych takie
myS$lenie 1 sposob dzialalnosci ekonomicznej przynidst negatywne skutki,
doprowadzajace do zadluzenia krajow. W krajach Azji Poludniowo-Wschodniej
pojawil si¢ problem, wigc trzeba bylo zmieni¢ strategi¢ gospodarczg. Kraje te
zmniejszyly wewnetrzne inwestycje kapitalu tym samym otworzyly rynki na kapitat
zagraniczny. Otwarcie to spowodowalo, ze poczatkowo inwestyCje zagraniczne
wplywaly mocno na rozwoj tych krajow. Okazalo si¢, ze madre i roztropne otwarcie
si¢ na kapitat gospodarczy oraz solidna i madra ochrona polityki budzetowej i
walutowej kraju przyczyniala si¢ do znacznego rozwoju ekonomicznego tych krajow.
Lecz na dluga mete sytuacja si¢ diametralnie zmienia. Mozna to pokaza¢ na
przyktadzie pewnych krajow potudniowo wschodniej np. Tajlandii. Otéz istnieje duzo
krytycznych opinii na temat otwarcia swoich rynkowe na kapital zagraniczny. Polityka
globalna przy dobrych wiasciwych warunkach jest sprzyjajaca, ale przy zalozeniu, ze
gospodarki krajow rozwijajacych si¢ skorzystaja z tego dla rozwoju wlasnego kapitatu.

W Tajlandii okazato si¢, ze ogromna otwarto$¢ na rynki zagraniczne napotkata wiele

1 por. Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, Wroctaw, 2006, s.93.
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probleméw a nawet doprowadzita do kryzysu. Z wielu przyczyn kryzysu wymienia si¢
szczegOlnie wolny 1 swobodny przepltyw kapitatu, bez normatywnego prowadzenia
kontroli doprowadzil, ze banki staly si¢ niewyptacalne, gdy przedsigbiorcom 1
inwestorom udzielaly kredytow. Tak bardzo szybki przeptyw kapitatu czgsto okreslany
jest ,,banka finansowa”, a oznacza to, ze w wyniku niestabilnosci 1 ogromnych zmian

642 o i oo
7>, Rowniez jedng z

na rynkach finansowych moze owa banka ulec ,,pgknieciu
przyczyn kryzysu jest rowniez trwaly kurs danej waluty. W momencie spadku waluty
Tajlandii inwestorzy 1 przedsigbiorcy wycofali swoj kapitat. To doprowadzilo do
niebezpiecznego w skutkach gospodarczego efektu domina®®, ktory objat rowniez
inne kraje sgsiednie, ktére mocno udzielaty tez kredytow. Niestety wysokie kapitaty,
ich import zostaty skrytykowane nawet przez zwolennikdéw liberalizacji. Podobne
kryzysy mamy w innych krajach globalnego rozwoju, chociazby w Europie. Podobne
mechanizmy szybkiego swobodnego przeplywu kapitalu mozna byto zauwazy¢ w
Grecji czy Irlandii w latach 2009-2010. Taki system niestety doprowadza do kryzysu
gospodarczego, do wzrostu inflacji 1 ostabienia waluty narodowej. Po pierwsze: nalezy
ograniczy¢ niestabilny 1 swobodny przeptyw poprzez gospodarczo-polityczng
stabilizacje¢ odpowiednich gospodarek krajowych.

Trzeba zwroci¢ uwage na to, ze swoboda przeptywu kapitalu sama w sobie nie
spowoduje istotnego 1 dlugotrwatego rozwoju gospodarczego danego kraju. Kraje
rozwijajace si¢ i otwierajace si¢ na rynki bogatych panstw przyjmujace inwestorow
,pozyczaja” pieniagdz a to w momencie, gdy atrakcyjno$¢ inwestycji maleje to ten
kapital odplywa wraz z wycofaniem si¢ przedsigbiorstw. Ponadto trzeba dodaé, ze
wiele roznych kombinacji statych kursow walut (dolar, euro), zadtuzenia bankow w
konsekwencji doprowadza do kryzyséw gospodarczych krajow. Dzieje si¢ to dlatego,
ze prywatni inwestorzy i przedsigbiorcy poprzez staly kurs wymiany waluty w duzym
stopniu zmniejszaja ryzyko utraty zysku. W ten sposob kraje, w ktorych dokonuje si¢

przedsiewziecia gospodarcze sg zmuszane do przyjecia statego kursu dolara czy tez

%2 por. U. Zutawska, Miedzynarodowe stosunki gospodarczej finansowe w dobie globalizacji, w: A. Bakiewicz,
U. Zutawska (red.), Rozwdj w dobie globalizacji, s. 318-321.

3 Kryzys gospodarczy byt przyczyng duzych probleméw sektora bankowego. Na skutek udzielenia pozyczek
réznym podmiotom niezdolnym do splacenia zalamata si¢ ptynnos¢ finansowa. W wyniku takiego dzialania, w
ktorym banki musialy zaostrzy¢ warunki przyznawania kredytow, ograniczyla si¢ sita nabywcza firm, korporacji
1 0s6b prywatnych. To spowodowato obnizenie popytu i tym samym brak srodkow na biezace funkcjonowanie.
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euro. Problem finansowy nie jest tylko fragmentarycznym problemem lokalnym, lecz
na skale globalng powazng tendencja, ktora moze dotyka¢ i eliminowac najstabsze
ogniwa tancucha ekonomicznego®.

Trzeba zauwazy¢, ze w §wiecie zyskow finansowych istnieje duze zaktamanie
w przekazywaniu danych finansowych. Okazuje si¢, ze zyski majg charakter pro
forma, poniewaz nie uwzgledniajg rzeczywistych kosztow, czyli kwot oprocentowania
i amortyzacji”®®. Coraz czg$ciej mamy do czynienia z tzw. zyskiem EBITDA®®. Jak
wida¢ mamy do czynienia tu z dezinformacja a nawet nalezaloby podkresli¢ z
manipulacjg na rynkach finansowych. Np. w bogatych krajach do PKB zostaty
wpisywane koszty oprogramowania komputerowych. Poniewaz koszty nie wpisuje si¢
do PKB to zostaly one okreslone, jako wydatki inwestycyjne. To oczywiscie
doprowadzito do wzrostu PKB. Jest to, jak wida¢, nowy sposdb manipulacji danymi
statycznymi. Wzrost gospodarki panstwowej czy $wiatowej dokonuje si¢ na bazie
realnego 1 rzeczywistego ksztalttowania inwestycji poprzez powstawanie nowych
zaktadow, fabryk, ustug, sieci komputerowych itd. Ponadto w XXI w. w poteznych
panstwach jak USA zyski rosty®’. Nastepnym faktem ogolnie rzecz biorac kryzysu
finansowego jest zapewne to, ze przez lata w chwili zwigkszajacej si¢ inflacji banki
centralne wprowadzaly ograniczenia kredytowe. To z kolei doprowadzalo do
ostabienia wzrostu gospodarczego. Dzi§ tez mamy do czynienia z tzw. atakami
spekulacyjnymi, ktore ostabiajag walut¢ danego kraju i zmuszaja do wzrostu stop
procentowych®®,

Globalizacja stworzyta na rynku pracy niepewne sytuacje, szczegdlnie dla
gospodarek rozwijajacych si¢. Globalny rozwoj kapitatu, mobilnos¢ uksztattowata
gospodarki wysoko produkcyjne. Oznacza to, ze o sukcesie i wielkich zyskach
aktualnie decyduje przede wszystkim kapital, postgp wiedzy, wysokie wyksztalcenie i

wysokie kwalifikacje. W takich gospodarkach nastawionych na sukces zatrudnianie

84 por. Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, Wroctaw, 2006, s. 96.

> T T, Kaczmarek, Globalna gospodarka i globalny kryzys, Warszawa 2009, s. 137.

846 EBITDA - w ekonomii i rachunkowosci oznacza to taki zysk danego przedsiebiorstwa czy korporacji bez
odniesienia do zaciagnigtych kredytow, podatkoéw i amortyzacji.(Por. T.T. Kaczmarek, Globalna gospodarka i
globalny kryzys, Warszawa 2009, s. 139.).

%7 por, T.T. Kaczmarek, Globalna gospodarka i globalny kryzys, Warszawa 2009, s. 139.

88 Por. M. Wréblewski, Kryzysy finansowe w gospodarce $swiatowej, w: Stadtmiiller E., Wkraczajge w XXI w.,
miedzy globalizacjq a zroznicowaniem, S. 249n.
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nisko wykwalifikowanych pracownikow jest niekorzystne i mato optacalne. Tak idacy
proces globalizacji uderza w tych mato wyksztatconych pracownikow, ktérzy i tak
zyja zaleznoscig od procedur ekonomicznych 1 socjalnych. Ta tendencja 1 sposob
wywarcia wptywa na rynki §wiatowe znacznie spowodowata obnizenie zatrudniania
pracownikéw nisko wykwalifikowanych. Mocno ta tendencja dotyczy krajow
rozwijajacych si¢ a otwartych na proces globalnej ekonomii. Pozytywnym aspektem
jest to, ze kraje coraz bardziej otwieraja swoje rynki kraje przeprowadzaja deregulacje,
rozszerzajac rynki zbytu, jednakze obserwacja wykazaly, ze z krajow wysoko
uprzemystowionych eksportuje si¢ takie produkty, ktérych wytwarzanie wymaga
duzego wktadu wiedzy 1 kapitalu. Natomiast importowane sg produkty, ktore
wymagaja wigkszego wkiladu pracy niskokwalifikowanej. To powoduje, Ze te branze,
ktore rzeczywiScie wymagaja wysokiego nakladu pracy w wyniki coraz wigkszego
importu tych produktow musza zmniejsza¢ zatrudnienie. Globalizacja, jesli mowa o
zatrudnieniu, przynosi negatywne skutki. Liczba zwalnianych pracownikéw mato
kwalifikowanych wraz z procesem globalizacji rosnie a to powoduje, ze w krajach
uprzemystowionych pojawia si¢ kryzys pracy dla ludzi z nizszymi kwalifikacjami i
nizszym wyksztatceniem. Segmentacja pracy powoduje, ze z jednej strony wielkie 1
srednie przedsigbiorstwa sg bezpieczne, natomiast dla sektorow przemystu nisko
kwalifikowanego zwigksza si¢ ryzyko utraty pracy®”. W krajach wysoko rozwinietych
w wyniku zwigkszajacej si¢ konkurencji produkcji zmniejszyt si¢ wyraznie popyt na
prace nisko kwalifikowang. Przyczyna jest wilasnie import produktéw tanszych z
krajow, gdzie jest wytwarzanie o wiele nizszej stopie produkcyjnej. Na to naktadaja
si¢ jeszcze duze zmiany strukturalne i socjalne w regionach. Zaznacza si¢ wielka
roznica miedzy regionami, ktore sg pomys$lnie wiaczone w system globalizacji a
drugiej strony coraz bardziej widoczne sg regiony, w ktorych gospodarka i ekonoma
zaznacza si¢ zacofaniem produkcyjnym 1 kapitalowym. Obniza si¢ liczba
zatrudnianych pracownikow statych, pewnych, zwicksza si¢ liczba zatrudnianych na
zasadach 1 regulach bardzo nieokreslonych i1 niepewnych. Powstajace mate firmy i
zaklady nie dbaja o procedury zatrudniania, nawet brak jest funkcjonowania

okreslonych uméw pracy, pracownicy ujeci takimi nieokres§lonymi zasadami czesto

%9 por. Z. Waleszczuk. Globalizacja..., s. 98.
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otrzymuja potowe zaplaty w odniesieniu do tych gatezi gospodarczych, ktore
formalnie prowadzg dziatalno$¢ ekonomiczna.

W panstwach, gdzie poprzez inwestycje bezposrednie powstaja potgzne
melioracje 1 przedsigbiorstwa, ktére rozwijaja specjalizacje informatyczng i
komunikacyjng, w wielkim stopniu osiaggaja swoje cele ekonomicznego zysku poprzez
zatrudnienia ludzi w wysokiej stopie kwalifikacji 1 wyksztalcenia. Trzeba réwniez
zaznaczy¢, ze wdawaloby sig, ze industrializacja 1 liberalizacja handlu 1 produkcji w
regionach biednych powinna przynies¢ korzysci dla regionu, jednak jest inaczej. Brak
reformy agrarnej powoduje, ze nadal wielkie posiadto$ci znajduja si¢ w rekach
bogaczy a prywatna dziatalno$¢ jest malo konkurencyjna 1 przegrywa rywalizacje.
Ponadto jak mozna zauwazyé, nadal jest widoczna réznica migedzy regionami
miejskimi a wiejskimi. Stopa Zyciowa jest coraz bardziej nizsza tam, gdzie w duzym
stopniu pojawia si¢ problem pracy i zatrudnienia. Niestety segmentacja pracy poprzez
podkreslanie optacalnosci tych bardziej wykwalifikowanych a usuwanie tych nisko
wyksztatconych powoduje wielkie roznice 1 nierdwnosci. Nieustannie taki bieg
procesu diametralnie wzrasta®®. Dlatego potrzebny jest nieustanny proces
uswiadamiania spoteczenstwa o problemach na skal¢ nie tylko narodowa, ale globalna
by wyeliminowa¢ problem nieréwnosci i niesprawiedliwego. Konieczne jest w duchu
solidarnosci ksztattowanie koncepcji edukacji ,,swiadomosci globalnej”65l.

Przyczyny kryzysy ekonomicznego i finansowego mozna podsumowaé w
nastepujacych punktach:

1. W latach 2008-2011 mamy do czynienia z realnym kryzysem finansowym.
Obrano wczesniej bledng polityke finansowa. Firmy maklerskie, banki i
roznego rodzaju fundusze inwestycyjne nagromadzity bardzo duzg sume
kredytow niesptacanych. W ten sposob banki obnizyty kilkakrotnie stopy
procentowe. Konsekwencja bylo to, ze firmy, korporacje zaczety zaciggnagé
tanie kredyty i kupowaty liczne akcje i nieruchomos$ci, a tym samym
gietdowe akcje wzrastaly. Kursy akcji wzrastaly do niezbywalnie

ogromnych cen, przekraczajacych limit. Firmy zabezpieczaly si¢, kupujac

%50 por. Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, s. 99-100.
%1 por. A. Czaplinska, Edukacja globalna, w: A. Bakiewicz, U. Zutawska (red.), Rozwdj w dobie globalizacji, s.
492.
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nieruchomosci pobierajac kredyty (hipoteczne). Dziato si¢ tak do pewnego
momentu. Banki raptownie podniosty stop¢ procentowa, a to spowodowato
niemozliwos¢ splacenia permanentnie dlugow 1 kredytéw zaciggnietych
przez owe firmy. To doprowadzito do zatamania na gieldzie i na rynku
nieruchomosci. Panstwa zazwyczaj, ratujac si¢, wkladaja mnostwo
miliardow pieniedzy w gospodarke, ale przy tak wysokim diugu jest to
bardzo trudne 1 czgsto staje si¢ to niemozliwe. Mamy przyktady z Japonii,
USA z 2008 r. a aktualnie Grecja czy Irlandia®? Gdy zrodlo w bankach
wysycha, z oczywistych przyczyn inwestycje firm zmniejszajg si¢, gdyz ze
wzgledu na niesptacone kredyty wycofuja si¢ z dziatalnosci gospodarcze;.
Skutkiem tego jest zmniejszony popyt, a wigc ograniczona konsumpcja.
Obrong na taka sytuacje jest obnizenie cen a to oznacza podwyzszenie
wartosci pienigdza, czyli deflacje. Obnizka cen automatycznie podwyzszyla
dla ratowania dziury budzetowej stopy procentowe w bankach a to znow
uderza w kwesti¢ sptacenia kredyt(')w653. Ta krotka synteza przedstawia
pewien mechanizm, ktory dziala w strukturach ekonomicznych i
finansowych w globalnych strukturach. W kazdej specyfice panstwa pewne
elementy sg zmienne 1 odniesione do okreslonego dziatania. Niektore
panstwa ratujg si¢ wzrostem inflacji. Jednak na dtuga mete jest to bardzo
trudne 1 niekorzystne dla spoleczenstwa. Przejscie w faze¢ deflacji na
poczatku powoduje w panstwach problemy w kwestiach socjalnych np.
emerytalnych. Panstwo traci pewne funkcje kontrolne w gospodarce.
Deflacja jest tak naprawde podatkiem nalozonym na dluznikéw,
kredytobiorcow. Moze by¢ niestety pulapka dla bankéw, jak rowniez dla
dhluznikéw, ktoérzy maja sptaci¢ duze kwoty. Spadek cen dotyczy spadku
warto$ci doméw, nieruchomosci w postaci kredytow hipotecznych. °*

2. Ten pierwszy mechanizm przyczynowy naprowadza na inng przyczyne,
ktora poniekad tkwi w pierwszej. Zyski maja w odniesieniu do wzrostu

globalnej produkcji tylko wirtualny charakter. Manipulacja finansowa

82 por, T. T .Kaczmarek, Globalna gospodarka i globalny kryzys, s. 136.
83 por. Tamze, s. 136-137.
84 por. M .Masny, Deflacja, ,Niedziela” 2011, nr 32, s. 31.
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polegala na wpisywaniu w dochdd firm tzw. zysku nierealnego, bez odpiséw
odsetek, bez podatku, bez wpisow amortyzacyjnych itd. Wiadomym wtedy
jest, ze PKB jest wysokie. Jest to jedna produkcja i handel iluzoryczny,
ktory realnie nie rozwija gospodarki. Sg to najczesciej tylko spekulacje
akcjami, czyli papierkowy zysk, a nie realny®®®.

3. Nastepna przyczyna tkwi w tym, ze zaciggane kredyty najczesciej nie sa
inwestowane w gospodarke danego kraju. Globalizacja poprzez wysoka
mobilno$¢ powoduje przeptyw czegsto w firmach 1 Korporacjach
transnarodowych. Czesto sprowadza si¢ to do pewnego rodzaju spekulac;ji,
»grze akcjami” itd.%%

Reasumujac tak naprawde, w wyniku prowadzenia polityki finansowej
pozwalajacej obywatelom 1 firmom na kupno tego, na co ich nie bylo sta
doprowadzito konkretnych konsekwencji deficytu finansowego nie tylko w danych
panstwach, ale w odniesieni globalnych. Caty system, ktory tak naprawde opiera si¢ na
strukturach bogatych mocarstw pocigga w momencie problemow finansowych caty
niemal $wiat. Ostatecznie wszelkie kryzysy maja swdj poczatek w niewlasciwie
przeprowadzone] prywatyzacji 1 liberalizacji. Jak powiedziat J.Stiglitz ,,zalozenia
MFW przyjmowaty, ze rynek powstanie szybko i1 zaspokoi kazda potrzebg.
Tymczasem panstwo podejmuje wiele dziatan wilasnie dlatego, ze rynkowi nie udaje

sic zapewni¢ podstawowych ustug”®’.

Trzeba zaznaczy¢, ze MFW, nie byl
zainteresowany regulacjg 1 konkurencja rynkow, gdyz monopol prywatyzacyjny miat
przynies¢ wigksze dochody. Rowniez wszelkie formalne wpltywy w MFW zaleza od
finansowego zaangazowania i wejScia danego panstwa a Ameryka jest w odniesieniu
do innych panstw jedynym krajem, ktory ma ,,wystarczajacg ilos¢ udzialéw do tego,
by zglosié prawo veta”®®. Okazuje si¢, ze, MEW jest cze$cia tego co nazywa sie siecia
interesOw najpotezniejszych instytucji  finansowych. Wedlug W.J. Burghardta
»eksperci postrzegaja funkcje kredytowa petniona przez MFW jako zrodio korzysci

dla globalnego systemu finansowego podporzadkowanego wymaganiom rynku oraz

655

Por. T.T .Kaczmarek, Globalna gospodarka i globalny kryzys, s. 138.

8% por. Tamze, s. 138-139.

857 J. Stiglitz, Globalizacja, PWN, Warszawa 2007, s. 63.

858 T. Rosenberg, The Free- Trade Fix, ,,New York Times Magazine” 2002, Aug. 18, s. 69.
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jako przykrywke dla wladz amerykanskich®®. ,,Ponadto prywatyzacja tak naprawde w
wielu sytuacjach doprowadzita do zwickszenia bezrobocia , nie méwigc o korupcjach,
ktore maja miejsce w procesie prywatyzacyjnym na szczeblu politycznym 1

7880 1 iberalizacja, ktéra wyeliminowala ingerencje panstwa w rynki

ekonomicznym
finansowe kapitatlowe 1 zniosta bariery handlowe. WTO — moéwi  A. Hartman —
podejmuje decyzje, by w ,,USA 1 krajach Unii Europejskiej nie oznacza¢ genetycznie
modyfikowanej zywnoS$ci; jej orzeczenie przeciwko zalegalizowaniu produkcji
tanszych odpowiednikow drogich lekarstw przeciw AIDS w poludniowej Afryce; jej
wysitki, by uniewazni¢ uchwalone przez stanowg legislature w Massachusetts prawo,
zabraniajgce sprzedazy w tym stanie towarow wyprodukowanych przez jakgkolwiek
korporacje, ktora korzysta z sity roboczej lub zasobéw pochodzacych z Birmy, gdzie
panuje okrutna dyktatura wojskowa; jej orzeczenie przeciwko uchwalone w USA
ustawie o czystym powietrzu; oraz orzeczenie przeciwko ustawie o zagrozonych

gatunkach, ktore sprzyja interesom rybok')wstwa”661

. PrzejScie z produkcji mato
produktywnej w produkcje tzw. bardziej produktywnag nie przyniosto oczekiwanych
efektow. Liberalizacja osnuta hipokryzja przedsiewzie¢. Kraje bogate prowadzity
polityke naciskowa zliberalizowania towaréw innych panstw towarami, ktore same
eksportowaly, a przy tym chronily wilasne sektory produkcji, ktore moglyby by¢
zagrozone przez konkurencje krajow rozwijajacych si¢. Polityka wigc niszczaca

zdrowe zasady konkurenc;ji®®.

4.2.5.Zagrozenie ekologii

Zajmujac si¢ problematyka ekonomii, nie sposob podjaé tematu o srodowisku
naturalnym a w szczegolnoSci kwestii wplywu procesu ekonomii globalnej na
srodowisko. To problem bardzo istotny w odniesieniu do rozwoju. Korzystanie ze
srodowiska naturalnego to prawo 1 obowigzek kazdej istoty ludzkiej. Jesli przyjmiemy,

ze ludzkos$¢ 1 natura sg tylko efektem jakiego§ przypadku lub tzw. determinizmu

859 'W. J. Burghardt, Sprawiedliwosé, s. 217.

80 por. J. Stiglitz, Globalizacja, PWN, Warszawa 20007, s. 65.

%1 A, Hartman., The Globalization o f Movement, ,, Humanist” 1 2001, nr 6, 2001, s. 16-17.
82 por, J.Stiglitz, Globalizacja, s. 68.
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ewolucyjnego®®, to automatycznie wszystkie decyzje dotyczace ksztaltowania tego
srodowiska beda nie istotne, a tym samym mato obowigzujagce w sumieniach.
Chrzescijanin przeniknicty taska Ducha Sw., przepojony wiara ma $wiadomosé, ze
Swiat jest owocem dziatania stworczego Boga, cztowiek uczestniczy w tym stworzeniu
jako kontynuator. Sam czlowiek zaspokaja w sensie niematerialnym materialnymi
rzeczami swoje potrzeby tak, by zapewni¢ rownowage stworzenia. Kazde myslenie
biegunowo skrajne jest btedem, jedno sprowadza srodowisko do sfery nietykalnej, a
drugie dopuszcza si¢ ogromnych naduzy¢. Natura jest darem od Boga, jest wyrazem
jego mitosci do cztowieka, bo on byt szcze§liwy. Natura uczestniczy w tym powotlaniu
cztowieka jako ostatecznego zjednoczenia na koncu czasow z Jezusem Chrystusem.
Sw. Pawet ukazuje to tak: ,,Tak sobie w Nim upodobat i postanowit, ze dla dokonania
pelni czasow wszystko podda Chrystusowi jako Glowie: to co w niebie, i to co na
ziemi; spodobato si¢ bowiem Bogu, by w Nim zamieszkala cata petia i aby przez
Niego wszystko pojedna¢ ze sobg — wprowadziwszy pokoj przez krew jego krzyza,
zarbwno na ziemi jak i w niebie”®*. Tylko tak teologiczne spojrzenie na nature moze
okresli¢ celowo$¢ $rodowiska jako dziela stworczego Boga majacy perspektywe
rozwoju 1 sens tego rozwoju w odniesieniu do zasadniczego celu. Natura wigc nie jest
jakim$ przypadkiem, lecz swiadomym darem samego Stworcy. Natura ma swoje
wewngetrzne prawa, reguly i zasady, ktorymi ma postugiwac si¢ czlowiek, by ta ziemia
byta uprawiana i by przynosita szczescie cztowickowi. Srodowisko jest dla cztowieka,
by mu stuzyto. Traktowanie natury jako nadrz¢dnej wobec osoby jest przekroczeniem
zamystu Boga wobec stworzenia.

Pojawiaty si¢ niestety takie koncepcje naturalistyczne, jak np. panteizm, ktory
tak naprawde zamykaja si¢ na zbawienie pochodzace od zrédta, jakim jest Bég665. Tak,
jak bylo powiedziane wyzej, istniejg tez propozycje biegunowo przeciwne polegajace

na faktycznym traktowaniu §rodowiska w kategoriach technicznych. Przyroda nie jest

%3 Determinizm jest koncepcja filozoficzna, ktéra stwierdza, ze przez tzw. zwigzek przyczynowo-skutkowy
kazde zdarzenie jest zdeterminowane przez swoje przyczyny. W rygorystycznej formie odrzuca dziatanie wolnej
woli. Wyklucza roéwniez przypadek jako zdarzenie obiektywne.(Por. W. Krajewski (red.), Stownik pojeé
filozoficznych, Scholar, Warszawa 1996, s.86).

®5* Ef 1,9-10; Kol 1, 19-20.

85 panteizm —jest pogladem, ktory utozsamia boga ze $wiatem Czesto neguje istnienie Boga, ktory jest istota
rozumng. Bog za$ przenika we wszystkie elementy i substancje ziemskie. (Por. B. Andrzejewski, Leksykon
Filozofii — postaci i pojecia, De Facto, Poznan 2000, s.350.).
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plaszczyzng sensie tylko materialnym, ale to celowe dzieto Boga, ktory oprocz materii
zainspirowal $wiat duchowy. Nie mozna sprowadzi¢ $rodowisko tylko do
wykorzystywania w celu subiektywnych projektow. W ocenie natury nie moze by¢
tylko kryteriéw 1 przestanek czysto technicznych i ekonomicznych, ktére wskazuja
tylko na dane ,,0 wykorzystaniu mozliwosci” bogatego srodowiska. Takie odniesienie
nie tylko degraduje przyrode, ale rowniez cel powotania ludzkiego. Srodowisko, ktore
jest darem Boga jest transcendentne i otwiera si¢ na cele przekraczajace sferg
materialng. Przyroda staje si¢ dla kultury nosnikiem praw normatywnych. Kultura daje
ukierunkowanie na wolnos¢, odpowiedzialnos$¢ i tym samym czlowiek dzigki kulturze
daje wtasciwg interpretacje 1 ksztalt srodowisku naturalnemu®®.

Do najbardziej podstawowych przyczyn degradacji srodowiska jest nadmierna
konsumpcja 1 zwigzane z nig naduzycia naturalnych zasobow. Cztowiek si¢ kieruje
tylko wiasnymi czesto potrzebami i to bardzo egoistycznymi®’. Wiadomym jest, ze
mi¢dzy obranym lub narzuconym stylem zycia a wykorzystywaniem Srodowiska
naturalnego jest istotna zaleznos¢. Jak wykazaly badania Programu Ochrony
Srodowiska Organizacji Narodéw Zjednoczonych, istnieje bardzo duza réznica
migdzy krajami uprzemystowionymi a rozwijajagcymi si¢. Okazuje sig, ze osoba zyjaca
w kraju uprzemystowionym zuzywa w okresie swojego catego zycia tyle zasobow co
ok. 40 os6b w krajach biednych lub rozwijajacych si¢. Nastepna przyczyng jest wysoki
stopien urbanizacji i industrializacji przez przemyst. Trzeba zauwazy¢, iz globalizacja
ekonomiczna przy zmianach kultury, innego sposobu pozytkowania zycia w stylu
konsumpcyjnym. Ogromne réznice ekonomiczne migdzy roznymi czg¢$ciami $wiata
ma duzy wplyw na $rodowisko naturalne®®. Ogolnie rzecz biorac przyczyny
degradacji nalezy sprowadzi¢ do kwestii bledu antropologicznego, a wigc blednej
koncepcji cztowieka, a co za tym idzie relacji do otaczajacego $wiata, do przyrody®®.

Dlatego w zwiazku z problemem $rodowiska naturalnego warto zatrzymac sig

nad kwestiag wydobywania zasobow ze zrodet tzw. nieodnawialnych. Tutaj pojawia si¢

%6 por, Benedykt XVI, CV, nr 49, s. 96.

%7 por. W. Boloz, Koscidl i ekologia — w obronie cztowieka i srodowiska naturalnego, Homo Dei, Krakéw 2010,
s. 38.

88 por. Z.Waleszczuk. Globalizacja solidarnosci, Wroctaw, 2006, s. 102.

* Por. W.Boloz, Kosciél i ekologia —W obronie czlowieka i srodowiska naturalnego, Homo Dei, Krakow 2010,
S. 35.
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duza nieuczciwo$¢ tych krajow, ktore wykorzystuja te zasoby kosztem tych panstw,
ktorych nie sta¢ na wlasng inicjatywe energetyczng. Czesto brakuje srodkow, by
rozpocza¢ wydobywanie tego cennego dobra, brak finansowy zamyka droge do
takiego dziatania. Kraje, ktore wkraczajg na takie tereny niestety prowadza polityke
wyzysku, a to prowadzi do czgstych konfliktow migdzy narodami. Rywalizacja
dokonuje si¢ w ramach 1 w obrgbie tych krajow, na ktorych cenne zasoby si¢ znajduja.
Potrzeba jest sprawiedliwej redystrybucji w sytuacji niesprawiedliwej.

Ponadto nalezy zaznaczy¢, iz dzi§ mozna coraz bardziej zauwazy¢ dazenia do
dzialalno$ci manufakturalnej krajow wysoko rozwinigtych technologicznie, jak co raz
wicksza wrazliwo$¢ ekologiczna, co oznacza S$wiadome chronienie zasobow
naturalnych. To oznacza, ze te kraje moglyby zmniejszy¢ swoje zapotrzebowanie
energetyczne. Rowniez trzeba gleboko si¢ zastanowi¢ nad poszukiwaniem energii
alternatywnej. Redystrybucja jest konieczna nie tylko na chwilowe, aktualne
rozwigzanie problemu, lecz jest spojrzeniem w perspektywie rozwoju krajow
biednych, ich mtodego pokolenia, ktore jest przysztoscig krajow biednych, ale takze
catej ludzkosci. Jest to odpowiedzialno$¢ globalna na calej planecie. Dotyczy
przysztych pokolen, ktore sa nadziejg rozwoju naszej planety. Cata rodzina ludzka ma
prawo do tego, by korzysta¢ z zasobow tej ziemi, by dobrze, godnie i lepiej si¢ zylo.
Jesli dzi§ przez nieudolng polityke 1 ekonomie¢ $wiat doprowadzi do utraty zasobow
naturalnych to przyszio$¢ nowych pokolen bedzie bardzo niepokojaca. Wspdlna
polityka panstw musi zmierza¢ do konsensu i takich decyzji, ktore beda sprzyjac
prawdziwemu rozwojowi 1 jednoczesnie wyeliminuja strategie ,ktore niszcza
srodowisko. Ochrona $rodowiska wymaga, aby dzi§ podja¢ wspdlne inicjatywy, by
chroni¢ slabsze ogniwa tej globalnej wioski, by stabsze panstwa mogty cieszy¢ si¢
zasobami i wykorzystaniem tych zasobéw dla wiasnych tez celow®®. Jan Pawet 11
powiedziat: ,,Kazdy podmiot gospodarczy korzystajacy z zasobow naturalnych, musi
tez troszczy¢ si¢ ochrone¢ srodowiska i przewidywac jej koszty, ktore nalezy uznaé za
jedna z najwazniejszych pozycji w wydatkach dzialalnosci gospodarczej”®'.

Organizacje migdzypanstwowe powinny bardziej skutecznie na tym polu dziata¢. Nie

870 por. P. Majcher, Srodowisko naturalne dobrem dla czlowieka. Zarys ekoteologii papieza Benedykta XVI, w: J.
M. Lipniak (red.), Ekoteologia w Kosciotach chrzescijanskich, Wyd. Maria, Swidnica 2008, s. 89.
871 ). Pawel I, Przemowienie z okazji XXV Sesji Konferencji FAO, s. 8; KNSK, dz. cyt., s. 310.
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chodzi o naduzywanie zasobow, ale efektywne korzystanie dajace mozliwosci
wspdlnotowe®’2.

Nieodzownym jest odniesienie do wzajemnego oddzialywania kultury a
traktowania tez Srodowiska naturalnego. Jest silne wzajemne powigzanie migdzy
traktowaniem sSrodowiska jako miejsca rozprzestrzeniania si¢ kultury a traktowania
siebie jako cztowieka , jako osoby. Jak mowi S. Jaromi ,,Srodowisko naturalne i
otoczenie spoteczne sg spojnie ze soba powigzane ; biosfera nie jest czym$ poza

673 .y .
77" Traktowanie Srodowiska bardzo

socjosfera, a kultura wspotkonstytuuje przyrode.
przedmiotowo i instrumentalnie  doprowadza  do  ksztaltowania  si¢
konsumpcjonistycznego 1 hedonistycznego stylu zycia. Potrzeba jest coraz wigksza na
ksztalttowanie innych stylow zycia, ktore zapoczatkuja nowe spojrzenia na pigkno
przyrody, szukanie prawdy, dobra w zyciu, wspolne dazenia do tego, by
spoteczenstwa autentycznie si¢ rozwijaly. ,,.Dlatego w procesie proekologicznego
wychowania trzeba zwraca¢ szczegolng uwage na ksztattowanie prawidtowych wigzi
migdzyludzkich, postaw szacunku dla kazdego czlowieka, zyczliwosci i
solidarnosci”.?*  Polityka, ktora degraduje wspélne i solidarne dzialania
spoleczenstwa, niestety wptywa niszczycielsko na dziatania ekologiczne . Egoistyczna
konkurencja , rywalizacja o dobra powoduje czgsto konflikty na tle tych dziatan, a
srodowisko staje si¢ miejscem 1 polem wojny. Podobnie dzieje si¢ w drugg strone, gdy
degraduje si¢ S$rodowisko to doprowadza to do niepokojacych relacji w
spoteczenstwie. Aktualnie Srodowisko jest bardzo mocno wpisane w zycie spoteczne,
ekonomiczne. Do tego stopnia, ze jesli gdzie$ pustynnieje ziemia, a tym samym
Zmniejsza si¢ proces produkcyjny, to zaczyna si¢ kryzys ubozenia tych krancow
regionu. Tzw. dynamizacja ekonomiczna i kulturowa poprawia styl zycia ludnosci, ale
réwniez chroni $rodowisko. A to dlatego, ze zaczyna si¢ uzyznia¢ ziemig¢, ktore
zostaly wyjatowione, wzmacnia si¢ system nawadniania 1 infrastruktury wodnej,

zwicksza si¢ tez wicksza Swiadomo$¢ w odniesieniu do kultury w ochronie srodowiska

jako bogactwa kulturowego 1 naturalnego pigkna. Owszem wraz z technologia

872 por, Z.Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, Wroctaw, 2006, s.102 , s. 100.

673 5, Jaromi, Ecologia humana - chrzescijariska odpowieds na kryzys ekologiczny, ,Bratni zew”, Krakow 2004,
s. 133.

874 K. Belch, Katolicka Nauka Spoleczna, ,,Jedno$¢”, Kielce 2007, s. 368.
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zwigzane s3 pewne niebezpieczenstwa wykorzystania przyrody, ktéore moga ja
degradowa¢. Dlatego bardzo wazna jest madra 1 roztropna polityka wzgledem
wykorzystywania zasobow 1 bogactwa przyrody. Niebezpieczenstwem, ktore dotyczy
ochrony $rodowiska jest prowadzenie dziatan wojennych, rabunek $rodowiska,
podstawowych zasobow, niestety takie dzialania towarzysza podczas dziatan
wojennych w kazdej czesci Swiata. Nalezy tez stwierdzi¢, ze wojna ma cz¢sto
uzasadnienia ekonomiczne, anizeli tylko terytorialne czy dazenie do
sprawiedliwoéci®”™. Nie tylko Kosciét ma sta¢ na strazy odpowiedzialnos$ci za
srodowisko. To zadanie wszystkich instytucji, wzajemnego wspodtdziatania
swiatowego réznych organizacji, ktore solidarnie beda dbac i troszczy¢ si¢ o ochrone

natury jako dziedzictwa ludzkiego, dobra wspolnego®’®

. W tym kontekscie nalezaloby
odpowiednio okresli¢ ,,ekologi¢ jako ludzka.” Ekologi¢ cztowieka nalezy pojmowac
jako Scisle powigzana z ksztaltowaniem w spoteczenstwie wiezi ludzkich, prawdziwie
braterskich. Kiedy jest degradowana natura to jednoczesnie ma to wptyw na niszczenie
dobrych relacji ludzkich. Jesli ekologia ludzka a wigc wspolne dziatania, odniesienia
kulturowe sg szanowane to réwniez przyroda si¢ rozwija i czerpie z tego korzysci.

Gdy jednak popatrzy si¢ integralnie na kwesti¢ przyrody mozna zobaczy¢
szerokie oddziatywanie na proces ochrony $rodowiska z réznych stron i1 sfer zycia
ludzkiego. Czy konkretne dziatania w odniesieniu do S$rodowiska wystarcza by
ochroni¢ coraz bardziej niszczong przyrode? Czy hamowanie lub czy pobudzanie
gospodarki sg rozwigzaniem dalekosieznym? Niestety jest to tylko koncepcja
fragmentaryczna oparta na koncepcji technicznej. Ponadto same debaty nic nie znacza,
jesli do sprawy nie podejdzie si¢ integralnie. Przyroda jest czescig zycia jako daru
pochodzacego od Boga®'’. Dzi§ mozna zobaczyé tendencje, ktore charakteryzuja si¢ z
jednej strony tworzeniem projektow ochrony, czy tez walki o §rodowisko naturalne, a
z drugiej strony tendencje, by narusza¢ podstawowg warto$¢ zycia ludzkiego. Jesli nie
ma poszanowania zycia ludzkiego od poczgcia az do naturalnej $mierci, wszelkie

projekty ochrony Srodowiska begda bezwarto§ciowe. Nie mozna niwelowaé jednego

875 pPor. tamze, s. 101.

®7® Por. P. Majcher, Srodowisko naturalne dobrem dla czlowieka. Zarys ekoteologii papieza Benedykta XVI,
w:J.M.Lipniak (red.), Ekoteologia w Kosciolach chrzescijarskich, Wyd. Maria, Swidnica 2008, s. 90.

877 por. S. Jaromi, Ecologia humana - chrzescijariska odpowieds na kryzys ekologiczny, ,Bratni zew”, Krakow
2004., s. 121.
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kosztem drugiego, gdyz zycie jest $wicte®®. Nielogicznosé takiego dzialania mozna
okresli¢ jako bezpodstawnym okaleczaniem integralno$ci rozwoju ludzkiego. Réwniez
wszelkie badania nieetyczne (doktadniej na tematy etyczne bedzie mowa w dalszym
paragrafie) nad embrionami ludzkimi degraduja zycie jako takie rozumiane
catosciowo. Natura jest jedna 1 nie mozna czesci traktowac jako calosci. Troszczy€ si¢
o $srodowisko a z drugiej strony uderza¢ w zycie. Cate Zycie jest rzeczywistoscia
harmonijng, tworzy jedno$¢ w odniesieniu do Stworcy, ktory jest Panem zycia.
Wszelkie obowiagzki, jakie czlowiek ma wobec Srodowiska sa obowigzkami wobec
osoby. Skoro dbam o §rodowisko to dbam o rozwdj cztowieka, o jego godnos¢. Tylko
odniesienie do Boga, ktéry jest Prawda 1 Miloscig, wytycza nam wtasciwy kierunek
rozwoju, tego integralnego. Plan Boga jest uprzedni wobec wszystkich projektow
ustanawianych przez cztowieka. Zasada Bozego planu wyprzedza umyst ludzki,
dlatego jest tez wiarygodnym wskazaniem prawdziwego szczescia cztowieka i jego
istotnych walorow rozwoju®’®,

Na koniec nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na zagrozenie zwigzane z
srodowiskiem z powodu zywnos$ci genetycznie zmodyfikowanej. Ten konkretny
problem pokazuje wiele kontrowersji wokot tej kwestii. Wydaje sie, ze istniejg
srodowiska, ktore chcg temat GMO nieco zaghuszy¢ lub po prostu przemilcze¢. Bardzo
duzo pojawiatlo si¢ 1 pojawia si¢ wiadomosci, chociazby tej o pomidorze
zmodyfikowanym, ktory w roku 1994 zostat wprowadzony na rynek amerykanski. Z
tego zrodzily si¢ niepotwierdzone jednak informacje o wprowadzeniu do warzywa
genu fladry arktyczne;j %80 Te i podobne informacje dzi§ ogarniajg media, gdzie mozna
ustysze¢ o coraz powszechniejszym zjawisku GMO. Jednak nie chodzi tylko
informacje 1 dzialanie medidow, ale o realne zagrozenia dotyczace z organizmami
modyfikowanymi genetycznie. Wedlug K. Wiackowskiego istnieje wielkie zagrozenie
tej zywnosci, ktora zawierajac implantowane geny, zwieksza zuzycie herbicydow, co
powoduje zniszczenie tez pozytecznych owadow jak np. pszczoty, Okazuje sig, ze

takie rosliny powoduja skazenie §rodowiska i tancucha pokarmowego powodujac

678 por. tamze, 5.131.

879 por. Z. Waleszczuk. Globalizacja solidarnosci, Wroctaw, 2006, s. 102-103.

%0 por. A. McHughen, Zywnos¢ modyfikowana genetycznie. Poradnik konsumenta, tlum. A. Babuchowski
i in.,, WNT, Warszawa 2004, s. 19.

269



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

bardzo niebezpieczne skutki wsrod zwierzat. Jest to zywno$¢ niebezpieczna dla
zdrowia zwierzat i dla cztowieka. Powoduje zaburzenia uktadu rodnego kobiet i nawet
doprowadza do chordb niedokrwienia serca®. Dzi§ w globalnym systemie coraz
bardziej nie zwaza si¢ na te zagrozenie 1 watpliwosci GMO, gdyz niesie to za sobg
wicksza wydajnos¢ ekonomiczng produktow, wydluzenie trwatosci takiej zywnosci,
nizsze koszty produkcji, lepsze cechy hodowlanych gatunkow®®.

Reasumujac nalezy powiedzie¢, ze problemy ekologii w dobie globalizacji sa
niezmiernie waznymi ze wzgledu na glebokie Sciste powigzanie z zyciem cztowieka a
doktadnie z jego godno$cig. Ponadto w odniesieniu do wizji chrzescijanskiej caty
wszechswiat nie jest zamkniety w obrebie ludzkich decyzji, ale jest stworzeniem
Bozym 1 ,nie tylko zostal stworzony przez Boga jako co$ wzgledem Niego
zewnetrznego, ale 1 nadal jest przez Niego stwarzany 1 podtrzymywany w istnieniu.

Swiat wokot nas jest zatem stworzeniem a nie jedynie <naturg> i nalezy do Boga a nie

do istot ludzkich”®®,

4.2.6. Problem godnosci pracownika

Czlowiek jest istota, ktora powotana do nieustannego rozwoju przez wiasny
wysitek, dyspozycje ma udziat w Bozym dziele stworczym. Praca ma charakter
kreatywny. Jego rozwdj odnosi si¢ do podstawowych ptaszczyzn ontycznych. Udziat
w Bozym dziataniu jest naznaczony duchowym wymiarem pracy. Bez odniesienia
transcendentnego praca moze stac¢ si¢ tylko ogniwem, instrumentem i przedmiotem
sukcesu, zysku, satysfakcji zdobywania coraz to nowych ptaszczyzn rozwoju, czy
odkrywania nowych rzeczywistosci jako narzgdzi przedmiotowego traktowania
owocOw tejze pracy. Spojrzenie na prace musi mie¢ $ciste odniesienie ontyczne,

podkreslajace aspekt godnosci, a wigc 1 podstawowych praw. Kosciot od zawsze

%! por. S.K. Wiackowski, Rosliny GM. Profity dla koncernoéw, ryzyko dla rolnikéw, zagrozenie zdrowia i
srodowiska, w: 1. Kloc (red.), Polska wolna od GMO. Perspektywy europejskie i narodowe, wyd. ,,Adam
Marszatek”, Torun 2008, s. 57-69.

%2 por, M .Turkiewicz, H .Kalinowska, Zywnos¢ GM — produkcja zywnosci w XXI w., w: T. Twardowski T. A.
Michalska (red.), KOD - korzysci, oczekiwania, dylematy biotechnologii, wyd. Agencja Edytor, Poznan, 2001, s.
21.

%3 D.M. Bruce, A. Bruce, Dobro zwierzqt i mozliwosci ich wykorzystania, w: B. Chyrowicz (red.), Granice
ingerencji w nature, KUL, Lublin 2001, s. 142-143.
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podkreslat warto$¢ 1 znaczenie godnosci pracy ludzkiej bronigc podstawowych praw i
ich odniesienia do zycia i konkretnego kontekstu spoteczno-kulturowego. ,,Praca jest
dla cztowieka a nie cztowiek dla pracy”®®.

Ekonomia w ujeciu globalnym niestety niesie pewne zagrozenia zwigzane z
praca. Duza stopa bezrobocia 1 ubodstwa to zapewne problemy zwigzane pogwatceniem
godnos$ci pracy ludzkiej. Duzy rozdzwick miedzy przeptywem kapitatu a
wzrastajacym nieustannie bezrobociem pomnaza i poteguje problemy. Praca z natury
charakteryzuje si¢ pewng elementami statosci, a wigc nie uwzglednia mobilnego

685

czynnika produkcyjnego’™. Zostaja pogwalcone podstawowe prawa jak prawo do

sprawiedliwej placy oraz rowniez ograniczone prawa do godnych warunkow zycia

pracownika i jego rodziny®®®

. Konkurencja réznych rynkow bogatych panstw nasila
powstawanie procesow, ktore redukuja sfery bezpieczenstwa socjalnego.
Wspotczesnie chodzi o stworzenie takich warunkéw rynkowych, ktore rozluznig
zasady prawne w §wiecie pracy (warunki niestabilne dla zatrudnionych, czesto sg to
reguty, ktore zatrudniajg czasowo z malym wynagrodzeniem finansowym, chodzi o
szybka wymiang, selekcje pracownikow bardziej wyspecjalizowanych i itd.) czy o
szukanie jak najnizszych stop opodatkowania produkcji. Takie dziatania uderzaja
mocno w strukture prawng pracownikdéw. Pracodawcy coraz czesciej zwalniajg si¢ od
odpowiedzialnoéci moralnej wobec pracownikéw®®’. Ponadto problem z bezrobociem
to coraz wickszy brak zatrudnienia mlodziezy®®. Jest to zagrozenie podstawowych
praw fundamentalnych i uderzenie w tradycyjna form¢ pomocy socjalnej. Jesli dany
kraj nie begdzie mial mozliwosci pomaga¢ w sensie socjalnym pracownikom, jest
zagrozenie, ze straci jakakolwiek kontrole nad weryfikacja czynnos$ci prawnych w
swiecie pracy, a tym samym traci narzedzia do godnego traktowania i sprawiedliwego
respektowania podstawowych potrzeb pracownika. Jesli polityka panstw globalnych a

w szczegoOlnosci polityka bilansowa bedzie kosztem inicjatyw socjalnych inwestowata

884 J. Kowalski, Przedmowa. Planetarny wymiar pracy, w: W. Terpitowski, Problematyka pracy w koscielnym
nauczaniu posoborowym - aspekt moralnospoleczny, Swidnicka Kuria Biskupia, Swidnica 2006, s. 5.

%> por, A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 14.

886 por. 7. Galdzicki, Moralne odrodzenie cztowieka, wW: |. Dec, Ku odnowie cztowieka i
spoleczenstwa,”Signum”, Wroctaw 1996, s. 221.

7 Por. W. Terpitowski, Problematyka pracy w koscielnym nauczaniu posoborowym — aspekt
moralnospoleczny, s. 255.

%8 por. L. Videla, Trudnosci zwigzane z pelng obecnoscig praw ludzkich w dziedzinie ekonomicznej,

,»,Communio”1997, nr 6 (102), s. 25.
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w efektywno$¢ dziatalnosci produkcyjnej to moze niestety doprowadzi¢ do sytuacji
konkretnej bezradnosci pracownikéw wobec ,,globalnego prawa”. Z tym zwigzany jest
Kryzys stowarzyszen bronigcych praw pracownikow: zwigzkéw zawodowych. Co raz
bardziej jest utrudniana dzialalno$¢ zwigzkoéw. Gdy chodzi o postep ekonomiczny i
zysk produkcji, nalezy stworzy¢ takie warunki pracy, by nie przeszkadzaty temu
postepowi. I niestety zredukowa¢ prawa zwigzkow zawodowych, a wiec zdolnos¢ do
negocjacji na roéwnych prawach z zarzadami firm zakladow (duze zadania
pracownikdw mogg przeszkodzi¢ w szybkim, efektywnym zdobyciu celu, jakim jest
zysk). Jak wida¢ jest to Swiadome celowe dziatanie w wyniku, ktérego bardzo mocno
jest naruszana zasada solidarnosci 1 sprawiedliwoéci689.

To, co jest wazne dzi§ w Swiecie ekonomii, to mobilno$¢ pracownicza.
Rozluznienie regut prawnych pracowniczych, mozliwo$¢ pracy w réznych regionach
Swiata na pierwszy rzut oka wyraza pewne aspekty pozytywne. Taki sposob
mobilnosci zwigksza produkcje nowych 1 bogatych produktow przy wigkszej sile
nabywczej, wymiany technologii zdolnosci intelektualnej i wymiany kulturowe;j.
Trzeba jednak na to zjawisko popatrze¢ z innej strony, ze strony obrony praw
pracownika. Gdy mobilno§¢ wzrasta pojawia si¢ inny czynnik, ktéry stwarza
rzeczywistos¢ niepewnag co do warunkéw pracy, a wiec ochrony prawnej, stalosci
zatrudnienia, sprawiedliwej zaptaty. Taka niepewnos$¢ z kolei permanentna i stata
rodzi niepewno$¢ psychologiczng 1 moralno-spoteczng. Kazdy chce walczy¢ o
najlepsze warunki, ktore nakreslajg perspektywe przysztosci, dalekosig¢zne plany, co
do pracy czy matzenstwa i rodziny. Niepewno$¢ prawna niestety degraduje cztowieka
w jego podstawowych pragnieniach i prawach. Gdy si¢ zobaczy, ze wzrost bezrobocia
czgsto dla ekonomii jest nieznaczacy to jest to konkretna sytuacja, moéwigca o
totalnym lekcewazeniu osoby ludzkiej i jego podstawowych praw. Nalezy pamigtac ,iz
wszelkie zwolnienia z pracy, dtugi czas zaleznos$ci od opieki publicznej lub prywatne;j
doprowadza do widocznego naruszenia wolnosci, odpowiedzialnos$ci i tworczego
rozwoju wlasnego zycia, a tym samym relacji rodzinnych i spotecznych®®. Jest to

zapewne czas cierpienia moralnego i psychologicznego. Zmniejszenie praw ochrony

%9 por, Benedykt XVI, CV, nr 25, s. 41-42.
8% por. tamze, s. 42-43.
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pracownikéw jest w sensie ekonomicznym dziataniem krétkowzrocznym. Praca nigdy
nie moze by¢ powodem jakichkolwiek moralnych czy psychologicznych ograniczen.
Praca jest narzedziem, ktére stluzy czlowiekowi 1 jego integralnemu rozwojowi.
Ponadto problem z pracg i wzrastajagcym bezrobociem jest niebezpieczny i grozny dla
tych, ktorzy jeszcze pracuja, bo kreuje poglad szybkiego zmieniania pracownikow,
zastapienia nowymi osobami, a to moze doprowadzaé do wyzysku®®.

Benedykt XVI przypomina: ,,Pierwszym kapitalem, ktéry nalezy ocali¢ i
docenic¢ jest cztowiek, osoba, w swojej integralnosci: <Czlowiek bowiem jest tworca
calego zycia gospodarczo-spolecznego, jego osrodkiem i celem.>"*”. Godno$é osoby
ludzkiej 1 dazenia do sprawiedliwosci domagaja si¢ dzi§ by kazdy w miar¢ swoich
mozliwo$ci miat udziat w dzialalno$ci ekonomicznej i spotecznej, miat dostgp do
pracy. Jest to priorytetowe dazenie, jakiego domaga si¢ natura cztowieka, ale zasada
ekonomiczna uwzglednia ,,ekonomi¢ jej racji.” Nie mozna wiec traktowaé cztowieka

przedmiotowo, lecz podmiotowo®”

. Wedlug wiedzy ekonomicznej kazda sytuacja
niepewnosci ekonomicznej, posiadania pracy wzbudza postawy antyprodukcyjne i
biernego wykorzystywania tego kapitatu ludzkiego, zdolnosci pracownikow.
Niepewno$¢ takiego stanu blokuje kreatywno$¢ pracownikow. I tutaj spotykamy sie
tez z oceng moralng takiej sytuacji. Niewlasciwe funkcjonowanie ekonomiczne
pociagga zawsze koszty ludzkie. Jezeli cztowiek zostaje wlaczony w mechanizacje
produkcji nie daje z siebie wiele, sytuacja niepewnosci strukturalnej nie pozwala
wydoby¢ z pracownika tego potencjatu i kapitatu ludzkiego a to oznacza, ze nie
wyraza siebie w pelni jako 0soba, ktora rozwija si¢ i spetnia si¢ w tworczym tworzeniu
przysztosci. Benedykt XVI bardzo jasno podkresla znaczenie pojecia ,,godnosci” w
odniesieniu do pracy. Dotyczy kazdego cztowieka : mezczyzny 1 kobiety, jest
wyborem przez cztowieka pracy w sposob odpowiedzialny i wolny, godno$¢ oznacza
tez takg prace, ktora pozwala ksztattowaé wspolnote ludzi, sens 1 warto§¢ wspdlnego
dziatania, godno$¢ zawiera poszanowanie praw kazdego pracownika, usuwa wszelka

dyskryminacje, ponadto pozwala zaspokaja¢ podstawowe prawa i potrzeby ludzkie, od

%91 por. J. Pawel 11, Telegram Papieza z okazji pielgrzymki na jasng Gére, ORP 23 2002, nr 12 (248), s. 43.

892 Benedykt XVI, CV, nr 26, s. 43.

%93 por. J. Mazur, Od Kerygmatu do Ewangelii zycia — dzieje katolickiej mysli spolecznej w zarysie, ,,Polwen”,
Radom 2003, s. 218.
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tych biologicznych az do zapewnienia dzieciom odpowiedniego wyksztalcenia,
godno$¢ wreszcie oznacza prawo wolnego, nieograniczonego organizowania si¢ i
zrzeszania si¢, chodzi tu o rolg zwigzkow zawodowych, nowe spojrzenie w kwestiach
dotyczacych miedzy osobg-pracownikiem, a osobg-konsumentem, takze zwigzki
zawodowe nakreslaja w dobie globalizacji nowe zadania, szersze nie tylko w ramach
krajowych, ale bardziej w zakresie mi¢dzynarodowym bronigc zasad etycznych i
kulturowych tam, gdzie sa one naruszane®™*. Godno$¢ pracownika ksztaltuje taka
przestrzen, ktora pozwala odnajdywac wiasne Zrodia zycia osobistego, rodzinnego,
kulturowego 1 tradycyjnego. Czyni zycie godnym ze wzgledu na wszelkie warunki,
ktore sprawiaja, ze przyszto$S¢ zycia jest zapewniona poprzez sprawiedliwg

695
emeryture

. Tylko takie dziatania, ktore zagrazaja godnosci osoby ludzkiej sg uznane
za degradujace cztowieka 1 jego powolanieG%. Jan Pawel 11 powiedziat: ,,Praca jest
powinno$cig , czyli obowigzkiem, jest ona réwnocze$nie zrodtem uprawnien po
stronie cztowieka pracujacego. Uprawnienia te nalezy rozpatrywa¢ w szerokim
kontekscie ogotu praw wiasciwych cztowiekowi”®’.

Reasumujgc nasze rozwazania nad aspektem pracy wazne by odnie$¢ si¢ do
Katechizmu Kosciota Katolickiego: ,,W pracy osoba wykorzystuje i urzeczywistnia
czg$¢ swoich naturalnych zdolnos$ci. Podstawowa warto$¢ pracy dotyczy samego
cztowieka, ktory jest sprawca 1 adresatem. (...) Kazdy powinien mie¢ mozliwo$¢
czerpania z pracy S$rodkéw na utrzymanie siebie, swoich bliskich i na pomoc

wspolnocie ludzkiej*%.

4.3. Spoteczno-kulturowe efekty oddzialywania proceséw globalnych

Cztowiek znalazt si¢ w nowej sytuacji nie tylko ekonomii gospodarki, ale w

sytuacji kreowania si¢ innej kultury. Kultura, ktora oparta na warto$ciach, wizji

%% por, Benedykt XVI, CV, nr 25, s. 40-42.

8% por. Tamze, s. 41-42.

8% por. K. Rézanski, Wspoldzialanie ze Stwéreq, czyli o pracy ludzkiej, w: M. Jedraszewski, Kultura —
Akademickie Laboratorium Wiary, Sw. Wojciech, Poznan 2007, s. 75.

897 3. Pawel I1, LE, nr 16, w: Encykliki Jana Pawla II, T.1, wyd. M, Krakéw 1996, s. 133.

%% KKK, nr 2428, s. 546.
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cztowieka, ktory tworzy kulture °%°, ktéry ksztattuje wlasna tozsamos¢ w oparciu 0
kulture w og6lnosci 1 w obrebie kontekstu partykularnego musi si¢ zmierzy¢ z nowa
rzeczywistos$cig. Doswiadczenie tego §wiata pokazuje, ze mamy do czynienia z owym
postrzeganiem kultury. Tworzy si¢ nowy wymiar kultury zintegrowanej i
zglobalizowanej. Jest to inne podejscie do kwestii kultury. Zostaje uksztattowany
system i struktura, w ktorym kazda czg¢$¢ tworzy jednolitg catosé. Taki poglad ma na
celu uksztattowa¢ w $wiadomosci ludzkiej poczucie sensu, wlasnej tozsamosci,
kulturowej, wspieranie harmonii, pokoju i jednosci’®. Taki zglobalizowany poglad na
kultur¢ odstania cata problematyke podejscia do nowej sytuacji. Uwydatniajg si¢
napigcia, konflikty z owczesnym rozumieniem $wiata i jego postepu. Mobilno$é
Swiata przeksztalca struktury, swiadomo$¢ ludzi, ich kulture. Ksztattuje sie sposob
kreowania kultury jako tego, co ma by¢ projektowane jako narzgdzie réznorodnych
grup w walce o uznanie. Kultura w ten sposéb jest rozumiana nie jako jeden pewien
dominujacy styl zycia, ale jako rdéznorodnos$¢ kulturowa, w ktorej tworzy si¢
specyficzna przestrzen migdzy ,,ja” a ,,drugim”, aby kazda kultura 1 mentalno$¢ mogta
mie¢ swoje miejsce. Jest to wyjscie z wlasnego lokalnego rozumienia kultury jako tej
dominujacej a niekiedy tak zakorzenionej w danej tradycji, Ze niemal zamknigtej na
dialog. Z drugiej strony globalizm otwiera si¢ na szerokie spectrum wzajemnego
oddzialywania na sposéb pojmowania kultury i uznania r6znic wewnatrz lokalnej
kultury. Kazda kultura ma prawo by¢ uznang i zaakceptowang. To mys$lenie i poglad
na kulture wynika z szybkiego rozprzestrzeniania si¢ informacji i silnego wptywu na
zycie codzienne struktury globalnego wiata"".

Mentalno$¢ kultury w globalnym $wiecie pokazuje, jak bardzo rozmyta jest
wizja cztowieka, jego koncepcja antropologiczna. Kultura podnosi obraz cztowiek
Zyjacego 1 rozwijajacego si¢ w danym mu §wiecie wartosci. Gdy jest inaczej mamy do
czynienia z kulturg $§mierci. Jan Pawel II mowi, ze ,,w kulturze cztowiek, ktory swoja
choroba, niepetnosprawnoscia, zagraza dobrobytowi bywa postrzegany jako wrég,

przed ktorym nalezy si¢ broni¢ lub ktérego nalezy wyeliminowaé”’*?. Gdy obraz

%99 por. M. Krapiec, Czlowiek w kulturze, KUL. Lublin 1999, s. 173-174.

" por, R. J. Schreiter, The New Catholicity: Theology between the Global and the Local, Orbis Book,
Maryknoll NY 1997, s. 46.

L por., J.A. Merkle, Z serca Kosciota. Katolicka tradycja spoteczna, Warszawa 2009, s.217.

023 pawet I1, EV, nr 12, s. 22.
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kultury jawi sie jako relatywny i redukcjonistyczny, konsumpcjonistyczny703 cztowiek
pozbawiony jest catoSciowego i integralnego rozumienia siebie samego jako istoty
cielesno-duchowej. W kulturze pozbawionej krggostupa moralnego, obiektywnych
warto$ci zycie staje si¢ materialne, pragmatyczne i powoduje, ze podstawowym

kryterium jest sukces’®*

. Ponadto dualizm powoduje, ze czlowiek jest zredukowany do
wizji fragmentarycznej. Mowa tutaj o psychologizacji zycia 1 nadmiernego
pozbawiania cztowieka jego duchowego 1 jak bardzo istotnego wymiaru zycia. Nie
wszystko mozna wytlumaczy¢ za pomocg psychologii. Dusza ludzka przekracza ten
tylko psychiczny aspekt zycia ludzkiego. Jezeli nasze ,,ja” bedzie sprowadzane do
psychiki a zdrowie duszy bedzie tylko rozumiane jako dobre poczucie emocjonalne to
grozi nam degradacja zycia ludzkiego do sfery tylko zmyslowo-psychicznej
pozbawiajacej bardzo glgbokiego wymiaru transcendentalnego7°5. Trzeba pamigtac, ze
wszelkie problemy natury psychicznej jak np. nerwice neurologiczne rozwigzuje si¢
tez przez duchowego dziatanie. Cztowiek chory pozbawiony pokoju i optymizmu
zycia potrzebuje dziatania duchowego. taska Chrystusa, ktora przychodzi do
cztowieka zgnebionego, dotknigtego porazkami zyciowymi, uzdrawia jego
wewnetrzne rany 1 podnosi z upadku, czynigc to zycie prawdziwie szczeSliwym.
Oznacza to, ze sprawy wszelkich problemow zniewolen nalezy rozpatrywa¢ nie tylko
z punktu widzenia psychologicznego i socjologicznego, ale réwniez tego duchowego,
ktore wyraza jedno$¢ cielesno-duchowa’®. Dzi§ psychologizacja zycia moze byé
wynikiem tez zagubienia ludzi w wierze, malego zaufania sprawom religii 1 stabej
wiary w dziatanie Pana Boga w Zyciu. Nie mozna tylko dzi$ interpretowac tego swiata
wedhug klucza technicznego. Prawda i mitosci jawig si¢ jako wartosci duchowe,
chociaz odnosza si¢ tez do wymiaru zycia materialnego. Prawda zawiera nie tylko to
co$ materialnego, ale ,to wigcej niz moglibySmy oczekiwaé¢ a w doswiadczonej

55707

mitoSci jest zawsze cos, co nas zaskakuje”'”'. To ,,wiecej” jest darem, ktory czyni

cztowieka, jego rozwdj 1 poszukiwania autentycznymi.

7% por. W. Kawecki, Kosciol i kultura w dialogu, Homo Dei, Krakow 2008, s.258.
% Por. W. Irek, Aby przezwyciezy¢ kryzys kultury, ,,Lamis”, Wroctaw 2003, s.77.
%5 por, Benedykt XVI, CV, nr 76, s. 144,

% por. tamze, s. 145.

7 por. tamze, s. 145.
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Wydaje si¢, ze dzi$ coraz wigkszym problemem staje si¢ niepokojace zjawisko
uderzajace w kulture, a mianowicie postmodernizm, ktéry charakteryzuje si¢ brakiem
zaangazowania intelektualnego, splycanie wzorcoOw moralnych, eliminowanie
tradycyjnego systemu moralnego, negowanie poznania warto$ci obiektywnych i tym
samym obiektywne] prawdy. Mozna powiedzie¢, ze globalne struktury oparte na

technologizacji zycia uderzaja mocno w fundament moralny i etyczny kultury ',

4.3.1.Globalizacja a zagrozenia terroryzmem

Bardzo istotnym problemem globalnego procesu w odniesieniu do pluralizmu
kultur jest niewatpliwie kwestia coraz bardziej rozprzestrzeniajacego si¢ globalnego
terroryzmu. Ataki na Nowy York, Waszyngton, Londyn, Madryt, Moskwe, wywotat
silng fale krytyki i potepienia aktow terroryzmu, ale jednocze$nie wzbudzil strach w
strukturach cywilizacji zachodniej 1 na catym $§wiecie. Strach ten dotyczy nie tylko
jaki$ elit politycznych, ale jest odniesieniem do kazdego czlowieka, czy bedzie
dotyczyt ludzi zaangazowanych w zycie polityczne czy nie. Terroryzm nie liczy si¢ z
zyciem ludzkim 1 jest przesigkniety ideologizacja zycia i fanatyzmem politycznym,
kulturowym 1 religijnym. Niektorzy badacze okreslaja ostatnie ataki terrorystyczne

tzw. ,,wojna terrorystyczna, modelowa przeprowadzong akcje” ™

. Bardzo duzy rozwoj
techniczny, zbrojeniowy sprzyja sytuacjom terroryzmu. A rozmach tych akcji moze
by¢ w niedalekiej przysziosci bardzo ogromny. Charakterystyka globalnego
terroryzmu jest to, ze akcje 1 dziatania sg kryptomilitarne, a to oznacza, ze wykrycie
sprawcow terroryzmu jest bardzo trudne. Niewyobrazalnie wszelkie ataki dziataja na
wymiar psychologiczny spoleczenstwa. Strach, lek towarzyszy nie tylko pot¢znym
mocarstwom, ale i tym nie wielkim. Swiadomo$¢, ze istnieje wiele stabych punktow
politycznych, strategicznych w polityce wzbudza niepokdj powtorzenia tych atakow.
Ponadto terrorysci znajdujac coraz to wigksza rzesze swoich nasladowcoéw a to

zagraza nie tylko stanom Zjednoczonym czy krajom Europy Zachodniej, ale catemu

swiatu. Najczedciej terrorystami sg miodzi ludzie, inteligentni, obeznani w

"% Por. W. Irek, Aby przezwyciezyé kryzys kultury, ,,Lamis”, Wroctaw 2003, s. 78.
% por, R. Borkowski, Terroryzm globalny, w: R. Borkowski (red.), Globalopolis — kosmiczna wioska —
szanse i zagrozenia, Warszawa 2003, s. 247.
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najnowszych odkryciach technicznych, petni zapatu i misji, ktorg maja do spetnienia o
charakterze religijnym 1 historycznym. To, co charakteryzuje dziatania terrorystyczne,
to heroiczna gotowo$¢ poswigcenie zycia ,,stusznej” sprawie. Najczeéciej motywem
takich dziatan jest nie tylko polityczny charakter, ale przede wszystkim religijny
wymiar o podlozu fundamentalistycznym. Te motywacje staja si¢ coraz bardziej
nieprzewidywalne ze wzgledu na metafizyczne irracjonalne przekonania terrorystow.
Ten radykalny religijny radykalizm mam miejsce w szczegdlnosci w krajach kultury
muzutmanskiej. Jeden z najwybitniejszych badaczy terroryzmu Walter Laquer
zauwaza przyczyny nie tylko w kulturze zachodniej, ale w politycznej mentalnosci
instytucji islamskich’*°.

Wystepuje jeszcze wiele innych przyczyn chociazby fakt, ze do najwigkszych
konfliktow, w ktorych ludzie przeptacaja zycie dochodzi miedzy organizacjami
muzutmanskimi. Nie mozna mowi¢ tutaj o jakiejkolwiek wojnie migdzy
cywilizacjami. Ponadto trzeba zaznaczy¢, ze agresywny fundamentalizm 1 terroryzm
jest wynikiem by¢ moze braku istotnych pogladéw politycznych. Doprowadzito to do
pewnego rodzaju pustki czy prézni intelektualnej. W ten sposdb marksistowscy

arabscy przyjeli islamskie poglady™

. To, co aktualnie doswiadcza §wiat, nazywane
jest przez wielu ,,wojng cywilizacji”. Niektorzy politolodzy nazywaja t¢ sytuacje
wojng miedzy Potnocg 1 Poludniem, czyli konfliktu miedzy krajami zachodu a
mig¢dzynarodowym terroryzmem, lecz okreslenie tej sytuacji ,,trzecig wojng §wiatowa”
jest nieco przesadzone i uproszczone. Niektorzy znow za$ okre$laja terroryzm
przeciwstawieniem si¢ cywilizacji McSwiata, W tym przeciwstawieniu Dzihad
prowadzi , krwawa polityk tozsamosci”'*2. Dzi§ jednak mozna zauwazyé w $wiecie
szybkich globalnych zmian mocne niestychanie na skalg Swiatowa konflikty i napiecia
kulturowe 1 polityczne. Otwarto$¢ granic i latwos¢ dostepu do wigkszosci kultur
prowadzi do wojen. Panstwa islamskie bronig si¢ czesto przed mocnym wpltywem

tendencji innych cywilizacji. Aktualnie trzeba stwierdzi¢, ze fundamentalizm jest

rzeczywistym zagrozeniem dla zachodniej cywilizacji 1 zachodniej demokracji. Czesto

™0 por. W. Laquer, Lewicowy, prawicowy, inny. Zmieniajgce si¢ oblicze terroru, w: J. F. Hoge, G. Rose (red.),
11 wrzesnia 2001. Jak to sig stalo? \Wydawnictwo Amber, Warszawa 2001, s. 64-65.

™ por. tamze, s. 64-65.

"2 p_Mikiewicz, Zagrozenia, konflikty i mnogie oblicza globalizacji, w: E. Stadtmiiller, Wkraczajgc w XXI wiek
— miedzy globalizacja a zréznicowaniem, Arboretum, Wroctaw 2003, s. 18.
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bunt konflikt islamskich fundamentalistow jest okre§lany jako dzialanie przeciwko
nowoczesnos$ci 1 wplywami gospodarczymi 1 politycznymi a przede wszystkim z
potega militarna, ktorej reprezentantem jest panstwo Standéw Zjednoczonych'®,
Jednak globalizacja gospodarcza zdaje si¢ nie by¢ az tak duzym zagrozeniem dla
krajow muzulmanskich. Globalizacja gospodarcza nie oznacza tzw. westernizacji.
Oznacza to, ze globalizacja nie upowszechnia i nie przejmuje, i nie zaraza inne
panstwa wszystkimi wzorcami politycznymi, ekonomicznymi 1 kulturowymi.
Globalizm dotyka roéznych sfer. Niektore sg bardzo zapalne 1 powoduja
konflikty. Aktualnie mamy do czynienia z wieloma $wiatami, ktére egzystuja obok
siebie rownolegle. Globalizacja powoduje, ze w wielu punktach nastepuje zderzenia
si¢ tych $wiatdw. Szczegolnie §wiata kulturowego, religijnego. W takim rozumieniu
nalezy rozpatrywac¢ zjawisko wojny od strony kulturowej. Wojna jest sprzecznos$cia
polityki, ktora ma walczy¢ o pokoj i stabilizacje panstw. Wojna jawi si¢ wiec jako
obrona zagrozonej kultury przed obcymi wzorcami kulturowymi’™. Terrorystyczne i
fundamentalistyczne grupy przeciwstawiajg si¢ przede wszystkim wartosciom, jakie
niesie cywilizacja zachodnia w obrgbie kultury, pewnego liberalnego stylu zycia, ktory
w zaden sposob nie jest adekwatna do mentalnosci islamskiej. A. Hartman powiedziat:
,»Dla terrorystow ich sympatykow na catym §wiecie World Trade Center symbolizowat
globalny charakter korporacyjnych pieniedzy i wtadzy — na pozor niepowstrzymang
ekspansja kapitalizmu, w kazdym miejscu wysysajacego z ludzi pienigdze i $rodki
oraz powodujacego réznice w bogactwie, jakich nigdy wcze$niej nie widziano.
Pentagon symbolizowal wojskowa ochrong tego globalnego systemu oraz narzucenie
go sila przez USA”"**. Wigc fundamentalizm jest silna reakcja na wspotczesna kulture,
ktora naciska mocno na innych, jednoczesnie jest polityzacja wiary i dlatego tez
mocno przeciwstawia si¢ poprzez t¢ ideologizacje stworzenia panstwa laickiego. Gdy
popatrzy si¢ na ten aspekt fundamentalizmu wydaje si¢, ze cywilizacja zachodnia grozi

islamowi przez ksztalttowanie swoistej kultury czy polityki zachodniej, lecz

™3 por, R. Borkowski, Terroryzm globalny. W: R. Borkowski (red.), Globalopolis — kosmiczna wioska —
szanse i zagrozenia, Warszawa 2003, s. 250.

4 por. B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997, .54, cyt. za M. Pietras., Oblicza proceséw
globalizacji, s. 201.

15 A, Hartman, The globalization of a Movement, ,,Humanist”, nr 6, November - December 2001, s. 15-18, cyt.
za W. J. Burghardt, Sprawiedliwosé, WAM, Krakow 2004, s. 218.
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bynajmniej nie zagraza na ptaszczyznie ekonomicznej i technicznej. W tym wymiarze
islam jest zapewne niezagrozony. W ocenie fenomenu globalizacji kryteria myslenia
cywilizacji zachodniej sg diametralnie r6zne od mentalnosci orientalnych kraj ow' e,

Bledem, ktory czesto jest popelnianym przez roéwniez zachodnie cywilizacje,
ktore stykaja si¢ z innym mentalnoSciowym spoteczenstwem 1 kulturg polega na
powierzchownym czesto binarnym sposobie mys$lenia i przeksztatcania Wschodu.
Problem polega niezrozumieniu przez zachdd bogatej 1 egzotycznej kultury,
mozliwosci, potencji rozwoju. Kraje Azji w potencji mogg przy réoznych sprzyjajacych
warunkach 1 czynnikach w przysztosci przewyzszy¢ rozwdj ekonomicznych krajow
cywilizacji zachodnich. Interesujacym jest, ze wlasnie kraje w szczegdlnosci
azjatyckie maja bardzo duzy potencjat ekonomiczny i kulturowy, ktory aktualnie
niemal doréwnuje albo nawet w przysztosci moze przekroczy¢ mozliwosci krajow
zachodnich™’. Ten czesto sposob egzekwowania swoich praw i pogladow formie
binarnej poprzez narzucanie swoich mozliwosci jak rowniez struktury panstwowosci
zawsze bedzie powodowat konflikt 1 napigcie ze strukturami kultury wschodniej. Albo
przyjecie struktur panstwa demokratycznego bedzie odniesieniem zwycigstwa albo
Swiat pograzy si¢ w katastrofalnej oprawie nacjonalizmu i fundamentalizmu. Taki
sposob mys$lenia jest ograniczony, zaktadajac bogata strukture kulturowa panstw
orientalnych. Dlatego tez akceptacja wymiaru technologicznego 1 ekonomicznego
globalnej ekspansji begdzie czym$ bardzo pozytywnym i potrzebnym dla rozwoju
panstw, natomiast przyjecie sposobu rzadzenia wedlug demokratycznego systemu
bedzie niemal zawsze w wigkszym czy mniejszym stopniu wzbudzat opor 1 sprzeciw.
Ponadto nie do przyjecia jest zachodni styl zycia kulturowego, praw, wolnosci
sumienia czy wolnosci stowa. To bedzie sprzeczne z ideologiczng na fundamencie
religii koncepcja panstwa. Sprzeczno$¢ w rozumieniu rozwoju jest tylko sprzecznoscia
zachodnig a zapewne niedotyczgca sposobu rozumienia rozwoju w mentalnosci
orientalnej, ktora oddziela rozw6j ekonomiczny od tradycji kultury™®,

Warto jeszcze wspomnie¢ o innej formie terroryzmu nie tylko tego islamskiego,

ale rowniez wewnatrz kultury zachodniej, zwanego millenarystycznym. Ostatnio coraz

1% por. A. Zietek, Globalizacja a kultura, w: M. Pietra$, Oblicza proceséw globalizacji, s. 201.
T por. P. Ktodkowski, Wojna swiatéw? O iluzji wartosci uniwersalnych,”Znak” Krakow 2002, s. 17.
"8 por. tamze, s. 17.
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bardziej nasility si¢ tendencje apokaliptycznych wizji §wiata. To oczywiscie wynika z
tendencji masowej kultury, ktére gltosza zakonczenie §wiata, a to jest okazja i kontekst,
by propagowac¢ swoje poglady 1 koncepcje przez swiat sekt 1 nurtéw religijnych, ktore
nawet zachecajg do zbiorowych samobdjstw. Inne millenarystyczne nurty dotykaja
sfery ekologicznej. Niedawno zrodzil si¢ nurt tzw. ekoterroryzmu, ktory w imie
obrony ekologii, srodowiska dopuszcza si¢ degradacji urzadzen przemystowych czy
jakis$ innych urzadzen technicznych719.

Zapewne potrzeba niezwykle solidnej 1 rzetelnej wspdlpracy narodow w
okresleniu jasnej strategii dziatan antyterrorstyczych na skalg globalng. Globalizm
niestety sprzyja rozprzestrzenianiu si¢ te j niszczacej si¢ tendencji. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze duza odpowiedzialno$¢ ponosza kraje cywilizacji zachodniej przez
komercje produktow zbrojeniowych. Roéwniez sprzyjajacym taki  dazeniom
terrorystycznym jest fakt istnienia demokratycznych struktur politycznych krajow
zachodnich a to sprzyja swobodnego dziatania strategicznego, zdobywania wiedzy

technicznej informacji nawet tej politycznej.

4.3.2. Religia a globalizacja

Globalizm jest wigc wyzwaniem dla objawienia chrzescijanskiego, by w sposob
integralny zaktada¢ interpretacje ludzkosci. Najnowsze czasy pokazuja, ze istniejg
roznorodne kultury 1 religie, ktére w swoim zatozeniu majg okreslone zasady i ucza
pokoju, braterstwa, solidarnego spojrzenia na $wiat. Takie postawy sg bardzo
sprzyjajace rozwojowi integralnemu. Niestety pojawiajg si¢ tez takie postawy religijne
kulturowe, ktore swoich planach, a nawet zatozeniach nie zakladaja dziatania w
prawdzie, mitosci, solidarno$ci ludzkiej. W ten sposob przeszkadzaja rozwojowi i
ukierunkowujag a niewlasciwy tor i w sposob pozorny wypehiajg pustke
wspolczesnego cztowieka®. Coraz wigcej mamy do czynienia z takimi kulturami lub
pseudoreligiami, ktore zamiast dagzy¢ do komunii to preferujg takg postawe, ktora

izoluje si¢ w indywidualnymi osobistym zaspokajaniu wtasnych potrzeb i oczekiwan

™9 por, R. Borkowski, Terroryzm globalny. W: R. Borkowski (red.), Globalopolis — kosmiczna wioska —
szanse i zagrozenia, Warszawa 2003, s. 257-258.
20 por. M. Fiatkowski, Stosunek Kosciola do $wiata, w : R. Kaminski, Teologia pastoralna, t.1, s . 260.
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psychologicznych. Tworzenie si¢ odizolowanych od kultury i spoteczenstwa grup czy
tzw. synkretyzm religijny niestety doprowadza do rozproszenia, uderza w relacje
komunii w spoteczenstwie i jednoczesnie odbiera wspolne zaangazowanie. Niestety
mamy do czynienia z epoka, ktéra odwaznie mozna nazwaé ,,epoka sekt”’?,

W kontekscie tematyki kultury nie sposob zajac si¢ relacjg kultury 1 religii.
Trzeba mocno tutaj zaznaczy¢, ze tradycja i religia sa podstawowymi elementami
kazdej niemal kultury. Rozw6j ekonomiczny rowniez odnosi si¢ do tej sfery zycia
ludzkiego a to z takiego powodu, iz respektujac podstawowe prawa uwzglednia tez
prawo do wolnos$ci religijnej. Niestety, jak zauwaza papiez, dzi$ religia w wielu
sytuacjach nie jest gtdwnym nosnikiem kultury, nawet nie jest istotnym motywem
przekraczania tej kultury i jej uswiecania. W wielu panstwach zauwazyé mozna
fanatyzm religijny, fundamentalne zamiary, by religie uczyni¢ pretekstem do wojny i
konfliktow. Religia w takich sytuacjach traci na znaczeniu i nie ma walorow
wychowujacych do pokoju 1 sprawiedliwoéci722. Druga skrajno$¢ to traktowanie przez
przedsigbiorcéw 1 przemystowcoéOw jako nie potrzebnej i nieistniejacej. Ksztattuje sig
postawa ateizmu praktycznego. Religia uduchowia caty proces rozwoju spotecznego,
przyczynia si¢ wzrostu poczucia $wiadomosci, ze cztowiek jest istota ponadczasowa W
swoim dazeniu do niebieskiego Jeruzalem. Religia u§wiadamia, iz cztlowiek nie jest
istotg przypadkowa, ale stworzony przez celowy i rozumny plan Boga. Globalizm,
ktéry otwiera bogate spectrum mozliwosci rozwoju, eksportu powinien zaktadac
eksport tego, co ksztattuje integralny wymiar rozwoju cztowieka, a wigc wymiar zycia
moralnego. Wtasnie religia jest tym ,,nauczycielem” ksztattujgcym relacje i stosunki
czy to gospodarcze, czy polityczne etycznymi i moralnymi’?®. Na pierwsze miejscu i
nadrze¢dng religig jest tu zapewne chrzescijanstwo. Chrzescijanstwo jest uniwersalne 1
w ten sposob otwiera na wszelkie odcienie i koncepcje wartosci humanistycznych’?,

Globalizacja sprzyja synkretyzmowi religijnemu. Sam synkretyzm kreuje takie
dziatania, ktore oddalaja od siebie osoby grupy spoteczne, nie chcg doprowadzi¢ do

spotkania, wymiany bogactwa $wiatopogladowego, 1zolujg si¢ tworzac wlasny system

2 por. tamze, s. 262.

22 por, Benedykt XVI, CV, nr 29, s. 51-52.

" Por. tamze, 5. 51-52.

24 por. S, Kowalczyk, Czy Kosciél wniést cos w kulture?, w: M. Rusecki, Problemy wspdlczesnego Kosciola,
KUL, Lublin 1997, s. 371-382.
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czesto nieokreslony i niejasny w swoich przestaniu. Jest to forma odrzucenia
chrzescijanstwa. Jest zapewne pomieszaniem roznych poje¢, prawd, zasad a przede

wszystkim profanuje religie jako taka — jest grzechem’?

. Tworzace si¢ tez dzi$ kasty
czgsto odwoluja si¢ do praktyk magicznych, okultystycznych, ktore lekcewaza
godnos$¢ osoby ludzkiej 1 sg niebezpieczne dla cztowieka 1 dla wiary chrzescijanskie;.
Rowniez pomyst globalnej religii rozprzestrzenia si¢ bardzo szybko. Takie grupy i
sposOb pojmowania rzeczywistosci jest jak najbardziej ograniczajacy dostep prawdy i
mitosci w rozumieniu rozwoju integralnego. Potrzeba jest glebokiej refleksji 1
poznania kryteriéw, ktore moga wskazywac na te nurty kultury religii, ktore naprawde
kierujg si¢ obiektywnym, solidarnym 1 uniwersalnym dobrem wspolnym narodow. Nie
wszystkie rzeczywistosci kulturowe i religijne sa ksztattujacymi taka wizje'.

Narasta pomyst ksztaltowania globalnej religii lub tzw. globalnej religijnosci —
New Age, chociaz dzi$ juz méwi si¢ o pewnego rodzaju przeobrazeniu w tzw. Next
Age. Forma tego nurtu przybiera posta¢, nawigzujaca do gnostyckich tradycji,
stawania si¢ jednym z pneumatikoi. Nowa forma New Age nazywana jest przez wielu
kultem odniesionym do ,,samych siebie” i jest tzw. ,,natychmiastowos$cig”. Te nurty
synkretyczne tagcza w sobie wszelkie elementy istniejgcych religii, kultow 1 kultur,
praktyk okultystycznych, nauki réwniez psychologii. Jest ruchem gnostyckim'?’.
Gnoza, o ktérej tu mowa, nie jest tylko ruchem gdzie§ tam uksztaltowanym w
starozytnosci, ale przybiera aktualng forme w postaci New Age’®. New Age nie ma
uksztaltowanych zadnych form organizacyjnych — nie mozna okresli¢ precyzyjnie,
kto do niego przynalezy. To sie¢ roznorodnych grup, ktére kierujg si¢ wspolnymi
interesami. Dotyczy to dziatalno$ci komercyjnej, politycznej i kulturowej. Bardzo
mocne 1 silne przemieszczanie si¢ tych roznych 1 biegunowo przeciwstawnych sobie
elementéw powoduje bardzo trudne zinterpretowanie zjawiska. M.Lacroix odkryl w

tym nurcie nowy porzadek swiatowy. Méwi: ,,New Age uosabia bodaj najwicksze

zagrozenie, jakiego mozemy si¢ spodziewa¢ w przysziosci. Odrzuca on ideat

2 por, A. Posacki, Psychologia i New Age, ,,Fenomen”, Gdafisk 2007, s. 138.

726 por. P. J. Sliwinski, Sekty i ruchy religijne w zglobalizowanym swiecie, w: R. Borkowski (red.), Globalopolis
— kosmiczna wioska — szanse i zagrozenia, Warszawa 2003, s. 218-219.

27 por. 1. Dec (red.), Ziudzenia Nowej Ery-Teologowie o New Age, wyd. ,,Signum”, Olesnica 1993, s. 33-39.

728 por, P.Liszka, Gnostyckie korzenie ruchu New Age. W: I. Dec I, Zludzenia Nowej ERY — Teologowie o New
Age, ,,Signum”, Wroctaw 1994, s. 35.
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cztowieka jako osoby wolnej i rozumnej, podobnie jak model pelnego szacunku
braterstwa wszystkich ludzi stanowigcy fundament nowoczesnej demokracji. Grozi
pozbawieniem nas calego bogactwa kulturowego zgromadzonego w ciggu dwodch
tysiecy lat trwania naszej cywilizacji”"*°.

Z drugiej za$ strony pojawia si¢ tendencja rozdrobnienia. Powstaje mnostwo
malych nurtow religijnych, sekt, ktore umownie nazwane NRR (Nowe Ruchy
Religijne) i NRM (Nowe Ruchy Magiczne) niosa wiele niebezpieczenstwa . Dotyczy
to btednego rozumienia relacji do rzeczywistosci duchowej. Jak podkresla dokument
Konferencji Episkopatu Toskanii zatytulowanego A proposito di magie di
demonologia , ,,magia nie uznaje zadnej wladzy wyzszej od siebie, uznaje, ze moze
zmusi¢ <<duchy>> lub <<demony>> do ukazania si¢ 1 spelnienia tego, czego ona

731 Religia natomiast zawsze uznaje Boga za najwyzszy autorytet i wiadze.

zazada
Ostatecznie relacja z Bogiem doprowadza do odkrywania sensu ludzkiego zycia.
Czlowiek zawsze podlega w swoim losie dziataniu Boga i wspotpraca z wolg Boga
przez ukierunkowanie wlasnej wolnosci. Magia natomiast stwierdza, ze istniejg takie
sity duchowe, ktére maja wplyw na ludzki los i zycie. Wtadze nad wszelkimi sitami
duchowymi ma cztowiek 1 poprzez rytuaty magiczne kieruje nimi ma nad nimi wtadze
a przy tym zmusza je do spelnienia jego woli. Ponadto nalezy stwierdzi¢, ze magia w
swoim oddzialywaniu dzi§ speini a role psychoterapeutyczng, ma chroni¢ klientow
przed wptywem wszelkich wrogich sit. Tym bardziej staje si¢ niebezpiecznym
narzedziem, gdyz z jednej strony co ma chroni¢ niestety zniewala 1 jeszcze bardziej
przyczynia si¢ do poglebienia problemu strachu w dzisiejszym spoteczenstwie
postindustrialnym.”®?

Mozna si¢ zapyta¢, dlaczego w kontek$cie wspotczesnym nowe nurty
synkretyczne, nowe sekty i ruchy religijne magiczne maja tak duzy sukces i

rozprzestrzeniajg si¢ nie tylko w konteks$cie geograficznym 1 globalnym, ale rowniez

majg silne oddzialywanie na swiadomos$¢ ludzkiego decydowania o swoim zyciu.

2 M. Lacroix, L ideologie du New Age, Flammarion, Paris 1992, s. 72.

0 por. P. J. Sliwinski, Sekty i ruchy religijne w zglobalizowanym swiecie, w: R. Borkowski (red.), Globalopolis
- kosmiczna wioska- szanse i zagrozenia, Warszawa 2003, s. 233.

31 A propositio di magia e di demonologia, Nota pastorale della Confrenza Episcopale Toscana (1 giugno1994),
nr 6, Firenze 1994,

32 por. P. J. Sliwinski, Sekty i ruchy religijne w zglobalizowanym swiecie, w: R. Borkowski (red.), Globalopolis-
Kosmiczna wioska- szanse i zagrozenia, Warszawa 2003, s. 233.
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Niewatpliwie pierwsza przyczyng jest rozwijajacy si¢ pluralizm wszelkich
propozycji religijnych 1 parareligijnych, ktéore bardzo mocno przystawiajag do
wspolczesnego modelu spoleczenstwa ponowoczesnego 1 ksztattujacego sig
nieustannie pluralizmu w spoteczenstwie, ktéry jest skutkiem poszerzajacej sie
sekularyzacji, ktora produkuje réznorodnos¢ grup spotecznych, kulturowych 1
religijnych. Niestety tak rozumiane pluralistyczne spoleczenstwo nie odkrywa
obiektywnej rzeczywistosci a z tym zwigzanej prawdy. W miejsce prawdy, ktora jest
wartos$cig podstawowg, niezmienng zostaje wprowadzone pojecie tolerancji —

wszystkie religie takie same’®

. Tak rozumiany model pluralistyczny spoteczenstwa
jest w bliskim potozeniu z ekonomizacja zycia, ktora traktuje cztowieka i jego wybory
decyzje zycia w kategoriach pragmatyczno-materialnej koncepcji zycia’>*. Taka
koncepcje mozna $miato nazwa¢ homo options. Ta opcja pokazuje cztowieka, ktory
staje sic w odniesieniu do tego, co wybiera a to czyni z siebie, co wybral’®. Taki
cztowiek ciaggle przebiera, wybiera pomiedzy rdéznymi propozycjami, ofertami
pluralistycznego spoteczenstwa. Kryterium dobra jest ciggle nieustanne pomnazanie
tych ofert. Dobrem zatem jest ich wielo$¢. To kryterium daje najwicksze mozliwos$ci
wyboru 1 jest zwigzane $cisle z wolnoscig. Wybiera cztowiek tyle, ile chce 1 co chce,

takie zaspokajanie siebie, terapeutyczne ja’*®

. To wybieranie ciggle roznorodnych ofert
poszerzanie przez posiadanie coraz wigkszej wiladzy, ktéra jest mierzona miarg w
szczegOlnosci posiadanej sumy np. w banku. Taka opcja i sposdb mydlenia nie
dotyczy tylko sfery marketingowo-konsumpcjonistycznej, ale rowniez odnosi si¢ ze
swoja zasadg 1 oferta wyboru w sferze religijnej, a wigc duzej mozliwosci wyboru
ofert religijnych w postaci ruchow, sekt, czy nurtow filozoficzno-religijnych. To
doprowadza do tego, ze cztowiek nie tylko wybiera, bo ma takg mozliwos¢, ale jeszcze
do tego probuje taczy¢ te roznorodnosci w jakas catos¢é. Tworzy si¢ wige eklektyzm,
ktéry rodzi w sobie nieokreslony twor zwany hybrydowa forma religijnosci. Niektorzy

méwig o ,autoreligiach”, ktére w przeciwienstwie do wlasciwego rozumienia

2 por. M.Grabowski, Na sciezkach wspolczesnosci, Homo Dei, Krakow 2003, s. 215.

34 Por. P.L. Berger. Sekularyzacja — jej istota, geneza i badanie, w: F.Adamski, Socjologia religii. Wybor
tekstéw, WAM , Krakow 1984, s. 375.

35 por. P. J. Sliwinski, Sekty i ruchy religijne w zglobalizowanym swiecie, w: R. Borkowski (red.), Globalopolis
- kosmiczna wioska- szanse i zagrozenia, Warszawa 2003, s. 243.

3¢ por. V.J.Miller, Religia w $wiecie konsumpcji, ,,Verbinum”, Warszawa 2007, s. 127.
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... , . .. . . , . , . . . . 4,737
religijnos$ci relacji z Bogiem ksztaltuja w §wiadomosci ludzi ,,samozbawianie si¢”""".

Wiadomym jest granica 1 réznica migedzy Bogiem a cztowiekiem jest nie do
przekroczenia 1 jest nietykalna,. Podwazanie tej rdéznicy jest bledem, ale tez
zrownaniem i dziatania na plaszczyzne czysto ludzka”®. Czesto jest to przyczyna tez
tzw. ,,podwoéjnej przynalezno$ci”: z jednej strony ludzie przynaleza do grupy
wyznaniowej np. chrzescijanskiej, w sposob oficjalny deklarujg si¢ jako ,,wierzacy” a
z drugiej strony przyznaje si¢ do wyznawania takich prawd, ktére niz nie majg
wspolnego z zasadniczg wiarg katolicka. Prawdy te czesto sg diametralnie sprzeczne z
wyznawana wiarg chrzedcijanska, powoduja totalny synkretyzm 1 rozmycie
zasadniczego kierunku nie tylko swiatopogladowego, ale rowniez przyjecia konkretnej
wizji zycia. Kto§ wyznajacy wiare katolicka, uczestniczy np., W seansach
okultystycznych™’. Inna przyczyna rozwijania sic sekt i nurtébw synkretycznych jest
plaszczyzna spoleczna. Wydaje si¢, Zze nastepuje ostabienie wiezi, ostabienie rodziny.
Przeakcentowana jest w zyciu spotecznym, szczegoélnie w relacjach z drugim
cztowieku koncentracja na wlasne potrzeby, 1 zasadniczo konieczno$¢ ich
zaspokajania. Ta indywidualizacja moze doprowadza do tzw. atomizacji
spoleczenstwa, a to niesie za sobg problemy natury bezpieczenstwa, ktére daje zycie w
grupach spotecznych, rowniez brak przynaleznos$ci, czy akceptacji rodzi pragnienie i
tesknote za wieziami, ktore umozliwiajg spoteczne grupy. Wyjscie poza samotnos¢
jest rozwigzaniem problemu i1 réwniez jakiego$ sprzeciwu wobec istniejagcych
struktur’®. To silne pragnienie niestety coraz bardziej popycha ludzi do szukania
wspolnot czy ruchéw religijnych, ktore mogg oczywiscie pozornie zaspokoié te
potrzeby. Czesto jest to dzialanie oparte na falszu. Takie grupy poprzez swoja
»absolutng” kompetencje odpowiadajg na kazde pytanie i watpliwosci, 1 wzbudzaja
poczucie pewnosci realizacji tych wszelkich dylematow zyciowych. Niestety
najczesciej okazuje sig to tylko krotkodystansowym dziataniem, ktore doprowadza do

rozbicia duchowego i psychicznego. Ma to skutki destrukcyjne. Nalezy rowniez

7 por. S.Rouvillois, New Age — kultura i filozofia, ,,Rhema”, Krakow 1996, s. 380-381.

738 por. A.Posacki, Antropologia New Age: kilka chrzescijaniskich obiekcji, w: A. Brzezinska, K. Bondyra,

J. Wycisk, (red.), New Age — nowe oswiecenie?, Wyd. Fundacji Humaniora, Poznan 1999, s. 165-207.

¥ por. tamze, s. 244-245.

™ por. M. Libiszowska — Zottkowska. Nowe ruchy religijne — zjawisko socjologiczne. ,,Wigz” 1993, nr 3, s. 48-
52.
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szuka¢ przyczyn tak szybkiego rozprzestrzeniania si¢ ruchow religijnych w
nasilajagcym si¢ kryzysie tradycyjnych Kos$cioldow chrzescijanskich w krajach
rozwijajacej si¢ cywilizacji zachodnich. Ten kryzys zapoczatkowany zostal w drugiej
potowie ubieglego stulecia. By¢ moze jednym z powodoéw kryzysu byla i nadal
rozwijajaca si¢ sekularyzacja. Jednak to, co bylo mocne, w drugiej potowie XX w.
aktualnie nieco stracilo na sile oddzialywania. Reakcjag na sekularyzacje jest
desekularyzacja, ktéora mocno opiera si¢ na przekonaniu i pragnieniu i tesknoty
czlowicka za rzeczywisto$cia sacrum’*,

Wolnos¢ religijna — moéwi Benedykt X VI, parafrazujac deklaracje Dominus
lesus — ,,nie oznacza obojetnosci religijnej 1 nie sprawia, ze wszystkie religie sg
rowne” *. Szuka¢ nalezy odpowiednich kryteriow, ktore dla zycia politycznego maja
wnies¢ wizje integralnego rozwoju takie kultury 1 religie. Tym obiektywnym 1
wlasciwym kryterium jest zapewne mito$¢ w prawdzie. Same w sobie te wartosci
kierujg na rozumienie rzeczywistosci ludzkosci wedlug kategorii dobra wspdlnego. W
ocenianiu kultur 1 religii wazne jest poszukiwanie takich kryteridw, ktore uwzgledniaja
catego cztowieka 1 wszystkich ludzi. To uniwersalne podstawowe prawo rozwoju
integralnego. Kiedy spojrzenie kieruje si¢ na chrzescijanstwo mozna zobaczy¢ wtasnie
tam te kryteria, ktore traktuja integralnie rozwoj czlowieka, narodéw 1 Swiata.
Chrzescijanstwo objawia Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem, a wigc jak najbardziej
odniesionym do ludzkiej egzystencji we wszystkich wymiarach zycia. Rozwdj
ludzkosci bedzie charakteryzowat si¢ swoim dynamizmem i integralnym charakterem,
bedzie tworzyt realnie sprawiedliwe struktury zycia, jesli religia chrze$cijanska 1 inne
religie kreujace si¢ pogladami integralnego rozwoju i godnosci osoby ludzkiej beda
miaty powazny swoj udziat w zyciu publicznym, a w szczegdlno$ci w wymiarze zycia
kulturowego, ekonomicznego, spotecznego i politycznego. Nauka spoteczna Kosciota
od samego poczatku jest wiarygodnym $wiadkiem rozwigzywania probleméw
spotecznych kulturowych czy politycznych. Walczy oto prawo dla religii

chrzescijanskiej *®. Zadna wiadza polityczna i zaden system spoteczny, i polityczny

"L por. P. J. Sliwinski, Sekty i ruchy religijne w zglobalizowanym swiecie, w:R. Borkowski (red.), Globalopolis
— kosmiczna wioska — szanse i zagrozenia, Warszawa 2003, s. 244

2 por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Jesus (2 sierpnia 2000), 22: AAS 92 (2000), s. 763-764.
Cyt. za Benedykt XVI, CV, nr 55, s. 110.

™3 por. P. Valadier, Nedza polityki i moc religii, Pax, Warszawa 2007, s. 33.
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nie ma prawa uniemozliwienia uczestnictwa Ko$ciota w zyciu publicznym, nie ma tez
prawa pozbawia¢ publicznego wyznawania wiary 1 gloszenia orgdzia ewangelicznego
w Kontekscie wspotczesnych zjawisk, nikt niema prawa dyskryminowaé mniejszosci
religijnych na catej kuli ziemskiej”**. Prawdy ewangeliczne ksztaltuja prawdziwa
wizje rozwoju zycia ludzkiego. Negacja, pozbawienie czy ograniczenie lub
sprowadzenie Ko$ciota do marginesu spotecznego jest wyraznym niezrozumieniem
misji KosSciota, a nade wszystko proba zamkniecia drogi do zaangazowania na rzecz
tych najbardziej potrzebujacych, ponadto negacja wonnosci religijnej doprowadza do
zacofania rozwoju spoleczenstw’®. Wykluczenie Kosciota jako wspolnoty ludzi
wierzacych jest pozbawieniem prawdziwego dialogu spolecznego. Zycie spoteczne i
publiczne potrzebuje umotywowania. Pozbawienie roli spotecznej Kosciota ksztattuje
zycie spoteczne formalnym 1 zewngtrznym narzedziem kontrolujacym |
zabezpieczajacym rozne przejawy dziatalno$ci, bez motywujacego i dynamizujacego
zaangazowania ludzi"*®. Katechizm Kosciota Katolickiego mowi: ,,Do zadan Kosciota
nalezy wydawanie oceny moralnej nawet w kwestiach dotyczacych spraw
politycznych, kiedy domagajg si¢ tego podstawowe prawa osoby lub zbawienie dusz,
stosujac wszystkie 1 wytacznie te srodkiem ktére zgodne sa z Ewangelig 1 dobrem
powszechnym wedtug réznorodnosei czasu i warunkow”’®.

Po drugie historia ukazata wiele wydarzen 1 sytuacji, w ktorych polityka bez
odniesienia do podstawowych warto$ci zycia chrze$cijanskiego stata si¢ aparatem
agresji 1 ucisku. Jesli nie bedzie tego odniesienia do fundamentalnego prawa, jakim
jest Bog to w konsekwencji nie beda respektowane inne prawa cztowieka, a tym
samym nie bedzie uznana wolno$¢ osobista. Ani laicyzm ani fundamentalizm nie jest
drogag wilasciwag ksztaltujaca rozwoj spoteczny. Ponadto te dwie skrajne opcje
uniemozliwiajag owocny dialog, porozumienia mi¢dzy rozumem i wiarg. Rozum jako

zrodto wszelkich uzasadnien politycznych powinien by¢ oczyszczany przez wiare, by

samowystarczalno§¢ nie byla przyczynag hegemoni wobec stabszych i ,,potega

744 Benedykt XVI, Przemowienie do korpusu dyplomatycznego Prawo wolnosci religijnej jest pierwszym z praw,
ORP 2011, nr 2 (330), s. 39-40.

™ por. M.Doldi, Postep jako fakt duchowy wedlug encykliki Caritas in veritate, ,Spoteczenstwo™ 19, 2009, nr 6,
s. 779.

748 por, Benedykt XVI, CV, nr 56, s. 111-112.

T KKK, nr 2246, , Pallottinum 2004, s. 511.
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wszechwiedzy”. Z drugiej strony nalezy roOwniez oczyszczaé wiar¢ przez rozum, by
jeszcze bardziej byta ludzka i wolna z nielogicznych przestanek’*.

Prawdziwe oblicze religii pokazuje jak bardzo waznym jest kryterium
rozpoznawania wszelkich skrajnosci, ktore zamykaja droge do prawdziwego rozwoju
spotecznego 1 catej ludzkosci. Nalezy dba¢ nieustannie o ten dialog wiary z zyciem

publicznym, by ukierunkowywaé na jeszcze glebsze pojmowanie zycia ludzkiego,

jego celu i sensu.

4.3.3 Problem migracji w dobie globalizacji

W globalnym $wiecie nalezy podja¢ jak bardzo problematyczng kwestig
dotyczaca migracji. W obecnej sytuacji bardziej niz kiedykolwiek przeptyw jest tak
ogromny od informacji poprzez szybki proces migracyjny, ze nasila si¢ szereg
probleméw natury ekonomicznej, spotecznej, politycznej. To nie tylko mobilnosc¢
finansow czy produkcyjna, ale mobilno$é¢ ludzi, ktérzy przekraczaja granice panstw’*.
Migracja, jak zauwazaja badacze, ma motywacje przede wszystkim ekonomiczne w
celu lepszego zarobku, dostepu do lepszych warunkow zycia i pracy, chodzi o
wyrownanie standardu i poziomu zycia'. Jest to wyzwanie na skale
migdzynarodowe] o zasiegu globalnym. Powinny by¢ podjete dzialania
mig¢dzynarodowe, by ten dramatyczny problem rozwigzaé przez rzetelng i solidarng
wspoOlprace. Pierwszy i zasadniczy poziom wspotpracy powinien obejmowaé dialog
pomiedzy krajami, z ktéorych pochodza emigranci a krajami, do ktérych oni
przyjezdzaja. Na forum mi¢dzynarodowym potrzebne jest takie harmonie
zalegalizowanie prawa, dla emigrantow, by cieszyli si¢ wolnoscig i zapotrzebowaniem
podstawowych praw osob. To legislacyjne uporzadkowanie powinno tez zabezpieczac
drugiej strony spoteczenstwo, w ktorym przebywaja. Ustalone prawa wzajemnie
zabezpieczajg strony w dziatalnosci funkcjonowaniu w danym kraju. Wiadomym jest,

ze pracownicy, ktorzy jako emigranci funkcjonuja w danym kraju, wnosza niematy

wkiad w rozwoj gospodarczy tego kraju. Gdy jest to dzialalno$¢ biznesowa i

8 por. Benedykt XVI, CV nr 56, s. 112.
™9 por. 7. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, s.131.
80 por, W. Misiak, Globalizacja — wiecej niz podrecznik, s. 108.

289



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

ekonomiczna na szerszg skalg to zapewne ma udziat w rozwoju kraju, z ktorego
pochodzi. Niebezpieczenstwem jest traktowanie pracownikow emigrantow jako sile
roboczg. Migracja w odniesieniu do zatrudnienia moze przynosi¢ duzo niepokojacych
sytuacji. I np. emigranci aktualnie planujg pobyt za granicg na krotki okres w celach
zarobkowych. To czgsto powoduje zatrudnianie w sposob nieformalny, a to z kolei
rodzi pokuse dyskryminacji wyksztatcenia, mniejsze zarobki, niesprawiedliwe
traktowanie itd.”* W dokumencie Papieskiej Rady do Spraw Duszpasterstwa
Migrantéw 1 Podréznych okresla si¢ to: ,,Zjawisko migracji jest wymownym znakiem
braku réwnowagi w sferze spotecznej, ekonomicznej i demograficznej, zarowno w
skali regionalnej jak 1 $wiatowej. Rzeczone zjawisko znajduje swe korzenie rowniez w
przesadnie rozbudzonym nacjonalizmie w wielu krajach wrecz rodzacej si¢ nienawisci
wobec mniejszosci narodowych badz religijnych, w systematycznej a nawet zwigzanej
z przemocg marginalizacji tychze mniejszos$ci. Przyczyng stanowiag w roOwnej mierze
wewngetrzne polityczne, etniczne jak rowniez religijne konflikty, ktore zalewaja krwia

cate kontynenty”752

. Jak wida¢ przyczyny ruchéw migracyjnych sg rozmaite 1 trzeba je
szuka¢ na ptaszczyznie ekonomicznej, spotecznej, politycznej, religijnej 1 kulturowe;.
Wobec problemu migracji wielu teoretykéw 1 badaczy stawia rozmaite tezy
dotyczace przyczyn, skutkow, wplywu migracji na rozwdj panstw, jak réwniez na
strukture globalnego rozwoju $wiat. Zostata migdzy innymi przedstawiony schemat
zachowan, ktére towarzyszg migrantdw. Zostaly wyrdznione tzw. typy migrantow.
Pierwszy typ migrantow to ,bociany” — to osoby, ktore okresowo i cyklicznie
przybywaja do krajow, szczegdlnie Brytanii. Jest to cykl po kilka razy w roku. Tutaj
pojawia si¢ niepokojace zjawisko nieformalnego zatrudnienia; drugi typ to ,, chomiki”
— to te osoby, ktore raz wyjezdzajac za zarobkiem zakladaja zebranie Srodkow
finansowych i w ten sposob zrealizowanie podjetego celu; inny typ to ,,poszukiwacze”,
to osoby niepewne, ktore nie podjety decyzji pozostania czy powrotu, oraz

,osiedlency”, osoby, ktore mieszkaja przez dlugi czas w danym kraju i zamierzaja

pozostaé na state’*®. Zjawisko to jak wida¢ ukazuje szeroki wachlarz problematyki.

1 por., Z. Waleszczuk, Miedzy egoizmem a dobrem wspélnym, s. 111.

752 papieska Rada do Spraw Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych EMCC, nr 1, s. 11.

53 por. M. Skoczek, Migracje miedzynarodowe, w: Bakiewicz A., Zutawska U., Rozwdj w dobie globalizacji, s.
190.
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Osoby podejmujace wyjazd za granice w celach zarobkowych sg zmuszeni do
nieustannej konfrontacji z warunkami, z mozliwo$ciami materialnymi. To pewnego
rodzaju wojna psychologiczna, ktora moze pozastawia¢ wiele niepokojow 1 obaw
zwigzanych z przysztoscig. Nie mozna poming¢ jak to ujete zostato w dokumentach
Kosciota kwestii kulturowych 1 religijnych 1 prawnych. Problem rownoczesnie dotyka
plaszczyzny tozsamosci, przynalezno$ci narodowej i kulturoweyj.

Dlatego wazne jest postawienie sobie jasnych zadan i obowigzkow wobec
problemow migracji nie tylko na obszarze dziatania Kos$ciota, a wigc pastoralnym, ale
jest to zadanie panstw przyjmujacych migrantéw z catego $wiata, chodzi o ochrong

prawng 1 spoteczng tych, ktorzy przybywaja, by godnie zy¢.

4.3.4.Wielokulturowos¢ — réznice czy podobienstwa?

Powaznym problemem w nurcie globalizacji kultury wigze si¢ kwestia
wielokulturowosci. W wyniku ogromnej mobilno$ci, mozliwo$ci komunikacji,
wzajemnego przenikania si¢ roznorodnych kultur, jak to bylo tez poruszane w
pierwszym rozdziale niniejszej prac, pojawia si¢ problem funkcjonowania takiego
spoteczenstwa. Wiadomym jest, zeby funkcjonowato spoteczenstwo wielokulturowe
muszg by¢ wprowadzane pewnego rodzaju zasady. L.Gesiak méwi, ze ,,z punktu
widzenia spotecznego, wielokulturowosc opiera si¢ na zasadzie réwnosci, czemu stuza
takze uniwersalne wartosci praw 1 sprawiedliwosci. Oznacza ona jednak w praktyce
przekazanie prze spoteczenstwo pewnych $rodkow i preferencji cztonkom grup
traktowanym nieprzychylnie i zastosowanie wobec nich specjalnych zasad. Nadawanie
przywilejow 1 okreslonych gwarancji staje si¢ czescig polityki spolecznej na danym

754
obszarze”

. Tam, gdzie chce si¢, aby spoteczenstwo dobrze funkcjonowato na
podstawie zasad rownosci, wolnosci powinna stuzy¢ postawa zyczliwos¢ wzajemnego
poszanowania, prawa do wypowiedzenia si¢ na rozne tematy, szukanie wspdlnego
konsensu, umiejetno$¢ odroznienia tego, co mozna wspdlnie pogodzi¢ od tego, co

. s s s +7155 . . . ’
moze przynie$¢ trudnosci ™. Zapewne w takim rozumieniu celem spoleczenstwa

S 1. Gesiak, Wielokulturowosé - rola religii w dynamice zjawiska, WAM, Krakow, 2007, s. 229.
5 por. A. Gutmann, Introductio,. w: Taylor Ch., Multiculturalisme. Différenceet démocratie, Flammarion, Paris
1997, s. 39.
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wielokulturowego jest stworzenie i ksztaltowanie takiej wspolnoty, ktora wywalczy
wlasne prawa 1 obowigzki, ktére beda wyraza¢ demokracje danej wspdlnoty
panstwowej. To zaktada rowniez zachowanie wlasnej tozsamosci kulturowej w zyciu
indywidualnym i spolecznym’®. Takie sa zalozenia i cho¢ wielokulturowe
spoleczenstwo moze przynies¢ duzo dobrych owocow to jednak trzeba powiedzied, ze
pojawia si¢ wiele niebezpieczenstw i1 zagrozen. Zanim przejdziemy do omawiania
problematyki nalezy zwrdci¢ uwage, ze istnieje roznica migdzy pojeciem
wielokulturowos$¢ a multikulturalizm. Wielu autoréw zamiennie stosuje te pojgcia,
jednak subtelna réznica jeszcze bardziej nam pomoze zrozumie¢ problem pluralizmu
kulturowego.

Wielokulturowos¢ jest to pojecie historyczno-poznawcze, czyli jest
rzeczywistoscig historyczna. Ta rzeczywisto$¢ istniata niemal zawsze w Europie:
Germanowie, Rzymianie, Stowianie przyjawszy chrzedcijanstwo wymieszali si¢
mig¢dzy sobg. I tak historycznie mozna mowi¢ o jeszcze innych wielokulturowych
przyktadach jak np. podczas europejskich wojen religijnych migracje Hugenotow do
Prus, Japonia tez nie jest jednolita, z Chin pochodzi pismo, buddyzm, jezyk form w
sztuce, z Europy literatura, filozofia, muzyka, technika itp. Jak widzimy mamy tutaj do
czynienia z polifoniczna jednoscia’’. Natomiast multikulturalizm jest pojeciem
normatywno- ideologicznym, jest programem awansu ideologicznego. Wydaje sie, ze
multikulturalizm nie odnosi si¢ do synkretyzmu, a nawet jest mu przeciwny. W imig
zasady réwnosci chroni kultury pojedyncze i1 chee je zrownaé, kazda jest tak samo
wazna, jest to relatywne spojrzenie na kulture. Odrzuca uniwersalne warto$ci normy i
nie mozna zadnych norm 1 wartosci dopasowywa¢ do jednej np. tej kultury
zachodniej’®®. Jak wida¢ obydwa pojecia wprowadzaja pewien chaos a jednoczesnie
brak jednoznacznosci utozsamienia si¢ kulturowego. Pierwsze odbiera tozsamo$¢ w
imi¢ pluralizmu 1 zaniku indywidualizacji kultur, drugie pojecie przez relatywizm

zréwnuje kultury pozbawiajac istotnego fundamentu wartosci odrozniajacego i

756 por, M.Martiniello, Sortis des ghettos culturels Presses de Science Po, Paris 1997, s. 117-118.

7 por. N. Kapferer, Multikulturalizm czy wielokulturowosé¢? Europejsko-amerykariska debata na temat
tozsamosci kulturowej oraz wartosci i norm politycznych w globalnej przysztosci, w: E. Stadmiiller, Wkraczajgc
w XXI w. miedzy globalizacjq a zroznicowaniem, S. 96.

™8 pPor. tamze, s. 97.
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ksztattujacego prawdziwa kulturg, w imi¢ tego rozumienia zabijanie dzieci w imig
kultury jest czym$ normalnym i apriori aprobowanym.

Pierwsza trudno$¢ zwigzana jest z adaptacja jednostki w nowej rzeczywistosci
kulturowej. Wielokulturowe zatozenia zaktadaja bowiem, ze jednostka jest zwigzana z
dang jedna kulturg do ktorej przynalezy. WejScie w nowg rzeczywistos¢ powoduje
pewnego rodzaju konflikt. Spoleczenstwo jest podzielone i1 problem polega na
okresleniu roznic miedzy poszczegdlnymi jednostkami a grupami tworzacymi
spolecznosé. Nastepuje dezintegracja’™. Przy uznaniu tej samej warto§ci praw
poszczegdlnym jednostkom 1 grupom kulturowym powoduje niematy problem prawny
polegajacy na uprawnieniu i legitymizacji wszystkich w kazdych warunkach. To by
moglo oznaczaé, ze kazda przynalezno$é¢ kulturowa ma wlasne prawa’®.

Trudnos$cig  jest roéwnoczesne przyporzadkowanie kazdej jednostce
przynalezno$ci do jednej tylko kultury. Problem polega na tozsamos$ci kulturowej,
gdyz nie ma zazwyczaj przynaleznosci tylko do jednej kultury. Dana osoba nosi w
sobie mieszankg. Ze wzgledu na t¢ mieszanke trudno zadaé przynaleznos$ci kulturowej
wedlug kryteriow plemiennych religijnych czy wspolnotowych w sposéb pelny i
wylaczny. Tworzy si¢ taki w jednostce stan hybrydalny, ktéry jest daleki od
jakiejkolwiek tozsamosci jednoznacznej. Mozna to porownaé¢ do pewnego rodzaju
zawieszenia w prozni bez konkretyzacji odniesienia kulturowego.

Ponadto w spoteczenstwach wielokulturowych faktycznie nie istnieje rownos¢
kulturowa, poniewaz sg kultury wybijajace si¢ tzw. dominujace. Obok nich pozostaja
grupy mniejszosciowe i nawet zmarginalizowane. Te, ktore sg zmarginalizowane
tworza wlasna specyfike spoleczenstwa izolacyjnego. Praktyki separystyczne czesto
wynikaja z konkretnego dziatania na rzecz zachowania posiadanych przez dana grupeg
kulturowa czy etniczng przywilejow politycznych czy ekonomicznych .

W naszych rozwazaniach na temat wielokulturowosci jako trzeba zaznaczyc, iz
sama terminologia tego zjawiska jest tez niejednoznaczna. Niektorzy twierdza, ze w

praktyce wielokulturowo$¢ oznacza co innego, niz zaklada to teoria i1 idea tego

zjawiska. Przede wszystkim dotyczy to poszanowania wielokulturowej struktury

9 por, J. Pilikowski, Podréz w swiat politologii, WAM, Krakow 2009, s. 286.
"por. L. Gesiak, Wielokulturowosé- rola religii w dynamice zjawiska, WAM, Krakow, 2007, s. 231.
81 por, R. J.Sacks, Albo wielokulturowos¢ albo tolerancja, ,Wiez” 2011, nr 4 (630), s. 15.
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spoteczenstwa, ktora domaga si¢, by kazdy z osobna byt traktowany wedtlug zasad,
ktorymi zyje i ktére sa jego pochodzenia. Stad tez rozumienie separystyczne °%.
Okazuje sig, ze wielokulturowos¢ jest idealizowana odsuwajaca pozytywny oddzwigk
jednorodnej kultury™,

Inng trudnoscia jest to, ze wielokulturowo$¢ oparta jest na ksztattowaniu tzw.
stereotypOow zachowan 1 zasad grupowych, etnicznych, ostabiajgc pozycje jednostki.
Ponadto dana kultura, ktéra jest w innej ma trudno$¢ z asymilacjg takich zasad,
zwyczajow, ktore sg narzucane, gdyz nie jest to zgodne z wlasng tradycja 1 kryteriami.
To powoduje tworzenie enklaw kulturowych (problem jest ten coraz wyrazny w
europejskich we Francji, Niemczech zalewanych przez tradycje turecka, ktora tworzy
w jakim$ sensie izolacje wobec kultury europejskiej). Wielokulturowo$¢ roéwniez
ksztattuje specyficzng Sswiadomo$ci mentalnosé¢, ktora jest wykorzystywana przez
komercje 1 przemyst konsumpcyjny. Dzi§ powstaje mnostwo popularnych i
wszechobecnych restauracji etnicznych, festiwali ,,spotkan kultur” i1 wiele innych
imprez kulturowych, ktére maja pozwoli¢ si¢ spotka¢ tg innoscig. Trzeba jednak
stwierdzi¢, ze taki multikulturalizm jest ,butikowym”, ktéry jest bardzo
powierzchownym i nie wehodzi w glebszy dialog z innymi kulturami’®. S.Fish mowi:
,Doktryna wielokulturowosci jest na jednym poziomie niespdjna teoretycznie, bedac
wyrazem sprzecznosci zachodniej mys$li liberalnej, niepotrafigcej rozwigzac
sprzeczno$ci migdzy konkretnymi celami a uniwersalnymi zasadami, na drugim za$
popada w nierozwigzalny konflikt migdzy prawami a jednostki a celami zbiorowosci.
Wielokulturowo$§¢  jest  faktem  demograficznym,  ktéry  probuje  sie
zinstytucjonalizowa¢ w takich przede wszystkich krajach jak USA, Kanada, Australia,
czy tez w krajach europejskich. (...) Zapewne jest tez powszechne przyzwolenie na
,radowanie” si¢ wielokulturowoscig jako pozadanym towarem, ktory wzbogaca zakres

doznaf ludzi, ktérzy maja okazje doswiadczaé kontaktu z innoscia”"®>.

82 por. tamze, s. 232.

%3 por. J. Pilikowski, Podréz w swiat politologii, WAM, Krakow 2009, s. 286.

%4 por. W.J. Burszta, Wielokulturowosé- nowy globalny folkloryzm, w: W. J. Burszta, E. A. Sekuta (red.),
Kiczosfery wspolczesnosci, SWPS, Warszawa 2008, s. 57-58.

"85 por. S. Fish, Boutique Multiculturalism, or Why Liberals Are Incapable of Thinking about Hate Speech,
Critical Inquiry, Chicago "1997, nr 23, s. 378-395.
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Nalezy stwierdzi¢, ze problem kulturowos$ci winno rozwigzywaé na
plaszczyznie swiadomosci spoteczenstw, gdyz procesy globalizacyjne ksztattujg taki
obraz spoleczenstw wielokulturowych. Osoba, ktora pojawia si¢ w innej
rzeczywistosci kulturowej moze czu¢ si¢ bardzo wyobcowana, z powodu braku
komunikacji, nieznajomosci jezyka, kultury 1 mentalnosci. Jest to niebezpieczne
zjawisko réwniez z punktu widzenia psychologicznego doprowadzajac do
osamotnienia 1 depresji. Dlatego pierwszym punktem stycznym, z ktorym si¢ stykaja
imigranci to osrodki kultu religijnego, ktére podzielaja jego wartosci. Gorzej jest z
tymi, ktorzy sg niewierzacy. W takiej sytuacji innym czynnikiem identyfikujacym jest

jezyk. Przez jezyk mozna latwo wejsé w relacje z nowa rzeczywistoscia kulturowa ',

4.3.5. Rewolucja kulturowa — rewolucjg praw

Nie sposob powiedzie¢ tu tez o powigzaniu w dobie globalizmu miedzy
rewolucja kulturowg a rewolucja praw. Niestety globalizacja wnosi niemata
manipulacje dotyczaca stosowania takich strategii, ktore powoduja ksztaltowania
wyeliminowania réznic miedzy procesami formalnymi a nieformalnymi. Chodzi o
stworzenie tzw. prawa ,ktore bedzie bardzo niejasne 1 wielointerpretacyjne. Chodzito o
to, aby na przestrzeni kilkudziesi¢ciu lat od ogloszenia powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka przeprowadzi¢ dekonstrukcje tradycji ludzkich, kulturowych oraz
religijnych”’. Przebieg i konsekwencje tej rewolucji doprowadzily do powstania
nowej koncepcji praw tzw. kultury praw powszechnych. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze
te prawa wywodza si¢ z postmodernistycznej etyki prawa wyboru. Przejdzmy teraz do
konkretow. Zanim jeszcze rewolucja osiggneta swoj wysoki pultap zaczelty wchodzi¢
do przepiséw rdéznych panstw, ktore w $wietle rewolucji seksualnej mialy pozory
moralno$ci i prawnej stusznosci np.: prawo do ,,wolnej mitosci”, prawo do
,panowania nad witasnym ciatem”, prawo do antykoncepcji, prawo do ,,wyboru”,

prawo do sztucznego zaplodnienia, prawo do seksualnej orientacji itp. Potem po

%8 por. J. J. Smolisz, Wspotkultury Australii , Oficyna Naukowa, Warszawa 1999, s. 26-27.
87 por. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, SSL, Warszawa 2010, s. 115.
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aktywno$ci kulturowej i edukacyjnej zostaly te prawa przyjete do rzadowych
programéw politycznych i prawnych’®,

Te prawa same sobie charakteryzujg si¢ indywidualistyczng interpretacja, gdyz
podlegaja swobodnej ocenie: np. prawo do zycia moze by¢ zinterpretowane jako
obrona zycia od poczecia, a druga interpretacja tego samego prawa odnosi si¢ do
osoby pragnacej dokona¢ aborcji. Sprzeczno$¢ ta wynika z odrzucenia
uniwersalistycznej koncepcji tym, czym jest prawo powszechne. Tendencje
wspolczesnosci niestety doprowadzity do wrecz absurdalnych zjawisk, ktore polegaja
na domaganiu si¢ praw tylu ile jest mozliwosci wybordéw: prawo do $mierci, prawo do
pozbycia si¢ niechcianego dziecka, praw orientacji seksualnych, prawo do
korygowania tekstow religijnych uznawanych za dyskryminujace, prawo do
przyjemnosci, prawo do bledu i wiele innych takich praw absurdalnych. Prawo
wyboru jest wigc uznawane coraz bardziej za globalny autorytet normatywny, a wigc
ponad wszelkimi zasadami 1 regutami transcendentnymi. Te prawa, ktore w sposob
nieformalny zaczety oddolnie oddziatywac¢ w sposdb manipulacyjny na spoteczenstwo
zostaly sukcesywnie byé aprobowane przez instytucje migdzynarodowe. ONZ® np. w
roku 1968 przyznato rodzicom prawo do dobrowolnego i odpowiedzialnego
decydowania o liczbie i odstgpach migdzy kolejnymi dzie¢mi. A w roku. 1974 w
Bukareszceie prawo do kontroli nie przyznano juz rodzicom, ale tzw. parom i

jednostkom’"®

. W roku 1982 FPR (Federacja Planowanego Rodzicielstwa) zaczeli
dazy¢ do przyjecia holistycznej strategii rozwoju, ktéra w istocie miata opierac si¢ na
prawach. To miata rozpocza¢ ksztattowanie kultury praw powszechnych. Niestety
strategia ta po pierwsze chciala zintegrowaé cele rewolucji seksualnych z prawami
powszechnymi, a to zdestabilizowalo znaczenie i warto$¢ powszechnych praw, skoro
np. prawo do aborcji czy prawo do orientacji homoseksualnej stalo si¢ powszechnym
prawem. Ten arbitralny sposéb w mi¢dzynarodowych instytucjach ma wplyw na inne

panstwa w ustalaniu praw. To dziatanie manipulacyjne zapewne uderza w rozumienie

prawdziwe] demokracji opartej na zasadzie konsensusu spolecznego. Drugi element

%8 Por. tamze, s. 116.

%9 por, E. Jankowska, Wphw feminizmu i globalizacji na pozycje spoleczna kobiety i rozwdj spoleczerstw, w: E.
Stadmiiller, Wkraczajgc w XXI w. miedzy globalizacjq a zroznicowaniem, S. 138n.

0 por, M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej , SSL, Warszawa 2010, s. 121.
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strategii to wlaczenie do zbioru praw cztowieka pojecia rozwoju spoteczno-
ekonomicznego. W ten sposéb kazda dziedzina, a wiec bezpieczenstwo zywnosciowe,
gospodarka mieszkaniowa, edukacja czy opieka zdrowotna miata by¢ rozpatrywana z
punktu widzenia etyki postmodernistycznej, a tym bardziej nie w kontekscie
obiektywnej rzeczywistosci danego zagadnienia. Takie podejScie oparte na tzw.
,prawach” dzi$§ staje si¢ rama pojeciowa dla rozumienia rozwoju ludzkiego, ktory
zasadniczo jest ,,ukierunkowany na jednostki 1 okre§lone prawa”. Prawo, ktore ma
rozwija¢ cztowieka jest okreslone w tzw. ,,prawach jednostki”, ktora posiada wolnos¢
wyboru. Respektowania takich praw jest narzuceniem przez etyke postmodernistyczng
charakteru normatywnego w ujeciu globalnym’™. Trzeba zauwazy¢ dalej, Zze na
konferencji w Wiedniu mialo miejsce ogloszenie takiej deklaracji, ktora egzekwowata
prawa jako norm uniwersalnych. Trzeba zauwazy¢, ze nie zostaty tu okreslone pojecie
,wartosci uniwersalne”. Ponadto ,normy uniwersalne” staty si¢ standardem
ponadnarodowym 1 niezaleznym od praw, ktore zostaly przyjete przez suwerenne
panstwa.

Nastgpnym instytucjonalnym posunigeciem arbitralnym byta konferencja W
Kairze, ktora ustalita wspolzalezno§¢é miedzy rozwojem spoteczno-ekonomicznym a
prawami czlowieka, a to oznaczato arbitralne wdrazanie i1 wprowadzanie praw
reprodukcyjnych, ktore maja wplyw na rozwoj czlowieka i spoleczenstw’’. Tresé
deklaracji kairskiej sprowadza si¢ do ,,uznania prawa wszystkich jednostek i par do
podejmowania wolnych 1 odpowiedzialnych decyzji w sprawie liczby, odstepow i
czasu pojawienia si¢ kolejnych dzieci oraz dostepu do informacji 1 Srodkow, ktore
umozliwiajg oraz prawa do zapewnienia sobie najwyzszego poziomu zdrowia
seksualnego i reprodukcyjnego™’’®. Tresé tekstu jak wida¢ wykazuje duzo niejasnosci
nieprecyzyjnego ujecia problematyki. Po pierwsze we wstepie tej definicji zawiera si¢
nota o uznaniu niektérych praw czlowieka, ktore zawarte sa w prawach
reprodukcyjnych przez ustawodawstwo narodowe i dokumenty migdzynarodowe. Co

to znaczy niektore, ponadto prawo seksualne — moze by¢ rozumiane jako tez

™ por. Tamze, s. 122.

772 Por. G. Kuby, Rewolucja genderowa, Homo Dei, Krakow 2007, s. 59.

™ |PPF, par. .7.2; 7.3. Cyt. za M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, SSL, Warszawa
2010, s. 123.
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orientacja homoseksualna, oraz prawo reprodukcyjne — dotyczy interpretowania
dowolnego, a wiec wszystkiego, co si¢ pod tym poj¢ciem znajduje: zarowno prawo do
macierzynstwa, jak tez i aborcji, prawo do zaptodnienia prawo do dobrowolnej
sterylizacji, prawo do realizacji zycia seksualne w ramach tradycyjnego matzenstwa i
zycie w rozwigztoséci na zasadach tzw. partnerstwa. Terminy pary i jednostki w swojej
niejasnosci zapewne oznaczajg rozne formy zwigzkow i tych, ktoére sa poza
kontekstem malzenskim. To ambiwalentne spojrzenie na aspekt reprodukeji pokazuje
jak wiele jest sprzecznosci w tej tzw. dowolnosci na wszystko, z jednej strony mozna
ksztalttowac¢ wolno$¢ seksualng w nieograniczonych ramach, a dziecko poczete nie ma
prawa do zycia. Trzeba zaznaczyC, ze IPPF jest pionierem 1 inicjatorem ruchu
kulturowego, ktéry  przeksztalcit ,,wolng mito$¢”, dostep do Srodkow
antykoncepcyjnych, aborcji zaptodnienia in vitro w prawa.

Po Kairze w Pekinie prawa seksualne i reprodukcyjne zostaty okreslone
mianem ,,praw kobiet”. Nalezy jeszcze zaznaczy¢, ze podczas konferencji kairskiej
domagano si¢, by prawa seksualne 1 reprodukcyjne byly egzekwowane wsrod
nastolatkow. Zadanie i cel, jakie sobie postawili agenci globalnej rewolucji seksualnej,
to bezposrednia wspotpraca partnerska z mtodzieza, a wigc uswiadamianie im
wilasnych praw seksualnych ich dochodzenia. Ucza petnego korzystania z praw
wolnosci seksualnej 1 osiggania z tego przyjemnosci. Gdy si¢ zobaczy szeroko na
kontekst i konsekwencje takiego dzialania mozna zapyta¢ si¢ o ksztalt przysziego
Swiata. Trzeba tu jeszcze powiedzie€, ze agenci sami zachg¢caja mtodziez do tego, by
wplywali na swoich rowiesnikow we wprowadzaniu praw przyjemnosci, poprzez
wptyw na wszelkie szczeble zycia politycznego, by egzekwowaé przez programy
wolnoéci seksualnej i zamierzone cele’’*. Hasta typu ,pelne prawa seksualne i
reprodukcyjne” rozumieja jako prawa milodych do bycia sobg, do wolnosci
,podejmowania wtasnych decyzji”, do poczucia pewnosci siebie, do autoekspresji, do
satysfakcji ze zwigzkow seksualnych, do wiedzy na temat S$rodkow
antykoncepcyjnych, do aborcji, do ochrony samego siebie, i zabezpieczania przed

niechciana cigza, ochrong prze AIDS itd. Narzedziem, ktore pozwala egzekwowac te

" por. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, SSL, Warszawa 2010, s. 142.
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prawa wérod mlodziezy jest odwolywanie sie na Konwencje o Prawach Dziecka'".

Dziecko wedlug tej konwencji uznaje kazda jednostke ponizej 18 roku zycia.
Promotorzy praw seksualnych i1 reprodukcyjnych wsrod mlodziezy powotujg si¢ na
tekst konwencji, ktory podkresla pierwszenstwo interesow dziecka w decyzjach
rodzinnych, systemach prawnych. Kampania na rzecz wprowadzenia tych praw
polega, na wywieraniu nacisku na panstwa, aby uznaty one, iz rola rodzicow w tej
kwestii jest ograniczona, tzw. zdolnos$cia dziecka do podejmowania decyzji
,rozsadnych 1 niezaleznych”776 w ten sposob dziecko staje si¢ obywatelem, a nie
cztonkiem rodziny. Tak skonstruowane prawo nie pozwala rodzicom w sposob wolny
egzekwowa¢ wiasnych praw wobec wiasnych dzieci. Np. 12 letnie dziecko ma
zdolno$¢ podejmowania autonomicznych decyzji i ma prawo do zwigzkow
seksualnych. Rodzicom pozostanie tylko z ,,obowigzku” zapewni¢ dzieciom dostgp do
wszelkiej wiedzy na temat zycia seksualnego: informacji na temat unikania
niechcianej cigzy, zapobiegania zarazenia si¢ chorobg AIDS, itd.

Trzeba przyzna¢ bardzo skrajne podejscie do praw i1 wychowania edukacji
seksualnej, ktora tak naprawde nie sprzyja prawdziwemu rozwojowi czlowieka i
spoleczenstwa, ale doprowadza do degradacji sumien 1 wolnosci w prawdziwym
wzroscie. Arbitralne podejscie do praw deformuje prawdziwg forme 1 ksztatt
konsensusu, jako narzedzia demokracji. Pewna grupa ludzi tzw. ,,agentéw” chce
narzuci¢ Europie i $wiatu wlasny sposob myslenia. Poprzez rewolucje praw zmienia
si¢ kultura, jej obraz, porzadek 1 tad spoleczny. Brak odniesienia do wartosci
uniwersalnych, obiektywnych, moze doprowadzi¢ do dramatu S$wiata 1
samowyniszczenia. Rozwdj jest zagrozony przez koncepcje zycia redukcjonistycznego
opartego na zasadzie przyjemnos$ci i egzekwowania praw, ktore przynosza ztudne
rozumienie szczgscia krotkotrwatego. Zasada caritas in veritate to szansa i potencjat
ukierunkowania dazen ludzkich 1 catego §wiata wedlug prawa fundamentalnego
nienaruszalnego.

Dzi§ coraz bardziej w kontekScie rewolucji kulturowej poglebia si¢

problematyki rewolucji feministycznej a dokladnie ideologii genderowej’’’. Samo

> Konwencja zostata ratyfikowana przez wszystkie kraje za wyjatkiem USA i Somalii.
% por. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, SSL, Warszawa 2010, s. 143.
" Por. G. Kuby, Rewolucja genderowa, ,,Homo Dei”, Krakéw 2007, s. 58.
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pojecie ,,gender” oznacza spoteczne réznice miedzy me¢zczyznami a kobietami, ktére
sg skutkiem wychowania podlegajace zmianom w czasie. Przedstawiciele feminizmu
rozroznili w sposob absurdalny pojecie plci, meskiej lub zenskiej zwigzanej z
réznicami o podtozu biologicznym a pojgciem gender, ktére jest zwigzane réznicami
na podilozu spoteczno-kulturowej tozsamosci. Dla J.Butler oznacza to, ,,ze ptec
biologiczna jest konstruktem idealnym, ktoéry z czasem pod przymusem zostaje

118, Inaczej mowiac ktos czy jest mezczyzng czy kobietg zalezy od

zmaterializowany
umowy i normy narzuconej.

Do czego wigc doprowadza rewolucja genderowa? W skrocie oznacza
dekonstrukcje specyfiki zenskiej 1 meskiej, ktora jest wpisana w antropologiczng
strukture mezczyzny 1 kobiety, ich niezmiennej 1 trwatej natury. Z tego wynika
specyficzna 1 naturalna rola matki 1 Zzony. To rozrdznienie pici 1 tozsamosci piciowe]
niestety mocno uderza w jedno$¢ ontologiczng osoby: ciato kobiety, macierzynstwo
staje si¢ wrogiem praw kobiety 1 stereotypem, ktory trzeba zmieni¢ radykalniem.
Macierzynstwo staje si¢ jedynie jaka$ funkcja spolteczng a nie osobowym powotaniem
kobiety. Pojecia kobiecosci meskosci, ktore podlegaja nieustanie zmianom w koncu
nie ma odniesienia stalej, jasnej tresci. Nowa kultura globalna w takim rozumieniu jest
uznana ,,nijaka”, a wigc aseksualna albo uniseksualna. Nie wazne czy jest si¢ k
obietagczy me¢zczyzna, wazny jest wybor przez kobiete takich rol spotecznych, ktore
mogly by¢ np. wczesniej 1 tradycji uznane za meskie. To wszystko doprowadza do
uderzenia w tradycyjng role kobiety w kontek$cie powotania, jako dopehienie
me¢zczyzny. Ponadto ideologia genderowa nie zaktada komplementarno$ci me¢zczyzny
i kobiety”®. Czy matka, ktora wyrzeka sic macierzyfistwa, czy ojciec swojego
ojcostwa moze spelnia¢ role autentycznie spoteczna. Macierzynstwo, rola zony nie
moze by¢ sprowadzone tylko do jakiejs umowy zachowan piciowych. To degradacja
konstytutywnej budowy osoby ludzkie;j.

Ostatecznie w rewolucji genderowej chodzi o stworzenie takiego programu

spoteczno-kulturowego, ktory zasadniczo walczy ze strukturami spotecznymi o

7783, Butler, Gender trouble: Feminism and the Subversion of Identity, New York/ London 1990,. Cyt. za Kuby
G., Rewolucja genderowa, s. 58-59.

8 Por. T. Zasepa, Media, czlowiek spoleczeristwo — doswiadczenia europejsko — amerykariskie, Swicty Pawet,
Czegstochowa 2000,s. 173-174.

80 por M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej , SSL, Warszawa 2010, s. s. 101.
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charakterze tradycyjnym 1 religijnym w szczego6lnosci, iz Kosciotem Katolickim.
Wedtug T. Slipko ,,w nieuchronny sposéb prowadzi do zacierania si¢ w moralnej
swiadomosci ogotu spoleczenstwa fundamentalnej réznicy miedzy autentycznym
matzenstwem 1 w ramach malzenstwa powstatej rodziny a ich niezgodnym z seksualng
strukturg cztowieka nasladownictwem w postaci slepym popedem powigzanych par

781
homoseksualnych”

. Ponadto trzeba zaznaczy¢, ze cala rewolucja genderowa ma
znaczenie nie tylko jednostkowe, a wiec indywidualistyczne, lecz rowniez w
odniesieniu zbiorowym. Chodzi o taka przemian¢ demograficzng, ktora obnizy
ptodnos$¢ 1 stabilizacje ludno$¢, wtedy wedlug nowego pojecia kulturowego, rozwoj
bedzie zrownowazony, a wigc przyczynia si¢ do stabilizacji populacji §wiatowej. Czy
takie rozumienie rozwoju nie wplywa destabilizacyjnie na cato$ciowo rozumiang
kwestie socjalng? Faktem jest, ze przy tym mamy do czynienia z zdeformowana
optyka legislacyjna, ktora w ten sposdb ostabia radykalnie terapeutyczne dziatania w
stosunku do tych co zostali dotknigci tg patologia, jak tez czynne instytucje medyczne.

Wiasnie taka polityka legislacyjna zapewne wpltywa na demograficzng sytuacje

narodéw 2,

4.3.6. Media i ich wplyw na postawy

W odniesieniu do skutkéw kulturowych globalizacji warto odnie$¢ si¢ do
mediow, ktore petnig kluczowa role w kreowaniu 1 ksztattowaniu cztowieka 1 Swiata.
Media sg zrédtem ksztattowania wartosci 1 postaw, ale w zaleznosci od formy i tre$ci
przekazywania ta formacja moze mie¢ rézny kierunek. Waznym aspektem tu jest
wolno$¢ stowa i jego granice’®®. Fakt, ze proces globalizacji poprzez mobilnoéé
komunikacji ma szeroki wachlarz oddziatywania na ogromng skale. W odniesieniu do
ontologicznego wymiaru czasu i przestrzeni, cztowiek ma dostep w jednej chwili za
pomoca Internetu czy cyfryzacji telewizji do roznych rzeczywistosci na raz. To

doprowadzito do zasadniczych zmian w rozumieniu doswiadczenia przesztosci,

8 por, T, Slipko, Spacerem po etyce, , Petrus”, Krakow, 2010, s. 92.

782 por. W. Moszkowski, Bezbozna, bezdzieta, bezradna, “Nasz Dziennik” 2005, nr 286 (2391), s. 10.

78 Por. J. Szymczyk, Miedzy wolnoscig a tendencjami uniformizacyjnymi. Z problematyki funkcjonowania
massmediow w demokracj,. W: Jabtonski, M .Zemlo (red.), Migdzy unifikacjq a dezintegracjq, KUL, Lublin
2008, s.257.
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terazniejszosci i przysztosci. Jak zaobserwowatl J. Thompson ,,we wczesnych formach
zycia spotecznego doswiadczanie uptywu czasu bylo zwigzane z porami roku oraz
cyklem narodzin i $mierci”™®. To oznaczato wicksze poczucie stabilnosci zycia
terazniejszego 1 jednocze$nie fakt przewidzenia przysztosci. Skoro zycie bylo w
srodowisku stabilnie spolecznym rozgrywane w ramach narodzenie 1 $mier¢. Miato to
pewna tez chronologie zycia. W dobie mediow i1 procesu globalizacji, gdzie ta
chronologia czasu si¢ zagubila kwestia przewidzenia przyszio$ci jest o wiele
trudniejsza, tym bardziej, ze niej jest zwigzana tylko z lokalnym srodowiskiem, ale jest
zwiazana z wydarzeniami catego $wiata’™.

Psychologia mediéw pokazuje, ze media sg podstawowym zrodlem
oddziatywania na emocje. Bardzo silnie oddziatywaja na pragnienia np. sensacji,
strachu. Z tym, ze przez odbiorcoOw sg celowo wykorzystywane786. Przyktadem jest
Swiadectwo Marcela Proust, ktéry pisal w ten sposob: ,,Odebrata pierwszy swoj
rogalik rankiem, kiedy gazety rozpisywaly si¢ o zatopieniu ‘Lusitanii’. Maczajac
rogalik w bialej kawie 1 przytykajac w gazete, zeby dziennik pozostat szeroko otwarty,
ona za$ nie potrzebowala odrywa¢ drugiej reki od maczania, mowita co za
potwornos¢! Przechodzi to potwornoscig najokropniejsze tragedie. W rzeczywistosci
Smieré wszystkich tych utopionych ludzi ukazywala jej si¢ na pewno miliard razy
mniejsza, kiedy bowiem pani Verduin snula, z pelnymi ustami, te dramatyczne
refleksje, na twarz jej wyplywatl wyraz, przywiedziony zapewne smakiem rogalika
jakze  skutecznego na  migreng, Swiadczacy raczej o  przemitym

187 Ten przyktad pokazuje nam, ze media sg manipulacyjne w

usatysfakcjonowaniu
odniesieniu do emocji 1 wykorzystuja rowniez aktualny stan odbiorcéw, ktorzy
zasypani tragicznymi informacjami, filmami moga coraz bardziej w dobie globalne;j
informacji stawac¢ si¢ obojetni. Wedtug badan psychologii mediow stwierdza si¢ efekt
przyzwyczajenia, ktory w miar¢ ogladani podobnych tre$ci zmniejsza wsrod

. , Lq. , ,788 . . .1 /oy
odbiorcow wrazliwos¢'™. Media bardzo sprytne wykorzystuja wrazliwos$e,

8 J. B. Thomson, Media i nowoczesnosé, .Spoleczna teoria mediéw, Astrum, Wroctaw 2001, s. 42.

"8 por. A. Koztowska, Odzialywanie massmediéw, Oficyna Wydawnicza, Warszawa 20086, s. 120.

78 por. W. L. Korpeta, Zadania telewizji wobec jednostki i spoleczeristwa, Regina Poloniae, Czestochowa 2006,
s. 191

87 M. Proust, W poszukiwaniu straconego czasu. Czas odnaleziony, Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1974, t.7, s. 104-105.

"8 por. P.Winterhoff- Spurk, Psychologia mediéw, WAM, Krakéw 2007, s. 86-87.
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zachowania i tendencji odbiorcow zaréwno w odniesieniu indywidualnym i tym
spotecznym. To, co media i1 reklamy wykorzystuja w odniesieniu do zycia
spolecznego, to pewne mechanizmy, ktére istniejg w cziowieku. 1 tak np. ludzie,
ktorzy nie majg pewnosci w zyciu spotecznym, mocnego kregostupa decyzyjnosci
szukajg tego pewnika w innych osobach, ponadto w Zyciu spoleczny istniejg takie
zachowania, ktore staje si¢ warunkiem 1 reguta podobienstwa. Postepuje, przyjmuje
warto$ci tak jak inni. R. B. Cialdini mowi:,,Mysle, Ze to jest wlasnie powodem, dla
ktorego w reklamach roznych produktow coraz czesciej napotykamy pochlebne o nich
Swiadectwa zwyczajnych ludzi. Poniewaz wiekszo$¢ ludzi to ludzie ,,zwyczajni”, oni
stanowig wlasnie przewazajaca cze$¢ potencjalnych nabywcéw niemalze kazdego
produktu. Wiedzg o tym firmy reklamowe, stad tez wigkszo$¢ produktow wychwalana
jest przez najzwyczajniejszych ludzi pod stoncem”’®°,

Manipulacja stala si¢, wigc narzgdziem w rgkach srodkach masowego przekazu.
Najczesciej manipulacja skutecznie przemilcza informacje niewygodne, ponadto
podawane informacji niezbadanej 1 niesprawdzonej do konca, ktéra moze stac si¢
niepewna 1 falszywa' ™ (cho¢ w tym przypadku stosuje sic zasade
prawdopodobienstwa a nie dowolnego klamstwa), Swiadome insynuacje, czyli
negatywne ocenianie przeciwnikOw politycznych, oséb, inwektywy i1 okreslenia-
utrwalacze — sg to barwne okreslenia, ktore tatwo zapadajg w pamigci 1 na dluzej
przyczepiaja si¢ do danej osoby niezaleznie czy sg sprawiedliwe czy i niesluszne —
dziataja na emocje 1 mogg by¢ wyrazane ostrym jezykiem, rOwniez w stosuje si¢
manipulacje tytutami, albo tzw. ,lead’ami”, co oznacza krotki wstep 1 informacje,
ktéra moze by¢ zapamigtana przez odbiorcg jako podstawowa, nie zawsze prawdziwa,
metoda ,,przykrycia”, ktora powoduje odejscie od jakiego$ waznego problemu i tematu
przez sensacyjne, szybkie i matoistotne tematy, w jezyku angielskim nazywa si¢ to red
herring — ,,czerwony $ledz”— czasem ta metoda jest insynuacjg obnizajgcg prestiz
niewygodnych osob, bo przykrywa czasami wielkie zashugi osob; metoda autorytetow
pozornych, ktérych opinie moga z rdéznych powodéw mie¢ ogromny wplyw na

spoleczenstwo, lansowanie amnezji historycznej — falszowanie historii , zagrozenie

"8 R.B. Cialdini, Wywieranie wplywu na ludzi — teoria i praktyka, GWP, Gdansk 2007, s. 153.
0 por. E. Aronson, Czlowiek — istota spoleczna, PWN, Warszawa1987, s. 78.
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powszechng amnezjg niedawno minionych czasdéw i narzucanie zmiany oceny réznych
wydarzen historycznych np. w Polsce zmierzano przede wszystkim do tego, aby
rozmy¢ odpowiedzialnos¢ za zte skutki ideologii komunistycznej; metoda nasycenia
lekiem, agresjg 1 seksem; ponadto media symulujg obiektywizm i1 neutralno$¢ —
polega to na tym, ze sa spelnione pewne, formalne wymagania obiektywizmu np.
zaprasza si¢ do dyskusji obroncéw 1 przeciwnikoOw danej sprawy, oni majg taki sam
czas na wypowiedz, jest niezachowany obiektywizm w glebszych znaczeniowo
przekazach, gdyz pozornie sg uczestnicy roznych partii, ale ideowo ich wypowiedzi sg
tozsame itd; mieszanie postulatow politycznych z obiektywizacja rzeczywistosci
polega na tym, ze przedstawiane postulaty sg w takiej postaci by byly wynikiem
obserwacji rzeczywistosci, wynikiem badan itd.; technika schlebiania’®'. Z
manipulacja zwigzana jest mitologizacja, ktora tak silnie oddziatuje na czlowieka i
spoteczenstwo. Mit jest pogladem, ktory nieistniejacym wydarzeniom i zjawiskom
nadaje pozory niewzruszonej pmwdy”.792 Moga by¢ mity polityczne, ideologiczne np.
mit niezgodno$ci wiary z nauka, mit prywatnos$ci religii ip., mity gospodarcze, mity
handlowe wykorzystywane szczegdlnie przez reklamy, mity naukowe, mity
antykoécielne793.

W odniesieniu do medidow wazne jest podkreslenie sity, jaki wywiera tez
Internet szczegdlnie wsrod mlodych poprzez lansowanie portali 1 serwiséw dla
mtodych ludzi. Dobre korzystanie mozliwo$ci Internetu i §wiata wirtualnego moze
pozna¢ to, co nowe, wyprobowac¢ jego zdolnosci, wrazliwo$¢ itd. Lecz zbytnie
zaangazowanie si¢ w §wiat wirtualny ,,stopniowo taczy si¢ z ucieczka od wilasnego
Swiata wewnetrznego, labirynty $wiata wirtualnego moga zgubi¢ tych, ktérzy
zaryzykowali wejscie wen oraz sta¢ si¢ synonimem niepokojgcego uzaleznienia”.”*

Media maja ogromng sile wptywania na zycie czlowieka, jego decyzyjnos¢ a
tym samym na ksztalt kultury w globalnym s$wiecie, dlatego méwi Benedykt XVI:
,Biorac ich podstawowa role w okre§laniu zmian w sposobie postrzegania i

poznawania rzeczywisto$ci oraz samej osoby ludzkiej, rzecza konieczna staje si¢

L por. M. owiecki, Krzywe zwierciadlo — o manipulacji w mediach, ,,Gaudium”, Lublin 2003, s.114-142.
92 A, Lepa, Katecheta i swiat mitow, , Katecheta” 1993, nr 2, s. 65-72.

% por. A.Lepa, Mity i obrazy, Archidiecezjalne Wydawnictwo Lédzkie, £6dz 2001, s. 15-23.

% F. Marty, S. Missonier, Mlodziez i §wiat wirtualny, ,,Przeglad Powszechny” 2011, nr 2 (1074), s. 56.
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uwazna refleksja nad ich wptywem, zwlaszcza w odniesieniu do etyczno-kulturowego
wymiary globalizacji i solidarnego rozwoju narodéw”’*®. Media bez kontroli, bez
odniesienia etycznego moga doprowadzi¢ do powstania ,kultury efemerycznosci,
natychmiastowosci, pozoréw, czyli spoteczenstwa niezdolnego do pamigci 1 do

- 199796
budowania przysztosci” ™.

4.3.7.Relatywizm kulturowy — blad w interpretacji czy nowe ujecie?

Gdy Pawet VI dokonywal refleksji Owczesnej sytuacji ekonomicznej 1
spotecznej, kontekst kulturowy miat wyrazne ramy i struktury. Kultura byta $cisle
zwigzana z odniesieniem tradycji, korzeni tej tradycji, religii, warto$ci, ktore tworzyty
te kulture. Przy rozmaitych definicjach kultury historycznych, antropologicznych
najbardziej uwzgledniajaca odniesienie do spotecznego wymiaru zycia jest definicja
tzw. Deklaracji Meksykanskiej: ,,Za kulture w znaczeniu najszerszym mozna dzi$
uwaza¢ zesp6l charakterystycznych cech duchowych i materialnych, intelektualnych
uczuciowych, ktoére znamionujg dane spotecznosci lub grupy spoleczne”797. Gdy
siggnie si¢ do soborowej nauki to mozna zauwazy¢ bardzo integralng definicje kultury,
ktora okresla wszechstronny rozwoj cztowieka, a wiec personalistyczna wizja kultury.
W dokumencie ,kultura oznacza to wszystko czym cztowiek si¢ doskonali i rozwija
wielorakie zdolnosci swego ducha ciata: stara si¢ drogg poznania i pracy podda¢ sam
$wiat pod swoja wladze; czyni bardziej ludzkim Zycie spoteczne tak w rodzinie, jak iw
catej spolecznosci panstwowe] przez postep obyczajow 1 instytucji; wreszcie w
dzietach swoich w ciggu wiekow wyraza, przekazuje 1 zachowuje wielkie
doswiadczenia duchowe i dgzenia na to , aby stuzyly one postepowi wielu, nawet calej
ludzkosci”™®. W definicji kultury zawiera si¢ bogactwo rozwoju integralnego poprzez
warto$ci duchowe 1 cielesne. To ksztattuje obraz kultury jako nieodzownego a nawet

istotnego elementu rozwoju. Kultura rozwija si¢, ksztaltuje w obrgbie specyficznych

7% Benedykt XVI, CV, nr 72, s. 139.

8 N. Eterovi¢, Prezentacja <Lineamenta> XIII zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupéw, ORP
2011, nr 5 (333), s. 47.

9T E. Cassirer, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury, przet. A. Staniewska, ,,Czytelnik”, Warszawa 1971,
s. 358.

¥ KDK, nr 53, s. 917.

305



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

warunkow, zwyczajow i tradycji danych spoteczenstw a wigc tez w zakresie tradycji
narodowych. Dzi$ jak zauwaza Benedykt X VI kultura w we wspdtczesnym zasiggu nie
ma narzedzi takich jak dawniej, by broni¢ si¢ przed tzw. homogenizacja kultury.
Globalizm spowodowat, ze kultury ze wzgledu na otwarto$¢ granic panstwowych,
sprzyjajacego przeptywu informacji coraz bardziej przenikaja si¢ 1 oddziatywaja na
siebie. Z jednej strony mozna mowi¢ 0 pozytywnym wymiarze wzajemnego wptywu
na kultury wzrasta dialog migdzykulturowy, jednak trzeba mocno podkresli¢ fakt, ze
aby kultury nie zagubily si¢ w tym dialogu potrzeba jest mocnej tozsamosci
kulturowej danych krajow.

Dzi$§ system globalny w swojej ekonomicznej ptaszczyznie nastawiony jest na
dziatania merkantylizacyjne’®. Temu procesowi podlega rowniez kultura. Niestety
mamy do czynienia tu z szeroko rozumianym eklektyzmem kulturowym. Kultury
taczone sa w jedna, niespdjng cato$¢ roznorodnosci 1 specyfiki. Kultury sg blisko
siebie, czesto uwazane za takie same, ktore po prostu mozna zamieni¢®®. Mamy do
czynienia wtedy z relatywizmem kulturowym. Relatywizm kulturowy w swojej
istotnej koncepcji podwaza podstawowe istnienie trwatych elementéw. Zakltada
istnienie rzeczywistosci kulturowej czasowo, hipotetycznie. Swiadomo$¢ moralna,
narodowa, religijna nie ma trwalych elementow, nawet jezyk jest czyms niestatym i
nieposiadajacym glebszych konotacji. Tak rozumiana koncepcja kultury nie jest
kontynuacjg bogactwa kulturowego, narodowego, gdyz nie zapewnia zadnej cigglosci i
trwatosci. Gdy wymiar kulturowy sprowadzony jest do przejsciowego dynamizmu nie
mozna mowi¢ o jakiejkolwiek wiernosci duchowym elementom, ktore choc
niedostrzegalne w sposéb materialny tworza wazng oprawe kultury. Kulture tworza
wlasnie imponderabilia i one wptywajg na warto$¢ i sens kultury ogolnoludzkie;j.
Wszystko, co jest relatywne, zalezne niestety dzi§ mozna ujaé. Czesto tylko w
kategoriach komercyjnych. Kultura sama w sobie jednak nie moze zamykaé si¢ w
zakresie komponentéw materialnych, bo traci swoja zasadnicza role w rozwoju
cztlowieka 1 spotecznosci. Niestety zgubnym owocem i skutkiem relatywizmu

kulturowego jest anonimowos¢ cztowieka, rowniez kultur narodowych, utrata tego, co

9 Merkantylizacja - jest nastawieniem si¢ wylacznie na osigganie zysku, bogacenie si¢.(Por. S. Sztaba (red.),
Ekonomia od A do Z, 5.272.).
800 por. Benedykt XVI, CV, nr 26, s. 43.
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fundamentalne i tworzy podstawe przysztosci, a wigc wartosci statych 1 wszelkich
idei. Mozna coraz czeSciej spotkaé postawy kosmopolityczne, ktore w sposob
ostentacyjny ksztattujg obraz Swiata jako jednolitego monolitu kulturowego gubigcego
tozsamos$¢ tradycji. Tozsamo$¢ kulturowa czy tradycyjna nie jest tylko aspektem
spotecznym dotyka ona sfery bardzo gl¢bokiej, bo odniesienia osobowego, a wigc tez
tozsamos$ci osoby 1 jego rozwoju w $wiecie. Kultura prawdziwa to ta, ktéra jest
tozsama z fundamentalnymi warto$ciami ludzkimi®*. Ponadto relatywizm kulturowy
prowadzi do fikcyjnych relacji czy dialogu. Mozna zauwazy¢, ze globalizm otwiera
granice panstwa wydaja si¢ by¢ blizej, ale tak naprawd¢ tworzy si¢ izolacja, brak
autentycznego dialogu kulturowego, brak integracji, ktora by angazowata rozne
tradycje 1 kultury we wspdlnym dazeniu do celu, jakim jest wzajemne ubogacanie,
dostrzezenie istotnych wartosci dialogu, wymiany ze skarbca naukowego i
spotecznego itd.

Globalizm wnosi ze sobg tez wiele innych zagrozen na ptaszczyznie kulturowe;.
Od jakiego$ czasu mozna zauwazy¢ proby narzucania pewnego jednego stylu zycia,
zachowan czy stereotypow, ktore chca ujednolici¢ kulture, stworzy¢ ,krysztalowy
monolit kulturowy”. Z jednej strony wydaje si¢ ,ze wzrasta Swiadomos¢ wieloSci
kultur a nie dominacja jednej czy jednego stylu, a drugiej strony jakas wewnetrzna sita
1 mechanizm by¢ moze celowe dziatanie chcg uaktywni¢ rozumienie kultur
zrownanych bez wlasnych odniesien. Czgsto stosuje si¢ okreslenia nowej kultury tzw.
,»instant”. Oparta jest ta kultura na logice rozwoju przez konsumpcje, tworzenie stylu
zycia konsumpcyjnego. Konsumpcja staje si¢ podstawowym kryterium szansy i
sukcesu niestety tworzy on czgsto sztuczne potrzeby i zorientowane na konsumpcje.
Podstawowa kategorig tej ideologii konsumpcjonizmu jest przyjemnos¢. W tak
rozumianym nurcie rodzi si¢ jakby kult Zycia natychmiastowego, zatatwiania
wszystkich spraw natychmiastowo bez jakiejkolwiek refleksji. Jeden styl, monolit, ze
tworzy specyfike zycia bez glebszego spotkania si¢ z warto$ciami, jest to ptywanie po
powierzchni Zycia, to po drugie tylko zaspokaja podstawowe potrzeby do
zrealizowania siebie na teraz. Ujednolicenie stylu czy kultur powoduje przekreslenie

wartos$ci 1 znaczenia kultur r6znych narodéw ktore przez historyczne uwarunkowania

81 por, S, Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin, 2005, s. 105.
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tworza wlasna tozsamo$¢ narodowa, ale rowniez egzystencjalng®™2. Zaréwno
relatywizm kulturowy jak i zrownanie kulturowe powodujg izolacje kultury od
fundamentalnych pytan o sens i cel zycia cztowieka. Oddzielaja tak naprawde od
natury cztowieka. Kultura staje si¢ tylko narzedziem w reku tych, ktérzy chca ja
skomercjalizowa¢. Roznorodno$¢ tradycji 1 kultur moze zosta¢ wykorzystana do
negowania istnienia uniwersalnych ludzkich wartosci, i tworzenia relatywistycznej
koncepcji moralnoéci®®. Wyrazne widaé, ze kwestia kultury nie jest odosobnionym
problemem, ale w duzej mierze okreSla zakres problematyki wartosci, etyki i
moralno$ci cztowieka. Kultura, ktora jesz traktowana w sposéb relatywny lub tez jako
monolit sprowadza problematyke cztowieka, jego rozwoju, jego podstawowych pytan
o sens 1 cel swojego zycia do fragmentu rzeczywisto$ci, stylu zycia, jakiego$ faktora,
ktory pozbawiony glebszych przemyslen stanowi kryterium egzystencji. Czlowiek
okrojony z fundamentu i istotnych warto$¢ swojego zycia staje si¢ niewolnikiem
ptytkiego systemu czy to ekonomicznego, czy kulturowego, czy struktury spotecznej,

ktora w tatwy sposob manipuluje cztowiekiem®

. Natura czlowieka domaga si¢
urzeczywistnienia zycia przez odniesienia do innej rzeczywistosci, statej, niezmiennej.

Tylko takie systemy spoteczne i1 kulturowe beda ludzkie, ktore obejma w
zakresie swojego dzialania catego cztowieka, jego integralny i wszechstronny rozwdj.
Jesli kraje gospodarczo rozwinigte we wspdlpracy nie uwzglednig tozsamosci
kulturowej innych jak wtasnej, na ktorg sktadajg si¢ wartosci ludzkie, to tak naprawde
nie ma mozliwosci nawigzania wspotpracy z innymi obywatelami krajow ubogich.
Zamknigcie si¢ na bogactwo kulturowe z jednoczesnym otwarciem si¢ na technologi¢
bedzie niestety tworzeniem si¢ zglobalizowanej cywilizacji, ktéra odpiera¢ bedzie to,
co prawdziwie ludzkie uksztaltowane w tradycji. Nie ma jakiej$§ wyzszosci kulturowe;j
jednego narodu. We wszystkich niemal kulturach jest zasiany pierwiastek zycia
etycznego. To fundamentalne prawo naturalne. Dlatego w odniesieniu do bogatego

pluralizmu spotecznego i kulturowego, religijnego czy politycznego nalezy solidnie

odkrywac te etyczne przestanki, by dialog i wspotpraca przynosity owocne korzysci

82 por, Benedykt XVI, CV, nr 26, s. 44.
83 por. Jan Pawel 11, VS, Lublin 1995, s. 33.
804 por, Benedykt XVI, CV, nr 26, s. 44.
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wszystkim narodom. Wiara chrzeécijanska pozwala przekracza¢ kultury i pomaga

wzrasta¢ w powszechnej solidarnosci.

4.4. Etyczne konsekwencje globalizacji

Wiadomo, Zze rozwdj rozumiany jako powotanie do wszechstronnego wzrostu
do zjednoczenia z samym Stworca. Te dazenia jednak sg utrudniane ciagle przez sity
zta. Czlowiek ma natur¢ zraniong przez grzech. To powoduje, ze w zycie 1 rozwoj
ludzki wkradt si¢ btad. Tak w dziedzinie wychowawczej, polityki, spoteczenstwa,
moralnos$ci 1 obyczajoéw. I tutaj nalezy doda¢ dziedzing ekonomii réwniez. Czlowiek
zaczal zgubnie mysle¢ o rozwoju przez samowystarczajace narzedzie racjonalnosci w
celu usuniecia zta w historii zycia cztowieka. Jesli cztowiek bedzie nieustannie pytat
»jak” a nie ,,dlaczego”, to jego wizja ciggle bedzie ukierunkowana na technologiczne
spojrzenie rozwoju $wiata. Sam proces globalizacji moglby sta¢ si¢ ideologiag na
podstawie technologicznego rozumienia $wiata, ktory by a priori narzucal pewien
schemat zamknigty na poznanie prawdy o rozwoju. Ksztattuje takie spojrzenie na
Swiat 1 horyzont zamknigty w obrgbie technokratycznego dziatania, ze te
rzeczywistosci, ktére nie znajdujg si¢ w ramach takiego poznania 1 dziatania
tworczego (technicznego) nie majg sensu i glebszego znaczenia 1 warto$ci, inaczej sa
niezrozumiale w dobie takiego materialnego rozwoju. Coraz bardziej mozna
zauwazy¢, ze taka wizja jam mowi papiez ,,doprowadza do utozsamienia prawdy z
rzecza mozliwa do zrobienia”®®. Sposob i metode ,.zbawiania” §wiata obrat przez
kryteria materializmu, technokratyzmu, utylitaryzmu i przez skrajne zaufanie
aktywno$ci dzialania spotecznego. Ponadto, stwierdza papiez, istniejg ustalone normy,
ktore majg by¢ narzucone wszystkim. Sg oglaszane w formie tzw. negatywnej
tolerancji. Dobrym przyktadem jest stwierdzenie, ze z powodu negatywnej tolerancji

nie moze by¢ znaku krzyza w budynkach publicznych”®®,

85 Tamze, s. 136.
86 por. Benedykt XVI, Swiatlos¢ swiata, ,,Znak”, Krakow 2011, s. 62.
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4.4.1. Ekonomia bez etykKi.

Wzrost §wiadomosci i przekonanie o autonomii dziatan ekonomicznych niestety
doprowadzito do oddzielenia si¢ ekonomii od wplywdéw moralnych 1 etycznych.
Skutki sg niewyobrazalnie ogromne a nawet powiedzmy niszczycielskie. Powstaja
systemy polityczne, spoteczne, kulturowe ekonomiczne, ktore nie respektujg prawa do
wolnosci, sprawiedliwos¢, ogdlnie rzecz biorgc deptaja godnos¢ osoby ludzkiej. Sferg
ekonomiczng 1 dzialalno$¢ rynkowa nie mozna definiowac jako etycznie neutralng a
nawet nieludzka czy antyspoleczng. Dzialalno$¢ ekonomiczna powinna wiec byc
etycznie i moralnie instytucjonalizowana. Jest wielka potrzeba, by wszelkie dziatanie
byly opite na ludzkiej odpowiedzialnosci za rozwoj techniczny tego Swiata. Jest to
odpowiedzialno§¢ moralna. Najpierw trzeba wyj§¢ od rozumienia prawdziwej
wolnos$ci cztowieka, nie w rozumieniu absolutnej autonomii czlowieka. Absolutyzacja
autonomii cztowieka jest absolutyzowaniem jednoczes$nie techniki. W takim podejsciu
do rozwoju moze nastgpi¢ brak wyraznych kryteriow dotyczacych celow i1 §rodkow.
Podstawowym kryterium dla ekonomii moze sta¢ si¢ zysk z produkcji, dla politykéw
umocnienie wiladzy, natomiast dla naukowcow i1 odkrywcow moze sta¢ si¢ efekt
wlasnych badan 1 analiz, a wiec jak najlepszy wynik.

Takie fragmentaryczne, czyli czysto ekonomiczne spojrzenie na rozwo] —
méwi Benedykt XVI — odbiera historii nadzieje chrzescijanska™®’. To nadzieja
nastawia 1 kieruje rozwoj w sposob perspektywistyczny 1 jednoczesnie integralny.
Nadzieja to mozliwosci rozwoju spotecznego w wolnosci, sprawiedliwo$ci, prawdzie i
pokoju. Mito§¢ w prawdzie karmi si¢ nadziejg. W ten sposob mitos¢, ktora staje sig
darem, przekracza zasade sprawiedliwosci a prawda, ktora jest dana i narzucana,
nietworzona, ale szukana staje si¢ obiektywnym kryterium rozwoju. Rozwoéj bez
konkretnego i praktycznego podej$cia do etyki zycia staje si¢ rzeczywista i jawna
ignorancjg istoty procesu postepu. Dzi$ bardziej niz kiedy§ zauwaza si¢ rozw6j mysli
technicznej, nowoczesna medycyna wykorzystuje wiele racjonalnych, naukowych
sposobow ingerencji w zycie ludzkie, w jego biologiczny wzrost. Faktem jest, ze

medycyna coraz bardziej w sensie biologicznym obejmuje zycie ludzkie badajac

807 Tamze, s. 68.
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niemal kazdy proces zachodzacy w organizmie ludzkim. Pytanie, ktore si¢ tutaj jednak
nasuwa to o granice moralne przeprowadzania badan, ingerencji w zycie ludzkie. Jan
Pawet 11 wyraznie stwierdza granice¢ ,,zycie cztowieka pochodzi od Boga, jest Jego
darem, Bég jest jedynym Panem tego zycia, cztowiek nie moze nim rozporzadzac.

e, . 808
(...) zycie 1 Smier¢ cztowieka sg zatem w reku boga, w Jego mocy”" .

4.4.2. ,,Etyka” Smierci.

Rozw@j transplantologii coraz bardziej stawia prze naukg mnostwo pytan
Czlowiek stoi przed wyborem 1 alternatywa decydowania o zyciu pochtonietym
absolutnym prawem racjonalno$ci dziatania technicznego, z drugiej strony rozum
otwarty na transcendencje, ktora skoncentrowana jest na sens i warto$¢ tego zycia.
Wiadomym jest, ze sama racjonalno$¢ zamknigta na siebie w skutkach jest niszczaca
logike 1 reguly Zycia 1 sama w sobie jest irracjonalna. Tylko wspodlpraca rozumu 1
wiary moze doprowadzi¢ do zbawiania cztowieka®®. Absolutyzacja rozumu coraz
bardziej pisze scenariusze bardzo pesymistyczne dla rozwoju ludzkosci w dzisiejszych
czasach: od manipulowania sposobem poczecia (antykoncepcja) poprzez
manipulowanie Zyciem poprzez biotechnologie, zaptodnienie in vitro, in vivo®™®,
badania na embrionach, tezy dotyczace mozliwosci klonowania cztowieka,
hybrydyzacja ludzkiego zycia. Wydaje si¢, ze ludzki rozum zapanowat nad natura i
odkryl wszystkie tajemnice zycia ludzkiego. Jednak putapka paradoksalnie jest
przygotowana dla catej ludzkosci. Takie scenariusze odbierajac nadziej¢ rozwoju
petno ludzkiego tworzg ,kulturg¢ Smierci”. Dzi§ plaga aborcji w wymiarze globalnym
jest bardzo powaznym sygnatem negacji przysztosci cywilizacji ludzkiej. Coraz
bardziej mowi si¢ o tzw. eugenicznym planowaniu narodzin czy rowniez na duzg skale
stosowanie eutanazji. Samo stosowanie S$miertelnej wizji zycia ludzkiego jest
naruszeniem godnosci osoby ludzkiej, jego wolnosci i fundamentalnego prawa do

zycia. Te teorie ksztaltujace zgubng przyszto$¢ cywilizacji wyrosty na podstawie

88 Jan Pawel I, EV, nr 39, s. 71.
89 por, Benedykt XVI , EV, nr 74, s. 141.
810 por, K. Szyncel, ABC bioetyki-sztuczne zaplodnienie, ,BM”, Krakow 2010, s. 21.
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81 Mowa tu o

utomnych 1 blednie sformutowanych koncepcji czlowieka
materialistycznej, hedonistycznej i1 utylitarnej koncepcji zycia. Niepokojacym jest tez
ksztattujaca si¢ obojetno$¢ w sprawach zycia ludzkiego. Czy zycie ludzkie jest
warto$cig dzi§ niewazng i tak bardzo nieistotng? Czy debaty o podstawowe kwestie
zycia sg tak przepojone charakterystyka obojetnosci, ze mato istotnym jest to, co jest
ludzkie, a co nim nie jest. Zauwaza si¢ duzg arbitralng selektywno$¢ w odniesieniu do

tego, co jest zaproponowane jak godne szacunku, a co nie jest®?

. Jest to czesto
problem zagluszenia sumienia. Niezdolnosci w wyniku materialnej 1 technicznej wizji
cztowieka, niezdolno$¢ rozpoznawania tego, co rzeczywiscie jest ludzkie.

Jak mowi Benedykt VI w wielu krajach stopieh ubodstwa w wptywa na
zwigkszenia liczby umieralnosci dzieci, a w wielu przypadkach medycyna, stosujac
swoje odkrycia staje sie narzedziem kontroli demograficznej®™. Kontrola ta odbywa
si¢ przez wprowadzanie przez rzady takich programoéw, ktére zezwalajag np. na
stosowanie $rodkow antykoncepcyjnych, a nawet legalizuja aborcje®™. W krajach
rozwinigtych praktyka kontroli demograficznej stata si¢ niestety powszechna . Co raz
bardziej jest przekraczana granica etyczna tej kontroli a zycie ludzkie staje sie
przedmiotem dziatan antynatalistycznych815. Jesli chodzi o najpowazniejszy problem
zycia ludzkiego, czyli aborcje, najwickszym niebezpieczenstwem jest stosowanie tzw.
sterylizacji wérdd takich tez kobiet, ktorym pod przykrywka zabiegu usuwania
przeszkod chorobowych procesu cigzowego w sposéb nieswiadomy wykonuje si¢ te
czynnos¢. W polityce sanitarnej sa narzucane takie reguly 1 zasady, ktore bardzo
mocno wkraczaja w sfer¢ kontroli urodzin. Tworzg si¢ prawodawstwa uderzajace
bezposrednio w zycie jak eutanazja, aborcja czy in vitro. Benedykt XVI stwierdza:
»Istnieja  tendencje  kulturowe, ktore wusituja uspokoi¢ sumienia racjami
podyktowanymi przez okolicznos$ci. Co do ptodu w tonie matki, sama nauka wykazuje

jego autonomi¢ 1 zdolno$¢ do wzajemnej komunikacji z matka, skoordynowanie

81 por, H. Skorowski, Prawo do zycia w kontekscie wspolczesnych zagrozen, w: L. Balter (red.) ,Moralnosé¢
chrzescijanska. Pallottinum, Poznan- Warszawa 1987, s. 306.

812 por, Benedykt XVI CV, nr 75 s. 143.

83 por, tamze, s. 48.

814 por. T. Krzeminski, ABC bioetyki — ludzki embrion, ,,BM”, Krakéw 2010, s. 9.

815 polityka antynatalistyczna ogranicza liczbe urodzen, zmniejsza przyrost naturalny. Tam, gdzie panuje wysoki
przyrost tam zostaje wprowadzony. Szczegélnie Chiny i Indie wprowadzaly polityke antynatalistyczng. Czgsto
byly to ustalane prawa administracyjne polegajace na dopuszczaniu odpowiedniej liczby dzieci w rodzinach, a
przez to zapewniano zaopatrzenie w produkty podstawowe, umozliwiano dostep do $wiadczen spotecznych.
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procesow biologicznych, cigglo$¢ rozwoju, wzrastajaca ztozonos¢ organizmu. Nie jest
on materialem biologicznym, lecz nowg Zzywag istotg, dynamiczng 1 wspaniale
uporzadkowang, nowym bytem rodzaju ludzkiego”816.

Charakterystycznym dziataniem dzi§ w $wiecie globalnym jest silny nacisk
instytucji migdzynarodowych na inne kraje, ktore jeszcze nie uznaty prawodawstwa
tzw. ,regulacji zycia ludzkiego”. Niestety podejscie stosowanie takiej koncepcji
utylitarnej jest tylko redukcjonistycznym spojrzeniem na rozwdj zycia, jest kontrola,
ktora ma regulowac postep ekonomiczny, jakas rownowage gospodarcza Europy i
Swiata. Jednak zgubne jest myslenie instytucji miedzynarodowych, ktore kosztem
ingerencji w zycie chca zapewni¢ rozwoj 1 wzrost ekonomiczny. Nie ma integralnego
rozwoju, jesli zaneguje si¢ podstawowe fundamentalne prawo do zycia. Kazde
Spoteczenstwo, kazda cywilizacja, ktora siegala po narzedzia zbrodnicze
unicestwiajace zycie po jakim$ czasie ulegala rozpadowi. Otwarcie si¢ na zycie i
przyjecie tego zycia jest ta granica przekroczenia zacofania rozwojowego i jest
kryterium postgpu rowniez w innych dziedzinach zycia ludzkieg0817.

Czesto uwaza si¢, ze wzrost ludnosci jest podstawowym zrodlem niedorozwoju
tego na plaszczyznie spoteczno-ekonomicznej. Takie myslenie jest ksztaltowaniem
btednych teorii, ktére majg na celu powstawanie projektéw spotecznych i
ekonomicznych, ktéore mogly by zniwelowaé problemy zwigzane z systemem
socjalnym a wigc z budzetem socjalnym, ze Swiadczeniami, nawet z bezrobociem itd.
Okazuje si¢, ze wystarczy zobaczy¢ sytuacje w panstwach, gdzie ta liczba narodzin
jest duza a jednoczesnie zmniejsza si¢ liczba $miertelnosci dzieci, przedtuza sie
srednia wieku, te kraje dzi§ ciesza si¢ wysokim rozwojem gospodarczym. Gdy
obserwuje si¢ kraje, w ktorych zanotowano duzy spadek narodzin, mozna zauwazy¢
problemy ekonomiczne, kryzys nieustannie towarzyszy w zmaganiu si¢ z systemem
socjalnym 1 kryteriami stosowania polityki socjalnej w spoleczenstwie. Cho¢ te
stwierdzenie nie wyczerpuje wszystkich czynnikow wptywajacych na niedorozwoj to
jednak uwydatniaja pewne mechanizmy spoteczne, ktore chcg poprzez

przeakcentowanie teoretyczne jakiego$ czynnika przyczynowego, sprowadzi¢ polityke

816 Benedykt XV, Szacunek dla kazdego rodzqcego sie ludzkiego zycia. Homilia podczas pierwszych
Nieszporéw Adwentu ORP 2011, nr 1(329), s.24.
817 por, Benedykt XVI, CV, nr 28, s. 48.
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ekonomii do jednego, wybiodrczego traktowania problematyki rozwoju i postgpu. Taka
polityka redukcyjna prowadzi do zanegowania w zyciu cztowieka istotnych
przymiotow malzenstwa, rodziny a wigc prawa do odpowiedzialnej prokreacji.
Koscidt stoi na strazy obrony odpowiedzialnego rodzicielstwa. Dzi$§ mozna zobaczy¢
promowanie takich postaw, ktore traktuja czlowieka, jego rozwdj bardzo
hedonistycznie. Plciowo$¢ jest traktowana bardzo instrumentalnie, a wychowanie
seksualne staje si¢ instrukcja techniczng, ktora ma obroni¢ przed niechciana cigza. To
co jest godnoscig ludzka, istotnym elementem etyki zycia, a wigc otwartos$¢ na zycie w
sposob absurdalny jest ,,ryzykiem prokreacyjnym”®*®. Odpowiedzialnosé za zycie za
prokreacje nie moze dopuszczac takich teorii, koncepcji, ktore traktujg istotny element
godnosci 0soby ludzkiej jako przyjemnos¢. Nie mozna réwniez stosowaé polityki
przymusu planowania narodzin. Problem rozwigzany powinien by¢ pierwszorzednie
przez wspieranie rodzin nie tylko sensie tym socjalnym, ale rowniez w znaczeniu
edukacyjnym, uswiadamiajagcym waznos¢ odpowiedzialnosci rodzicielskiej za rodzace

si¢ zycie.

4.4.3. Nowa ,,forma” i ,,jezyk” etyki

Ta problematyka, o ktérej] mowi Benedykt XVI w kontek$cie rozwoju nie tylko
ekonomicznego, ale dotyczacego wszystkich dziedzin zycia ludzkiego ma swoje
zrodla w $wiadomym ksztattowaniu nowej etyki na kanwie globalnej rewolucji
kulturowej. Podstawowym dziataniem tej polityki arbitralnej jest zmiana lub
wycofanie z ogolnego obiegu poje¢ dotychczas funkcjonujacych w dziedzinie etyki.
Przejawem takiego dziatania jest to, ze jezyk $§wiatowego dialogu ma tendencje do
pomijania stow, ktore sg zwigzane z tradycja judeochrzescijanska: To sg nastepujgce
pojecia: prawda, moralnos$¢, sumienie, rozsadek, dziewictwo, serce, ojciec, syn, corka
komplementarno$¢, czysto$¢, malzonek, maz, zona, hierarchia, sprawiedliwos¢,
dogmat, wiara, mitosierdzie, , nadzieja, grzech itd. Przykilad daje M. Peeters, ktora
mowi: ,,Znamiennym przykladem takich zabiegdéw jest propozycja wysunigta przez

Jacques’a Derridg, mistrza postmodernistycznego dekonstrukcjonizmu. W wywiadzie

818 por. tamze, s. 86.
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udzielonym francuskiej gazecie Le Monde na krétko przed swoja $miercig w r. 2004
zasugerowal on usuni¢cie z francuskiego kodeksu cywilnego stowa ,,matzenstwo” w

. . .. 819
celu rozwigzania kwestii statusu prawnego par homoseksualnych”

. Te pojecia
tworza nowg rzeczywisto$¢ etyk 1 kultury globalnej. Trzeba zaznaczy¢, ze t¢ dynamike
tworzy taka wewnetrzna logika, ktora powoduje wzajemne powigzania,
wspotzalezno$ci, ktore si¢ wzmacniaja. Tworza, system, cato$¢. Ten catosciowy
system polega na takim dobrym wspotrzadzeniu, ktory dazy do ugody oraz
zastosowania takich inicjatyw oddolnych, ktére wspieraja tzw. zrdwnowazony rozwoj,
ktéry mozna osiggnaé poprzez: rOwnouprawnienia pici, ktore gwarantuje powszechne
dostgp do zdrowia reprodukcyjnego a to z kolei jest oparte na akceptacji zasady
swiadomego wyboru i prawa wyboru (prawa aborcji, prawa eutanazji, prawa do in
vitro itd.). Ta logika jak widzimy ma charakter holistyczny®”°. Ta nowa etyka nadaje
pewnego rodzaju nowym pojeciom spdjnos¢. Niestety zajeta ona miejsce wartosci
uniwersalnych. Dotad porzadek miedzynarodowy byl oparty na uniwersalizmie, dzi$
omija si¢ w procedurze 1 dzialalnosci oddolnej odniesienia do stabilnych zasad
uniwersalnych. Wiadomym jest, Ze jeszcze wigkszo$¢ norm nie zostata przyjeta przez i
formalnie ujeta przez prawo mi¢dzynarodowe i1 nie posiada mocy prawnej, ale w
powszechnym rozumieniu majg moc obowigzujaca tzn. w mentalnosci i zachowaniu
ludzi 1 kultur $wiata. Nacisk jest tak mocny, Ze coraz wigcej panstw 1 ich rzady
akceptuja nowy porzadek. Nowa etyka narzuca si¢ z mocg nakazu. Brak jest definicji a
to jest charakterystyczne dla postmodernistycznego systemy pojeciowego wigkszo$¢
ekspertow w sposob §wiadomy rezygnuje z jasnego okreslenia znaczen wyrazéw, gdyz
jak sadza to moze ograniczy¢ rdéznego rodzaju interpretacje, ktora jest odwiezieniem
do prawa wyboru®®. Takimi przyktadami w nowym systemie jest zdrowie
reprodukcyjne albo ple¢ kulturowa. Pierwszy termin ma charakter ambiwalentny, o
szerokiej treSci interpretacyjnej. Zawiera w sobie bardzo duzo sprzecznosci
znaczeniowych. I tak macierzynstwo, antykoncepcja i aborcja, dobrowolna sterylizacja
lub zaptodnienie in vitro, stosunki seksualne w ramach i poza malzenstwem, w

kazdym wieku 1 kazdych okolicznosciach. Przy czym podstawg tych czynnosci sg trzy

819 M. A. Peeters, Nowa etyka w dobie globalizacji — wyzwania dla Kosciola, SSL, Warszawa 2009, s. 10.
820 por. tamze, s. 13.
81 por. tamze, s. 24-25.
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zasady: zgoda partneréw, ich bezpieczenstwa zdrowotnego oraz szacunku dla prawa
kobiet.

Drugi termin jest zdefiniowany jako ,,zmienne role spoteczne mezczyzn i
kobiet, w przeciwienstwie do ich niezmiennych funkeji reprodukcyjnych”®
Ostatecznie chodzi w tym niejasnym pojeciu o dekonstrukcje antropologicznej
jedno$ci natury kobiety 1 mezczyzny. Pojecie matki 1 kobiety w takiej interpretacji i
sama rola ich jest jakim§ doraznym pojeciem spotecznym. Simone de Beaviour
powiedziata: ,,Nikt nie rodzi sie kobieta, lecz sic nia staje”®®. Ta rewolucja etyczna
idzie jeszcze dalej. W tym kontekscie nalezy powiedzie¢ o innym pojeciu, ktore jest
specyficznie rozumiane w $wietle nowej etyki globalnej. Mianowicie chodzi o pojecie,
jako$ci zycia. W odniesieniu do holistycznego rozumienia rewolucji przypisuje si¢
temu pojeciu nastepujace znaczenie: jest to stan pelnej i1 glebokiej harmonii dla
wszystkich. Obejmuje dobre samopoczucie jednostki, jak i powszechny szacunek dla
srodowiska, autonomie kobiet mozliwo$é¢ wyboru, wladze nad whasnym zyciem®. Jak
wida¢ cala definicja jest przeniknigta tresSciami neoutylitarystycznymi. Dazenie do
maksymalizacji przyjemno$ci minimalizowania cierpienia, przy tym zapewnienie jak
najwickszej sfery wolnoéci osobistej®”. Bp. E. Segreccii powiedzial, ze ,w
poszukiwaniu witasciwego rozumienia koncepcji jako$ci zycia nalezy odnie$¢ si¢ nie
tylko do uwarunkowan zewnetrznych, ktore sa w stanie zaspokoi¢ pragnienia i dazenia
pojedynczego cztowieka, ale trzeba je takze widzie¢ w promowaniu warto$ci typowo
ludzkich, to jest duchowych i etycznych”gze.

Te kontrowersje etyczne dotyczace jezyka 1 konkretnych czynnoSci
doprowadzajg do tego, ze np. niektdrzy, aby nie stosowac jasnego stwierdzenia, ze dla
réznych 1 pewnych badan jest konieczne zabicie czlowieka na wczesnym etapie zycia

rozwoju, to mowi si¢ o wigzkach komorek a nie o zarodkach. Faktem zapewne jest, ze

,»wigzki komorek” 1 zarodek to ta sama rzeczywisto$¢ tworzaca pojecie cztowieka.

22 .
8 Tamze, s. 25.

823 por, tamze, s. 25.

84 Por. tamze, s. 65.

825 por. J. Wolski, Bioetyka w perspektywie personalizmu- studium w swietle mysli naukowej biskupa Elio
Segreccii, Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie, £.6dZ 2008, s. 242.

826 E Segreccia, Manuale di Bioetica, t. 1l. Milano 2002, 16. Cyt. za J. Wolski, Bioetyka w perspektywie
personalizmu- studium w swietle mysli naukowej biskupa Elio Segreccii, Archidiecezjalne Wydawnictwo
Lodzkie, £6dz 2008, s. 240.
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Innym sposobem manipulacji i ,holistycznego” podejscia do spraw zycia jest
uzywanie pojecia ,,zabieg” w odniesieniu do aborcji®®’. Z tym problemem zwiazane
jest oszustwo jezykowo-semantyczne. Dotyczy to réwniez kwestii uzywania pigutki
po stosunku. W celu moralnego usprawiedliwienia tego stosowania, lekarze powotuja
si¢ miedzy innymi na brak jasnych 1 bezposrednich argumentéw 1 dowodow
dotyczacych skutecznosci i1 zasadnosci dziatania takiej pigutki. Lekarze ci czesto
powotuja si¢ na to, ze do tej pory nie zostaly przedstawione dowody na uzasadnienie
dziatania jako techniki, ktore by nie dopuszczaty implantacji zarodka. Wiadomym jest,
ze pigutki dziatajg antykoncepcyjnie po stosunku. Ponadto ci sami lekarze stwierdzaja,
1z sktadniki tego Srodka dziatajg krétko do 48 h po stosunku, ze skutek ich nie jest
absolutnie pewny 1 ze sam proces zaptodnienia nie jest natychmiastowy, ale
rozpoczyna si¢ po kliku godzinach — wigc pigutki te mogg by¢ stosowane jako
antykoncepcja a zapewne nie aborcyjne®”. Co ciekawe argumentacja lekarzy idzie
dalej, gdyz powotujac si¢ na to, ze pigutki po stosunku nie sg aborcyjne, ale tylko
antykoncepcyjne odnosza si¢ do argumentdow ekonomiczno-SOcjalnych, a wiec
podjecia ryzyka cigzy o u nastolatki niezdolnej podja¢ obowigzkéw matki itd. Trzeba
jasno sobie to wytlumaczy¢, ze jesli istnieje niepewnos$¢ co do istoty dziatania
antykoncepcji doraznej to zawsze ta watpliwos¢ przechyla si¢ na stron¢ dzialania
aborcyjnego, gdyz to uniemozliwia implantacji. W wyniku badan okazuje si¢, ze jest
silny zwigzek pomiedzy zastosowaniem takiej pigulki a pojawianiem si¢ wielu
nastepstw jak nierbwnowagi hormonalnej, anomalii na poziomie endometrium
macicznego itd. Trzeba mie¢ na uwadze, ze uzywane tej pigutki przez wielu jest
swiadomym przedsiewzigciem, a wigc jest wing moralng, gdyby nie $wiadomos$¢
dziatania tej piguitki stosowanie jej bylo niesensowne. Cel wiec jest jeden:
uniemozliwi¢ rozwoju potencjalnej cigzy. Problemem tego wszystkiego jest brak
jasnej opinii publicznej 1 medialnej na temat antykoncepcji po stosunku. Ktamstwo,
ktoére wdarto si¢ do mediéw i1 do opinii publicznej polega na tym, podaje si¢, ze te
pigutki oprocz tego, ze nie sg aborcyjne to jeszcze przeciwdziatajg aborcji. Wynika to

tez z wprowadzenia nowych termindéw rozrodczosci, ktore sg stosowane w odniesieniu

821 por, T. P. Terlikowski, Nowa kultura Zycia, ,,Fronda”, Warszawa 2009, s. 117.
828 por. J. Suaudeau, Miedzy antykoncepcig a aborcjg — granica cierisza niz myslisz, SSL, Warszawa 2010, s. 40-
41.
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do technik sztucznego zaptodnienia. Zostal wprowadzany termin preembrion. To
pozwolito oddzieli¢ poczatek cigzy od zaptodnienia, a wigc zapobieganie cigzy wedlug
tego rozumienie nie jest aborcja, ale antykoncepcj4829. Réwniez w roznego rodzaju
debatach na temat dotyczacych do zdefiniowania embrionu wskazuje si¢ na zespol
tkanek. Bardzo rozwinigta nauka zakresu embriologii 1 zaprzecza temu®®.

W konteks$cie ksztattujgcej sie nowej etyki, ktorg nalezy bez precedensu nazwaé
,»etyka smierci” warto przytoczy¢ jeszcze kilka rzeczywistosci, ktore tworzg specyfike
globalnej etyki. Od niedawna w takich panstwach jak USA, Wielka Brytania
praktykuje si¢ tzw. prawniczy biznes- nowy przemyst prawny. Kancelarie prawne i
adwokackie zajmujg si¢ problematyka ,,ztego urodzenia lub ztego poczecia”. Dochodzi
do licznych procesow, w ktorych lekarze sg oskarzani o dopuszczania tzw. zlych
urodzen. W wyniku takich procesow ludzie wygrywaja miliony odszkodowan.
Ciekawym jest to, ze zakres tzw. ,zlych urodzen: nie dotyczy tylko dzieci
uposledzonych, ktore i tak w samym sobie majg godno$¢ osoby, ale rowniez takze
dzieci catkowicie zdrowych, ktorych rodzice nie chcieli 1 zdecydowali si¢ na zabieg
sterylizacji®®!. Paradoksem w tym wszystkim jest to, ze rodzice wysuwaja swoje
pretensje, ze dzieci, ktore si¢ narodzily sg dla nich przeszkoda w realizowaniu wtasne;j
wizji szczescia. I za to nalezy si¢ im odszkodowania Sg trzy rodzaje roszczen
wysuwanych przez rodzicow: zwigzane ze ztym poczeciem (wrongful pregnancy),
ztym urodzeniem (wrongful birth), oraz ze ztym zyciem (wrongful life). Zaznaczy¢ tu
tylko trzeba, ze w Polsce mamy procesy odszkodowan na dzien dzisiejszy w
odniesieniu do drugiego rodzaju z powodu zlego narodzenia. Rodzice wytaczajg
proces stawiajgc zarzut lekarzom, ze btednie poinformowali ich o przebiegu ciagzy,
niestaranne si¢ opiekowali itd. Tak naprawde chodzi o to, ze rodzice oskarzajg lekarzy

0 to, ze nie poinformowali ich o mozliwo$ci wykonania aborcji na ich dziecku®®.

829 por. tamze, s. 43.

%% Por. M. Machinek, Embrion ludzki, w: M. Muszala (red.), Encyklopedia bioetyki, ,,Polwen”,Radom 2005, s.
136-144.

81 por. T.P.Terlikowski, Nowa kultura zycia, ,,Fronda”, Warszawa 2009, s. 177.

82 por. tamze, s. 179.
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Warto tu przyblizy¢ jeszcze kwestie in vitro i zaklamania tego procederu.
Okazuje si¢, ze problem nie dotyczy tylko bezptodnosci, ale z metody korzystaja
roOwniez osoby samotne 1 pary np. lesbijskie niemajace problemu z niep10dn0éciaf33.

Problem nowej formy etyki polega tez na tym, ze czesto w spekulacjach
probuje si¢ oddzieli¢ kwestie aborcji od eutanazji. S.Warzeszak stwierdza:
,Legalizacja aborcji zapowiada czas, w ktérym dyskusja nad eutanazjg jest sprawag
otwarta. Mamy najczeSciej do czynienia z prawem <rowni pochylej>, zgodnie z
ktorym wystarczy przyzwoli¢ na jedno ustepstwo, aby inne ustgpstwa staly sie juz

tylko kwestia czasu®*,

4.4.4. Komercjalizacja narzadow

W tej problematyce etyki zycia nalezy zatrzymaé si¢ réwniez problemem
komercjalizacji organow ludzkich. Faktem jest, ze wickszo$¢ wypowiadajacych si¢ na
temat komercjalizacji organéw ludzkich jest zgodna co do tego, ze takie dziatania co
do zyjacych 1 zmartych odnosi si¢ do nieetycznego cztowieka a wigc dotyka godnosci
osoby ludzkiej. W polskim Kodeksie etyki lekarskiej jest nastepujace sformutowanie:
,Lekarz nie moze otrzymaé zaplaty za zaszczepione komorki, tkanki, narzady”®.
Roéwniez Kosciot w swoich dokumentach jak np. Papieskiej Rady ds. duszpasterstwa
stuzby Zdrowia Karcie pracownikow stuzby zdrowia. Kongregacji Nauki Wiary w
Instrukcji o szacunku dla rodzqcego Zycia i o godnosci jego przekazywania
podkreslany jest mocno wymiar zycia ludzkiego jako daru pochodzacego tylko od
Boga. W takim rozumieniu nalezy traktowaé interwencje medyczne przeszczepach,
ktére sg darem 1 ofiarowaniem jako nieodigczny akt ludzki. Wszelka praktyka handlu
narzagdami jest niegodziwa i zabroniona®®. Rowniez nalezy powiedzie¢, ze prawa
panstwowe zabraniajg takich praktyk. W polskiej Ustawie o0 pobieraniu i
przeszczepianiu komorek, tkanek, narzqgdow zabrania si¢ pod sankcja grzywny a nawet

pozbawienia wolnosci do dwdéch lat kupowania 1 zadania zaptaty za narzady. Niestety

83 por, K. Szyncel, ABC bioetyki, ,-sztuczne zaptodnienie, ,BM”, Krakow 2010, s. 22.

834 5, Warzeszak, Darowac zycie-bioetyka w debacie publicznej z Kosciolem, Wyd. Ojcéw Franciszkanow
Niepokalanow, Niepokalanéw 2008, s. 72.

85 por. A. Dylus, Globalny rynek jego granice, s. 217.

86 por. tamze, s. 216.
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wobec debaty na temat komercjalizacji organdéw ludzkich mozna zauwazy¢ wiele
réznych argumentdw uzasadnien, ktore coraz czesciej sg analogiczne do prowadzenia
przedsiewzie¢ rynkowych. W tej argumentacji coraz wigcej stosuje  si¢
charakterystyczny dla ekonomii jezyk. Mowa jest o popycie, podazy, handlu alokacji,
posiadania organdéw, bankach organdéw, konsumentach i1 gieldzie. Coraz wigcej
zwicksza si¢ lista oczekujacych na réznego rodzaju organy. Cywilizacja aktualna
niestety swoimi tendencjami niesie duzo zagrozen, rowniez tych, ktore sa zwigzane ze
zdrowiem czlowieka. Mozna zauwazy¢ poglebiajacy sie problem z rd6znego rodzajami
chorobami. Kontekst ekonomiczny i1 biznesowy szuka rozwazani sposobow by
pobudzi¢ gotowosci ofiarno$¢ dawcow przez tzw. bodzce finansowe®’. Okazato sie,
ze transplantolodzy z USA wprowadzili do globalnej dyskusji i debaty pojecie
,oplaconego podarunku”. Pojawia si¢ mnostwo pytan: czy taki oplacony podarunek
jest realnym 1 rzeczywistym podarunkiem czy raczej po prostu ,,rzeczg” sprzedang za
odpowiednig sumg. Dar jest zawsze okreslany miarg bezinteresownos$ci. Jesli
ekonomia wkracza w te sfer¢ zycia ludzkiego to doprowadza do wielu w skutkach
zgubnych konsekwencji spolecznych 1 etycznych. Trzeba zaznaczyé, ze tzw.
,oplacony podarunek” jest sprzeczny z moralnoscig i etyka ludzkiego zycia. Zdarzaja
si¢ coraz bardziej praktyki handlu ludzkimi organami w panstwach Azji, Afryki, Indii.
Sa to tylko nie ktore panstwa i sytuacje w ktorych ta praktyka coraz bardziej si¢
rozprzestrzenia.

Praktyka handlu, ktéra mozna coraz czgsciej zauwazy¢ w zaden sposob nie
moze by¢ powodem zlagodzenia i liberalizacji prawnej etycznej kwestii przeszczepu.
Po drugie zadng miara nie moze by¢ przyczyng owa praktyka prowadzenia owej
refleksji i debaty na temat dopuszczalnosci komercjalizacji narzadow ludzkich®®.
Problem jednak pojawia si¢, gdy si¢ uwzgledni kwestie, iz wystepuje handel np.
regenerujacymi si¢ tkankami ludzkimi: krwig 1 jej sktadnikami. A co ciekawe praktyka
ta zostala zaakceptowana. Wielu jednak stanowisk etycznych i rowniez w tym
przypadku jest przeciwna niw usprawiedliwia takie dziatania, uznajac je za

niegodziwe. Jednak powszechnie ta praktyka nie wzbudza tyle kontrowersji, co

87 por. tamze, s. 217.
88 por. tamze, s. 219.
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komercjalizacja organow ludzkich. Jakie uzasadnienie §wiadczy negatywnej ocenie tej
praktyki? Czy jednym z zasadniczych kryteriow jest niezdolno$¢ regeneracyjna?
Trudno podja¢ ten temat. Jednak z istotnych argumentéw nalezy podac¢ integralnos¢
cielesng, instrumentalizacj¢ cztowieka czy naduzycia zwigzane z wynagrodzeniami.
Dyskusja na temat komercjalizacji organow jest o tyle trudna, ze wszelkie stanowiska
te etyczne sg niezadowalajgce. Mozna przyjrze¢ wypowiedzi Papieza Piusa XII do
delegatow Wioskiego Stowarzyszenia Dawcow Rogowki i Wioskiej Unii Niewidomych
dnia 14 maja 1956r: ,Nalezy ponadto jak zdarza si¢ cz¢sto odrzuci¢ dla zasady
jakiekolwiek wynagrodzenie? Kwestia jest postawiona. Nie ulega watpliwosci, ze
moga pojawi¢ si¢ powazne naduzycia, jesli wymaga si¢ wynagrodzenia; bytoby jednak
przesada jako niemoralne akceptacje lub wymaganie wynagrodzenia. Zachodzi tu
sytuacja analogiczna jak w przypadku transfuzji krwi; jest zastugg dawcy odmowienie

: : L . . ,839
wynagrodzenia, ale jego zaakceptowanie nie koniecznie wing”

. Wypowiedz papieza
bardzo ostrozna jednak bardzo mocno sugerujgca aspekt zaslugi 1 daru
przekazywanego organu. Te¢ problematyke jednak nalezy oméwi¢ nie tylko z
perspektywy bioetyki, ale rdwniez z perspektywy etyki gospodarczej. Aby ocenié
obiektywnie 1 w miar¢ adekwatnie przedmiot transakcji wymiennej potrzebny jest
doktadny opis przedmiotu wymiany. I tak np. handel takimi ,,dobrami” w postaci
narkotykow, ktore same w sobie degradujg 1 sg destrukcyjne dla zycia ludzkiego, sa
niemoralne a przede wszystkim prawnie zakazane®.

Wiadomym jest, ze organy ludzkie bylyby sprzedawane by ratowaé zycie
innych, a wigc sama w sobie transakcja bylaby uzyteczna. Dlatego trzeba na to
spojrze¢ nieco inaczej. Kazdy handel, aby byt okreslony jako sprawiedliwy i stuszny
musi spetnia¢ pewne warunki: musi by¢ zawarta wedtug natury wymienianego dobra,
z odpowiednig ceng rynkowg okre§long z gory, ponadto muszg by¢ okreslone w miarg
mozliwosci wszystkie uboczne skutki transakcji, te pozytywne i negatywne. Interesy
musza by¢ réwne po obu stronach. Gdy spojrzy si¢ na wyzej wymienione warunki
sprawa z transakcji organow ludzkich staje si¢ bardzo zlozona i1 skomplikowana.

Zapewne przy takiej wymianie jest niemozliwo$cig wiedza o wszystkich ubocznych

89 Acta Apostolicae Sedis 48, 1956, s. 465.
80 por. A. Dylus, Globalny rynek jego granice, s. 222.
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skutkach a tym samym wyrownanie interesow. Dawca czesto nie posiada takiej
adekwatnej wiedzy, co do przysztych konsekwencji ubocznych takiej wymiany. Ponadto
trzeba sobie zda¢ sprawe, ze czesto sg to sytuacje bardzo nagle 1 konieczne. Od strony
dawcy (bieda, nawet szantaz) jak 1 od strony biorcy(zagrozenie zycia). Taki kontekst
takiej wymiany sprawia, ze cala transakcja moze mie¢ cechy nieuczciwej 1 nawet
lichwiarskiej dziatalnosci. Niejasnosci 1 ztozono$¢ problematyki nasuwa argumentacje o
niemoznosci ustalenia sprawiedliwej 1 stusznej ceny za takg transakcj¢. Te argumenty
odniesione sg bardziej do kontekstu ekonomicznego. W ty swietle pojawiajg si¢ jeszcze
inne problemy etyczne z tym zwigzane. Mianowicie w tzw. raporcie harwardzkim, ktory
uznaje dana osobe za zmarlg, mozliwos$¢ pobierania od tej osoby organdéw ludzkich.
Pytanie zapewne dotyczy kryteridow granicy $mierci osoby podigczonej pod respirator.
Brak mocnych argumentéw powoduje, ze taki czyn moze by¢ niesprawiedliwg przemoca,
jakiej doznaje ciato umierajacego. To wynika przede wszystkim z niejasnej definicji
Smierci, co naprawde sprzyja stosowaniu symulacji $mierci 1 zycia. To sprzyja
prowadzeniu badaf naukowych, ale nieustalaniu granicy miedzy zyciem a $miercia®*.
Wiadomym jest, ze przy pobraniu narzadéw czy tkanki konieczne jest stwierdzenie
zgonu. Caty problem etyczny sprowadza si¢ do jasnego zdefiniowania pojecia $Smierci a
doktadnie granicy tejze $mierci®*.

Jak wida¢ istnieje mndstwo argumentow tych bioetycznych jak réwniez tych z
plaszczyzny etyki gospodarczej .jednak problem jest o wiele bardziej skomplikowany W
problematyce komercjalizacji organoéw globalnego $wiata zostal przedstawiony fragment
dyskusji 1 debaty. Problematyka zapewne potrzebuje doglebnej analizy srodowisk etycznych,
bioetycznych i ekonomicznych. Jednak nalezy stwierdzi¢, ze komercjalizacja jest problemem
dzisiejszego globalnego $wiata, ktory niestety chce coraz bardziej uczyni¢ przedmiotem
biznesu cztowieka, jego zycie i ciato. Granica podejmowanego problemu by¢ moze tkwi w
pytaniu o godnos¢ zycia ludzkiego 1 w ogodle o godnos¢ osoby ludzkiej, ktorg w odniesieniu
do Stworcy nie mozna tak po prostu sprzedawaé. Gdy przyjmie si¢ kryteria godnosci osoby
ludzkiej, to czy w jakimkolwiek stopniu cztowiek i jego zycie jako obraz Boga jest

absolutnym ,,wlascicielem” 1 panem swojego zycia? Czy to, co posiadamy jako dar Boga, nie

81 por, S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, WTT, Warszawa 2008, s. 304.
842 por. A. Szczesna, Wokol medycznej definicji smierci, w: M. Gatuszka, K. Szewczyk (red.), Umieraé bez leku.
Wstep do bioetyki kulturowej, PWN, Warszawa-1.6dz 1996, s. 64.
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jest tylko do dyspozycji, w ktorej okreslamy przez czyny i decyzje samych siebie by wypetni¢
powolanie bycia dzieckiem Boga? Dlatego dar moze by¢ najodpowiedniejszg odpowiedzia
na poruszany problem. Wazna jest wypowiedZ w tej kwestii papieza Jana Pawla II, ktory
bardziej radykalnie przedstawil problematyke komercjalizacji organdéw ludzkich. Powiedziat
w ten sposob: ,,W istocie ludzkie ciato jest zawsze ciatem osobistym, ciatem osoby. Ciato nie
moze by¢ traktowane jedynie jako rzeczywisto$¢ fizyczna czy biologiczna, a jego narzady 1
tkanki nie mogg by¢ nigdy uzywane jako przedmioty sprzedazy lub wymiany. Tego rodzaju
redukcjonistyczna, materialistyczna koncepcja prowadzitaby do czysto instrumentalnego
postugiwania si¢ cialem, a wigc 1 osobg. W takiej perspektywie przeszczepianie narzadow i
wszczepianie tkanek nie stanowitoby juz aktu ofiaru, ale byloby réwnoznaczne
z wywlaszczeniem lub ograbieniem ciata“®®.

Redukcja czlowieka,jego cielesnoscii do plaszcyzny sprzedazy jest zapewne
urzeczowieniem osoby ludzkiej. Ekonomia ma swoje prawa, lecz nie moze wej$¢ na
ptaszczyne komercji, chocby wydawaloby sie, ze sprzedaz waznych 1 istotnych narzadow
przyczynia sie do pomocy czy uratowania zycia. Narzedzie, jakim jest ekonomia, ma
pomagac cztowiekowi, by by¢ lepszym w zasiegu potrzeb materialnych, jednak co tyczy sie
zycia jest nieodpowiednim narzedziem. Cielesnos¢ cziowieka nigdy nie moze by¢
oderwana od sfery duchowej dotyczy to cato$ci cztowieka i jednocze$nie poszczegdlnych
czgsci ciata inaczej mamy do czynienia z dualizmem. W relacjach dotyczacych Zycia
czlowieka obowiazuje reguta daru i bezintertesownosci. To jest zasada Boga Stworcy, ktory
stworzyt cztowieka jako jedno$¢ psychiczno-fizyczng. Komercjalizacja zazwyczaj probuje
oddzieli¢ t¢ jedno$¢, mimo Ze czesto ukonkretnia pomoc drugiemu cztowiekowi. Skoro
istotg dziatania Boga jest akt dawania poprzez nieskonczong mitos¢, to ten akt daru Boga
jest wpisany w Jego najdoskonalsze stworzenie, jakim jest czlowiek. W ten sposob
darmowo$¢ dzialania jest mocno zakorzeniona w naturze czlowieka. Czlowiek i1 jego
cielesno$¢ w ten sposdb nie moze by¢ uzyty jako przedmiot sprzedazy bo jest to sprzeczne
Z Jego naturg. Spraw transplantacji 1 sprzedazy musi by¢ zawsze traktowana w odniesieniu

do zasady cato$ciowej, a wicc podporzadkowanej dobru osobowej catosci®™.

3 Jan Pawet I, Najwyiszy akt milosci. Przemdwienie do uczestnikéw I Miedzynarodowego Kongresu

Towarzystwa Transplantacji Narzadow 20.06.1991, w: K. Szczygiet (red.), W trosce o zycie. Wybrane
Dokumenty Stolicy Apostolskiej, Biblos, Tarnow 1998, s. 220.
84 por. T. Slipko, Spacerem po etyce, ,,Petrus”, Krakow 2010, s. 199.
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Etyczne problemy w epoce globalizacji maja szeroki wachlarz problematyki, od
kwestii ekonomicznej poprzez kulturowe oddziatywanie, konczac na $cislych kwestiach
bioetycznych. Sg one bardzo zroznicowane. Rozwoj technologii sprawia, Zze pojawiajg
si¢ nowe kwestie. Szerokie spectrum problematyki pozwolito tylko podja¢ niektore
wybrane zagadnienia etyczne w kontekscie procesu globalizacji. W dyskusji etycznej 1
bioetycznej ze §wiatem petnym niejasnosci 1 zmiennos$ci jest ogromnie cigzko budowaé
kompromis. B. Maroszynska-Jezowska mowi, ze ,,proba szerokiego, nieustannego
budowania kompromisu wobec spektakularnie kontrowersyjych probleméw eutanzaji,
czy problemow eksperymentow eycznych jest eksplikacja stanowiska czysto
pragmatycznego, w ramach, ktérego dokonuje si¢ premanentnej relatywizacji etycznej,
a wszystko to buduje nowy system etyki sytuacyjnej“**.

Reasumujac kwestie etyki i bioetyki w dobie globalizacji wobec szerokiej
problematyki, o ktorej mowi Benedykt VI w encyklice, zZe ,,staje si¢ radykalnie kwestig
antropologiczng w tym sensie, ze zaklada nie tylko sposob poczecia, ale rowniez
manipulowanie zyciem coraz barsdziej skladanym w rece czloweika przez
biotechnologi¢. Zaptodnienie in vitro, badania na embrionach, mozliwo$¢ klonowania,
hybrydyzacji ludzkej istoty rodza si¢ i szerza w obecnej kulturze catkowitego braku
zachwytu, ktéra wierzy, ze odkryta wszelkie tajemnice, poniewaz dotarta juz do korzeni
zycia. (...) Do szerzacej si¢ tragicznej plagi aborcji moznaby doda¢ w przysztosci
systematyczne eugeniczne planowanie narodzin.(...) Za tymi scenariuszami kryjg si¢
postawy kulturowe negujace godnosc ludzka“®*°. Problematyka etyki i bioetyki w dobie
globalizcji wynika réwniez z ideologizacji techniki, co oznacza, Ze osiggnigcia nauki i
ich aplikacje realnie i faktycznie nie podlegaja etycznej kwalifikacji. W medycynie, w
eksperymentach i laboratoriach w sposéb bezpecedensowy ustala si¢ reguty i zasady
wedlug kryteridéw uzytecznosci i skutecznosci. Podobnie dzieje si¢ w $wiecie ekonomii,
kultury, gdzie wytycza si¢ bardzo relatywne granice pojeciowo-znaczeniowe, ktore maja

stuzyé korzy$ciom pewnej grupie ludzi, a w sposob arbitralny stosuja presje na ogot®*’.

85 B. Maroszynska — Jezowska, Kryteria moralnych rozstrzygnie¢ w medycynie a problem prawdy, w: D.
Pobucka (red.), Etyka wobec sytuacji granicznych, ,,Impuls”, Krakéw 2007, s. 202.

86 Benedykt XVI, CV, nr 76, s. 142-143,

87 por. R. Otowicz, Etyka zycia, WAM, Krakow 1998, s. 248.
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5. Podjecie dialogu przez Kosciol ze wspolczesna struktura globalnego
Swiata.

Odnoszac si¢ do historycznego 1 teologicznego wymiaru ksztaltowania wizji
dialogu pastoralnego Kos$ciota zauwazy¢ mozna, iz struktura i formy koncepcji
ewangelizacyjnej opartej na istocie postannictwa gloszenia Dobrej Nowiny
uwzgledniaty kontekst spoteczny i1 kulturowy spoleczenstwa danej epoki. Dialog
Kosciota ze swiatem jest swoistego rodzaju spotkaniem na plaszczyznie spolecznej 1
kulturowej. Sobor Watykanski II podjat zadanie zwickszenia skutecznos$ci jego postugi
przenikania Ewangelii w struktury spoteczno$ci. OdpowiedZ na wezwanie §wiata przy
zachowaniu jego tozsamosci 1 radykalizmu jest wiec glebszym zrozumieniem
nadprzyrodzonych uwarunkowan doczesnej struktury spotecznej i kulturowej®®.
Refleksja spoleczna Kosciota, cho¢ nie daje gotowych rozwigzan aktualnych
problemdéw publicznych, to jednak wskazuje na reguty i zasady postepowania ludzi
wiary w rozwigzywaniu tych trudnosci. Warunki i1 problemy tego $wiata majq
charakter zmienny i dynamiczny. Formy pastoralne oparte na nauczaniu Ko$ciota
powinny te zmienno$é uwzgledniaé®®. W metodzie dialogu Kosciola ze $wiatem
podkresla si¢ realno$¢ wpltywu $wiata 1 jego probleméw na formulowanie nauki
Kosciota. Nie chodzi tutaj o dostosowaniu nauki do oczekiwan §wiata, lecz o gloszenie
prawdy Chrystusowej, ktéra uczestniczy w zyciu spotecznym 1 kulturowych,
przenikajac jej struktury. W ten sposéb Kosciot w wymiarze uniwersalnym i lokalnym
ma mozliwo$¢ poznania warunkéw, w jakich ma by¢ gloszona nauka sformutowana
niezaleznie od tych warunkow.

Aktualna sytuacja, stan i uwarunkowania zycia spotecznego i kulturowego maja
jedynie wplyw na sposoby gloszenia 1 dziatalnos$ci pastoralnej Kosciota. Istotnym wiec
jest zalozenie 1 analiza wspotczesnych nurtow i1 komponentow ksztaltujacych aktualne
warunki, w ktorych Kosciol ma odnalez¢ swoje postannictwo gloszenia Ewangelii.
Koncepcja duszpasterska parafii uwzgledniajgc nowy kontekst spoteczno-kulturowy
otwiera si¢ na nowe mozliwosci dotarcia do wierzacego, ktérego relacja z Bogiem

konfrontuje z uwarunkowaniami tego §wiata.

88 por, P.Nitecki, Rozpoznawaé znaki nowych czaséow, Warszawa 2002, s. 115
89 por. tamze, s.114.
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Dlatego tez w odniesieniu pastoralnym nalezy wprowadzi¢ nowy sposob
aktualizowania Ewangelii w dzisiejszym §wiecie zglobalizowanego sytemu. Trudnosci
wynikaja z roznorodnosci zycia spotecznego a jednoczesnie niejasnosci celu w jakim
jest ukierunkowany ten proces. Rozwoj tego $wiata w istocie zalezy od tego czy $wiat
zostanie przenikniety Chrystusowym przestaniem 1 w jakim stopniu plaszczyzny zycia
ekonomicznego, politycznego, kulturowego 1 spotecznego beda ukierunkowywac swoj
rozw0] wedlug kryteriow nauki Chrystusowej, ktora w ontycznej plaszczyznie
obejmuje kazdego cztowieka 1 wszystkie struktury aktualnie dokonujace transformacji.
Ewangelizacja musi samourzeczywistnia¢ Kos$ciot w $wiecie poprzez wszystkie

»80  Warto wicc wedlug zasady aggiornamento

»stopnie 1 sposoby uczestnictwa
uwzgledniajacej kontekst aktualny spolecznego rozwoju zastanowi¢ si¢ nad nowa
zasada dialogu 1 ewangelizacji struktur przesigknigtych duzg mobilnoscig 1
chwiejnos$cig warto$ci. By¢ moze trzeba wprowadzi¢ nowe pojecie 1 by¢ moze sposob,
ktory aktualnie bedzie zmierzal do oczyszczenia niebezpiecznych i zagrazajacych
integralnemu rozwojowi tendencji globalizacji.

Nowy sposob patrzenia na rzeczywisto$¢ aktualng bardzo spojnie ukazuje
encyklika Caritas in veritate, ktoéra poprzez wnikliwo$¢ przeprowadzonej oceny
zjawiska globalizacji ukazuje w duzej mierze sposob podejscia do dwczesnej sytuacji.
Po pierwsze jak caly pontyfikat Benedykta XVI przenikniety jest mysleniem
syntetycznym, tak encyklika przejawia bogactwo powrotu do tradycji Kosciota,
korzeni nauki spotecznej, ktora w Odwczesnym kontek$cie w sposob niezmienny w
tresci odnosi si¢ do aktualnych uwarunkowan spoteczno-kulturowych. Z jednej, wigc
strony powr6t do zrodet, kontynuacji bogatej mysli teologicznej 1 spotecznej, z drugiej
za$ strony poszukiwanie w nowych warunkach nowego podejscia, owego odnalezienia
si¢ w warunkach by¢ moze niewygodnych, jesli chodzi o samg istot¢ powotania
chrzescijanskiego. Dlatego jak juz wiele razy to byto wspomniane, w powyzszych
rozdziatach globalizacja jest tylko kontekstem, jednoczes$nie staje si¢ tez szansg i
terenem ewangelizacji, dotarcia do cztowieka 1 do wszelkich struktur, z ktérymi ma do
czynienia cztowiek. Z tego wynika, ze w owych niejasnych 1 nieokreslonych zasadach

i nieprzewidywalnym kierunku ,,postepu” potrzeba precyzyjnych kryteriéw i zasad

9 ) Krucina, Sumienie spoleczenstwa, “TUM”, Wroctaw 1995, s. 97.

326



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

rozwoju 1 dialogu oraz konkretyzacji w codziennym zyciu. Nicig, ktora przenika
encyklike 1 nauczanie Benedykta XVI jest zapewne integralna wizja rozwoju
ludzkosci. Ta tre$¢ oparta na antropologii wyraza tez sposob ewangelizacji oraz jego
kierunek. Jaki wigc ma by¢ skonstruowany nowy sposob dialogu czy ewangelizacji.?
Czy z drugiej strony nalezy dzi§ moéwi¢ o nowym sposobie czy nowej formie dialogu i
ewangelizacji czy raczej o kontynuacji bogatej Tradycji Kosciota w odniesieniu do
spolecznych aspektow zycia ludzkiego? Zapewne trzeba tu powiedzie¢ o dwoch
réznych ptaszczyznach podejscia do problematyki ewangelizacji 6wczesnego Swiata.
Pierwsza dotyczy treSci ewangelizacji, a wiec istotnego elementu prowadzenia
dialogu. Tre$¢ gleboko zanurzona w Ewangelii, nauczaniu spotecznym Kosciota
zawiera jasne zasady zycia spotecznego, ktore sa niezmienne. To zasady solidarnosci,
pomocniczosci sprawiedliwosci, mitosci spotecznej, personalistycznej itp. oparte na
trzonie ewangelizacji, czyli prawdzie i wolnoéci. Jakiekolwiek zmiany na tej
plaszczyznie beda oznaka odej$cia od Tradycji 1 istoty nauczania Kosciota. Tres¢ w
tym odniesieniu nalezy traktowac radykalnie 1 bezwzglednie.

Druga plaszczyzna to sposob i forma dotarcia do wspdlczesnego Swiata, ktory
jest przesigkniety pluralizmem. Tu mozliwosci dotarcia moga by¢ rozne i
uwzgledniajace aktualny stan i kondycje zycia ludzkiego oraz spotecznego charakteru
cywilizacji. Uwzglednienie sytuacji wspotczesnej 1 szukanie form dotarcia z
Ewangelig jest nieodzownym elementem dialogu dzi§, gdyz zycie spoteczne,
kulturowe, czy nawet ekonomiczne i polityczne nieustannie ulega transformacji.
Nowos$¢ sposobu nie burzy statego charakteru przestania Ewangelii. W ten sposéb

potrzeba jest wprowadzenia nowego zwrotu®*

w odniesieniu do ewangelizacji, ktory
by pokazywat kierunek i1 sposob konfrontacji z 6wczesnym kontekstem globalnego
Swiata. Pojecie to mozna okresli¢, jako ,.komunikacja pomostowa”— po prostu by¢ w
swiecie.® Zwrot ten zawiera w sobie i laczy jednoczeénie to, co w Tradycji
pastoralnej byto zasadnicza regula pastoralng Kosciota, mianowicie: aggiornamento i

approfondimento. Pierwszy czlon oznacza komunikacje w rozumieniu nawigzania

relacji z ttem 1 kontekstem ewangelizacji. Jest to owe ustosunkowanie si¢ do aktualnej

81 por, W. Seremak, Mifosierdzie Boze a nowa ewangelizacja — znaki czasu, KUL, Lublin 2001, s. 191.

82 por, M. Zawada, Wspélczesny Swiat miejscem postannictwa 0s6b wierzqcych- Swieto$é rodzi sie ,, tu i teraz”,
»Zycie konsekrowane” 2010, nr 6(86), s. 49.
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sytuacji i poprzez dobrane $rodki proba nawigzania dialogu. Drugi czton zwrotu
oznacza rzeczywistos¢, ktorg taczy radykalizm Ewangelii 1 jego niezmienno$¢ ze
zmieniajacy si¢ rzeczywistoscia $wiata®3. Most oznacza jednoczesnie przejscie, ktore
jest otwarte na przenikanie tresci i1 informacji. Most ma to do siebie, ze jest stabilny i
podparty mocnymi strukturami. W tym przypadku mamy do czynienia z zasadami
spotecznymi. Poniewaz ruch biegnie w dwie strony, to §wiat daje Kosciotowi 1 jego
nauce ciggle zmieniajacy si¢ material do analizy po to, by potem go odczyta¢ w
swietle Ewangelii, ktora jest odpowiedzig na problemy wspolczesnego Swiata oraz
cztowieka w nim zyjacego. Ponadto istnieje mnostwo réznych form mostow, a wigc
forma dotarcia do rzeczywistosci Swiata rowniez jest roznorodna.

Mozna w ten sposdb zwrot ,,komunikacji pomostowej” odnie$¢ do konkretnego
sposobu czy formy pastoralnego podejScia w dwczesnym swiecie. T¢ metodg i forme
mozna przedstawi¢ w nastgpujacym schemacie jako metody dedukcyjno-indukcyjne;j.

1. Tres¢ ewangelizacji 1 dialogu ma charakter niezmienny, oparty na tresci

Ewangelii. Dzi$§ dialog, ktory mogltby by¢ oparty tylko na moralizatorstwie
nie przyniostby zamierzonych owocow. Indyferentyzm obecnego $wiata i
coraz bardziej pojawiajace si¢ tendencje odejscia od podstawowych
wartosci, ktére glosi Kosciol, ksztattuja postawy antymoralne. Potrzeba
jasnych kryteriow, ktore wilasciwie ukierunkowujg na cel. Niezmienno$¢
tresci zaklada jednak poznanie sytuacji aktualnych i w odniesieniu do
warto$ci poznawcze] uwzglednianie kontekstu. Dzis§ w  globalnych
warunkach Stowo Boze, ktore niesie Dobrg Nowing i nadziej¢, pokazuje
droge i perspektywe przysztosci opartag na sprawiedliwo$ci 1 milosci. W
treSci jednak nie moze by¢ przeakcentowana sprawiedliwos¢ kosztem
mitosci ani tez odwrotnie milosierdzie zaktada sprawiedliwe podejscie do
zycia 1 uwalnia od nadmiernej pobtazliwo$ci moralnej i etycznej. Trzeba
zaznaczy¢, ze Ewangelia powinna by¢ centrum zycia i motywem kazdego
wyboru osobistego 1 spolecznego, kulturowego czy politycznego i

ekonomicznego. Wiec radykalizm Ewangelii oczyszcza niepokojace

83 por. E. Sakowicz, Aggiornamento, w: R .Kaminski (red.), Leksykon teologii pastoralnej, KUL, Lublin 2006,
s. 32-34.
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postawy zycia moralnego w zyciu publicznym®*. Kosciot dzi§, aby
prowadzi¢ dialog ze $wiatem, aby go ewangelizowa¢ musi by¢ dojrzaty w
wierze, ktorg przekazuje, a wiec radykalny, utozsamiony z tym co glosi, z
samym Chrystusem®®.

2. Forma przekazu tresci jest odniesiona do kontekstu aktualnego. Sam
kontekst spoteczny i1 kulturowy ma charakter zmienny. Po pierwsze nalezy
ksztaltowa¢  swoistego  rodzaju  podejscie do  wspotczesnego
zglobalizowanego 1 pluralistycznego Swiata. Zdolnos¢ zycia, umiejetnosc
radzenia sobie zalezy od stopnia dystansowania do szybkiego przeptywu i
mobilnosci réznych dziedzin zycia. Dystans nie pozwala na bycie
manipulowanym, ale pozwala na gl¢boka refleksj¢ nad swoja egzystencjg w
takim $wiecie. Drugim elementem podejscia do $wiata jest umiejgtne
korzystanie z dobr, jakie daje globalizacja, a wigc media, Internet, szybki
przekaz informacji. Tym sposobem mozna wykorzystaé dzieto
Ewangelizacji w szerszym zakresie. Radykalizm tresci nie eliminuje
tagodnej formy dotarcia tam, gdzie obojetnos$¢ i rozmycie wartosci jest nie
identyfikuje si¢ z takim przekazem. Trzeba pamigtac, ze w $wiecie coraz
bardzie nastawionym antyewangelizacyjnie potrzeba form réwniez
fagodnosci. Kosciot postuguje sie na misjach metoda dotarcia do ludzi
poprzez inkulturacj¢. Dzi§ Europa potrzebujaca reewangelizacji w takim
odniesieniu potrzebuje w jakim$ stopniu uwzglednienia mentalnos$ci
spotecznej 1 kulturowej. Nie oznacza to zapewne dostosowanie si¢ do
btednych koncepcji zycia, tych postmodernistycznych tendencji. Zatem
mimo kompresji czasu i przestrzeni dzielo ewangelizacji i dialogu musi
przyja¢ forme¢ wolnego i przeniknigtego pokojem oddzialywania tre§ciami
radykalnymi na 6wczesny $wiat 1 Zyjagcego w nim cztowieka.

3. Waznym tez w odniesieniu do schematu ,,komunikacji pomostowej” jest

swiadectwo zycia tego, ktory z natury 1 swojego powotania jest

84 por, W. Seremak, Mifosierdzie Boze a nowa ewangelizacja- znaki czasu, KUL, Lublin 2001, s.345n.
5 Por. R. Hajduk, Apologetyka pastoralna — duszpasterska odpowied? Kosciola na wyzwania czaséw
wspotczesnych, Homo Dei, Krakow 2009, s. 25.
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przeznaczony do dawania $wiadectwa w $wiecie®®. Kazdy chrzescijanin jest
powotany do zycia wedtug Ewangelii. Stowa 1 czyny stajg si¢ jednomyslng
zasadg Zycia. Zycie przepojone Bogiem, a wiec modlitwa i sakramentami
staje si¢ zaczynem ewangelizacji. Chrzescijanin to czlowiek zyjacy wedtug
jasnych kryteriow Ewangelii. Problem $§wiata 1 dzisiejszego cztowieka
polega na braku statosci regut i zasad opartych na solidnej podstawie
etycznej i moralnej. Relatywizm rozmywa stabilno§¢ zycia etycznego.
Odnoszac si¢ do chrzescijanstwa, rozmycie tych regut oznacza rozmycie nie
tylko jakiej§ idei czy pogladow chrzescijanskich, ale konkretnie
decyzyjnosci w zyciu. Swiat pluralistyczny potrzebuje mocnych i
odwaznych $wiadkow. ,Jezeli was $Swiat nienawidzi, wiedzcie, ze Mnie
pierwej znienawidzil. Gdybyscie byli ze §wiata, $wiat by was kochat jako
swoja wlasno$¢. Ale poniewaz nie jesteScie ze $wiata, bo Ja was wybratem
sobie ze $wiata, dlatego was §wiat nienawidzi. Pami¢tajcie na stowo, ktore
do was powiedziatem: "Stuga nie jest wigkszy od swego pana". Jezeli Mnie
przesladowali, to 1 was bedg przesladowacé. Jezeli moje stowo zachowali, to i
wasze beda zachowywac. Ale to wszystko wam bgdag czyni¢ z powodu mego

imienia, bo nie znaja Tego, ktory Mnie postat”™®’.

Schemat ten w tym rozdziale zostanie szczegdélowo rozbudowany poprzez

analize réznych plaszczyzn: ekonomicznej, politycznej, kulturowej oraz w odniesieniu

do ptaszczyzny religijnej 1 niepokojacym w tej kwestii synkretyzmie. Ewangelia,

ktorej w podstawie jest ksztalttowanie zasad etycznych 1 moralnych staje

fundamentalnym kryterium. Potem problematyka kontekstu dzisiejszego $wiata

zostanie przedstawiona w Swietle nauki o znakach czasu w wymiarze aktualizacji

dzieta ewangelizacji.

856

Por. tamze, s. 217.

87715, 18- 21.
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5.1. Ewangelizacja struktur ekonomiczno-politycznych- rynek , ekonomia,

polityka w objeciu etyki

Rozwd@j, aby skutecznie 1 wlasciwe mogt osiggnac swoj cel, musi zaktadaé, jak
to bylo powiedziane wyzej, integralno$¢ réznych ptaszczyzn. Ekonomia, polityka,
religia czy ekologia to konkretne plaszczyzny, ktore wzajemnie si¢ uzupelniajac
tworza integralng wizje S$wiata 1 czlowieka, ktory w tym Swiecie egzystuje.
Ewangelizacja stawia przed dzisiejszym problemem rozwoju globalnego $wiata
nietatwe zadania i priorytety pastoralne. Integralno$¢ a nie globalno$¢ jest pozytywna
odpowiedzig na omawiany problem. Ewangelia za§ obejmuje i przyjmuje jako punkt
wyjscia swojej misji 1 fundamentalne kryterium integralnosci — godnos¢ osoby
ludzkiej. Owy fundament nakre$la kierunek dialogu ze srodowiskiem i jednocze$nie z
procesem, ktory swoja wewnetrzng sitg 1 dynamizmem wptywa na §wiat, jego procesy
reguty, zasady, odniesienia do zycia cztowieka i1 jego komunikacji z drugim
cztowiekiem. Ewangelia komunikuje, czyli nawigzuje potrzebny dialog jednoczesnie
oczyszcza wszelkie niepotrzebne przeszkody i bariery, ktére uniemozliwiajg by rozwoj
Swiata byl rzeczywiscie integralny. Ewangelizacja wigc przenika wszystkie

plaszczyzny poczawszy od ekonomii a skonczywszy na ekologii.

5.1.1. Ekonomia i rynek a kryteria etyczne

Wiadoma rzeczg jest, ze ekonomia, potrzebuje etyki dla swojego prawidlowego
funkcjonowania. Chodzi o etyke odniesiong do konkretnej osoby a to daje nam
Ewangelia swoim fundamentalnym przestaniu ludzkiego powotania i rozwoju.
Cze$ciej mozna spotka¢ dzi§ o etyce w rdznych dziedzinach dziatalno$ci:
ekonomicznej, finansdéw, czy przedsigbiorczosci. Nawet jest duzo programéw
formacyjnych w dziedzinie etyki biznesu. Banki wychodza z inicjatywa propagowania
tzw. ,,etycznych” kont i funduszy inwestycyjnych. Dzi§ mozna spotka¢ tzw. forma
mikrokredytow czy mikrofinanséw. Mikrokredyt oznacza udost¢pnienie pozyczek o
niewielkiej sumie pieni¢znej (tak zwanych mikropozyczek) bezrobotnym lub ubogim
przedsigbiorcom lub innym Zyjacym w ubdstwie, ktdrzy nie posiadaja zdolnosci

kredytowej. Jest on przeznaczony dla tych, ktérzy nie posiadaja zabezpieczenia,
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stalego zatrudnienia czy wiarygodnej historii kredytowej, stad nie moga spehic
minimalnych wymagan koniecznych do uzyskania tradycyjnego kredytu. Mikrokredyt
to cze$¢ mikrofinanséw, do ktorych naleza miedzy innymi $wiadczenie uslug
finansowych najubozszym innych niz pozyczki, takich jak m.in. lokaty bankowe,

mikroubezpieczenia i inne finansowe udogodnienia®™®

. W $wiecie ekonomicznym jest
to dobra i sluszna inicjatywa, cho¢ spotyka si¢ czesto z krytyka dotyczaca
krotkodystansowej pomocy, ktora nie ma wplywu na utworzenie stabilnego systemu
pomocy socjalnej w takim przypadku, a wigc nie ma zasiegu rozwoju na dalsza mete.
Dlatego tym bardziej trzeba takiego rozpoznania i dobrego Kkryterium rozeznania
pojecia ,.etyczny”, by to pojecie, ktore odzwierciedla jednak jednoznaczng
rzeczywisto$¢ nie oznaczato wieloznaczne konotacje. Wazne jest sprecyzowanie
pojecia, by nie zostalo to wykorzystane wbrew sprawiedliwosci godnosci i
prawdziwego dobra cztowieka. By pojecie ,.etyczny” mialo wilasciwe odniesienie
potrzeba jest konkretnego 1 wlasciwego systemu moralnego.

Katolicka nauka spoteczna daje nam wskazoéwki oparte na koncepcji

89 7 tej prawdy o czlowieka

,cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boga
wyptywa prawda o kierunku rozwoju cztowieka, ktoéry w podparty dwoma filarami
nienaruszalnej godno$ci osoby ludzkiej i transcendentnej warto$ci naturalnej norm
moralnych (prawo naturalne i prawo objawione) tworzy to zycie w pehi etycznym®®.
Etyka oparta na Biblii i Ewangelii kieruje na fundament naszego rozwoju i stan
kazdego czlowieka, ze jesteSmy wszyscy dzie¢mi Bozymi, ,,a Bog tych ktorzy przyjeli
Ducha, czyni dzie¢cmi. W Nim wotamy: Abba Ojcze! Wtasnie ten Duch zaswiadcza
naszemu duchowi, Ze jesteémy dzieémi Boga.”®®'. Dwa filary, ktére tworza wszelka
dziatalnos$¢ cztowieka etyczng, sg nieodzownymi elementami ksztaltowania ekonomii
bardziej ludzkiej ukierunkowanej na aktualne i rzeczywiste potrzeby czlowieka i
spoteczenstwa. Tylko spojrzenie na gospodarke z punktu widzenia Ewangelii i etyki,

ktora podkresla integralny charakter rozwoju, moze zmieni¢ nastawienie Ww

konkretnych sytuacjach tych, ktorzy sa odpowiedzialni za struktury gospodarcze i

88 por. Benedykt XVI, CV, nr 45, Wroctaw 2009, s. 88.

%9 Rdz 1,27

80 por. M. Silva, Czy istniej etyka w ekonomii?,”Communio”1997, nr 6 (102), s. 53n.
%L Rz 8, 15-17.
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ekonomiczne. Gdy etyka gospodarcza nie bierze pod uwage dwoch filarow, czyli
godnos$ci osoby i transcendentnego, Bozego spojrzenia na ekonomig, to taka etyka
niestety stanie si¢ przedmiotowa 1 instrumentalna. Etyka ma za zadanie oczyszczac
ekonomi¢ z niesprawiedliwego patrzenia na rozwo0j, ma rowniez za zadanie
korygowac¢ 1 usuwac zaburzenia funkcjonowania calego systemu, odpowiedzialnego za
struktury tego globalnego $wiata. Etyka pozwala wyprowadza¢ z zawg¢zonego procesu
czysto finansowo-ekonomicznego 1 wprowadza na plaszczyzne rozwigzania
problemow w kategoriach zasady sprawiedliwosci 1 zasady bezinteresownosci.
Etyczne s te wszystkie dziatania, ktore dziatajg nie tylko z okreSlenia etyczny, ale
cata dziatalnos$¢ finansowa, gospodarcza, ekonomiczna, ktora ze swej natury powinna
kierowa¢ si¢ wymogami i przestankami etycznymi, czyli nastawionymi na czlowieka.
Jesli chodzi o bezposrednio Ewangelie, to oczywiscie ,,Chrystus nie zajmuje
wyraznego stanowiska wobec zagadnien gospodarczych i spotecznych, mimo iz zna je
doskonale 1 odczuwa je gteboko. Wie On, co oznacza gtdd, pragnienie, niedostatek,

.. 2
twarda praca pod rozkazami 1nnego”86

. Dlatego znajac sytuacje niesprawiedliwe,
nieustannie walczy o godno$¢ osoby ludzkiej, niezaleznie, czy jest to rzeczywistos$¢
gospodarcza, kulturowa czy religijna.

Trzeba zaznaczyé, ze w ostatnim czasie coraz bardziej pojawily si¢ nowe
problemy 1 dotychczasowe standardy etyczne juz sg niewystarczajace. Ewangelia jest
aktualna 1 nalezaloby uksztaltowa¢ konkretne kryteria uwzgledniajace te nowa
rzeczywisto$¢. Gdy ograniczona jest rola panstwa nalezatoby stworzy¢ taka opcje
biznesu, ktéra by miataby mocny wkitad w ksztaltowaniu norm mi¢dzynarodowego
biznesu. Przyktadem etycznego podejscia do zarzadzania firmami jest Niemiecki
Zwiazek Przedsigbiorcow Katolickich, ktory sparafrazowal 8 blogostawienstw z
Ewangelii §w. Mateusza. Ukazana jest tu niezwykle zadziwiajaca zbiezno$¢ z aktualng
sytuacja zarzadzania:

1. ,Blogostawieni kierownicy, ktorzy utatwiaja zrozumienie sensu ludzkie;j
pracy, albowiem oni beda mieli umotywowanych wspotpracownikow;
2. Btlogostawieni kierownicy uprzejmi, albowiem oni przyczyniajg si¢ do

ksztattowania kultury komunikacji przedsigbiorstwa;

82p_Goralczyk, Etyka w ekonomii?, ,,Communio” 1997, nr 6(102), s. 93.
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3. Btogostawieni kierownicy, ktérzy rozwijaja wizje przedsicbiorstwa i
wedtug nich zyja, albowiem oni zabezpieczajg jego przysztos¢;

4. Blogostawieni kierownicy o zintegrowanej osobowosci, albowiem oni
zdobedg zaufanie;

5. Btogostawieni kierownicy, ktorzy wzbudzaja zaufanie, albowiem ono
jest podstawa kazdej wspoipracy;

6. Blogostawieni kierownicy, ktorzy niepowodzenia potrafiag zamieni¢ w
sukces, albowiem oni przyczyniajg si¢ do rozwoju wspolpracownikows;

7. Btogostawieni kierownicy, ktdrzy wspieraja odpowiedzialno$¢ osobistg
wspotpracownikow, albowiem oni bedg mieli zgrany zespot;

8. Btogostawieni kierownicy, ktérzy potrafia sami sobg kierowac,
albowiem oni sg przyktadem 1 wzorcem dla innych”863.

Istnienie nowych probleméw globalnych jest wyzwaniem po pierwsze dla
Swiata biznesu a tym samym przedsigbiorcow, menedzeréw, wspotpracownikow w
globalnej sieci ekonomii. Jednak nie mozna zawg¢zac tej odpowiedzialno$ci moralne;j
tylko na jednostki, ale ta3 odpowiedzialnoscig jest pociggnigta cata firma, korporacja
czy przedsigbiorstwo. Konkretna aktywno$¢ etyczna wyrasta przede wszystkim z
ducha kultury, z jego specyfiki. Jednak wiedzac o globalnej strukturze firmy i
lokalizacji w réznych kulturach i zré6znicowaniach spotecznych, nie mozna obarczac
pewnym brakiem odpowiedzialnosci etycznej i moralnej catg firme¢, gdy wielkie
naduzycie zostalo spowodowane przez jeden sektor korporacji. Oczywiscie
wiadomym jest, ze powinno tworzy¢ si¢ strategie, ktora w sposdb minimalny
ksztattuje standard etyczny dla catej firmy, czyli dla wszystkich wspotpracownikow w
roznych kulturach i specyfice spotecznej®®.

Globalizacja w sferze ekonomii jak juz bylo wspomniane przy omawianiu
problematyki zagrozen tworzy tzw. ,produkt” ekonomiczny, ktéry nazywa si¢
,»mobilnoscig”. Mobilno$¢ ma to do siebie, ze charakteryzuje si¢ swobodg przeptywu
kapitatu, informacji, pracownikoéw, produktéw, wszelkich débr 1 ustug. Jest szybkim 1

strategicznym narz¢dziem ekonomii 1 gospodarki rynkowej. Przy pozytywnej ocenie

83 F. Zils, Katolische Soliziallehre m Betrieb, oder:selig sind die Fiihrungspersonen, “BKU-Journal” 1999, nr
3,s. 25-26.
84 por. A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 37.
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mobilnos$ci, nalezy uwydatni¢ te czynniki pejoratywne dla rozwoju, dla spoteczenstwa
1 konkretnego cztowieka. Niesie ze sobg wiele niepokojacych objawow w postaci
egoistycznych interesow jednej grupy inwestorow, nieustannie ksztattuje postawy
pazernos$ci, chciwosci, niezdrowej rywalizacji, zdobywania nowych rynkow kosztem
tych stabszych ogniw. W wymiarze psychologicznym powoduje w duzym stopniu
zagrozenia 1 ryzyko utraty pracy, ksztaltuje dyskomfort psychiczny dotykajacy
niepewno$¢ swojej pracy, a tym samym przysztos¢ swojej rodziny. Szybkos¢
mobilnosci uksztattowata swoistego rodzaju ,kulture instant” nastawiong na
konsumpcjonistyczny styl zycia. Mobilno$¢ kapitatu i pracy w wielu punktach jest
nieetyczna 1 amoralna. By¢ moze nie jest to kwestia mobilnosci samej w sobie w
ekonomicznej dynamice, ale odpowiedzialnosci tych ogniw struktur, ktore w
mniejszym lub wigkszym stopniu kierujg rozwojem tego swiata wedlug zasady
mobilnosci. Ewangelizacja zatem staje z konkretnym zadaniem, by sfery ekonomiczne
zostaly objete fundamentalnymi wartosciami takimi jak: milos¢, prawda,
bezinteresownos¢, uczciwosc, odpowiedzialnos¢, poczucie braterstwa czy solidarnosé.
Praktycznym 1 pastoralnym rozwigzaniem by¢é moze jest inicjowanie spotkan
parafialnych 1 katechetycznych na tematy etyki biznesu, moralnej dziatalno$ci
ekonomicznej , uczciwosci i jasnosci w prowadzeniu finansoéw itd., prowadzone przez
kompetentne osoby zapraszane do wspoOlnot parafialnych. Owe spojrzenie
ewangeliczne wyeksponuje istotne elementy, ktore mobilna ekonomia nie potrafi
opanowac 1 wlasciwie ukierunkowac®®.

Coraz wigce] spotka¢ si¢ mozna z przeswiadczeniem w $wiecie dziatalnosci
gospodarczej tej globalnej, ze sam biznes, ekonomia jest postrzegana 1 uwazana za
dziatalno$¢ gospodarcza jako ,, gre o sumie zerowej”. Oznacza to, ze korzys¢ zyskuje
jedna strona kosztem drugiej. Im wigcej transformacji gospodarki, mobilnosci, tym
bardziej te struktury stajg si¢ nieszczelne moralnie 1 etycznie. Aby uzyska¢ duza
korzys¢ czesto ksztaltuje si¢ postawy nieuczciwos$ci ekonomicznej. Etyka i Ewangelia
staja si¢ kulg u nogi dla tych, ktorzy chca osiggnac spektakularne sukcesy. Kiedy
obserwuje si¢ Swiat biznesu mozna zauwazy¢ interesujace spostrzezenia. Mianowicie

sukces ekonomiczny nie zawsze nalezy do tych, ktorzy sa najlepsi, posiadaja wiedze i

85 por. M. Silva, Czy istniej etyka w ekonomii?,”Communio”, 1997 nr 6 (102), s. 57n.
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kompetencje. Okazuje si¢, ze sa tacy producenci, przedsigbiorcy czy handlowcy,
ktorzy bardzo sprytnie potrafig ustawiac¢ si¢ w sytuacjach dla siebie korzystniejszych
poprzez np. kradziez czyjego$ projektu 1 strategii, bardzo sprytnie 1 szybko
wyciagni¢cie korzysci dla siebie, stosowanie trikow reklamowych, wykorzystanie
kryzysowej sytuacji kontrahentow, unikanie progresji podatkowej przez zakrywanie
dodatkowej dziatalnosci, ktéra przynosi dochody To zwigksza nieréwnos¢
konkurencji. Istniejg kraje, gdzie jest przyspieszony proces prywatyzacji. Polega to tez
na tym, ze celowo 1 $wiadomie doprowadza si¢ do bankructwa przedsigbiorstwa i
zaktadu po to, by potem kupi¢ taniej lub tworzenie takich spotek, gdzie whascicielami
byli dawni funkcjonariusze majacy tatwy dostgp do informacji, majacy silny wpltyw na
obnizenie warto$ci aktywow przedsigbiorstwa oraz majacy dostep do zakupu akcji itd.
Czy takie sytuacje nie sg sygnatem i alarmem o nieustanne oczyszczanie rynku i
dzialalnosci ekonomicznej Ewangelig 1 postawami etycznymi? Zjawisko, ktore na
skale juz globalng mozna zauwazyC jest nieustanng petryfikacja nieuczciwej
dziatalnosci, tworzeniem struktur zta, ktére moga sta¢ si¢ czyms$ bardzo trwatym a
nawet ,,standardowym zachowaniem”. W ten sposéb potrzeba jest permanentnego
odniesienia do podstawowych zasad etycznych. Etyka nigdy nie moze by¢ rozumiana
w konteks$cie ekonomicznym za optacalng w sensie korzysci czy sukcesu. Kazdy czyn
jest moralny, nie dlatego, ze si¢ optaca czy jest korzystny dla jakiej$ strony, lecz
dlatego, ze dotyczy ptaszczyzny bezinteresownos$ci, prawdomownos$ci, uczciwosci.
Lek dzisiejszego $wiata przed dziataniami etycznymi wynika z wielu czynnikdw. Jak
bylo powiedziane wyzej m.in. grozi interesom i sukcesom ekonomicznym, prestizowi
spotecznemu, ale rowniez co warto zaznaczy¢ przez brak swiadomosci ksztattowania
etyki ekonomii 1 rynku. Dzialalno$¢ ekonomiczna nie oznacza deprecjacji etyki w

866

takim resorcie™". Interes i dobro wspolne wcale nie musza by¢ sprzeczne ze soba.

Dwa obszary rzeczywistosci cztowieka, w ktorych cztowiek wyraza dwa
rodzaje relacji: do siebie i do drugiego czlowieka to dobro jednostki i dobro wspodlne.
Wedlug M. Oliwa te obszary, cho¢ przeciwstawne, jednak istotnie warunkujg si¢ i

867

wspotistnieja cho¢ niekoniecznie w dychotomicznym usytuowaniu Z tego

86 por. tamze, s. 112.
87 por, M. Oliwa —Ciesielska, Dobro jednostki versus dobro wspélne —paradoksy przeciwnosci, w: B.
Kromolicka (red.), Wolontariat w obszarze humanistycznych wyzwan opiekunczych, Torun 2005, s. 57.
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wysuwam wniosek: pojawia si¢ nam problem jaki nalezy rozwigzacé: to postawienie
sobie zasadniczego pytania w kontek$cie naszej analizy wolontariatu jako dziatalnosci
spotecznej: czy mozna zaprzesta¢ przeciwstawia¢ sobie to, co jednostkowe, temu co
spoteczne? W Kategoriach ekonomicznych mozna by moéwi¢ o niemozliwosci
spolecznego wyboru, ktory rzekomo miatby uwzgledni¢ jednoczesnie jednostkowe

preferencje®®®

. Rozréznienie miedzy dobrem jednostkowym a wspdlnotowym bardzo
jasno przedstawit w swojej koncepcji T. Parson. Przedstawil tzw. polaryzacje:
orientacja na wlasng osobe- orientacja na kolektyw. Wedtug niego dychotomia ujmuje
dzialania jednostki na spetnienie wlasnych celow, indywidualnych wtasnych pragnien
i potrzeb, natomiast druga strona tej koncepcji pokazuje dziatania skierowania na
interesy nie indywidualne, lecz grupowe. Taki punkt widzenia uwzglednia w naszej
problematyce wymiar socjologiczny®®®. Strategia zalezna jest od wielu czynnikow,
jednak w naszej analizie mozna uja¢ w wartosciujace oceny. Pierwszy typ dziatania
ukierunkowany i zorientowany jednostkowo wykazuje dziatania egoistyczne i
interesowne, drugi typ dziatania wywotluje skojarzenia altruistyczne nieinteresowne, a

wigc godne podziwu®"

. Dychotomia ta jednak nie do konca narzuca wzajemne
wykluczenie sie. Sadzg, ze dzialanie jednostki nie musi wyklucza¢ pozytywnych
nastepstw dla ogoétu. To rozroznienie dziatan na te, ktore opieraja si¢ na
skoncentrowaniu ku wlasnym interesom 1 te wokot warto$ci, mozna podzieli¢ na dwie
postawy: pierwsza postawa racjonalna, a druga jako emocjonalna zwana tez
pozalogiczng. Istniejace przeciwstawienia nie sg tak wyraziste 1 jednoznaczne. Jak
wynika z mojej refleksji wniosek mamy nastgpujacy: granica migdzy tym, CO
jednostkowe a spoteczne, migdzy tym przynosi korzys$¢ a strate, migdzy tym, cO jest
interesem a wartoscig jest niejednoznaczne. M. Oliwa pisze, iz ,,kazde dziatanie mozna
zdefiniowa¢ jako skuteczne i stuszne. W Zyciu spolecznym mozna spotkac sie z takimi
sytuacjami, gdy nawet egoistyczna postawa cztonka jakiejs grupy, ktory zorientowany i
ukierunkowany jest na wiasne interesy i korzysci bezposrednio wplywa na poprawe

calego systemu, w ktérym on funkcjonuje®™. Z drugiej strony korzysci calej grupy

88 por. Tamze, s. 57.

89 por. J. H. Turner, Struktura teorii socjologicznej, Warszawa, 2004, s.37.

870 por, M. Oliwa-Ciesielska, Dobro jednostki versus dobro wspélne —paradoksy przeciwnosci, w: Wolontariat w
obszarze humanistycznych wyzwan opiekunczych, red. B. Kromolicka, Torun 2005, s. 58.

871 por. tamze, s. 58.
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mogq poprawic¢ funkcjonowanie jednostki, ktora uczestniczy w dziataniu catej

2,872
grupy .

To socjologiczne spojrzenie ukazuje bogatg tres¢, ktora jest ujeta rowniez w
Ewangelii. Bliznim jest kazdy, z ktérym mam do czynienia w sferze ekonomii czy
zycia spotecznego. Blizniego mamy kocha¢ jak siebie samego. Wlasny interes jest
zawsze okazja do tego, by dzieli¢ si¢ z innym, by przez pryzmat wlasnych sukceséw
widzie¢ perspektywe dobra wspdlnego. Oplaca si¢ takie etyczne patrzenie na
dziatalnos¢ ekonomiczng, gdyz realnie pomaga konkretnym sytuacjom we
wzajemnym dialogu. Racjonalno$¢ ekonomiczna nie jest sprzeczna z racjonalnoscia
etyczng. Trzeba jednak wzig¢ pod uwage, iz samo moralne i1 etyczne patrzenie na
dzialalno$¢ ekonomiczng moze nie wystarczyé. Potrzeba réwniez permanentnej
edukacji, zdobywania kompetencji wiedzy. Jest to réwniez podstawowe kryterium
etyczne dzialalnos$ci ekonomicznej. Brak wiedzy czy brak kompetencji moze uczynié
takg dziatalno$¢ zgubng i1 uderzajaca w godnos$¢ osoby. Ponadto potrzeba globalnej
odpowiedzialnosci etycznej, nie moze si¢ to tylko zamyka¢ w obrebie wlasnego
narodu®’®,

Etyczne dziatanie ekonomiczne zaktada rdGwniez wzajemne zaufanie wszystkich
jego uczestnikow. Przede wszystkim zaufanie jest narzedziem bardzo pomocnym,
gdyz stwarza warunki ograniczajace m.in. bardzo ucigzliwa procedure biurokracje.
Takie podej$cie pozwala prowadzi¢ biznes obu stronom bezkonfliktowo i bardzo
sprawnie, przyspieszajac w ten sposob korzystanie z dobrych interesow. Ponadto
kazda dziatalno$¢ ekonomiczna wiadomym jest zwigzana z jakas kontrolg. Zaufanie
omija w na wielu plaszczyznach takie kontrole. Okazuje si¢, ze w Japonii dawniej
obowigzywal tzw. honorowy kodeks samurajski. Ten kodeks przyczynit si¢ w duze;j
mierze do duzego wzrostu gospodarczego i1 przemystowego Japonii.

Nalezy zaznaczy¢, ze etyka 1 warto$ci moralne w procesie wytwarzania muszg
zaktada¢ uczciwos$¢, solidnos$¢, rzetelno$¢, chocby w minimalnym zakresie. Te
wartosci tworzg bardzo potrzebng atmosfer¢ w pracy, na plaszczyZnie roéwniez

psychicznej. Takie znow wartosci jak solidarno$¢ czy lojalno$¢ ukierunkowane sg na

872 por. tamze, s. 59.
#73 por. Benedykt XV, Swiatlos¢ $wiata, ,,Znak”, Krakow 2011, s. 56.
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dobro wspolne catej firmy. Zatozenia etyczne podkres$laja bardzo wazny aspekt w
dziatalnosci, mianowicie: odpowiedzialnos¢. Wolnos¢ i swoboda dziatania w duzym
stopniu  ksztattuje postawy bardzo odpowiedzialne. Pracownik, ktory jest
odpowiedzialny, a nie tylko postuszny czy bardzo zdyscyplinowany na szeroka skale
jest o wiele wydajniejszy, a jego praca jest bardziej owocna. Formalizm niemal w
wiekszosci sytuacji zmniejszat produktywnos¢ danej dzialalnosci. Sprowadza sig
czgsto do zamykania si¢ na reguly czy zasady 1 prawne kroczki jakiego$
przedsiegwzigcia, a to sprawialo wyrobienie pewnej tylko normy. Mowigc o etyce,
warto zaznaczy¢ (cho¢ ten temat jest poruszany szerzej w innym paragrafie) kwestie
ekologii. Szacunek $rodowiska jest niecodzownym warunkiem korzystnym dla
wszelkiej dzialalnosci ekonomicznej®®. Pewnie czystos¢ $rodowiska nie ma
bezposredniego odniesienia do sukcesoOw gospodarczych, ale posrednio ma poprzez
rozw6j innych resortow zycia spolecznego 1 kulturowego, ponadto pozwala
korzystanie wszelkich zasobow naturalnych dla gospodarki.

Mozna stwierdzi¢, ze etyka 1 warto$ci moralne sg optacalne dla korzystnego
rozwoju ekonomicznego. Jak powiedziat G. Lipovetsky: ,,Etyka biznesu nie rusza na
wojne przeciw zyskowi, ale niepokoi ja nadmiar krotkowzrocznego 1 czysto
finansowego stylu mys$lenia, ktory wiedzie gospodarke na skraj przepasci. Etyka
biznesu chce by¢ obronca przysztosci, podkresla potrzebe zarzadzania na dalszg mete,
ktéra jedynie jest zdolne zapewni¢ powodzenie ekonomiczne i wzrost potencjalu

5w tej problematyce etycznej trzeba szczegodlng

rozwojowego przedsigbiorstwa
uwage zwrdci¢ na problem réwniez pienigdzy 1 finansOw. Ewangelia méwi o
rozdzielaniu spraw, ktére naleza do Boga od tych, ktore naleza do Cezara®”®. Jednak
gdy popatrzy si¢ na ten problem nieco z innej strony, podkres§lajac wymiar relacyjny
miedzy warto$ciami etycznymi a ekonomicznymi to mozna tutaj bardzo wyraznie
przeprowadzi¢ refleksj¢ dotyczaca podejscia etycznego i moralnego do korzystania z
posiadanych pienigdzy. Korzystanie z pieniedzy jest dobre, ale do pewnych granic.

Wiadomym jest, ze korzystanie z pienigdza moze wywieraé niepokojace

84 por. A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 114-115.
875 G. Lipovetsky, Le crepuscule du devoir, Gallimard, Paris 1992 , 5.264-266.
¥7° Por. Lk 20, 22-25.
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konsekwencje nieuczciwos$ci 1 przekracza¢ norme¢ moralng az do niebezpiecznego
wynaturzenia w postaci stworzenia z pieniadza bozka, w mamong®’".

Faktem jest, ze pienigdz, kapital 1 praca — z nig zwigzany podzial stanowi
najwazniejszy problem dzisiejszej gospodarki dziatalnos$ci ekonomicznej. Ewangelia i
Nauka Kosciota, chociaz méwi autonomii rzeczywisto$ci doczesnej, to jednak nie
mozna owej autonomii traktowa¢ w sposob absolutny, niezalezny od autorytetu
samego Boga®’®. Gdy ocenia si¢ w wymiarze etycznym funkcje pienigdza trzeba
bardzo powaznie zwrdci¢ uwage na racjonalnos¢ ekonomiczng, uznaé prawa
gospodarki 1 logikg¢ ekonomiczna. Inaczej analiza moralna i etyczna bedzie
wypaczona. Niestety w historii zdarzaty si¢ sytuacje roéwniez wsrdd teologow i
etykow, ktorzy bardzo sceptycznie i z wielkim dystansem podchodzili do spraw
pienigznych oceniajac najczesciej wszelkie przedsigwzigcia w sposob negatywny i
utozsamiajac z lichwa. A. Dylus stwierdza, ze dzi$ ,,wlasciwe zadanie etyki polega na
tym, aby w zyciu gospodarczym odkrywaé¢ te wezlowe punkty <rzeczowych
koniecznosci>, na ktore mozna wywiera¢ wplyw, a nastgpnie podejmowac wysitek
humanistycznego ksztaltowania instytucji gospodarczych®”®. Sama sprawa pieniedzy
nie dotyczy zapewne absolutnej autonomii, lecz spotyka si¢ na plaszczyznie
indywidualnej czy tez strukturalnej w punkcie stycznym, a jest nim czlowiek. Wtedy
cala gospodarka pieniezna staje si¢ nie tylko przedmiotowym 1 instrumentalnym
elementem procesu, dajacym duze zyski zainteresowanym, lecz dziataniem etycznym i
kulturowym. Powaznym problemem etycznym na plaszczyznie finansowej jest
zapewne kwestia podejscia do tego dobra. I tutaj centralna kwestig do refleks;ji jest
problem chciwosci. Problem istnieje od do$¢ bardzo dawna. Od czasu odkrycia
pieniedzy przez Fenicjan kwestia chciwosci nieodtacznie towarzyszy czlowiekowi. Sa
biznesmeni, handlowcy, ktorzy nie tylko chca posiada¢ pienigdze, ale wzbudzaja
postawe wewnetrznie determinujacg posiadanie pieniedzy. Ten owy przymus
posiadania pieni¢dzy uksztattowat postawe nieograniczonego zdobywania pieni¢dzy.
Gdy wszelkie podstawowe potrzeby ludzkie jak gtdéd, woda czy inne fizyczne i

psychiczne potrzeby maja swoj limit, tak pienigdze 1 sita posiadania ich stata si¢

87 por. A.Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 197.
%7 por, KDK, nr. 36 .
89 A, Dylus, Globalny rynek i jego granice, s. 199.
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nieograniczona®®

. Takie nienasycone zdobywanie pienigdzy niestety formuje wsrod
ludzi postawy bardzo egoistyczne, zamkniete na wartoSci duchowe. Ponadto trzeba
zauwazyC, ze tworzy si¢ specyfika konkretnego zycia opierajacego si¢ na pewnosci
posiadania pienigdza. To pienigdz daje pewnos¢, perspektywy zycia. Powstajace banki
Swiatowe zachecajac do lokat, stwarzaja poczucie trwatosci, nieprzemijalnosci.
Niebezpieczenstwem jest przeksztalcenie pienigdza w ,ideologic pewnosci i
wszechobecnosci”. To moze w skutkach doprowadzi¢ do idolatrii pienigdza co w
skutkach oznacza stworzenie pseudoreligii. Koneserzy medialni czesto wykorzystuja
takie zachowania poprzez $rodki masowego przekazu, reklamy do wzbudzania tgsknot
bezpieczenstwa, pewnosci 1 tzw. ponadczasowoéciggl.

Réwniez na plaszczyznie politycznej whasciwosci pienigdza dotyczg réwniez
sposobu wymiany 1 metody zdobywania zysku. Na plaszczyznie demokracji pienigdz
staje si¢ sila neutralng, niemal boska, ktéra wprowadza tzw. zasade rownos$ci. Oznacza
to, ze kazda rzecz, kazda sprawa, kazde pragnienie mozna wymieni¢ na inne, mozna
po prostu kupi¢. Nalezy réwniez w problematyce pienigdza a aspektami etycznymi
podja¢ kwestie wspodlzaleznosci miedzy czasem a pienigdzem. Wielki pospiech
produkcji dobr niestety przymusza i popedza pracownikdéw. To wszystko doprowadza
do tego, ze osoby musza wejs¢ w konkretny rytm czasu pracy narzucony odgornie. A
to oznacza utrate suwerennos$ci czasu. W konsekwencji odbija si¢ to w duzej mierze na
zyciu osobistym, rodzinnym. Potrzeba etycznego punktu widzenia na kwesti¢ czasu
poprzez zorganizowanie pracy w ten sposob, aby swobodnie przynajmniej w jakiej$
cze$ci mie¢ wplyw na czas wykonywanej pracy.

Zatem czy problem etyczny dotyczacy posiadania pieniedzy jest tylko
odniesieniem ptlaszczyzny podej$cia do dobra, jakim jest pieniadz, a wigc jego
pazerno$¢ czy tez chciwos$¢, czy raczej podstawa i calym ttem takiej postawy jest
,»duch kapitalizmu” a co za tym idzie ksztalt liberalnej polityki, ktéra niestety
spowodowata wiele deficytow w projektach gospodarczych. Niestety zyje si¢ kosztem

przysztych pokolen®®.

80 por. tamze, s. 200.
81 por. tamze, s. 201.
82 por. Benedykt XVI, Swiatlos¢ $wiata, ,, Znak”, Krakéw 2011, s. 58.
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Rynek w objeciu etyki nakresla bardzo jasne strategie ekonomiczne i pieni¢zne.
Podstawa zawsze jest cztowiek i jego potrzeby®®®. Posiadanie pieniadza we whasciwym
rozumieniu tego znaczenia chroni przed deregulacja 1 merkantylizacja spoteczenstwa.
Ekonomia wspoélpracujaca z etyka pozwala wej$¢ na ptaszczyzne nie tyko konsumpcji
czy komercjalizacji zycia, ale podkresla bardzo wazny wymiar zycia spotecznego.
Rynki deregulowane nie sg w stanie tak dziata¢, by obja¢ swoimi przedsiewzigciami
sprawiedliwy podzial 1 ochroni€ si¢ jednoczesnie od pazernos$ci 1 chciwosci. Regulacja
spoleczna pozwala skutecznie wspiera¢ produkcje¢ 1 podzieli¢ wedtug zasady dobra
wspolnego. Mimo idei neoliberalnych w panstwach wysokorozwinigtych jest mocno
jednak zakotwiczona idea panstwa spolecznego. Logika taka sama przez siebie
przemawia za  skuteczno$cig ekonomiczng 1 sprawiedliwym  podzialem
produkowanego dobra. Nie mozna o tym zapomina¢, gdyz ogromnie silny mechanizm
prywatyzacji wzbudza i potgguje postawy bardzo egoistyczne, nieliczace si¢ z dobrem
indywidualnym 1 wspolnotowym. Warto tez w kontekscie wptywu etyki na dziatalno$¢
ekonomiczng powiedzie¢ o oddziatywaniu posiadania na warto$¢ posiadania wolnosci.
Trzeba zaznaczy¢, iz posiadanie pieniedzy rozwinglo postawe pewnosci 1 pewnej
swobody poruszania si¢ w sferze ekonomicznej. Zarabia si¢ dla siebie wilasne
pienigdze, by moc sprosta¢ réznym potrzebom indywidualnym, rodzinnym. Cztowiek,
ktory dorobil si¢ pieniedzy jest oderwany 1 uwolniony od jakiego$ zewnetrznego
przymusu. Cztowiek taki staje si¢ wolny, bo dysponuje tym, co moze obroci¢ w dobra
czy wymieni¢ a nawet podzieli¢ si¢ z innymi. Znane sg systemy totalitarne, ktore
pozbawiaty spoleczenstwa posiadanie duzych ilosci pieniedzy. Bylo to dziatanie
swiadome, by nie spowodowac wolno$ciowych tendencji realizacji wlasnych wolnych
przedsiewzie¢. Stosowanie eliminacji pienigdza w obiegu lub tez tworzenie
zafalszowanej warto$ci pienigdza w postaci bondéw towarowych czy innych byto
wprowadzeniem totalnej kontroli spoleczenstwa, a wigc ograniczenie dzialalnos$ci

gospodarczej spoteczenstwa oraz pozbawiania ducha inicjatywy obywateli.

83 Por. P. Goralczyk, Etyka w ekonomii?, ,,Communio” 1997, nr 6 (102), s. 102.
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5.1.2. Polityka ukierunkowana na czlowieka

Trzeci element plaszczyzny integralnego rozumienia rozwoju jest polityka.
Globalny rozwdj 1 specyfika tego kontekstu nasuwa kolejny problem aktualny
dzisiejszego $wiata. Polityka stala si¢ stuzebnica ekonomii. Przy tak duzej mobilnosci
ekonomicznej, relatywizmowi kulturowemu i1 moralnemu niestety coraz wickszym
problemem staje si¢ kwestia afer politycznych i wszelkich na duza sale korupcii,
naduzy¢ w polityce panstwowej i miedzynarodowej w ktorych uczestnicza réwniez
sami politycy.

Przy globalnym rozumieniu ekonomii, coraz wigkszej utraty kontroli nad
ekonomig, niebezpiecznym tendencjg utraty suwerennosci gospodarczej nasuwa si¢
wiele pytan o klarowno$¢ dziatan, ktore maja stuzy¢ panstwu, spoleczenstwu i
kazdemu z osobna cztowiekowi. Polityka w zalozeniu ma shuzy¢ dobru kazdego z
osobna cztowieka, catych spotecznosci w globalnej strukturze swiata®®. Przy takim
zatozeniu wszelkie tendencyjne rozumienie polityki jako wlasnego interesu jest
niezgodne z sama jej naturg. Mozna wymieni¢ trzy elementy, ktére dotyczg zgodnej z
przeznaczeniem natury polityki. Pierwszy element dotyczy sfery sprawiedliwosci , a
wiec dziatan uczciwych dla dobra ogotu. Drugi jest zwigzany z kompetencjg wladzy
politycznej , a wiec sferami wiladzy ustawodawczej, wykonawczej, ktora broni
interesoOw calej spoteczno$ci przy rownoczesnej konsekwencji przedsigwzied
prawnych. Niestety przy globalnym konteks$cie jakie stwarzaja sytuacje przekraczania
panstwowosci w globalnych procesach ta kompetencja zanika, jednak istnieje szansa
stworzenia solidnego i1 wspotpracujacego z wszystkimi narodami rzadu, ktory w
bedzie chronil intereséw 1 autonomii w poszczegdlnych panstwach przy
uwzglednieniu dobra wspodlnego swiata. Trzeci bardzo wazny element polityki dotyczy
sfery by¢ moze indywidualnej politykow, mianowicie sfery moralnej i etyczne;j.
Podobnie jak w sferze ekonomicznej aspekt moralny jest istotnym narzedziem
ksztaltowania postaw, ktére maja wplyw na prawdziwy obraz polityki. Nie jest do

885

przyjgcia etyczna neutralno$¢ panstwa i polityki.” Prawda i wolnos$¢ to podstawowe

84 por. F.D’Agostino, G. Giorello, Kosciol a polityka, ,,Salwator”, Krakow 2011, s. 11-12.
85 por. Kowalczyk, Zarys filozofii polityki, KUL, Lublin 2008, s.153.
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warto$ci formujace postawy i zachowania ptaszczyzny polityki. Odejscie od tych
warto$ci niestety deformuje 1 znieksztalca kierunek dziatan, ktore majg za cel dobro
ogotu. Waznym jest w kontekscie pastoralnym podkresla¢ ten owy wiasciwy kierunek
dazen polityki. Kosciot z bogactwem zywej Ewangelii oczyszcza wszelkie formy
niesprawiedliwos$ci, nieuczciwosci prowadzenia zycia politycznego poprzez gloszenia
oredzia milosci i sprawiedliwosci spotecznej i etyki zycia.®®

Stuzy¢ cztowiekowi to stuzy¢ prawdzie 1 wolnosci, a to sg podstawowe
kryteriami wspotpracy w réznorodnosci spotecznej catego swiata. Stuzy¢ prawdzie to
zadanie, jakie stoi przed kazdym politykiem. Pojawiajace si¢ tendencje tzw.
,poprawnosci polityczne)” wprowadzaja duzy zamet i chaos, ktory w imi¢ dyplomacji
1 kompromisu niestety przyczynia si¢ do tagodzenia i zacierania jasnych granic
prawdy, co w skutkach pomniejsza radykalizm i sprowadza wszelkie polemiki do nie
okreslonych twierdzen lub tez relatywnego spojrzenia na rzeczywisto$¢ decyzji i
wyborow bardzo waznych dla spoleczenstwa. Ewangelia podsuwa wiele sytuacji, w
ktorych Jezus Chrystus nie prowadzil polemiki tzw. poprawnosci politycznej, by si¢
nie naraza¢ na niepopularno$¢ wsréd dwczesnego spoleczenstwa. Radykalizm nie jest
jakas tendencja skrajng w kontekScie dziatan politycznych, lecz narzgdziem
przekazywania prawdy, ktéra niesie ze soba zasade dobra wspolnego i
sprawiedliwosci. Jezus nie znal w swojej postawie politycznej rownowagi sit czy tez
jakichkolwiek dyplomatycznych kompromiséw. Jezus zawsze staje po stronie ubogich,
potrzebujacych, ponizanych, staje po stronie celnika, ktoéry odrzucony jest przez
spoleczenstwo zydowskie, po stronie dzieci, jest po stronie cudzotoznicy przeciw
purytanskim osadzicielom, jest po stronie Magdaleny przeciw Szymonowi
faryzeuszowi. Takie podejscie Jezusa daje jasne Swiatto 1 kierunek zadan polityki
wewnatrzpanstwowej 1 mi¢dzynarodowej w znaczeniu globalnym. Pewnie znane
powiedzenie lacinskie ,,in medio stat virtus” nie powinno by¢ przewodnim mottem
politykow, ktéorzy powinni dba¢ o jasno$¢ przekazu, dziatah w zakresie zycia

887

publicznego™’. Radykalizm Jezusa jest wzorem gloszenia i przekazywania prawdy

oraz radykalizmu decyzji, ktory w swoim istotnym przestaniu usuwa wszelkie pozory,

86 por. tamze, s. 152.
87 por. U. Terrinoni, Nauczanie ewangeliczne w zarysie, Krakow 2000, s. 68
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w skutek czego odstania si¢ prawde. Zadaniem dzi§ w konteks$cie duszpasterskim jest
wiec pokazywanie radykalno$ci w gloszeniu prawdy, ktora przenika cate zycia
spoteczne jak rowniez polityczne. Kos$ciol stoi na strazy wykonywania tego zadania
wzyciu spotecznym 1 politycznym. Kos$ciot w swoim zaangazowaniu publicznym i
politycznym nigdy nie moze oddzieli¢ prawdy Ewangelii od zycia, z ktorej tak

naprawde wyplywa oredzie etyczno-spoteczne®®.

5.2. Ewangelizacja sfer kulturowych globalnego swiata

Kultura zglobalizowanego $wiata potrzebuje dzi§ oczyszczenia, ale
jednoczesnie odpowiedniego ukierunkowania. Duzo watpliwosci dzi§ budzi kultura,
ktéra nie ma podtoza ewangelicznego ani niekierujaca si¢ warto§ciami podstawowym,
tymi ludzkimi. To, co dzi§ mozna oczyszcza¢ i co moze sta¢ si¢ narzedziem
oczyszczenia, to kultura, ktora sama w sobie moze urzeczywistnia¢ pigkne wartosci i

ukazywac czlowieka takim jakim on naprawdg jest.
5.2.1. Media narze¢dziem prawdy i ewangelizacji

Dzi§ media majg niezwykle zadanie ksztalttowanie opinii publicznej,
formowaniu konkretnych postaw zycia, jego aspektow etycznych i moralnych.
Niewlasciwa jest opinia mowigca o neutralnosci medidw w  kontekscie
wychowawczym. Jan Pawet I mowi: ,,Pierwszym areopagiem wspolczesnym jest
Swiat Srodkow przekazu, ktory jednoczy ludzkos¢ 1 czyni z niej, jak to si¢ okresla
Swiatowq wioske. Srodki spotecznego przekazu osiagnely takie znaczenie, ze dla wielu
sg glownym narzgdziem informacyjnym i formacyjnym, przewodnikiem i
natchnieniem w zachowaniach indywidualnych, rodzinnych, spotecznych”®®. W dobie
globalizmu przeptyw informacji jest bardzo potezny, $rodki masowego przekazu
przescigaja si¢ w obiegu informacji, ksztaltowaniu idei nie zawsze zgodnych z
przestaniem wolno$ci osoby ludzkiej ani zdrowej demokracji. Stajg si¢ narzedziami

polityki, ekonomii, narzucaja pewne wzorce kulturowe, style zycia czgsto

88 por. Ryszard Hajduk, Apologetyka pastoralna — duszpasterska odpowied? Kosciola na wyzwania czaséw
wspolczesnych, Homo Dei, Krakow 2009, s. 47.
%9 J.Pawet I1, RMi, nr 37, s. 412.
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skomercjalizowanego. Media maja site wplywu na zdolnoSci postrzegania
rzeczywistosci, dlatego wazne jest ukierunkowanie na wiasciwy tor. Oczyszczanie
mediow to sprowadzenie na odpowiedzialny wymiar przekazu oparty na prawdzie,
wolnosci, krzewieniu braterstwa narodowego 1 ponadnarodowego w osigganiu
wspolnych 1 slusznych owocow wspolpracy globalnej. Jednak niestety Srodki
masowego przekazu coraz bardziej uderzaja w godnos$¢ osoby ludzkiej i wynikajace z
nich podstawowe wartosci osoby ludzkiej, dotyczy to plaszczyzny wolnosci 1 prawdy.
Im wigcej mozliwosci, jaka daje mobilnos¢ przeptywu informacji, tym wigksze
niebezpieczenstwo manipulacji, ktéra siega zycia ludzkiego we wszystkich sferach
zycia spotecznego, kulturowego, politycznego 1 ekonomicznego. Konieczna jest tzw.
ewangelizacja mediow w caloSciowym aspekcie rozumienia, czym tak naprawde sa
media.

Media jako $rodki muszg by¢ ukierunkowane nie tylko na przekaz informacji,
ale poprzez mozliwos$ci dzialania obrazu 1 stowa sg odpowiedzialne za ksztalttowanie
swiadomosci czlowieka, ktory potem dokonuje konkretnych wyboréw 1 decyzji czesto
fundamentalnych dla jego zycia. Kosciot stoi na strazy etyki mediow. Stara si¢
poprzez programy , filmy, stacje radiowe 1 telewizyjne czuwa¢ nad poprawnos$cig
przekazywania tych tresci, ktére s3a nosnikiem prawdy, wychowawczym i

8% Ma zadane przepowiadanie i ewangelizowanie,

891

ewangelicznym wskaznikiem zycia
0czyszczanie z tego co nieprawdziwe™". Jednak to za mato w wigkszos$ci media sg w
rgkach poteznych korporacji powigzanych z dziatalno$cig polityczng 1 ekonomiczna,
nie liczac si¢ w ogole z etyka. Czesto informacje s3 juz podawane przez interpretacje
wydarzen i faktéw, by wplyna¢ na wlasny zaprojektowany wizerunek $wiata. W tym
paragrafie warto zatrzymac si¢ nad kwestig prawdy w mediach 1 od strony pozytywne;j
zobaczy¢ na te wlasciwe odniesienia do $wiata mediow, jako narzedzia prawdy i
wolnosci w rekach Ewangelii. Benedykt XVI méwi: ,,Bioragc pod uwage podstawowa

role mediow w okreslaniu zmian w sposobie postrzegania i poznawania rzeczywistosci

oraz samej osoby ludzkiej, rzecza konieczng staje si¢ uwazna refleksja nad ich

80 por. B. Drozdz, Postuga spoleczna Kosciola, Wyzsze Seminarium Duchowne w Legnicy, Legnica 2009, s.
220.

81 por. W .L. Korpeta, Zadania telewizji wobec jednostki i spoleczeristwa, Regina Poloniae, Czestochowa 2006,
s. 150.
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wplywem, zwlaszcza w odniesieniu do etyczno-kulturowego wymiaru globalizacji i

. - L 99892
solidarnego rozwoju narodow”

. Wobec tego, co powiedzial papiez potrzebna jest
weryfikacja w odniesieniu do kultury wspotczesnej tak bardzo globalizujace;j sig.

Samo pojecie ,,media”, ktére wystepuje w trzeciej osobie liczby mnogiej
pochodzi od facinskiego stowa ,,medius” a znaczy «rzeczy posrodku». Roznie to byto
przez urozmaicone S$rodowiska interpretowane, ale zasadniczo oznacza pewnego
rodzaju ,,medium” pomi¢dzy osobag przekazujagca a odbierajaca dany komunikat®*,
Istnieje r6znica miedzy komunikacjg osobistag tzw. masowa, ktora dopetniona jest
przez technologi¢. Inaczej méwiac media sg rozszerzeniem przestrzeni komunikacji
przez narzedzie, jakim jest technologia. Koscidol uzywa pojecia ,,media katolickie”,
aby uscisli¢ konkretne dzialanie na plaszczyznie komunikacji. W samej tresci media
katolickie wyrazaja w jakim$ stopniu nauczanie katolickiego $wiatopogladu,
katolickiej wrazliwo$ci na problemy spoteczno-kulturowe, jak tez rowniez sa
przekazicielem tego, co wartoSciowe, dobre, rozwojowe jak np. muzyka a co sprzyja

. . . 4
autentycznemu rozwojowi cztowieka®

. Katolik wierzy w Chrystusa, ktory jest
prawda 1 samym celem zycia i dzialania. Wlasnie w Chrystusie i przez Niego bierze
czynny udzial w zyciu catego Kosciota. Jak powiedziat o. Joseph ,jako katolicy
musimy nawigza¢ komunikacje z innymi (aby z innymi stanowi¢ jedno) porze
dzielenie si¢ tym, co otrzymaliSmy, a co jest peinig prawdy, dobra i pigkna w
Chrystusie. Petnia, ktora obejmuje i o $wieca wszystko, co jest”®®. Wiara w Chrystusa
zaktada dzielenie si¢ tym, czym zyjemy. W tym $wietle nalezy rozumie¢ role¢ mediow,
jako narzedzia ewangelizacyjnego, ktore ma stuzy¢ prawdziwym rozwoju cztowieka
spoteczenstw. Koscidl jest wspodlnota tych, ktorzy uwierzyli Chrystusowi 1 w ten
sposob poprzez fakt tej wiary przekazuje dar zbawienia poprzez gloszone stowo 1

udzielanie $wietych sakramentéw komunikuje Boga z cztowiekiem®®. W takim

odniesieniu media staja si¢ jakby przedtuzeniem ,ludzkich zmysléw dostarczajgc

82 Benedykt XVI, CV, nr 73, s. 139.

893 Por. J. Fessio, Glosic¢ Stowo ,, Nie w pore”’: Media Katolickie we wrogiej kulturze”, w: K. Bielinski (red.),
Media katolickie: szanse i zagrozenia., WSKSiM, Torun 2010.

8% Por. tamze, s. 38.

8 Tamze, s. 38.

8% por. A Baczynski, Przekaz i formacja wiary przez media, w: C. Krakowiak (red.), Teologia pastoralna w
stuzbie Nowej Ewangelizacji, s. 23.
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technicznego sposobu przekazywania mysli”®’. Czgsto jest tak, ze media w swoim
przekazywaniu zazwyczaj zatrzymujg si¢ nad przedstawieniem faktéw przez siebie
zinterpretowanych. Kosciot w swojej istotnej misji postugujac si¢ mediami w
ewangelizacji podaje i przekazuje nie tyle fakty, co staje si¢ przekaziciclem
uniwersalnych zasad 1 idei, ktore ksztattuja konkretne postawy zycia w prawdzie.
Wedlug bp. A. Lepy ,Istnieje nadzieja, ze nastapi kiedy$§ od dawna oczekiwana
sytuacja, gdy najwicksza. ambicja kazdego z medidow stanie si¢ szczera stuzba
prawdzie. (...) poniewaz na forum publicznym losy prawdy uzaleznione sg od mediow
powstaje pilny 1 kategoryczny postulat jej skutecznej ochrony, zarowno dziennikarzy
jak i odbiorcow prasy, radia i telewizji”®*. Kosciél, wiec wraz z misji gloszenia misji
Ewangelii w wprawdzie ukazuje kierunek dziatania srodkéw masowego przekazu®®.
Media tzw. §wieckie zapewne potrzebuja Kosciota 1 jego mediow, poniewaz to
Kosciot przedstawia i kieruje si¢ jasnymi klarownymi zasadami. Ponadto Ko$ciot staje
si¢ swiadkiem warto$ci takich jak ,,prawda, mitos$¢, solidarnos¢, wolnos¢ itd. Etyka,
ktora powinna by¢ ostoja dziennikarzy ma uczyC¢ rzetelnego, prawdziwego
przekazywania faktéw i1 informacji. Chodzi o takie przekazywanie informacji, zeby
wiadomos¢ przyjmowana przez odbiorce byta przekazana w szerokim kontekscie, by
odbiorca mogt w sposéb wolny wyrobi¢ sobie opinie na dany temat™. W takim
rozumieniu dziennikarze 1 ci, ktérzy sa odpowiedzialni za media, powinni ksztaltowac
w sobie odpowiednie postawy: odpowiedzialnosci — taki dziennikarz musi zdawac
sobie sprawg z tego co glosi, a tym samym z konsekwencji z wypowiadanych, a potem
publikowanych stow, dlatego tez waznym 1 fundamentalnym odniesieniem jest zawsze
sumienie, ktoére powinno by¢ nieustannie ksztattowane, motywem pracy dziennikarza i
jego odpowiedzialnos$ci jest dobro odbiorcy itd.; postawa sluzby prawdzie —
dziennikarz kierujacy si¢ taka postawa przekazuje kazda informacjg, jak najrzetelnie;j,
w razie watpliwosci, nie przekazuje dalej, wyrabia sobie wrazliwos¢ na wszelkie
formy manipulacji politycznej, ideologicznej, ekonomicznej itp., postawa stuzby

prawdy nakazuje odnies$¢ si¢ do jakichkolwiek afer gospodarczych poprzez informacje

87 K. Otdakowski, Media pod lupg, WAM, Krakow 2010., s. 85.

88 A. Lepa, Swiat manipulacji, wyd. Tygodnik Katolicki , Niedziela”, Czestochowa 2007, s. 213.

89 Por. T. Reronh,. Media na ustugach moralnosci chrzescijaniskiej, Papieski Wydziat Teologiczny, Wroctaw
2002, s. 171.

%0 K Otdakowski, Media pod lupg, WAM, Krakow 2010, s. 85.
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na dany temat, ponadto ta postawa mobilizuje dziennikarzy do odmitologizowania
roznorakich informacji dotyczacych zycia spotecznego, politycznego 1 kulturowego,
dziennikarz taki w imi¢ prawdy ,nie nacigga faktow” 1 danych statystycznych;
postawa nauczyciela — tak w innych postawach wazne jest dobro odbiorcy: unika,
wigc nadmiaru sensacyjnych epizodow, nie przekazuje informacji watpliwych,
sprawdza wiarygodno$¢ zrédet, dziennikarz podejmuje samoksztatcenie, aby uniknaé
powierzchownosci w swoim zawodzie, dziennikarz, jako nauczyciel jest bezstronny,
obca mu jest postawa poprawnosci politycznej, jest niezalezny w myéleniugm. Jak
widzimy Ko$ciot ma do zaoferowania mediom szeroki wachlarz ksztaltowania
wartosci 1 postaw dla rzetelnego funkcjonowania mediow. Z drugiej strony media
réwniez w swoim dziataniu i funkcjonowaniu mogg zaoferowaé Kosciotowi 1 jego
ewangelizacji srodkow 1 formy oddzialywania na postawy ludzkie, jednak chodzi o te
elementy, ktore nie znieksztalcajg obraz czlowieka i jego postawy wobec prawdy. Do
takiej postawy poznania mediow 1 specyfiki kultury, jaka tworza zacheca nas P.
Gheddo, ktéry podejmuje refleksje: ,,W jaki sposob powinno si¢ gltosi¢ Ewangelie w
Swiecie coraz bardziej uzaleznionym od masowego przekazu? Przede wszystkim
nalezy sobie uswiadomi¢ niektore podstawowe charakterystyczne cechy tej kultury
masmediow, ktora obecnie ogarnia wszystkie ludy”%%.

Kilka wskazowek w konteks$cie ewangelizacji w mediach pomoze calo$ciowo
spojrze¢ na te problematyke przekazywania oredzia Jezusa Chrystusa®®. Media,
oprocz prezentowania faktow, bazujag na emocjach. Czegsto wyraza si¢ nieufnos¢
wobec emocjonalnosci, ale warto byloby zastanowié¢ si¢ nad jej obecnoscig w
przekazie medialnym. Massmedia przekazuja informacje poprzez emocje, bo to jest
tatwy Srodek do bezposredniego kontaktu z odbiorcami. Jak wykorzystujg 1
ukierunkowuja ten element, to jest wtasnie sprawa manipulacji, ktéra jest oscieniem
medialnym. Wazne jest ukierunkowanie przekazu w taki sposéb, by poprzez emocje
ksztalttowa¢ wlasciwe decyzje, postawy i tresci. Ponadto media konkretyzuja i

personalizuja oredzie. Wazny jest taki sposob przekazu org¢dzia ewangelizacji, by

%L por. A. Lepa, Media a postawy, Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie, £.0dz 2003, s. 43-53.

%2 Gheddo, Gloszenie Ewangelii w epoce srodkéw masowego przekazu, ,,Communio”1995, nr 6 (90), s. 96.
%3 por. W. L. Korpeta, Zadania telewizji wobec jednostki i spoleczeristwa, Regina Poloniae, Czestochowa 2006,
s. 156n.
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stuchacz poprzez narzedzia mediow moégt odnies¢ go do zycia bez teoretyzowania,
ktore moze wprowadzi¢ w stan oboj¢tnosci. Tworzenie bohateréw, odniesienie do
doswiadczenia zycia pomaga przyja¢ trudne wymagania ewangelii. Media bardzo
dobrze wykorzystuja kreowania swoich ,,bohateréw”, ktérzy pociagaja adresatow do
nasladowania®*. Media zwigzane s3 S$cisle z biznesem, a wigc z ekonomig.
Wykorzystanie tego elementu poprzez reklamy np. misji, misjonarzy, dziet Kosciota w
jaki$ sposdb pomaga ewangelizacji. Nie da si¢ do konca unikng¢ tzw. kompromisu
migdzy czystym oredziem a egoistycznymi przestankami biznesu. Zapyta¢ jednak
nalezy, gdzie jest granica moralna wejscia w typowy marketing. Tq granica jest sama
istota przestania Kos$ciota, ktory dba o zbawienie kazdego cztowieka, o dobro
cztowieka 1 wspdlnoty. Wykorzystanie poczynan marketingowych jest godziwe w
kontekscie wyzszych wartosci, oczywiscie w oparciu o zasady moralne: rzetelnos$ci,
uczciwosci. Przekaz ewangeliczny w formie komunikacji powinien by¢ peten
zyczliwos$ci, usmiechu. ,,Prawda nie jest maczugg, ktéra mozna uderza¢ z sita po
glowach ludzi”®®. Kosciét w przekazywaniu oredzia moze duzo zaczerpnaé z
dzialalnosci medialnej 1 korzysta¢ dla wlasnej misji. Poprzez organizowanie
zbiorowych dziatan, uczestniczenie w sympozjach na temat mediéw, spotykania z
wybitnymi postaciami medialnymi pozwola rozwing¢ si¢ Kosciotowi i jego misji
ewangelizacyjnej w dziedzinie mediow .

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze w calym konteks$cie gloszenia oredzia
prawdy w dobie globalizacji, ktéra niestety sprzyja tendencjom manipulacyjnym,
media staly si¢ bardzo istotnym narzedziem w regkach Kosciota w dziele ewangelizacji.
Wykorzystanie tego $rodka jest konieczne dla ukierunkowania rozwoju w strong
integralnego doswiadczenia cztowieka i spoteczenstw. Papiez mowi, ze ,,media moga
stanowi¢ wazng pomoc do poglebienia komunii rodziny ludzkiej oraz etosu
spoteczenstw, gdy staja si¢ narzedziami promocji powszechnego uczestnictwa we

, o . 907
wspolnym poszukiwaniu tego, co jest stuszne™ .

%4 por, P. Gheddo, Gloszenie Ewangelii w epoce srodkéw masowego przekazu, ,,Communio”, nr 6 (90), 1995, s.
99.

%3 por. tamze, s. 104.

%6 por, Z. Narecki, Duszpasterstwo zwyczajne w parafii a urzeczywistnianie Kosciola, KUL, Lublin 2001, s.
569.

%7 Benedykt XVI, CV, nr 73, s. 140.
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5.2.2. Dialog miedzykulturowy a multikultury i relatywizm kulturowy.

Wazna plaszczyzng 1 przedmiotem misji Kosciota 1 Ewangelii jest kultura.
Podstawowym  problemem  jest relatywizm  kulturowy 1  problematyka
wielokulturowos$ci. Trzeba zaznaczy¢ mocno, ze kultura jest narzedziem w rekach
Ewangelii. Jest przestrzenia, w ktorej Ewangelia wydobywa skarbiec fundamentalnych
warto$ci, ksztattujacych zycie ludzkie. Kultura tozsama ksztattuje spoteczenstwa i
indywidualno$¢ w ramach niezmiennosci, wartosci, ktore same w sobie sg nosnikiem
bogactwa tradycji 1 wzorcOw zycia obyczajowego i moralnego. Kultura pozwala
cztowiekowi jeszcze bardziej ,,by¢”. A to zapewne jest zasadniczym kryterium w
dzisiejsze] wspolczesnej kulturze globalnego Swiata. Analogicznie Ewangelia Jezusa
Chrystusa jest zrodlem i formatorem ludzkich postaw, zachowan, decyzji i wyborow
tych jak najbardziej humanistycznych. Ewangelia na plaszczyznie podstawowych
funkcji kultury spelnia istotne jej zadanie poprzez humanizacje i dowarto$ciowanie
ludzkiego zycia przez dzialanie samego Boga i Jego taski. Ewangelia rozbija ten
relatywny zlepek, zmiennych pseudokultur pozbawionych statych i niezmiennych
warto$ci. Relatywizm deformuje calo$ciowy 1 integralny obraz czlowieka 1 jego
dziedzictwa, historii. Prébuje odebra¢ fundamenty ksztattowania prawdziwej
tozsamosci kulturowej takie jak patriotyzm, tradycja, obyczajowos$¢, religijnosc.
Jednoczesnie ten sam relatywizm zamyka droge do prawdziwej i bogate] wymiany
skarbca kultury pomigdzy narodami. Relatywizm wigc dezintegruje poszczegodlne
spoleczenstwva w komunikacji kulturowej, pozwala w sposéb tatwy ksztattowac
postawy kosmopolityczne. Kosciot za§ przez utwierdzanie kultury poszczegdlnych
narodow chroni dziedzictwo duchowe, ktore na przestrzeni wiekow ksztattowata
ludzko$¢ 1 jego specyfike zycia ewangelizacyjnym priorytetem jest inicjowanie
programow duszpasterskich, ktore sa odpowiedzialne za krzewienie kultury
chrze$cijanskiej, narodow czy swoistych tradycji tych réwniez regionalnych,
organizowanie tez mig¢dzynarodowych spotkan roznych kultur, swoistego rodzaju

wymiany dziedzictw narodowych kultur. Réwniez zapraszanie poetdw, malarzy,
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regionalnych i narodowych uswiadamia u$pionemu spoteczenstwu relatywnym
sposobem zycia, iz kultura tworzy obraz cztowieka jako dzieta samego Boga.

Wazng refleksja dotyczaca priorytetow pastoralnych jest kwestia coraz bardziej
niepokojaca $wiat zycia chrzescijanskiego a wigc pojawiajagcego si¢ relatywizmu
moralnego. Globalizacja ekonomiczna, kulturowa i spoleczna niesie ze sobg coraz
bardziej wiele trudnych pytan dotyczacych sfery moralnej cztowieka. Gdy globalizacja
kultury powoduje tendencje relatywizmu kulturowego, to trzeba si¢ zastanowi¢ czy
zrodlem takich tendencji nie jest wiasnie dezorientacja sfery etyczno-moralnej.
Kultura bazuje na fundamencie wartosci etycznych, ktore ksztattuja i nadaja whasciwy
ton 1 kierunek kulturze, ktéra potem staje si¢ no$nikiem wartosci czysto ludzkich.
Wiec z drugiej strony tendencje deformacji warto$ci moralnych majg silny wptyw na
obraz kultury i jego oddziatywanie na cztowieka. Kultura jest potagczeniem moralnosci,
prawa, wierzen, a wiec aspektu religijnego, sztuki, nauki i szerokiego wachlarza
roznorodnych dyscyplin, ktére okreslaja dana spoteczno§é®™.

Aktualnie w konteks$cie dokonujacych si¢ tendencji relatywnych potrzeba
mocnego kregostupa moralnego. Jak byto powiedziane we wcze$niejszych
paragrafach, rynek, ekonomia, polityka 1 kultura potrzebuja zrewidowania w Swietle
Ewangelii swoich zadan i1 przedsigwzig€. Istnieja opinie, ktére podkreslaja, iz gtowny
problem procesoOw globalizacyjnych nie jest problemem rynku czy ekonomii, ale
przede wszystkim problemem moralnym. Ewangelizacja musi obja¢ czlowieka, jego
sposob myslenia, $wiat warto$ci czy ideologii, dzialania, zachowan, postawy,

ZWYCZajOW itp.909

Wedtug takich opinii 1 wypowiedzi nalezy glgboko zastanowié si¢
nad problematyka dzisiejszego $wiata w sferze moralnosci. Oczywiscie nalezy
stwierdzi¢, 1z jaka byto to wiele razy podkreslane, problem globalizacji jest ztozony 1
dotyczy rowniez btgdow w strategii ekonomicznej. Jednak nie pomniejsza to wymiaru
etyczno-moralnego i1 jego wplywu na kierunek procesu globalizacji. Tendencje
relatywizmu moralnego ksztattuja postawe daleka od postawy mitosci,

bezinteresownosci, statosci decyzji, a co za tym idzie klarowno$ci 1 niezmienno$ci

hierarchii warto$ci. Tendencja relatywizmu zmniejsza swiadomos¢ statosci decyzji jak

%98 por. S. Pamuta, Wkiad katolikow $wieckich w rozwdj kultury, w: R.Kaminski (red.), Teologia pastoralna, T.2,
Lublin 2002, s. 515.
%9 por, W.Kawecki, Kosciél i kultura w dialogu, Homo Dei ,Krakow 2008, s. 133.
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bardzo waznych w sprawach dotyczacych zycia. Cho¢ to do$¢ szczegdtowo zostalo
przedstawione w poprzednich rozdzialach warto zaznaczy¢, ze relatywizm burzy
system wartosci fundamentalnych dotyczacych zycia we wszelkich wymiarach:
biologicznym, psychologicznymi i1 spotecznym w duzej mierze dotyczacym ochrony
rodziny.

Coraz bardziej mozna zauwazy¢ niepokojace zjawisko biernosci wsrod
spoleczenstwa nawet chrzescijanskiego w sprawach fundamentalnych. Oboje¢tnos¢ 1
indyferentyzm przenika sfery zycia moralnego 1 religijnego. Takie postawy niestety
zagrazaja ksztaltowaniu postawy radykalnej w zyciu doczesnym. Przy takim podejsciu
liczy si¢ czesto aktualne zabieganie o materialny byt anizeli o trwale wartosci moralne,
ktére w swoim istotnym oddziatywaniu formuja w cztowieku zachowania radykalne i
odwage bronienia tego, co pickne, prawdziwe, dobre, szlachetne. Przelotno$¢ wartosci
powoduje sytuacje braku przywiazania do tego, co tradycyjne, ewangeliczne,
nieprzemijalne. Postawa dostosowywania si¢ do tego, co liberalny §wiat poda na ,,tacy
medialnej dawki informacji”, nie sprzyja zapewne utrwaleniu pozycji 1 postawy
uczciwej wobec tych, ktérzy zyja obok. Wzrastajace tendencje i1 poglady w
srodowiskach liberalnych prowokuja poprzez kreowanie w milodych ludziach zycia
szybkiego, przyjemnego, medialnego, czlowieka ukierunkowanego na osigganie
sukcesu. To niesie ze sobg potem relatywne 1 ograniczone spojrzenie na rzeczywistos¢
tego $§wiata. Nalezy rowniez zauwazy¢ pojawiajaca si¢ tendencje budowania rodziny
na tzw. zasadzie partnerstwa. To ksztaltuje $§wiadomo$¢ zwiazku przygodnego,
przelotnego, a tym samym sprzyjajacemu niewiernosci 1 braku zaufania. Te 1 podobne
zjawiska staja si¢ wyzwaniem dla dziatan pastoralnych i ewangelizacyjnych. Potrzeba
wiec mocnej ewangelizacji kultury 1 silnego wywierania wptywu na strukture kultury
wspolczesnej, ktora coraz bardziej odbiega od zrodia.

Chrzescijanstwo nie tylko mocno wptywa na europejska kulture, ale takze na
ogolnoswiatowa poprzez wptyw na relacje spoteczne, gospodarcze oraz moralne™™®.
Trzeba tu zaznaczy¢, ze w historii w réznych aspektach ewangelizacji pojawiaty si¢
niemate trudnosci w gloszeniu Ewangelii. Wynikalo to z przyczyn zewnegtrznych

chociazby réznic mentalnosciowych i1 kulturowych, jak tez i nie zawsze dobrych

9 por. J. Majka, Taniec posréd mieczéw, TUM, Wroctaw 1987, s. 83.
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sposobow dotarcia do owej innej kultury czy innych wierzen. Dlatego jak w
kontekscie roznych trudno$ci 1 zagrozen w postaci relatywizmu kulturowego czy
moralnego potrzeba wnikliwego 1 rozsadnego obrania sposobu prowadzenia
ewangelizacji w duchu dialogu i poszanowania, wnikliwego rozpoznania problematyki
innych kultur, sytuacji, ich spojrzenia na aspekt spoteczny itd. Potrzeba wigc przyjac
odpowiednie kryteria i zasady dialogu®*.

Dialog migdzykulturowy nie moze zamykac si¢ tylko na ptaszczyznie rozmowy
czy porozumienia, ale musi zawiera¢ w sobie wzajemne poszanowanie 0sob wspolnot,
szereg wlasciwych i pozytywnych stosunkéw w roéznicach kulturowych®. Dialog jest
przeciwny wszelkich polemik, ktére stajg si¢ jatlowe i okazujg si¢ wykazywaniem
wszelkich wzajemnych btgdow. Jednoczesnie jest otwarciem si¢ na innych kulture i
szukaniem wspolnych wartosci. Jan Pawet II moéwi, ze ,.dialog nie jest jedynie

wyrazem tolerancji, ale rodzi sympati¢”®*

. J. Urban natomiast stwierdza, ze rozmowa
musi byé szczera i wskazywaé rdznice, na ktore nalezy sic otwiera¢®™. Zdobywanie
sympatii innych, poszanowanie innej koncepcji kultury czy podejscie do rdznic,
wsluchiwanie si¢ w ,,inno$¢” nie jest postawa dostosowawcza, kompromisem, ktory
daleki jest od prawdy a powoduje zanikni¢cie wilasnej tozsamosci. Dialog jest
wspolnym szukaniem prawdy w réznicach kulturowych oraz sposobach podejscia do
roznorakiej problematyki kulturowej. Dialogi 1 pojecie komunikacji, idgc za Janem
Pawlem II, ,,nie oznacza nigdy bezbarwnej jednolito$ci ani przymusowej uniformizacji
czy usposobienia; jest raczej wyrazem zbiezno$ci wieloksztaltnych 1 zréznicowanych
rzeczywistosci, 1 dlatego staje si¢ znakiem bogactwa 1 zapowiedzig rozwoju”915.
Dochodzi si¢ wiec do wnioskow o konieczno$ci prowadzenia dialogu na plaszczyznie

kulturowej 1 moralnej, jednak z odpowiednim taktem 1 zasadami stuchana i

poszukiwania wspolnie prawdy. Waznym jest jednak w dialogu i dobrej komunikacji

1 por, K. Belch. Wyzwania globalizacji w swietle nauki spolecznej Kosciota, Przemysl 2007, s. 132.

2 por. tamze, s.132.

93 jPawel I, O zachowanie wlasnej tozsamos$é i uznanie tozsamosci innych. Oredzie na Swiatowy Dzien
Migranta i UchodzZcy 2005r., ORP 26 (2005), nr 3, s. 7.

%4 Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny, w: J. Marianski, M. Libiszowska-Zottkowska (red.), Leksykon
socjologii religii, Verbinum, Warszawa 2004, s. 78.

%5 por. Dialog miedzy kulturami drogq do cywilizacji milosci i pokoju. Oredzie Ojca Swietego Jana Pawta II na
XXXIV Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2001 r., ORP 2001, nr 2, s. 25.
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migdzyosobowej, migdzyludzkiej 1 migdzykulturowej ,,umiejetnos¢ stuchania
wypowiedzi drugiej strony”**°.

Ostatecznie w refleks;ji dialogu migdzykulturowego chodzi o uksztaltowanie nie
tylko sposobow, czy metodyki komunikacji, ale o wartosci, ktore beda trzonem catej
specyfiki prowadzenia dialogu. Sg to fundamentalne 1 podstawowe wartosci
cztowieka, ktéry ma swoja godnos¢ osobowg jako niezbywalng warto$¢. To sprawia,
ze nie jest srodkiem do celu, ale samym celem w sobie. Nie bedzie tez uznany za
instrument transakcji gospodarczych czy handlowych. Po drugie kultury wyrazaja
wartosci ludzkie, dlatego zadna wtadza polityczna czy gospodarcza nie ma prawa tych
wartosci usuwaé, lekcewazyé, a nawet niszczyé™'. W konsekwencji dialog nie moze
doprowadza¢ do bardzo zewngtrznej wymiany informacji, ale ma ksztattowac
wzajemng wymian¢ konkretnych cech, wartosci i wiasciwosci. To ubogaca obie
strony. Istnieje niebezpieczenstwo, aby w dialogu poprzez asymilacj¢ nie zatraci¢
wlasnej tozsamosci. Dzieje si¢ to w odniesieniu do problemu migracyjnego, gdzie w
poszukiwaniu pracy i1 godnych warunkow zycia poprzez dzialania dostosowawcze
czesto zatraca si¢ wilasng kulture, wigz z narodem 1 marginalizuje si¢ nawet wlasne
pochodzenie™®.

Jak bardzo wiec jest potrzebne zdrowe podejscie do dialogu. Z jednej strony
nalezy dbac o tozsamos¢ wlasnej kultury i o prawde w przekazywaniu tresci, z drugiej
za$ strony poszanowanie innych dorobkéw kulturowych oraz uznaniem innych
tozsamosci kulturowych. Bardzo wnikliwie badat kulture Jan Pawet 1I. Taka mocna
argumentacje¢ dialogu przedstawia okreslajac kierunek ksztattowania kultury poprzez
jak to on okresla ,,fizjonomi¢ kulturowa” — to ten trzon pierwotny kultury, ktéry ma
charakter historyczny, religijny, tradycyjny okreslony przez wieki podkreslajacy
charakter danej kultury na danym terytorium. Tego domaga si¢ dobro wspdlne.
Dlatego wazne jest respektowanie na danym terytorium tradycji, prawa, kultury

919

danego regionu czy narodu™. W dialogu nalezy podkresli¢, iz kazda kultura posiada

916 £ Sujak, ABC psychologii komunikacji, WAM, Krakéw 2006, s. 26.

7 por. J.Pawet Il ,Dialog miedzy kulturami drogg do cywilizacji mitosci i pokoju. Oredzie Ojca Swictego Jana
Pawla Il na XXXIV Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2001 r., ORP 2001, nr 2, s. 27.

918 por. K.Belch. Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, Przemysl 2007, s. 133.

99 por. J.Pawel II, Przeciw przejawom rasizmu, ksenofobii | skrajnego nacjonalizmu. Oredzie na Swiatowy
Dzien Migranta i Uchodzcy 2003, ORP 24 2003, nr 3, s. 5.
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w odniesieniu do rdznic, ktorymi si¢ okresla, swdj dynamizm i odmiennos$¢,
zasadniczo elementy stale, niezmienne 1 trwale okreslajace pewna stabilnos$¢
kulturowg. W dialogu nalezy doszukiwaé si¢ w trwatosci pewnych wspdlnych
elementow dla wszystkich kultur. To czyni w dialogu 1 komunikacji miedzykulturowe;j
jedno$¢ i wspdlnote kultur. To jest podstawa dialogu wzajemnego przyjecia kierunku
rozwoju czltowieka 1 ludzkosci jako jednego rodzaju dazen w kontekScie
ontologicznym. Wspolne cechy prowadza do przekraczanie egoizmu, koncentrowania
si¢ tylko na wlasnej odmiennosci, czynienie z réznic istotnego elementu tozsamosci
kulturowej. Jan Pawet II stwierdza, ze ,,wartosci wspdlne wszystkim kulturom sg
zakorzenione w naturze cztowieka, dlatego stanowia fundament dialogu™%%°.
Ewangelizacja opiera si¢ na takim dialogu prowadzacym do eksponowania
tego, co fundamentalne 1 odnosi si¢ $cisle do czlowieka 1 jego godnosci. W dialogu
wiec migdzykulturowym Ewangelia staje si¢ narzedziem odkrywania w kulturach
wspodlnego trzonu zycia ludzkiego opartego na wartosciach trwatych i1 niezmiennych
takich jak: prawda, mitos¢, sprawiedliwos¢, pokoj, solidarnos¢ itd. Nie mozna dialogu
mi¢dzykulturowym pomija¢ tego, co fundamentalne, ale jednocze$nie co jest wspdlne

dla catego rodzaju ludzkiego.

5.3. Ewangelizacja jako dialog miedzyreligijny odpowiedzia na synkretyzm

Kosciot poprzez ewangelizacje podejmuje dialog z innymi religiami. Dialog ten
odnosi si¢ przede wszystkim do religii monoteistycznych jak rowniez z religiami
wschodnimi:  hinduizmem, buddyzmem, konfucjonizmem i szintoizmem®.
Ewangelizacja jest sposobem prowadzenia dialogu z innymi. Dzi§ w dobie globalizacji
przed Kosciotem 1 jego misjg stoi zadanie podobnie jak w odniesieniu do kultur:
prowadzenie odpowiednio przygotowanego dialogu mig¢dzyreligijnego. Ewangelia
oczyszcza i Staje si¢ narzgdziem poszukiwania tego, co wspolne w réznorodnych

wymiarach religii, poszukiwania prawdy. Globalizacja daje ogromne mozliwosci

%20 Jan Pawet Il ,Dialog miedzy kulturami drogq do cywilizacji milosci i pokoju. Oredzie Ojca Swietego Jana
Pawta I na XXXIV Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2001 r., ORP 2001, nr 2, s. 28.
%21 por. J. Wal, Rola dialogu w zyciu Kosciola, w: R. Kaminski (red.), Teologia pastoralna, t.1, s. 200.
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przekraczania granic narodow, zetknigcia si¢ z innymi kulturami i szczegélnie z
innymi formami kultu 1 religijnosci. Problem dialogu migdzyreligijnego w wysokim
stopniu dotyczy migrantow, ktdrzy na obcej ziemi dotykaja problematyki tozsamosci
religijnej. Religia zapewne jest pomocg w ugruntowaniu zycia i poszukiwania godnej
pracy, ale jednoczes$nie wplywa na zycie gospodarcze posrdd nietatwego kontekstu
kulturowego poprze etyke, dlatego tez religia daje bardzo duzo mozliwos$ci etycznego
ksztaltowania zycia gospodarczego 1 politycznego, kulturowego. Wptyw na zycie
ekonomiczne jest bardzo mocny, jesli rzeczywiscie uwzgledni si¢ chrzescijanska
etyke. Prawdy wiary, tajemnice, ktore Kos$ciot wyznaje przyczyniajg si¢ do stawiania
okreslonych granic dziatalnosci ekonomicznej. Staja si¢ barierg, normg, ktorej
przekroczenie bedzie oznaczaé wejscie na decyzje nieetyczne 1 uderzajagce W
podstawowg plaszczyzne zycia ludzkiego, czyli godnos¢ osoby. Prawda ewangeliczna
o wylacznosci zbawienia Chrystusa staje si¢ jasnym kierunkiem 1 kryterium
dziatalnosci rynkowej. Staje si¢ przeciwwagg w stosunku do powstatych 1 aktualnie
ksztattujacych si¢ utopijnych obietnic 1 propagandowych ideach stworzenia na §wiecie
dobrobytu i raju na ziemi. Coraz cze¢sciej styszy sie o gloszeniu idei sekularyzacyjnej
osiggni¢cia szczescia ,,wiecznego”’ poprzez nieustanne propagowanie zycia

konsumpcyjnego®??

. Trzeba pamietac, ze glgboka wiara w konsekwencji daje szeroki
wachlarz postaw etyczno-moralnych. Zatrzymuje czesto te decyzje, ktore stajg si¢ na
plaszczyznie ekonomicznej zabdjcze.

Jednak dzi§ nie mamy do czynienia tylko w kontek$cie naszych rozwazan z
aspektem ekonomicznym, ale przede wszystkim z pewnym zachwianiem religijnosci
spowodowanym zetknigciem si¢ z réznorodnoscig religijng. Czesto mamy do
czynienia z problemem synkretyzmu, ktory ksztaltuje postawe bardzo powierzchowna
w odniesieniu do wlasnej tradycji religijnej, a to oznacza utratg¢ tozsamos$ci. Przed
ewangelizacja wigc stoi odpowiedzialne zadanie ksztaltowania dialogu, ktéry pelen
szacunku pozwoli na utrzymaniu wi¢zi w z wlasna tozsamoscig religijng w odniesieniu
do innych tradycji religijnych. Jednoczesnie dialog ma doprowadzi¢ do postawy

uzasadniania relacji wiary z nowoczesno$cig. Problem wspotczesny w §wiecie czesto

sprowadza si¢ do braku $wiadomosci z niebezpieczenstwami wejscia w dialog z

%2 por. Benedykt XVI, CV,nr 55, s. 109.
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innymi kulturami. Ponadto pojawia si¢ wspotczes$nie wiele putapek, ktére przy braku
rzetelnej informacji na tematu innych religii 1 oddziatywania duchowego moze
spowodowac niepokojace zjawiska ucieczki w nieznane rzeczywistosci. A. Posacki
moéwi, ze ,,nawet jesli spotykamy hasto ,,psychologia”, nie jest jasne czy chodzi o
psychologi¢ czy o duchowos¢, a nawet czy chodzi o okultyzm i spirytyzm. Jaka jest
koncepcja czlowieka? Czy chodzi o psychologie czy o religie? Czy mamy do
czynienia z terapig czy inicjacjat?”923 Tu pojawia si¢ potem problem z utozsamieniem
si¢ z konkretng religia czy duchowoscig, brak jasnych kryteriow modlitwy 1
wiarygodnej rzeczywistosci relacji osobowej z Bogiem. Ta problematyka pokazuje jak
wiele dzi§ Kosciol poprzez forme dialogu 1 ewangelizacji musi ukierunkowywac¢ na
rzeczywisto$¢ prawdy usuwajac to, co nie moze by¢ przedmiotem wymiany w
komunikacji miedzyreligijnej. T. Spidlik zauwazyt, ze ,,w klimacie jaki charakteryzuje
nasze czasy, istnieje niebezpieczenstwo pewnego rodzaju infantylnego synkretyzmu,
to znaczy po wiekach nowozytnej racjonalnosci pojawia si¢ tak ogromny gtod wiary,
ze bierze z tych religii pewne aspekty, ktore wydaja si¢ najbardziej spojne najbardziej
Hreligijne”. Ale wzigcie tych elementéw i wlaczenie ich w zupelie inng tkanke
kulturalng jest jak po prostu umieszczenie cytatu na koszulce, ktorg si¢ zaktada na
jaka$ okazje. Jest jak postawienie posagu Buddy w mieszkaniu zapelionym juz
wieloma innymi bibelotami”®**,

Dlatego tez wazne jest, aby dokladnie przebadaé takie zjawiska i rozpoczaé
konkretny dialog w duchu szacunku 1 solidarnosci z tymi, ktérzy prezentujg inng
religie 1 z tym zwigzany Swiatopoglad. Poniewaz problemy wyzej opisane sg zwigzane
z naptywem migrantow w coraz wigkszym stopniu do krajow chrzescijanskich,
Kosciot wobec tych o0s6b prowadzi dialog migdzyreligijny 1 tzw. pierwszg
ewangelizacje, czyli gloszenie kerygmatu, natomiast dla migrantéw chrzescijanskich
przeprowadza dobrze zorganizowane duszpasterstwo®. Kosciot przez dialog ma za
zadanie przeprowadza¢ dzialalno$¢ misyjng, ktéra ma pozwala¢ odkrywaé ,,ziarna

Stowa”, ktore mozna odnalez¢ w poszczegdlnych tradycjach religijnych jak tez w

923 A Posacki, Psychologia i New Age, ,,Fenomen”, wyd. Arka Noego, Gdansk 2007, s. 7.

%41 Spidlik, M.I. Rupnik, Teologia pastoralna - duszpasterstwo na nowe czasy, ,, Salwator”, Krakow 2010, s.
383.

925 Jan Pawet I, Wiara czlowieka powinna dzialaé przez milos¢, Oredzie na Swiatowy Dzien Migranta 1997,
ORP 17 1996, nr 11-12, s. 4.
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odniesieniu do kazdej osoby. Jak mowi Sobdr Watykanski II ,,od pradawnych czaséw
az do naszej epoki znajdujemy u roéznych narodow jakie§ rozpoznanie owej
tajemniczej mocy, ktora obecna jest w biegu spraw $wiata i wydarzeniach ludzkiego
zycia; nieraz nawet uznanie Najwyzszego Bostwa lub tez Ojca. Rozpoznanie to i
uznanie przenika ich zycie glebokim zmystem religijnym. Religie za§ zwigzane z
rozwojem kultury starajg si¢ odpowiedzie¢ na te same pytania za pomocag coraz
subtelniejszych poje¢ 1 bardziej wyksztatconego jezyka. (...) Kosciot katolicki nic nie
odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe 1 swigte. Ze szczerym szacunkiem
odnosi si¢ do owych sposobow dziatania i1 zycia, do owych nakazow i doktryn, ktére
chociaz w wielu wypadkach r6znig si¢ od zasad przez niego wyznawanych 1
gloszonych, nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy, ktéora oswieca
wszystkich ludzi. Glosi 1 zobowigzany jest glosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktory jest
<droga, prawda i1 zyciem >( J 14, 6), w ktorym ludzie znajduja petni¢ zycia religijnego
i w ktorym Bog wszystko z soba pojednat”®®®. Tak wiasciwie rozumiany dialog ma
doprowadzi¢ do autentycznych owocdéw wspolnoty religii poprzez to, co laczy, ale
jednoczesnie pozwala Kosciotowi odkrywa¢ znaki Bozej mitosci 1 znaki Ducha $w.
Poznanie takie jeszcze bardziej ma wzmacnia¢ wlasng tozsamo§e®’.

Trzeba zwroci¢c uwage, ze sam dialog miedzyreligiiny ma pozwolié
przezwyciezac to, co niesie niepokoj zwigzany z réznicami na tle nie tylko religijnym,
ale kulturowym réwniez. Kazda religia ma dyspozycje i wartosci, ktére ukierunkowuja
dziatania osiggnigcie pokoju w zakresie globalnym. Istotnym jest to, aby w dialogu
religijnym nie zapomina¢ o ukazywaniu jasnych kryteriow wiary, wykltadu z prawd
wiary. To pozwala na uniknigcie niebezpiecznych putapek zwigzanych =z
synkretyzmem 1 utrata wlasnej tozsamosci. Wazne jest unikanie powierzchownosci 1
postaw relatywnych wobec wiary, bo to doprowadza do obojetnosci religijnej. Gdy nie
ma wyraznych kryteriow, dialog staje si¢ kompromisem, a to oznacza, ze
ewangelizacja moze sta¢ si¢ dyplomacja. Mocno to podkreslat w oredziu Jan Pawet I1:

,.Dialog nie moze ukrywa¢ daru wiary, ale winien ukazywa¢ go w pelnym $wietle”%%,

926 Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze$cijanskich Soboru Watykanskiego I NA, nr 2, s. 517-518.
%27 por. K. Bekch. Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, Przemy$l 2007, s. 183-184.

928 Jan Pawet Il, Migracje a dialog miedzyreligijny. Oredzie na Swiatowy Dzien Migranta 2002 r., ORP 23 2002,
nr4,s.5.
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Wiadomym jest, ze spotecznosci w odniesieniu do procesu globalizacji wzajemnie si¢
przenikaja, dlatego jest waznym $wiadectwo zycia, wiarg na co dzien. To jest ten
bezposredni wymiar dialogu a jednoczesnie ewangelizacji. Takie spotkania roznych
0sOb w pracy czy podczas wspdlnego odpoczynku pozwala na wymianeg, szukanie
wspolnych 1 jak bardzo fundamentalnych zasad i1 wartosci, ktore pozwalaja na
zbudowanie spoteczenstwa, cho¢ wielokulturowego, to opartego na braterstwie i
solidarno$ci®®®.

Dialog migdzyreligijny prowadzony przez Kosciét ma na celu gloszenie
Ewangelii, zbawczego or¢dzia Jezusa Chrystusa z poszanowaniem innych tozsamosci.
Jest szukaniem tego, co wspdlne. A co pozwoli odkrywa¢ sens rozwoju nie tylko
jednej spotecznosci, ale calej ludzkosci. Podobnie jak w odniesieniu do dialogu
migdzykulturowego tutaj istotnym sg zasady, ktore nie zamykaja dang tradycje
religijng na siebie, ale otwierajg na wspdlne poszukiwanie prawdy. Jak juz zostato to
powiedziane dialog miedzyreligijny nie moze przy stopniu otwartosci na inne religie
powodowac¢ zagubienie w postaci synkretyzmu. Benedykt XVI stwierdza: ,,Kosciot
uwaza, ze do gloszenia Stowa Bozego w sposob zasadniczy naleza spotkanie 1 dialog
ze wszystkimi ludzmi dobrej woli 1 dazy do dzi§ do dialogu z osobami nalezacymi do
r6znych tradycji religijnych, unikajac form synkretyzmu i relatywizmu, kierujac si¢
wskazaniami deklaracji Soboru Watykanskiego I Nostra aetate. (...) Szybki proces
globalizacji powoduje, ze zyjemy w blizszym kontakcie z osobami z réznych kultur i
religii. Jest to opatrzno$ciowa okazja do tego, by pokazaé, ze autentyczny zmyst
religijny moze umacnia¢ wsrod ludzi relacje powszechnego braterstwa. Bardzo wazne
jest, by religie w naszych czgsto zsekularyzowanych spoleczenstwach ksztattowaty
mentalnos¢ dostrzegajaca w Bogu Wszechmogacym fundament wszelkiego dobra,
niewyczerpane zrdodlo zycia moralnego, umocnienie glebokiego poczucia

powszechnego  braterstwa”>".

Innym bardzo waznym aspektem w dialogu
miedzyreligijnym jest relacja dialogu a wolno$ci religijnej. Dzi§ coraz bardzie
widoczne sg sytuacje, gdzie brak tego jak bardzo waznego odniesienia do religii. Brak

poszanowania wolno$ci religijnej nie tylko powoduje napiecie wewnatrz religii

929 por. K. Belch. Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciola, Przemy$l 2007, s. 185.
%0 Benedykt XVI, VD, nr 117, Wyd. ,M”, Krakéw 2010, s. 119 -120.
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przesladowanej, ale w sensie szerokim powoduje napigcie spoteczne, a nawet w
zakresie globalnym szereg konfliktow na tle miedzynarodowym. Warto odnies¢ si¢
ponownie do adhortacji Benedykta XVI: ,,Dialog nie bytby jednak owocny, gdyby nie
zaktadat réwniez autentycznego szacunku dla kazdej osoby, pozwalajacego jej w
sposob wolny wyznawa¢ wlasng religi¢. Dlatego Synod zachgcajac do rozwijania
wspotpracy migdzy przedstawicielami roznych religii, przypomina jednoczesnie o
tym, ze <wszystkim wierzagcym musi by¢ zapewniona skutecznie wolno$¢ wyznawania
wilasnej religii prywatnie i publicznie a takze wolno$¢ sumienia>. Istotnie szacunek i
dialog wymagaja wzajemnosci we wszystkich dziedzinach, szczegdlnie w tym, co
dotyczy podstawowych swobodd, a zwlaszcza wolnosci religijnej. One sprzyjaja
pokojowi i zgodzie miedzy narodami”®*".

Nalezy stwierdzi¢, ze sam dialog migdzyreligijny jest w kontekscie
wspotczesnych wydarzen i1 problemoéw wiary jest forma ,,nowej ewangelizacji”. W
odniesieniu do nowoczesnosci, procesu globalnego, ktéry powoduje w wielu kulturach
1 religiach zagubienie trzeba wzbudzania nieustannie swiadomosci oredzia Ewangelii.
Zycie chrzescijanskie jest aktualnie jest ,,skazane, na ciagle zetkniecie sie z innymi
tradycjami religijnymi, innymi kontekstami kulturowymi, a to jeszcze bardziej
mobilizuje do dawania §wiadectwa 1 czystosci wyznawania wiary. Poprzez jasnos¢
swiadectwa daje si¢ mozliwosci innym poznawania tego, co jest autentyczne i
prawdziwe nie tylko w odniesieniu do wiary, ale rdwniez w odniesieniu do zycia
spotecznego, kulturowego, politycznego. Ewangelia Chrystusa przenika wszystkie
struktury zycia ludzkiego, jego wyboréw, jego dziatalnosci. To S$wiadectwo tak
naprawde sprowadza si¢ do gloszenia oredzia o ,,wyjatkowosci 1 powszechno$ci
zbawcze] tajemnicy Jezusa Chrystusa 1 w konsekwencji o potrzebie Kosciota jako
narzedzia zbawienia dla catej ludzkosci”**,

W samym dialogu i przeprowadzaniu ewangelizacji zapewne pojawia si¢ wiele
przeszkdd i trudnosci. Warto na nie zwroci¢ uwage. Pierwsza trudnoscig dialogu moze
by¢ dyferencjalizm — chodzi r6Znicg¢ w rozumieniu réznych poje¢, kazda strona moze

chcie¢ czego§ innego. Przy rdéznicy doktryn religijnych moze by¢ problem z

%! Tamze, s. 120-121.
%2 Jan Pawet I, Chrzescijanie wobec zjawiska migracji. Przemowienie do przedstawicieli IV Swiatowego
kongresu Duszpasterstwa Migrantow i Uchodzcow, ORP 20 (1999) , nr2, s. 47.
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autentycznym spotkaniem. Innymi trudnosciami sg irenizm i synkretyzm — irenizm
polega na tym, ze w dialogu dla $wigtego spokoju albo zeby w sposob dyplomatyczny
zatatwi¢ trudne kwestie przemilcza si¢ sprawy trudne i istotne, podobnie w dialogu
synkretycznym ma miejsce tylko pozorna zgoda, powierzchowne dojscie do
porozumienia, natomiast kwestia prawdy zostaje odsunig¢ta. Nastepng przeszkoda
moze by¢ noegnostycyzm — inne skrajnie przeciwne stanowisko mowiace, ze za
pomoca dialogu mozna rozwigza¢ wszystkie kwestie 1 nawet najtrudniejsze sprawy,
jest to absolutyzowanie dialogu. W obliczu niepowodzenia jest zaniechany dialog.
Ponadto trudnos$cig jest tez werbalizm, ktory oznacza gloszenie stow bez pokrycia
dalekich od prawdy, bez odpowiedzialnoSci za wypowiedziane stowa. Wérdod zagrozen
dialogu nie spos6b poming¢ instrumentalizmu. Uprzedmiotowienie, bo nalezy to
nazwa¢ w ten sposOb, polega na traktowaniu partnera dialogu jako przedmiotu
zalatwiania wlasnych potrzeb 1 interesow. Czesto taki sytuacje zdarzaja si¢ w
rozmaitych ruchach pseudoreligijnych 1 sektach. Ponadto w dialogu mig¢dzyreligijnym
niebezpiecznym moze by¢ spektakularyzm — zbytnie nagla$nianie, robienie z
sukcesow sensacji. Na koniec wazne jest unikanie wszelkich kompromisoéw, ktore
moga ograniczy¢ zakres gloszenia prawdy, traca wtedy na autentycznoS$ci tresci.
Przedmiotem kompromisu nigdy nie moze by¢ prawda, dobro i pigkno®.

Reasumujac, nalezy podkresli¢ znaczaca role przeprowadzenia dialogu w duchu
ewangelizacyjnym. Wobec tendencji pojawiania si¢ elementow synkretyzmu, wobec
naleciato$ci roznych form kultu religijnosci 1 tradycji, wobec na skale globalng ruchow
migracyjnych dzi§ koniecznoscig staje si¢ przenikanie struktur $wiata Bozym
Objawieniem. T. Spidlik stwierdza: ,,Chodzi o znalezienie sposobu, by z mitoécia
Chrystusa, ktéry zyje w sposob paschalny, dotrze¢ do oséb, z ktorymi dzi$ zyjemy w
Europie i ktore naleza do innych religii lub do post — chrzescijanstwa, do aktualnej
niewiary. Wokoét tej kwestii — to znaczy tego, jak dotrze¢ z mitoscig zbawczag do
naszych wspotczesnych — trzeba umiesci¢ nasze poszukiwania. Dlatego szukamy w

tradycji Kosciota 1 pytamy takze inne religie, poniewaz rzecz dotyczy mitosci, ktora

%3 ). Wal, Dialog, w: R.Kaminski (red.), Leksykon teologii pastoralnej, s. 179-181.
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przechodzi z osoby na osobe i ktora kocha kulturalnie, taka by kazdy ja przyjac, jesli

che e”934

5.4. Pastoralne odczytanie rozwoju a globalizacja — oredzie w Swietle
Ewangelii

Dziatania pastoralne, a wiec 1 praktyczne zaktadajg solidng analize 1 odczytanie
aktualnych warunkow, w ktorych przyszto ewangelizowaé. Najpierw zostanie
przedstawione odniesienie tla, jakim jest globalizacja jako znaku czasu. To swoistego
rodzaju odczytanie pozwoli na przygotowanie implikacji i priorytetow, ktore w jakims
stopniu ukonkretniajg dziatanie pastoralne. W ostatnim paragrafie tego rozdziatu
zostanie przestawione konkretne podejScie chrzescijan do aktualnej sytuacji i
umiejetnos¢ radzenia sobie w kontekscie 1 warunkach globalizacji 1 pluralizmu zycia

spolecznego.

5.4.1. Globalizacja ,,znakiem czasu”

Podobnie jak encyklika Caritas in veritate jest dokumentem, ktéry mozna
nazwa¢ swoistego rodzaju odpowiedzia na aktualne czasy zmieniajacych si¢
warunkéw spolecznych a wiec 1 procesu globalizacji zadania ewangelizacji sa
odpowiedzig na wspotczesne trendy zycia spoltecznego i1 kulturowego. Trzeba jednak
doda¢, ze encyklika jak zaré6wno niniejsza praca nie przedstawia jakiego$ konkretnego
rozwigzania problemow, ale staje si¢ wyraznym ukierunkowaniem wedlug
podstawowych zasad spotecznych i pastoralnych. P. Nitecki mowi, ze ,,encyklika ma
charakter pastoralny, nie jest instrukcjg do technicznego rozwigzania aktualnego
kryzysu. Ona wskazuje to, co nalezy do Kos$ciota pozostawiajac w duchu autonomii
rzeczywistosci ziemskiej realizacje owych zasad tym, od ktorych zalezy ksztaltowanie
oblicza tego $wiata”®*. Globalizacja, jak juz to bylo powtarzane, niejednokrotnie jest

nieustannie zmieniajagcym si¢ procesem, ktory w wyniku niejednoznacznosci i swojej

%4 1. Spidlik, M. 1. Rupnik, Teologia pastoralna- duszpasterstwo na nowe czasy, ,, Salwator”, Krakow 2010, s.
386.

%5 p. Nitecki, Globalizacja jako znak czasu, ,,Nowe Zycie” 2009, nr 9 (420), s. 2.
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sity oddzialtywania na cziowieka wyciska na nim swoje pi¢tno. Tym pigtnem jest
zapewne konkretne ksztaltowanie postaw a to ma niezbywalne znaczenie w
odniesieniu do moralno$ci zycia. Jaka bardzo waznym 1 istotnym dzi$ jest odczytanie
owej wspotczesnej sytuacji w $wietle Ewangelii mitosci prawdy 1 ich wzajemnej
korelacji 1 przenikaniu. Benedykt XVI stwierdza: ,,Chrzescijanstwo mitosci bez
prawdy mozna tatwo zmieni¢ na magazyn dobrych uczué, pozytecznych we
wspolzyciu  spotecznym, lecz marginalnych. W ten sposob nie bytoby juz
prawdziwego 1 wlasciwego miejsca dla Boga Swiecie. (...) Caritas in veritate to zasada
wokot ktorej skupia sie nauka spoleczna Kosciola; zasada ta znajduje forme dziatania
w kryteriach orientacyjnych dziatania moralne go”936.

Nalezy w takim kluczu ewangelicznych warto$ci mito$ci w prawdzie zapytad
si¢ 0 sens 1 znaczenie dzisiejszego rozwoju a dokladnie jego przejawu w postaci
globalizacji w dzisiejszym $wiecie. Czy Owczesny stan zycia spotecznego,
kulturowego i ekonomicznego czy politycznego mozna odczyta¢ jako znak czasow?
Czy zmiany, ktore dokonuja si¢ wspoiczesnie mozna odczyta Ewangelii 1 jej
przestania? Zanim przejdziemy do proby odpowiedzi na wyzej postawione pytania to
wazne jest zrozumienie, czym sg owe znaki czasu w nauce spotecznej Kos$ciota.

W $wietle Nowego Testamentu mozna wyr6zni¢ jeden tekst, o znakach czasow,
ktory jest tez jedynym tekstem, ktory uzywa takie sformutowanie jako jedyne niemal
w catym Pismie $w. Tekst sam w sobie jest dyskusyjnym ze wzgledu na brak tego
sformutowania w dwoch najwazniejszych kodeksach majuskutowych®’. Jednak nie
zatrzymamy si¢ polemice egzegetycznej tekstu Mt 16, 3, lecz odniesiemy o0go6lng
interpretacje, ktoéra istnieje 1 przyjeta si¢ w pewnej grupie biblistow. W tym tekscie
wazne jest, iz rozmoOwcy zadajacy Jezusowi pytanie, zadaja znaku z nieba. I
rzeczywiscie w pierwszej czesci zdania Jezus mowi im o znakach meteorologicznych:
,»Wieczorem mowicie: Bedzie pigckna pogoda, bo niebo si¢ czerwieni; rano zas: Dzi$
burza, bo niebo si¢ czerwieni i jest zasgpione” (Mt 16, 2b-3a). Potem od znakow na
niebie Jezus przechodzi do znakéw duchowych, przede wszystkim do znakéw

eschatologicznych 1 mesjanskich. To swoistego rodzaju Jezusowa pedagogia.

%6 Benedykt XVI, CV, nr 4, 6, s. 6-8.
%7 por. S. Bielecki, Teologia znakow czasu, ,,Jedno$¢”, Kielce 2006, s. 76.
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Pierwszym zwrotem rozmowy jest odniesienie do rzeczywistosci, w ktorej zyja
stuchacze, a potem Jezus to konfrontuje ze swoim stowem i przestaniem. W tym
wypadku Jezus nieco ironicznie odpowiada jakby w formie zarzutu nastepujacymi
stowami: ,,Wyglad nieba umiecie rozpoznawac, a znakoOw czasu nie mozecie” (Mt 16,
3b). Nalezy zwrdci¢ tu uwage, ze pojecie rozpoznawac okreslone jest w jezyku
greckim jako diakrinein, ktéry w sensie religijnym moze oznaczaé ,,rozstrzygnac
wedlug rozumu popartego wiara”®®, A wicc Jezusowi chodzi o staba wiare
rozmowcow. Wiara jest tym narzedziem za pomoca, ktdrego rozpoznaje si¢ znaki
pochodzace od Boga. Brak wiary moze sprowadzi¢ wszelkg interpretacje
rzeczywistosci tylko do kontekstu ziemskiego. Znaki, ktore daje Bog sa widoczne w
Swiecie, lecz wiara nadaje im duchowego i ponadziemskiego znaczenia. Jezus i jego
osoba staje si¢ Bozym znakiem dla $wiata, jednak odrzuconym przez wielu 6wczes$nie
zyjacym. Dlatego tez bardziej zrozumiale staja si¢ stowa uzyte w liczbie mnogiej W
tym wyrazeniu semeia ton kairon. Znaki czasu w ten sposOb oznaczaja wszelkie
wydarzenia zbawcze, ktore odnoszg si¢ do Jezusa 1 jego zbawczej misji. ,,Kairoi”,
ktére sa wydarzeniami Jezusa mozna zrozumie¢ réwniez w szerszym kontekscie,
mianowicie w kontek$cie catej historii zbawienia, a wigc réwniez 1 historii Izraela,
ktory nie zawsze jednak dobrze interpretowata oredzie Boga i Jego plan®®.

Jak wida¢ znaki czasow obejmuja histori¢ zbawienia. Mowigc doktadnie;j,
historia zbawienia zapoczatkowana w przesztosci dopetniona w Chrystusie nie
zakonczyta si¢, lecz jest nieustannie kontynuowana, az do powtdrnego przyjscia.
Chrystusa. Cho¢ historia zbawienia zostata wpisana w chronologi¢ historii doczesnej
cztowieka i $§wiata, jednak w kontek$cie zbawczego dzialania Boga niejako ja
przekracza 1 w ten sposob staje si¢ aktualng. S. Bielecki méwi: ,,Jak wiadomo, historia
zbawienia wcigz trwa. Jej kresem bedzie powtdrne przyjscie Pana. Niektore
wydarzenia z tej historii sg jeszcze przed nami. Stad ewangeliczne wezwanie do
rozpoznawania znakOw czasow nie ogranicza si¢ do bezposrednich sluchaczy Jezusa.
Ponadczasowy charakter wezwania nakazuje wyj$¢ poza Owczesna sytuacie.

Wezwanie Chrystusa nalezy odnies¢ do obecnych i1 przysztych “kairoi” historii

%8 Por. tamze, s. 78.
%9 por. tamze, s.78.
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zbawienia. Przestania Boze docieraja do nas nie tylko przez stowo natchnione, lecz
rowniez przez realizacje Bozych zamystow w historii. Takze historia ,,przemawia” do
wierzacego swoim glosem™**,

O czasie kairos i chronos mocno podkreslit Jan Pawet II, podczas katechez
przygotowujacych do Wielkiego jubileuszu powiedziat w ten sposob: ,,Dwa wyrazenia
biblijne, odnoszace si¢ do czasu, zawieraja dwa odcienie znaczeniowe, ktore warto
przypomnie¢. Chronos to czas zwykly — rowniez nad jego upltywem czuwa
Opatrzno$¢ Boza, ktora wszystkim rzadzi. Jednak w ten zwykty bieg dziejow wpisuja
si¢ specjalne interwencje Boga, ktére nadajg okre§lonym epokom szczegdlng wartosé
zbawcza. Sg to wlasnie kairoi — chwile Boze; czlowiek musi je rozezna¢ i na nie
odpowiedzie¢. (...) Historia biblijna obfituje w tego rodzaju specjalne chwile.
Znaczenie podstawowe ma czas przyjscia Chrystusa. W swietle rozroznienia pomigdzy
chrondi a kairoi mozna takze ponownie odczyta¢ dwutysieczna historie Kosciota™®*,

Zanim sobor Watykanski opracowal nauke o znakach czasu w migdzy czasie
zostata wydana encyklika Jana XXIII Pacem in terris. Trzeba zaznaczy¢, ze 6w papiez
bardzo mocno interesowat si¢ wspdtczesnymi problemami spotecznymi. Cho¢ nie ma
tam bezposredniego uzycia pojecia ,,znakow czasu”, to jednak podkresla, ze Kosciot
powinien ustala¢ plan swojego dziatania dostosowujac si¢ do czasow. Historia wedtug
niego to kairos, ktory trzeba odczytaé i jeszcze bardziej uskuteczni¢ w przepowiadaniu
Ewangelii®**?.

Centralna nauka o znakach czaséw znajduje si¢ w dokumentach soboru
Watykanskiego, a przede wszystkim w Konstytucji Duszpasterskiej Gaudium et spes.
Mozna tan znalez¢ nastgpujace sformutowanie: ,,Za dni naszych rodzaj ludzki,
przejety podziwem dla swych wynalazkowi swojej potegi, czgsto jednak roztrzgsa
niepokojace kwestie dotyczace dzisiejszej ewolucji $wiata, miejsca 1 zadania
cztowieka we wszechswiecie, sensu jego wysitku indywidualnego i zbiorowego, a
wreszcie ostatecznego celu rzeczy i ludzi. (...) Kosciot zmierza ku jednemu tylko, a

mianowicie, by pod kierownictwem Ducha Swigtego Pocieszyciela prowadzié¢ dalej

dzieto samego Chrystusa, ktory przyszedt na $wiat, zeby da¢ $wiadectwo prawdzie,

%0 Tamze, s. 78-79.
%1 Jan Pawet 11, Zbawienie dokonuje sie¢ w historii., Audiencja generalna, 11 111 1998, ORP 1998, nr 7, s. 41.
%2 por. S. Bielecki, Znaki czasu, w: R. Kaminski (red.), Leksykon Teologii pastoralnej, s. 924.
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zeby zbawiad, a nie sadzié, zeby shuzy¢, a nie zeby mu shuzono. Aby takiemu zadaniu
sprosta¢ Kos$cidt ma obowigzek bada¢ znaki czasow 1 wyjasni¢ je w Swietle Ewangelii,
tak, aby mogt w sposob dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiadac
ludziom na ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszilego oraz
wzajemnego ich stosunku do siebie. Nalezy poznawac 1 rozumie¢ §wiat, w ktorym
zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, dazenia i wlasciwosci™®®.
Trzeba zaznaczy¢, ze nauka soborowa nie zdefiniowata pojecia ,,znakéw czasu,” ale
opisata te zjawiska 1 sytuacje wspotczesne, ktore mozna uzna¢ za przyktad owych
znakow czasu. Do nich zaliczyt przede wszystkim powszechniejsza §wiadomos¢
godnosci osoby ludzkiej, poczucie braterstwa 1 wspdlnoty, ktére coraz bardziej
wzrasta, wszelkie dazenia do pokoju itd.*** Sobér Watykanski w ten sposob wskazat
kierunek refleksji teologicznej Kosciota, ktory w duzym stopniu ma polega¢ na
poznaniu i zrozumieniu sytuacji wspoéiczesnej ludzkosci i $wiata, by potem
wyprowadzi¢ w $§wietle Ewangelii konkretne wnioski 1 nauke. Idac dalej posoborowa
teologia pod pojeciem ,,znakéw czasu” rozumie rozmaite wydarzenia w historii §wiata
1 czlowieka w sensie indywidualnym jak i wspolnotowym. Owe wydarzenia nalezy
odczytywaé w konteksScie catej ekonomii zbawienia, ktora dokonuje si¢ za przyczyna
Boga w okre$lonym czasie®®.

W nauczaniu Pawta VI jest zawarta teologia ,,znakoéw czasu”. Znaki czasoéw
papiez taczy z teologiczng interpretacje wspotczesnego §wiata i historii. Historia staje
si¢ narzedziem do dziatania KoS$ciola, a mianowicie wykrywania w historii ludzkiej
planu Bozego 1 Jego zamystoéw ,,znaki czasu nie zmieniajg prawde Boga o Chrystusie,
ale pozwalaja dostrzec przez ludzko$¢ owa prawde Boza w zyciu codziennym®*®.,

Jan Pawet II, jak juz byto wspomniane wyzej, postugiwat si¢ zwrotem ,,znaki
czasOW’’ nie czgsto, ale jego nauczanie byto przesigknigte odczytywaniem problemow
Swiata 1 Kosciota w konteks$cie aktualnej sytuacji 1 wydarzen.

Refleksja ta doprowadza nas do teologicznych uzasadnien rozpoznawania

owych ,znakéw czaséw” w dzisiejszym S$wiecie. Nalezy tu stwierdzi¢, ze do

3 KDK, nr 4.

%4 por. P. Nitecki, Rozpoznawac¢ znaki nowych czaséw- nad przestaniem Jana Pawla Il po Wielkim Jubileuszu
chrzescijanstwa, Pax, Warszawa 2002, s. 134.

3 Por. tamze, s. 135.

%6 por. S. Bielecki, Znaki czasu, w: R. Kaminski (red.), Leksykon Teologii pastoralnej, s. 924.
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najwazniejszych cech ,,znakdéw czaséw’ naleza: ,,relatywnos¢, zmiennos$¢, powigzanie
z zyciem, wieloznaczno$¢, wzajemne naktadanie si¢. Ich klasyfikacja jest wzgledna,
za$ sporzadzenie petnego ich katalogu jest niemozliwe”. Aby bylo tatwiej przejs¢ do
analizy globalizacji jako ,,znaku czaséw” nalezy najpierw wlasciwie zrozumie¢ znaki
w kontekscie zachodzacych zmian. Punktem wyjscia jest zawsze rzeczywisto$¢
historyczna 1 aktualne przemiany, ktore zachodza w §wiecie. Oczywiscie pewnym
zagrozeniem jest interpretowanie 1 nazywanie ,,znakami czasOw” te wydarzenia i
sytuacje spoteczne, ktore sg destrukcyjne 1 bardzo szkodliwie wplywajace na zycie
spoteczne. Dlatego Kos$cidt bardzo ostroznie podchodzi do interpretacji wszelkich
zjawisk 1 nazywania ich jako ,,znakow czasu”. Za znaki czasdéw mozna uznac te, ktore
wykazuja pozytywne cechy, ktére wlasciwie ukierunkowujg na rozwoj czlowieka i
Swiata. Za oOwczesne takie pozytywne cechy mozna uzna¢ np. coraz bardziej
zwickszajace sie poczucie braterstwa czy solidarnosci®’.

Historia Swiata nalezy zwroci¢ uwagg jest historia dziatania Bozego w Swiecie.
Faktem jest, ze Swiat jest zarazony pietnem grzechu. Nastgpuje Scieranie si¢ Bozego
dzialania 1 Jego taski i przeciwdzialania wolno$ci ludzkiej. Ta dialektyka wolno$ci
Bozej 1 wolnosci ludzkiej nieustannie trwa w dzisiejszym $wiecie. W tym konteks$cie
rozumienia dzialania Boga w §wiecie, fundamentalnym i najpekniejszym, i jedynym
»Znakiem czasOw” jest Osoba Jezusa Chrystusa. Wlasnie w Nim dokonata si¢ to
tajemnicze zjednoczenie wolno$ci Bozej 1 wolnosci ludzkiej. ,,Znaki czasow” wigc
powstaja w wyniku tzw. ,,tajemniczego dziatania taski Bozej w sercach nie tylko ludzi
dobrej woli. Szczeg6lnym autorem tego dziatania jest Duch Swigty, ktory sprawia, ze
poruszenia laski nie sg jedynie wezwaniem do indywidualnej §wigtosci, lecz stajg si¢
zjawiskami spolecznymi”®®. Trzeba zaznaczy¢, ze znaki czasu nie mozna odnie§é
bezposrednio nazwa¢ Objawieniem Boga ani tez Slowem Bozym. Sa ukryte w
rozmaitych faktach 1 epizodach 1 za zadanie majg przygotowaé ewangelizacjg.
Pamigtaé tez trzeba, ze rozpoznanie znakdw czasu nie jest czyms$ teoretycznym, lecz
bardzo praktycznym. Czlowiek z pomoca Ducha Sw., ma tworzy¢ i ksztattowaé zycie i

znaki, ktore tworza historie cztowieka i §wiata®®. Tylko wiec w §wietle Bozego Stowa

%7 Por. tamze, s. 925.
%8 Tamze, s. 925.
%9 por. S. Bielecki, Znaki czasu ich rozpoznawanie, w: R. Kaminski (red.) Teologia pastoralna, t. I, s. 246.
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mozna doktadnie rozpoznawaé znaki czasu i je realizowa¢ w konkretnych warunkach
spotecznych. Wazne jest przy rozpoznawaniu znakow czasu bardzo dobra znajomos¢
historii zbawienia, ktéra wyraza catos¢ planu zbawienia Bozego aktualizujagcego si¢ w
swiecie. Nie jest to splot kilku wydarzen 1 epizodéw autonomicznych, lecz integralne 1
celowe dziatanie Boga. Jeszcze warto zwrdci€ uwage na pewne niebezpieczenstwa z
odczytywanie znakow czasu, a o ktérych tez mowil papiez Pawet VI. Pierwszym
niebezpieczenstwem jest traktowanie znakow jako charyzmatycznego profetyzmu.
Polega to na tym, ze rdznego rodzaju epizodom i1 wydarzeniom spotecznym ,czy
kulturowym przypisuje si¢ cudowng interpretacje czesto na granicy bigoteryjnej
fantazji. Gdy przypisze si¢ owe odczytywania znakéw kazdemu wierzagcemu moze to
spowodowac subiektywnos$¢ zdarzenia i dwuznacznos¢ interpretowania tego zjawiska.
Koniecznej jest w tym rozeznaniu madros¢ magisterium Kosciota. Drugim
niebezpieczenstwem bedzie zapewne tez objawowe obserwowanie faktow, ktére
polega na stwierdzaniu 1 klasyfikowanie znakow w kategoriach czysto technicznych 1
socjologicznych. A wiec odniesienie tylko czysto spoteczne bez konfrontacji z
Ewangelia. To moze spowodowacé, ze zostanie usunig¢te z procesu rozpoznawania to,
co jest dziataniem nadprzyrodzonym®®.

W tym syntetycznym ujeciu teologii znakdéw czasu zostanie przedstawione
odniesienie procesu globalizacji w kluczu ,,znaku czasu”. Globalizacja w duzym
stopniu miesci si¢ w zakresie wymienionych cech takich jak: zmienno$¢, relatywnos¢,
wieloznaczno$¢, powigzanie z zyciem. Ponadto przy badaniu procesu globalizacji
trzeba uwzgledni¢ to, co charakteryzuje owy dynamizm w sposob pozytywny. A wiec
nalezy uzna¢ za takie zjawisko, ktore nie jest szkodliwe w zyciu spotecznym. Przy
analizie kontekstu, jakim jest globalizacja, niestety pojawiajg si¢ niemate schodki w
przyjeciu tego zjawisku jako ,,znaku czasu”. Problem zasadniczo tkwi na ptaszczyznie
faktycznej, a mianowicie w zagrozeniach, jakie konkretnie niesie proces globalizacji.
To, ze w zalozeniach 1 w samej dynamice okre$la kierunki wspolpracy, solidarnosci i
braterstwa to nie ulega watpliwosci. Jednak nalezy tu uwzgledni¢ te cechy i elementy
globalizacji, ktére zasadniczo stajg si¢ wyzwaniem Kos$ciota w wydobyciu tego, co

moze przynie$¢ pozytywne owoce. Wypowiedz Kosciola na temat globalizacji mozna

%0 por, tamze, s. 245-246.
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odnie$¢ do wypowiedzi Jana Pawla II. Brzmi ona w ten sposob: ,,Globalizacja nie jest
a priori dobra ani zta. Bedzie taka, jaka uczynia ja ludzie. Zaden system nie jest celem
samym w sobie. Nalezy zatem konsekwentnie glosi¢ ,ze globalizacja , jak kazdy inny
system , musi stuzy¢ czlowiekowi, musi stuzyé solidarnosci i dobru wspolnemu.”*'Z
te] wypowiedzi wynika, Zze sam proces globalizacji w odniesieniu do kryteriow
dotyczacych znakéw czasu moze mie¢ wspolne punkty, cho¢by dotyczace zalozen i
kierunku zwigzanego ze wspolpracg narodow w duchu solidarnosci 1 dobra wspolnego,
a wiec czotowych zasad zycia spolecznego. Globalizacja w takim rozumieniu staje si¢
zadaniem 1 misjag Kos$ciota we wlasciwym ukierunkowaniu, a wiec szansg i
wyzwaniem. Zagrozenia same w sobie destrukcyjnie wptywajace na rozwoj §wiata i
cztowieka w odniesieniu do znaku czasu staja si¢ ostrzezeniem 1 przestroga, jakie
niesie nie rozsadne 1 egoistyczne kierowanie system globalnego swiata. Koscio6t na tyle
interesuje si¢ procesem globalizacji, na ile moze on sta¢ si¢ znakiem czasu we
wspotczesnym  kontek$cie zycia. Rozpoznawanie przemian ekonomicznych,
kulturowych 1 spotecznych niesie ze sobg odpowiednie wnioski. To wszystko musi by¢
rozpatrywane, a potem dostosowane do czlowieka. Etyka jest centrum tegoz
rozpoznawania i odniesienia ewangelicznego. Zaden system nie moze byé ponad
cztowiekiem. Warto$¢ czlowieka i warto$¢ kultur to podstawowe priorytety i1 kryteria
rozpoznawania globalizacji jako znaku czasu®*?.

Kosciol, wige odczytuje globalizacje, jako nadzieje catej ludzkosci. Chcee, aby z
procesu, ktory wydaje si¢ by¢ nieuniknionym, skorzystata cata ludzkos¢, a nie tylko
czg$¢ elity, ktéra trzyma stery procesu w sferze ekonomicznej, spolecznej czy
kulturowej. Ko$cidl nie jest konstruktorem procesu i jego dynamizmu, ale poprzez i
wierno$¢ Ewangelii a tym samym zasadom spolecznym 1 etycznym, ktore wyplywaja z
orgdzie ewangelicznego chce nada¢ wlasciwy kierunek, by proces shuzyt kazdemu
cztowiekowi na catym $wiecie w kazdej kulturze®™. Kosciét w ten sposob proponuje
kierunki swojego rozpoznawani a potem dzialania w odniesieniu do procesu

globalizacji. Mozna to uja¢ w nastepujacy sposob:

%1 Jan Pawet II, Globalizacja i etyka. Przeméwienie do uczestnikow VII Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii
Nauk Spotecznych, 27 IV p. 2, ORP 22 2001, nr 6, s. 42-43.

%2 por, S. Bielecki, Teologia znakow czasu, ,,Jednos¢”, Kielce 2006, s. 199.

%3 por. tamze, s. 199.
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1. Nalezy podejmowac takie dziatania, ktéore spowodujg przede wszystkim
umocnienie demokracji. Kiedy ludzie majg poczucie wptywania na to co si¢
dzieje w ich przestrzeni zyciowej mozna to okresli¢ rozwijajacym si¢
pradem demokracji. Ludzie, ktérzy sg uswiadomieni i odpowiedzialni za
caly proces rozwoju swoich narodow 1 kultur w duzej mierze ubogacaja
zycie spoteczne, w jakim$ sensie kontroluja calym przebiegiem procesu.
Dzi$ niestety wiladze kontroli nad réznymi procesami ekonomicznymi
spotecznymi ma ja korporacje, a pociggnigcie ich do odpowiedzialnosci
staje si¢ coraz trudniejsze. Przede wszystkim trzeba zwroci¢ uwage na
bogaty pluralizm zycia spolecznego nie na unifikacje czy homogenizacje
zycia, ktora ksztattuje standardy czgsto odbiegajace od potrzeb
rzeczywistych w §wietle rozwoju cztowieka 1 jego srodowiska®*.

2. Trzeba zwrdci¢ uwage na rozwoj lokalny kultury i1 spoteczny, na tozsamos$¢
kulturowa, ktora chroni bogate dziedzictwo w rozproszonym $wiecie
globalnej struktury.

3. W calym procesie globalizacji uczestniczg ludzie réznych wyznan i religii.
Waznym jest tu podkreslenie, 1z wszyscy ludzie w swoim dziataniu 1
podejmowaniu decyzji powinni kierowaé si¢ przede wszystkim prawem
naturalnym 1 promowaniu godnos$ci osoby ludzkiej, ktora jest fundamentem
wszelkich praw cztowieka. Na tej podstawie buduje si¢ zasady zycia
spotecznego opartego na prawdzie, sprawiedliwosci, wolnosci 1 mitosci.

4. Nastepnym waznym aspektem globalizacji sg dazenia do jednosci 1 scalania
Swiata, ale zawsze poprzez poszanowanie praw cztowieka.

5. Pewnym problemem i zagrozeniem dzi§ jest w duzej mierze niewlasciwe
wykorzystanie mediow, ktore promuja przemoc 1 niemoralne,
znieksztalcone postawy ludzkie. Nalezy szuka¢ wszelkich mozliwosci
wspotpracy, by uwalnia¢ kulture od wszelkich destrukcyjnych dziatan, a w
szczegolnosci z przemocy. Odpowiedzig na taka sytuacje moze by¢ przede

wszystkim promowanie edukacji medialnej, ksztaltowanie u widzow

%4 por. Benedykt XV, Zglobalizowany $wiat pilnie potrzebuje ewangelizacji. Oredzie na Swiatowy Dzien
Misyjny 2011 r., ORP 2011, nr 3 (331), s. 6-7.
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zdrowego krytycyzmu, organizowanie szkolen dla rodzicow, nauczycieli i
katechetow™™.

Jak zauwazy¢ mozna globalizacja staje si¢ wymownym znakiem czasu a to
oznacza rozpoznanie i konkretne dziatanie w celu ukierunkowania w tworzeniu
cywilizacji milosci, ktora przeciwstawia si¢ coraz bardziej pojawiajacym si¢
symptomom struktury zta. Globalizacj¢ nalezatoby rowniez odczyta¢ w Swietle
znakdw nadziei 1 w kontek$cie zanikajacej 1 gasngcej w rdéznych kontekstach zycia tej
fundamentalnej nadziei, ktora daje Jezus Chrystus. Jan Pawet 11 powiedziat: ,,Jedng z
przyczyn gasni¢cia nadziei jest dazenie do narzucania antropologii bez Boga i bez
Chrystusa”gse. Podobnie globalizacja jak to zostato przedstawione w odniesieniu do
zagrozen niesie wiele niepokojacych skutkow sprowadzania zycia czlowieka do
aspektu materialnego 1 hedonistycznego. W centrum zycia jest cztowiek 1 jego
potrzeby, a jego relacja z Bogiem i sam Bdg stajg si¢ marginalnym wymiarem zycia.
Dzi§ coraz bardziej pojawiaja si¢ proby przedstawiania kultury bez odniesienia do
warto$ci ewangelicznych 1 chrze$cijanskiej wizji zycia. Mozna zaobserwowac coraz
bardziej tendencje tworzenia tzw. ,,nowej kultury”, ktora w duzej mierze jest
pozbawiona wartosci chrzescijanskich a nawet sprzeczna z fundamentalnym
wymiarem zycia ludzkiego, czyli z godnoscia osoby ludzkiej™’.

Aktualna transformacja spoteczna, kulturowa i1 ekonomiczna wymaga bardzo
przenikliwego rozpoznawania drog przezwycig¢zania kryzysu moralnego, ktory wraz z
technologia wkracza w centrum zycia ludzkiego. Tak bardzo w wyniku nieustannych
przemian cztowiek dzi§ potrzebuje odczytywania i odkrywania znakoéw czasu, ale
jednocze$nie znakow nadziei, ktore tworza i ksztaltujg perspektywe zycia godnego i
opartego na podstawowych wartosciach 1 prawach. Trzeba tu zwrdci¢ uwage na to, ze
nadziei nie da si¢ budowac tylko na ptaszczyznie ekonomicznej, politycznej czy
spolecznej w rozumieniu procesu jednokierunkowego, jednoptaszczyznowego i
nieprzewidywalnego. Réwniez w kontek$cie zycia ludzkiego nadziei nie mozna
budowa¢ tylko na podstawie zycia doczesnego bez odniesienia do Boga, ktory jest

zrodtem Zycia i nadziei. Papiez stwierdza: ,,Zadna istota ludzka nie moze zyé bez

%3 por. tamze, s. 201.
%6 jan Pawel I, EE, TUM, Wroclaw 2003, s. 16.
%7 por. tamze, s. 16-17.
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perspektyw na przyszios¢. Tym mniej Koscidt zyjacy oczekiwaniem na Krodlestwo,
ktore nadchodzi i jest juz obecne na tym $wiecie. Bytoby niesprawiedliwos$cig nie
uzna¢ oznak wptywu Chrystusowej Ewangelii na zycie spoleczeﬁstwa”%s.
Globalizacja staje si¢ wymownym znakiem czasu rownoczesnie znakiem
nadziei. Ale stanie si¢ to wowczas, gdy rozpoznawanie kierunku 1 drogi rozwoju
Swiata bedzie zamykato si¢ w kluczu gloszenia Dobrej Nowiny o zbawieniu, gdy
Ewangelia przeniknie wszelkie struktury zZycia spotecznego, kulturowego.
politycznego 1 ekonomicznego. Dlatego waznym jest okreslenie priorytetow

ewangelizacyjno-pastoralnych jako konkretna odpowiedz Kosciota na potrzeby

globalnego $wiata.

5.4.2. Priorytety ewangelizacyjno-pastoralne w globalnej strukturze Swiata

— odpowiedz Kosciola

W naszej refleksji nad priorytetami ewangelizacyjno-pastoralnymi warto
przedstawi¢ w sposOb syntetyczny wnioski 1 wytyczne dotyczace prowadzenia
pastoralnego oddziatywania w konteks$cie globalnych sytuacji, tendencji oraz zjawisk,
ktore temu towarzyszg. Nie jest to szczegdlowy program, lecz ukierunkowanie na te
punkty, na ktdre trzeba zwroci¢ uwage w odniesieniu do zachodzacych procesow. Na
podstawie tego, co zostalo wyzej powiedziane, ujecie 1 synteza problematyki bedzie
cenng wskazowka w podjeciu konkretnych zadan w dialogu ze wspdiczesnym
kontekstem zycia. Ko$ciot wobec globalnej kultury musi wyjs¢ z konkretnymi
inicjatywami w swoim programie pastoralnym. np. nowe ruchu odnowy religijnej,
nowe wspolnoty duszpasterskie®™. Dzi§ nalezy jasno zaakcentowaé teologic,
duchowo$é, sakramentologie, nauki biblijne itp.’® Tre$¢ ewangelizacji musi by¢ ujeta
w sposob integralny: Duch Chrystusa, Stowo Chrystusa, Sakramenty Chrystusa i

Mito$¢ Chrystusa. To fundamentalne elementy konstytuujace ewangelizacje".

958 .
Tamze, s.18.
%9 por. Z. Narecki, Duszpasterstwo zwyczajne w parafii a urzeczywistnianie Kosciola, KUL, Lublin 2001, s. 26-
27.
%0 por. W. Irek, Aby przezwyciezyé kryzys kultury, s. 98.
%1 por. J. Krucina, Drogami Kosciola, :TUM”, Wroclaw 2000, s. 195.
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Jezyk ewangelizacji domaga si¢ dzi§ nie tylko nowej formy, ale przede
wszystkim nowego zapalu misyjnego®™2. Abp Rino Fisichell méwi: ,.Nowa
ewangelizacja wymaga mowienia o Bogu nowym jezykiem. Nie chodzi o nowg tres¢,
lecz o nowy =zapal misyjny, jakie wymagaja nowe okolicznosci, w ktorej
ewangelizacja si¢ dokonuje. Podjecie nowej ewangelizacji oznacza osadzenie

963 . ) ..
772 Ko$ciolt w swoim nauczaniu i

dotychczasowej pracy duszpasterskiej Ko$ciota
misji pozostawiat slady Swietosci, meczenstwa. Dzi§ podobnie jak w historii potrzebna
jest nowa forma nauczania poparta §wiadectwem zycia chrze$cijan wobec obojetnosci
ludzi. Jest nowy kontekst, dlatego nalezy nieustannie zwraca¢ uwage na t¢ forme
przepowiadania przez swiadectwo®. Latwiej jest narzuca¢ poglady niz zapewne
kierowa¢ na odpowiednie tory w poszukiwaniu prawdy. Cztowiek, ktory widzi
swiadka wiary ma otwartg droge do poszukiwan prawdy. Nowa ewangelizacja domaga
si¢ wspolcze$nie nowego jezyka przez zrozumiale, jasne i klarowne gloszenie
$wiadectwem zycia i stowem. Jezyk religijny jest tak specyficzny az niezrozumiaty.
Globalizm jest wyzwaniem dla katechetow, duszpasterzy, swieckich w ksztattowaniu
nowego podejsScia przez jasne uzasadnienie zycia chrze$cijanskiego. Jednocze$nie
potrzeba odwagi, przezwycigzenia leku®®.

Wedlug tego, co zostalo wcze$niej powiedziane, nasuwaja si¢ nastepujace

postulaty:

1. Komunikacja pastoralna zaktada nie tylko aspekt formalny, metodyke czy
sposOb gltoszenia. Nie chodzi tez o S$cisle rozumienie w wymiarze
merytorycznym o samg tre$¢, lecz co jest w kontek$cie nowej struktury
globalnej spoteczenstwa konieczne, umiejetnos¢ odczytywania aktualnej
sytuacji, potrzeb 1 oczekiwan dzisiejszego $wiata w Swietle Ewangelii.
Mamy do czynienie z wieloma czynnikami ksztaltujacymi obecne postawy,

m.in. neoliberalne podejscie do ekonomii, zwigzane problemy kulturowe 1

moralne z silnym dzialaniem opcji relatywizujacych kultur¢ i moralno$¢,

%2 por. Benedykt XV, Ewangelia zawsze i wszedzie, List apostolski powohujacy Papieska Rade ds. Krzewienia
Nowej Ewangelizacji ORP 2011, nr 1 (329), s.11-14.

%3 7 prasy zagranicznej, ,Niedziela” 2011, nr 6, s. 29.

%4 por. J. Mazur, Od kerygmatu do Ewangelii zycia, ,,Polwen”, Radom 2003, s. 322.

%5 por. K. Lubowicki, dktualizacja Stowa Bozego we wspélczesnym przepowiadaniu, w: J. Kicinski (red.),
Stowo Boze — szkolg formacji kaplanskiej, TUM, Wroctaw 2011, s. 118-120.

374



Dialog KoS$ciota ze §wiatem w zmieniajacych si¢ warunkach globalnych

coraz bardziej poglebiajacy sie problem indyferentyzmu. Ocena sytuacji
wymaga czynnego podjecia perswazji i dialogu. Gtloszenie Jezusa 1 Jego
nauki a w szczegolnosci orgdzia prawdy i mitosci musi dokonywaé na
ptaszczyznie konfrontacji z aktualnym stanem grzeszno$ci, emocjonalnosci
przezycia osoby”. Idealizm gloszonego Stowa odniesiony i zweryfikowany
z konkretng sytuacjg czlowieka i1 jego stanu pozwala zmniejszy¢ dystans
miedzy radykalnym czesto oredziem Chrystusa a ,,beznadziejnym stanem
cztowieka.” Czesto $wiadomos¢ grzeszno$¢ rodzi postawe bezradnosci i
beznadziei, niemozliwos$ci poprawy danej sytuacji. Gornolotne stowa i
idealy Ewangelii bez weryfikacji z konkretnym stanem moga stac
rzeczywiscie czym$ bardzo abstrakcyjnym. Punkt wyjscia to gloszenie
nadziei, ktorg daje sam Bog. Wazny jest 1 nawet istotny punkt wyjscia, ktory
w komunikacji pastoralnej realnie rozpozna stan duchowy cztowieka.
Nadzieja daje zawsze perspektywe przysziosci i mozliwosci rozwoju ku
prawdzie 1 jest narzedziem spotkania si¢ Chrystusa z cztowiekiem
wspotczesnym. Jan Pawel I moéwi: ,,Ewangelie nadziei, orgdzie prawdy,
ktéra wyzwala nalezy celebrowa¢”®’. Takie rozumienie pozwala nada¢
odpowiedni kierunek rozwojowi cztowieka i $wiata 1 stanie si¢ przyczyng
motywujacg dziatania cztowieka w strukturze nieustannego zabiegania i
mobilnosci w we wszystkich niemal dziedzinach zycia. Gloszenie to
dokonuje si¢ przede wszystkim przez serce Kos$ciota, czyli liturgiq%s.
Waznym narzgdziem ewangelizacji dotarcia do ludzi jest przeprowadzanie
katechez parafialnych®®.

2. Konkretne dziatania pastoralne majg za zadanie wzbudzac
inicjatyw¢ 1 czynne zaangazowanie wiernych $§wieckich w $wietle
globalnych zmian. Silny motyw przynaleznosci do Kos$ciota i jego dzieta

rozbudza motyw $wiadectwa. Swiadectwo zycia, umiejetno$é radzenia sobie

%8 por. M. Dziewiecki, Komunikacja pastoralna, ,,Salwator”, Krakow 2005, s. 92.

%7 Jan Pawel 11, EE, nr 66, s. 85.

%8 por, W. Irek, Aby przezwyciezyé kryzys kultury, s. 99.

%9 Por. M. Zajac, Reewangelizacja skutecznym antidotum w duszpasterstwie Europy Zachodniej, w: A. Czuj,
Europa dla Chrystusa, Chrystus dla Europy- reewangelizacja cywilizacji zachodniej, ,,Salwator”, Krakow 2009,

s. 70.
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w sytuacjach ryzyka gospodarczego, kulturowego czy spotecznego uczy i
jest zapewne zaczynem, ktory zaraza czesto uspionych przez materialng i
pragmatyczng wizje Swiata. Mocne $wiadectwo zycia moralnego 1
ewangelicznego jest zrodlem oddziatywania 1 zmiany postaw ludzi.
Swiadectwo zycia, ktore jest przekazywane umacnia wiare i postawe zycia
etycznego. Bez $wiadkow Ewangelii §wiat staje si¢ zsekularyzowanym
globalnym spoleczenstwem, pozostajacym niklym tlem rozgrywajacego si¢
scenariusza wsrod tych, ktorzy majg duzy wpltyw na rozwoj tego Swiata.
Odpowiedzialno$¢ za $wiadectwo staje si¢ misja 1 zadaniem kazdego
chrzescijanina w $rodowiskach spotecznych®’”.

3. Wobec obojetnosci 1 wzrastajacego stylu zycia konsumpcyjnego
globalnej struktury §wiata a drugiej strony a z drugiej strony, mimo zatozen
1 szans procesow globalizacyjnych, ciggle dokonuje si¢ wzrastajacy problem
bezrobocia 1 poglebienia problemu biedy. Dzi§ konieczna jest w duchu
ewangelizacyjnym tworzenie konkretnej formy pomocy materialnej i
duchowej. Bieda materialna w swoich skutkach dotyka problemow
moralnych w szczego6lnosci w kontekscie wzrastajacej przestepczosci wsrod
mtodocianych. Organizowanie pomocy w Kos$ciotach lokalnych przez dzieta
i akcje charytatywne Caritas®’*, pomoc psychologiczna i duchowa jest
nieodzownym zadaniem Kosciota we wspolczesne] rzeczywistosci.
Ewangelizacja domaga si¢ by by¢ blisko wobec tych, ktorzy potrzebujg, nie
tylko wsrod bogatych972.

4. Globalizm w sferze kulturowo-etycznej przynosi w wymiarze
spoteczno-rodzinnym wiele trudnosci 1 nieoczekiwanych problemdw
zwigzanych z kryzysem rodziny. Waznym czynnikiem pastoralno-
ewangelizacyjnym jest rzetelne przygotowanie do sakramentow w
szczegOlnosci malzenstwa oraz duszpasterstwo rodzin. Istotnym w

ewangelizacji jest podkreslenia aspektu wychowawczego i formujacego do

% por, M. Dziewiecki, Komunikacja pastoralna, ,,Salwator”, Krakow 2005, s. 133.

9 por. Tamze, s. 67.

72 por. K. Lubowicki, dktualizacja Stowa Bozego we Wspélczesnym przepowiadaniu, w: J. Kicinski (red.),
Stowo Boze — szkolg formacji kaplanskiej, TUM, Wroctaw 2011, s. 123-124.
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prawdziwej mitosci®”>. Papiez Benedykt XVI zajat si¢ kodyfikacja prawa
malzenskiego (KPK). Odnowa tej istotnej kwestii pastoralnej jest dowodem
aktualizacji prawa w odniesieniu do wspodiczesnych probleméw na
ptaszczyznie ksztattowania matzenstwa i rodziny. Malzenstwo jest bowiem
fundamentem wartosci moralnych, spotecznych i1 kulturowych w sposob
naturalny®™®. Natomiast rodzina wychowuje przyszte pokolenia a to jest
wazne w kontekscie zycia spotecznego 1 kulturowego. Rodzina dobrze
uformowana 1 ewangelizowana staje si¢ dobrym narzedziem
Lterapeutycznych” wobec patologii spotecznych?”, wypelniajac swoje
zadania prorockie, gloszac Stowo Boze®™®,

Synkretyzm czy eklektyzm jest dziataniem destrukcyjnym w konteks$cie
rozwoju wiary 1 jej] wptywu na konkretne decyzje ludzkie, jak tez na aspekty
osobowosciowe. Procesy globalizacyjne, ktére zachodza w $wiecie nasilajg
tendencje eklektyczne. Zagrozenie jednosci wiary chrze$cijanskiej jest
jednym z problemdéw wspotczesnych. Staje si¢ koniecznym stworzenie opcji
pastoralnych albo jakiego$ programu duszpasterskiego (katechezy w szkole,
katechezy dla dorostych) obejmujace swoimi tre§ciami zagrozenia,
dzisiejszego $wiata (sekty, okultyzm, ezoteryka, poznanie roéznorodnych
sztuk walk pochodzenia wschodniego ich ideologii 1 filozofii). Waznym jest
rowniez podkreslenie, iz wraz z rozeznaniem rzeczywistosci roznorodnych
przejawow istotnym jest poznawanie nieustanne wiary chrzescijanskiej jako
fundamentu 1 podstawowego kryterium rozeznania duchowego. Dzi$§ coraz
bardziej pojawia si¢ problem jasnej i konkretnej identyfikacji 1 tozsamosci z
wyznawang wiara, brak spojnosci w to, co wierzymy, a tym, jak zyjemy®' .

Braki w sferze poznawczej sa przyczyna obojetnosci a roOwnoczesnie

% por. M. Dziewiecki, By¢ ewangelizowanym i ewangelizowad., ,,Zycie konsekrowane” 2010, nr 6 (86), s. 27 -

30.

% Por. B. Drozdz, Postuga spoleczna Kosciota, Wyzsze Seminarium Duchowne w Legnicy, Legnica 2009, s.

276.

%75 por, Ryszard Hajduk, Apologetyka pastoralna - duszpasterska odpowied? Kosciola na wyzwania czaséw
wspolczesnych, Homo Dei, Krakow 2009,s. 204-205.

%76 por. T. Borutka, Zadania spoleczne laikatu, Instytut Teologiczny im. $w. Jana Kantego w Bielsko-Bialej,
Bielsko-Biata 1996, s. 175.

977 por. Benedykt XV, Swiadectwo wiernosci przemawia bardziej niz stowa. Przeméwienie na czuwaniu w
Hyde Park przed beatyfikacja kard. Johna H. Newmana, ORP 2010, nr 11 (327), s. 37.
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wzbudzaja ciekawo$¢ 1 zainteresowanie innymi i na wspotczesny problem
»gtodu duchowego zycia” atrakcyjniejszymi ,,ofertami”. W pastoralnym
programie istotnym jest nowa forma tzw. reewangelizacji doprowadzajace;j
do czystej nieskalanej zadnymi nalecialo$§ciami wyznawania wiary, a przede
wszystkim doprowadzenie do zywego spotkania z Chrystusemm. Owa
nowa ewangelizacja jest powrotem do ewangelicznego i biblijnego
gloszenia kerygmatu wiary. Potem nastepuje formacja do sakramentalnego
uczestniczenia w zyciu. By¢ moze nowa struktura globalnego $wiata 1
silnego przenikania réznych kultur, tradycji i1 religii wymaga zmiany w
pastoralnym podejs$ciu do formacji wiary. Najpierw powrdt i solidna dawka
depozytu 1 fundamentéw wiary, a potem poglebianie spotkanie z
Chrystusem w sakramentach. Mozna dzi$§ to robi¢ w formie r6znorodnych
kursow ewangelizacyjnych np. Filipa i Alfa®®. Nawet Jan Pawel II
dostrzega ten problem w Europie z przepowiadaniem; moéwi: ,,Europa
nalezy obecnie do tych miejsc tradycyjnie chrzescijanskich, w ktorych
konieczna jest nie tylko nowa ewangelizacja, ale w pewnych przypadkach
roOwniez pierwsza ewangelizacja.(...) Wszedzie zachodzi potrzeba nowego
gloszenia Ewangelii — rowniez tym, ktérzy sg juz ochrzczeni. (...) Czesto
podstawy 1 najbardziej zasadnicze pojecia chrzescijanstwa nie sg juz znane.
Wielu ochrzczonych zyje tak, jakby Chrystus nie istnial; powtarza si¢ gesty i
znaki zwigzane z wiarg, zwlaszcza w praktykach religijnych, ale nie
odpowiada im rzeczywista akceptacja tresci wiary 1 przylgniecie do Osoby
Jezusa™®®,

Mobilno$¢ informacji, rozw6j medialny w formie Internetu powoduje tatwy
1 szybki dostep do wszystkich niemalze tre$ci. Niestety deformacja i
manipulacja wraz ze swobodnym Kkorzystaniem z rozmaitych serwisow
moze przyczyni¢ si¢ do btednych i czgsto wypaczonych metod 1 sposobow

wychowania do rodziny a w tym wychowania seksualnego (zagrozenie

98por. M. Zajac, Reewangelizacja skutecznym antidotum w duszpasterstwie Europy Zachodniej, w: A. Czuj,
Europa dla Chrystusa, Chrystus dla Europy — reewangelizacja cywilizacji zachodniej, ,,Salwator”, Krakow

2009, s. 74.

9 por. tamze, s. 69.
%0 jan Pawel 11, EE, nr 46, 47, s. 62-63.
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pornografig). Potrzeba jest solidnego w wymiarze pastoralno-
ewangelizacyjnym podkre§lania Bozego wymiaru zycia seksualnego
(poradnie rodzinne, spotkania mtodych z osobami kompetentnymi,
tworzenie programéw 1 zacheta korzystania z bezpiecznego korzystania z
Internetu). Chodzi o wychowane nie tylko dobrego korzystania z Internetu,
ale w ty wzgledzie o wychowanie sumien®™". Trzeba mocno zaznaczyé w tej
kwestii, ze dzi§ mnoza si¢ w wielkiej liczbie serwisy spotecznosciowe, gry
komputerowe. I to czyni wielkie zagrozenie dla dzieci 1 mlodziezy a to
dlatego, ze informacje i wiadomos$ci zawarte na takich serwisach zacieraja
granice mi¢dzy prawda a falszem miedzy tym, co etycznie 1 moralnie jest
dobre, a tym, co jest destrukcyjne i amoralne. Ponadto traktujg to jako
ucieczka od §wiata , a nawet szkoty doprowadzajac do uzaleznienia®®.
Nowe technologie informacyjne i cyfrowe wprowadzaja w $wiat wirtualny.
Benedykt XVI moéwi, ze ,,wigzace si¢ z tym zagrozenia sg jasne: zubozenie
zycia wewnetrznego, przezywanie zwigzkow w sposob powierzchowny,
ucieczka w $wiat uczué, zdominowanie pragnienia prawdy prze bardziej
przekonujace opinie. Jednakze s3 one nastgpstwem nieumiejetnosci
pojmowania w sposob pelny i autentyczny sensu innowacji”*®. Tu potrzeba
jest kontroli rodzicielskiej 1 silnego wpltywu na wybor odpowiednich
serwisow 1 stron. Nalezy tez podkresli¢c, ze wszelkie serwisy
spotecznos$ciowe sg swoistego rodzaju pamigtnikiem, do ktérego kazdy ma
swobodny dostep. Niektore badania socjologiczne 1 psychologiczne
wykazaly, ze dzieci i mtodzi przez taka formg ucza si¢ ksztaltowania postaw
autokreacji. Swobodny dostep do informacji jest niestety pewnego rodzaju
ekshibicjonizmem, ktéry moze nie mie¢ nic wspdlnego z realiami zycia, z
prawdg 1 postawami czysto etycznymi. Uczg pewnych wzorcoéw, postaw
ludzi show biznesu i maja mocny wplyw na $wiadomos$¢ mtodego

pokolenie. Niektorzy moéwig o ksztaltowaniu postaw egocentrycznych.

%1 por. W. Irek, Aby przezwyciezyé kryzys kultury, s. 100.

%2 por. F. Marty, S. Missonnier, Miodziez i swiat wirtualny, ,Przeglad powszechny” 2011, nr 2 (1074), s. 48.
%3 Benedykt XVI, Méwmy ludziom o Bogu postugujgc sie nowymi jezykami cyfrowymi. Przeméwienie z okazji
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego przekazu, ORP 2011, nr 4 (332), s.17.
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Waznym jest w zakresie pastoralnym zwraca¢ uwage na tego rodzaju wptyw
mediow 1 Internetu. W styczniu 2011 Komisja Europejska wydata raport z
badan skuteczno$ci tzw. programow filtrujacych. Jak wskazaly badania
tylko 19% procent badanych stosuje programy ochrony rodzicielskiej, a
17% procent stosuje w inny sposob kontrole nad dzie¢mi uzywajacymi
Internet. Jest to za mato, jak na skale chociazby Europy. Trzeba w zakresie
ewangelizacji bardzo mocno zachgca¢ rowniez w tej sferze rodzicow i
instytucje do nieustannego przypominania rodzicom o zagrozeniach
wynikajacych z korzystania Internetu®”,

7. Globalizacja to tez swobodny przeptyw ludzi. A wigc nasuwa si¢
problematyka migracyjna i kwestia duszpasterstwa migracyjnego. Jest
rzeczg konieczng, aby usilnie zadbac¢ o strong religijna tych, ktorzy znajduja
sic w innej kulturze i mentalnosci co czesto czyni ich wyobcowanych®®.
Waznym jest zwrocenie uwagi na t¢ problematyke w lokalnych strukturach
duszpasterstwa zagranicznego, umiejetne rozeznanie probleméw i zadbanie

o0 solidne formowanie i ewangelizacje tej grupy ludzi.

5.4.3.Chrzescijanin w tworzeniu kultury wspélczesnej — desekularyzacja -

zdolnos¢ radzenia sobie w pluralizmie.

Chrzescijanin to czlowiek ewangeliczny, ktory przez swoja postawe w zyciu
codziennym ma sta¢ si¢ zaczynem rozwoju wlasnego, innych, spoteczenstw. W ten
sposob ewangelizacja $rodowiska, w ktory m rozwija si¢ chrzescijanstwo wyraza
specyfike szczegdlnego 1 wyjatkowego zycia, ktore jest $wiadectwem bycia
zjednoczonym z osobg Jezusa Chrystusa. Jak juz powiedzieliSmy, globalizacja
powoduje zmiany nie tylko w strukturze ekonomicznej, ale w zyciu socjalnym,
kulturowym 1 wywiera bardzo mocny nacisk na religijno$¢ osoby. Pluralizm moze na
tej plaszczyznie wiele zrobi¢ zamieszania czynigc wartosci fundamentalne tylko
wartosciami relatywnymi. Ewangelizacja jest tez swoistego rodzaju tutaj narzgdziem

pomagajacym chrzeScijanom, ludziom, ktorzy przez chrzest §w. zostali wpisani w

%4 por. J. Molka, Internet miejsce, w ktérym sie toczy Zycie, ,Niedziela” 2011, nr 6, s. 27.
%5 Jan Pawet I1, RMi, nr 37, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, s. 412.
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Kosciot odnalez¢ zasadniczy kierunek rozwoju swojego cztowieczenstwa i probowac
odszuka¢ wlasciwego miejsca w §wiecie zglobalizowanych tendencji. Ewangelizacja
jest w tym rozumieniu rowniez sposobem desekularyzacji dzisiejszego spoteczenstwa
wyniesienic na gl¢bszy duchowy wymiar dazenia wieloptaszczyznowego kolosu,
jakim jest globalizacja. Chrzescijan wraz ze swoim duchowym bogactwem moze
wies¢ duzo dobra i obiektywnych rozwigzan w wielu sektorach zycia spotecznego i
kulturowego.

Zanim przejdziemy do faktycznej problematyki desekularyzacji warto przyjrzec¢
si¢ wspotczesnej sytuacji pojeciu sekularyzacji. Jeszcze w latach 70. duzo teoretykdw
socjologow bylo zdania, ze wraz z modernizacja spoteczng, ktora charakteryzowata si¢
racjonalizacja, pluralizacja spoteczno-kulturowa, industralizacja, urbanizacja,
mobilno$cig spoteczng, wzrostem wyksztatcenia, nastgpowato ostabienie religii i

., . 1 986
Kosciota

. Wielu ideologéw sekularyzmu mialo prze$wiadczenie, ze religia, wiara
musi zosta¢ przezwyci¢zona, bo inaczej nie bedzie pozadanego postepu. Prawdziwa
wolno$¢ 1 uniwersalna tolerancja to zasadnicze kryteria rozwoju 1 wspotczesnego
postepu cywilizacji. Potrzeba w takim rozumieniu zneutralizowania religii, ktora jest
przeszkoda w prawdziwym nowoczesnym rozwoju®®’. Te zamierzenia neutralizacji
religii 1 prywatyzacji miatyby na celu zmarginalizowanie religii i spowodowanie utraty
jej charakteru i znaczenia publicznego®®. Pojawiajace si¢ opinie nawet wspolczesnie,
ze religia 1 wiara mogg sta¢ si¢ przeszkoda w mysleniu nowoczesnym ksztattowaty
paradygmat sekularyzacji. Wszelkie teorie glosity rozdzial miedzy religia a
spoteczenstwem. Kosciotem a panstwem. Sekularyzacja ostabiala religie 1 z tym
zwiazane instytucje®™. Sama metafizyka ukierunkowana byla na racjonalizm
oswieceniowy. Wiara byla przestawiana na jako przesad, przezytek irracjonalny

niepotrzebny 1 nieskuteczny element, ktory moze przeszkadza¢ w rozwoju wolnosci i

prawdziwej demokracji.

%8 por. J. Mariafiski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym $wiecie., KUL, Lublin 2006, s. 23.

%7 Por. M. Zajac, Reewangelizacja skutecznym antidotum w duszpasterstwie Europy Zachodniej, w: A. Czuj,
Europa dla Chrystusa, Chrystus dla Europy- reewangelizacja cywilizacji zachodniej, ,,Salwator”, Krakow 2009,
S. 64.

%8 por. V. Possenti, Religia i zycie publiczne — chrzescijarstwo w dobie ponowozytnej, PAX, Warszawa 2005, s.
34.

%9 Por. F. Adamski, Sekularyzacja kultury, w:L.Balter (red.), Moralnosé chrzescijarska, Poznan-Warszawa
1987, s. 286.
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Te teorie jak wida¢ wiele §ladow dzi§ pozostawity po sobie. Po czterdziestu
latach mamy do czynienia w systemie globalnym rowniez z dzialaniem
sekularyzacyjnym. Jednak patrzac na wspotczesnos$¢ nalezy si¢ zapyta¢ czy tendencje
sekularyzacji rzeczywiscie sg bardzo tak silne, Zze nie pozwalaja na rozwo6j mocnej
religijnosci w dzisiejszym swiecie? Czy mamy do czynienia raczej ze slabnaca
sekularyzacja?®®

Dzi§ pojawiajg si¢ juz w gronie socjologdéw 1 teoretykdw opinie o
deprywatyzacji. Z badan wynika, ze religia moze 1 nawet jest elementem
publicznym®'.  Znany filozof V. Possenti moéwi: ,W interesujacym nas
trzydziestoleciu pewne, wielkie 1 kontrowersyjne procesy odwrécily tendencje
sekularystyczng 1 ponownie wprowadzily religic na aren¢ publiczng: ruch
<Solidarnosci> w Polsce; rewolucja islamska w Iranie, 1 w ogole gwaltowny nawr6t
muzutmanskiej obecno$ci w wielu kontekstach, rozne ruchy o profilu katolickim w
Ameryce Lacinskiej, czesto inspirowane teologia wyzwolenia; znaczne ozywienie
protestanckiego fundamentalizmu w Stanach Zjednoczonych. Takze w zachodnich
zsekularyzowanych spoteczenstwach glos gléwnych spolecznosci religijnych znowu
daje si¢ stysze¢ na arenie publicznej 992

Samo pojecie sekularyzacja oznacza ze§wiecczenie z tac. saecularis — swiecki.
Niektorzy autorzy uzywaja pokrewnych terminéw takich jak laicyzacja,
dechrystianizacja, emancypacja, desakralizacja, niereligijno$¢, odkoscielnienie itp. Jak
wida¢ termin ten nie ma sprecyzowanej terminologii, dlatego w samym pojeciu 1 jego
konotacji pojawia si¢ wiele niejasnosci. Termin ten w znaczeniu historycznym stal si¢
powszechnym w Kkulturze zachodniej oznacza konkretnie wyzwanie, ktore zostato
rzucane wlasnie chrzescijanstwu, a szczegdlnosci Kosciotom zinstytucjonalizowanym.
Jest dziataniem, ktére w historii mialo wielokrotnie udziat w rewolucji francuskiej
oraz w innych momentach historii uwolnienia terytorium, wtadzy, spod zaleznosci
koscielnej. Takie ujecie mozna odniesé do teologii i zaréwno do socjologii®*. Trzeba

pamig¢tac, ze sekularyzacja to przede wszystkim ,,przeobrazenie ludzkiego myslenia, to

%0 p_valadier, Nedza polityki i moc religii, Pax, Warszawa 2007, s. 192.

91 por. J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie., KUL, Lublin 2006, s. 23.
%92/, Possenti, Religia i polityka na przelomie tysigcleci. ,Spoteczenstwo” 2005 (15), nr 3, s. 439.

993 Por. J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swieci, KUL, Lublin 20086, s. 25.
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dlugofalowy proces historyczny, dzigki ktéoremu autonomiczne, samoistne i
samodzielne znaczenie $§wiata przenika coraz bardziej w glab $wiadomosci
cztowieka™ %%,

W teologii 1 katolickiej nauce spotecznej nastepuje rozroznienie miedzy
pojeciem ,sekularyzacja” a pojeciem ,sekularyzm”. Pierwszy oznacza tyle, cO
»Zeswiecczenie” ale w pozytywnym ujeciu. Oznacza otwarcie si¢ Ko$ciota na $wiat,
ale nie jako zagrozenie dla religii czy wiary, lecz jako wyzwanie polegajace na
podjeciu stuzby kazdemu czlowiekowi zyjace na tym Swiecie. P. Nitecki pisze: ,,Nie
chodzi tu zatem o uleganie hierarchii pseudowartosci istniejagcych w tym $wiecie ani o
liberalizowanie moralnosci chrzescijanskiej, by przypodoba¢ si¢ S$wiatu, ale o

odczytanie petnych konsekwencji w zycie ludzkie”®®

. Natomiast drugie pojecie
sekularyzm oznacza zasade¢ gloszaca, iz nauka i technika oraz kultura powinny si¢
kierowa¢ tak uprawniong autonomig, aby wyeliminowaé czynnik sakralny z
codziennego zycia indywidualnego 1 spolecznego czlowieka to uczyni religie
prywatna, jako ideologie, ktorej trzeba sie przeciwstawi¢®®. Papiez Pawet VI wskazuje
w encyklice nastepujaca koncepcje $wiata: ,,Sekularyzm jest taka koncepcja $wiata,
wedlug ktorej catkowicie tlumaczy si¢ on sam, bez potrzeby uciekania si¢ do Boga,
ktéry staje si¢ zbyteczny, a nawet przeszkadza. Tego rodzaju sekularyzm usituje
podkresli¢ potege poznawcza cztowieka, doprowadza do pomijania Boga a takze do

»997  Jak wida¢ teorie sekularyzmu jest antyewangelia, ktora

jego zaprzeczenia
eliminuje nie tylko sfere religii , ale chce wyeliminowac samego Boga.

Wobec tendencji eliminacji aspektu religijnego w zyciu spotecznym i
kulturowym socjologiczne badania wyodrgbniaja cechy wspotczesnej struktury
spolecznej oparte na twierdzeniu dyferencjacji, ktéra wyraza si¢ w zréznicowaniu
struktury spotecznej, ktorej dziataniu powinna podlegaé sfera religii, ktora musi si¢

podda¢ autonomicznie zroéznicowanej sferze. To zréznicowanie powoduje, ze religia

traci swoj mocny wptyw i zasadniczy wptyw na zycie spoteczne.

94 3. Krucina, Drogami Kosciola, TUM, Wroctaw 2000, s.127.

95 p_ Nitecki, Rozpoznawaé znaki nowych czasow, s. 64.

%% por. J. Majka, Problem sekularyzacji w $wietle adhortacji ,, Evangelium nuntiandi”, w: J. Srucina (red.),
Ewangelizacja, TUM, Wroctaw 1980, s. 335n.

%7 pawet VI, EN, nr 55.
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Trzeba zaznaczy¢, ze nowoczesnos¢ procesy globalizacji wplywaja na
ostabienie religijnosci. Czy jest to jednak wplyw catkowitego wyeliminowania
religijnos¢ zycia spolecznego czy tylko zmienit si¢ ksztalt religijnosci 1 jego forma 1
miejsce? Wydaje sie, ze dzi$ nie zanika we wspoOlczesnym $wiecie sacrum, lecz
nastgpila zmiana miejsca czy moze sposob tej religijnosci. Wspotczesnos¢ niestety
doprowadza do ksztaltowania niewidzialnej religii lub coraz bardziej
rozpowszechnianej subiektywacji religii®®. Zapewne jest to zagrozenie i jak
najbardziej niepokojace zjawisko, gdyz dokonuje si¢ takie przeksztatcenie religii 1 w
rzeczywistosci wiary, ktére odchodzi od tradycji oraz od podstawowych warto$ci
zycia wspolnotowego, ktore jest istota religii. W takim rozumieniu sekularyzacji
Ewangelia stawia nam konkretne wymagania 1 zadania desekularyzacji zycia
indywidualnego 1 wspdlnotowego. W odniesieniu do tendencji sekularyzmu zostanie
przedstawione zadania ewangelizacji w tym kontekscie.

Faktem jest, ze zjawisko globalizacji ma wplyw na religi¢. Dzielo
Ewangelizacji ma bardzo istotny wplyw na proces, ktory niestety, trzeba jasno
podkresli¢, mimo réznych punktow widzenia empirycznego czy filozoficznego, ma
negatywny w duzej wplyw na stan wiary 1 religijnosci. Jaka stwierdza wielu
teoretykéw m.in. Z. J. Zdybicka, rzeczywiscie dzi§ mozna zauwazyc¢, iz kierunek i cel
procesu globalizacji wraz ze swoim zalozeniem faktycznie na plaszczyznie koncepcji
cztowieka i1 §wiata pomija Boga. Pojawiajg si¢ takie tylko przejawy boskosci, ktore
faktycznie nie majg nic wspdlnego z Bogiem transcendentnym. Proponuje si¢ taka
koncepcje zycia, ktora w oderwaniu od wartosci duchowych 1 prawdziwie
ewangelicznych ksztaltuje zycie materialistyczne, tworzac wlasng moralno$¢
przyjemnosci i zyskuggg. To symptom dazen sekularyzacji. Kosciol wiec w sytuacji
powigkszajacej si¢ tendencji ksztattowania wizji zycia sprzecznej z chrze$cijanska
Wwizjg zycia mocno przeciwstawia si¢ tym tendencjom poprzez okreslenia jasnych
zasad moralnych i religijnych podkreslajac, ze ,,rzeczywistosci ludzkiej do egzystencji
nie mozna ostatecznie uzasadni¢ bez odniesienia do Stworcy, a przynajmniej do jakiej$

Transcendencji”'*®. Niestety w Europie styszy sie o wizjach postepu tego $wiata bez

9% por. K. Swies, Sekularyzacja, w: Leksykon teologii pastoralnej, s. 785-786.
%9 por, 7. J. Zdybicka, Globalizm i religia. ,,Ethos” 2002, nr 3-4, s. 178-181.
1000 5. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie., KUL, Lublin 20086, s. 140.
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odniesienia do religii, poza religiag. Stanowi to takie przeswiadczenie w Europie,
wynikajace z wiary w $wiecko$¢. By¢ oswieconym Europejczykiem to by¢ oddalonym
od religii. Z drugiej strony trzeba zauwazy¢, ze spoleczenstwa islamskie czy nawet
buddyjskie staja sic bardziej nowoczesne, ale wcale nie odchodza od religii*®".
Casanova, obserwujac kraje Europejskie z punktu widzenia religijnosci, bardzo mocno
podkreslit role Polski w podniesieniu Europy 1 powrotu do korzeni chrzescijanskich.
Powiedzial: ,,Patrze z nadzieja, ze Polacy mogliby nawrdci¢ Europe Zachodnig na
chrzescijanstwo. Moge udowodnié, ze 1 w Europie nowoczesno$¢ nie musi oznaczac
odchodzenia od religijnosci. Zachecatbym zatem Polakow, zeby byli katolikami i zeby
jednoczesnie byli nowoczesni, aby pokazali, Ze nowoczesnos$¢ 1 katolicyzm moga
bardzo dobrze ze sobg wspdtistnie¢. Polacy moga wplyna¢ na ksztalt tego kontynentu
wlasnie dzigki temu, ze beda katolikami, Europejczykami, wolnymi, dobrymi
obywatelami”%%.

Jak widzimy, jasno$¢ 1 klarownos¢ postawy w kontekscie laickosci jest
podstawowym kryterium ewangelizacji, ktora nie zaciera w zaden sposdb granicy
etyki 1 moralno$ci. Mozna jednak zauwazy¢, ze istniejg opinie, ktore nie zgadzaja si¢
catkowicie z procesem sekularyzacji w $wiecie 1 Europie. Autorzy podkreslaja, ze
mimo laickiego charakteru Europy, pojawiaja si¢ tendencje odnowy religijnosci.
Wzrasta coraz wigksze zainteresowanie duchowoscig jako alternatywa na sceptycyzm
i pesymizm, ktéry niesie laicko$¢. Sekularyzacja sama w sobie powoduje ruchy
kontrsekularyzayjne'®®.

Ponadto z sekularyzmem 1 odpowiedzig na te¢ tendencje¢ wigze si¢ problem
pluralizmu. Dzi$ pluralizm doprowadzit do szerokich mozliwo$ci wybierania. Dotyczy
to rowniez plaszczyzny religii. Mozna powiedzie¢, ze instytucje, ktore byty
monopolistyczne pod tym wzgledem dzi§ muszg stawi¢ czoto z niemala konkurencja.
Religia dzis$ nie jest juz oczywistoscia, ktora kreuje rzeczywisto$¢ zycia dajacego silng
1 optymistyczng perspektywe zycia pewnego z Bogiem i warto$ciami. Religia, ktéra

byla wpisana w codzienno$¢ dawata pewnego rodzaju jedno$¢ zycia normalnego z

1001 por, J. Casanova, Deprywatyzacja religii , w: W Piwowarski (red.), Socjologia religii. Antologia tekstéw,
NOMOS, Krakow 1998, s. 10.

1002 Tamze, s. 141.

10033, Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie., KUL, Lublin 20086, s. 142.
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duchowym. Wspotczesnie religia jest przedmiotem dokonania wyboru, refleksji. Nie
daje to zadnej pewnosci, w zwiazku z wielos$cig alternatyw cztowiek musi dokonywac
wyborow danej przynaleznosci do religii. Pluralizm pod$wiadomie ksztaltuje pewnego
rodzaju niestabilno$¢, ktéra powoduje zaktadanie zmiennosci wyborow. To powoduje
wiele réznych negatywnych konsekwencji. Wybdr 1 wolna decyzja zwigzana jest z
indywidualizmem wiary, ktéra nie ma odniesienia do instytucji 1 wspdlnoty.
Ewangelizacja wie polega na tej ptaszczyznie ksztalttowani dojrzalej wiary, ktora jest
odpowiedzig na zachwiana oczywistos¢ Swiata 1 jego owocow. Pluralizm ksztaltuje
tzw. zinstytucjonalizowane alternatywy niewiary. W ten sposob czlowiek ma
mozliwos¢ wybierania alternatywy, ktora czyni owy wybor jakoSciowym.
Ewangelizacja wiec w tym konteks$cie map polegac na jasnej weryfikacji tego §wiata z
klarownymi 1 radykalnymi kryteriami zycia, ktore daje prawdziwy 1 autentyczny zbior
prawd i warto$ci przynoszacych ukojenie w trudnych czesto niejasnych sytuacjach
pluralistycznego swiata'®,

Nastepnym waznym elementem refleksji jest zwrocenie uwagi na temat
wptywu. Kos$ciota na laickie spoteczenstwie. Trzeba dzi§ jasno zaznaczy¢, ze Kosciot
w pluralistycznym spoleczenstwie staje si¢ aktualnie Ko$ciolem mniejszosciowym.
Wiasnie dzi§ w takim spoteczenstwie strategia ewangelizacji moze nie by¢ mocne
zaangazowanie zycie polityczne, gdyz jak niektorzy okre$lajag stabnie wplyw na
organy polityczne, ale przede wszystkim jako instancja etyczna. Zycie spoleczne dzi$
potrzebuje silnych 1 stabilnych fundamentéw moralnych, tym bardziej, ze na tej
plaszczyznie mamy do czynienia z postawa chwiejnosci. Dzi§ wobec kryzysu wartosci
matzensko-rodzinnych nawet wewnatrz wsrdéd katolikow praktykujacych potrzeba
jasnych norm zycia moralnego. Kosciot w ten sposdb staje si¢ zaczynem zycia
etycznego w zglobalizowanym spoleczeﬁstwielOOS.

Pluralizacja, a z tym zwigzania nowoczesno$¢, powoduja, ze spoteczenstwa
stajg si¢ mniej chrze$cijanskie to jednak niemniej religijne. Powstaje niestety duzo
alternatyw 1 nowych ruchow religijnych, ktore =zagrazaja jedno$ci wiary

chrzescijanskiej 1 podstawowym warto$ciom niezmiennym 1 stabilnym. Ponadto

1004 por. tamze, s. 144.
1005 por, tamze, s. 147.
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niektore tzw. nowo powstale Koscioty sa zdania, ze w wyniku zréznicowanego
spoteczenstwa funkcja Kosciota w swoich kompetencjach nie powinna si¢ angazowac
spolecznie a nawet w kwestiach moralnych. Niestety tracg ten sposéb autorytet, a to
powoduje, ze ludzie sami szukajg 1 wybieraja to, co im odpowiada. Zanika relacja i
tozsamos¢ z Kosciotem, ktory jest wspdlnota wzrostu dojrzatej wiary. Mozna to, co si¢
dzieje nazwac kryzysem tradycyjnych Kosciotow. Nastepuje odejscie od zewnetrznej
stabilizacji religijnej przez instytucje do tzw. stabilizacji wewngtrznej, ktéra jest
mocno zwigzana z subiektywizacjg religijnosci. Kosciot w §wiadomosci wielu staje sie
w ten sposéb instytucja uslugowsa, ktéra wychodzi naprzeciw potrzebom powiedzmy
duchowym. Ewangelizacja w tym momencie ma za zadanie wyeksponowaé nauke o
Kosciele, ktéry nie jest tylko hierarchiczng strukturg rozwoju instytucji, ale przede
wszystkim wspolnota ludzi zbawionych, w ktérej zostali przez chrzest wpisani w
samego Jezusa Chrystusa, ktory jest zrodlem zbawienia i prawdziwego ich rozwoju.
To czyni ich tozsamym z Kos$ciolem jako wspolnoty poprzez posrednictwo lokalne,
czyli zycie w parafii, w ktorym urzeczywistnia si¢ Kosciot powszechny.

Konczac nasze refleksje, nie sposob objaé calej tematyki sekularyzacji i
symptomow, ktore objety naszg problematyke. Zostaty przedstawione podstawowe
zagadnienia, ktore proces globalizacji niesie ze sobg i zwigzang z tym pluralizacja
Ewangelizacja, ktora ma charakter tez desekularyzacyjny podejmuje dialogi i
wyodrebnia wskazowki do przezwycigzenia zagrozen z tym zwigzanych. Trzeba
zaznaczyC, ze ,,dynamizm religijny zwigzany z pluralizmem niszczy co prawda,
kulturowe oczywistosci koscielnosci, ale rownoczesnie stwarza nowe mozliwosci dla

h'%%  Nalezy jednak

wiary 1 rozwoju religijnosci w jej roznorodnych ksztattac
powiedzie¢, ze chodzi o nowe do§wiadczenie Kosciota w konfrontacji z pluralizmem
spotecznym, nowe kryteria dialogu i dzialalno$ci poprzez niezmienng szate kreowania
zycia ewangelicznego eksponowania jasnych kryteriow nauki moralnej i
dogmatycznej, by nowe tzw. ,ksztalty religijnosci” nie subiektywizowaty i
relatywizowaly moralnosci zycia. Bo budowanie wiary na takiej ptaszczyznie niestety

bardzo znieksztalci autentyczny wizerunek religii rozumianej wspdlnotowo i opartej

na fasce Boga. A. Siemieniewski méwi: ,, Tozsamos$ci chrzescijanskiej nie da si¢

1008 por, tamze, s. 150.
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zbudowa¢ na zaufaniu we wilasng doskonato$¢ i na przekonaniu o gwarancji swojej
moralnej wyzszosci wobec wszystkich innych. (...) Budowa¢ trzeba na tasce Bozej, a
nie na iluzji wiasnej doskonatosci™®’. Waznym jest wigc zadaniem
ewangelizacyjnym 1 duszpasterskim jest uczenie ludzi, by umieli odnajdywac si¢ w
swiecie roznorodnosci 1 pluralizmu. To jest ochrona przed nadmiernym sceptyzmem 1
relatywizmem. Wielo$¢ roznych interpretacji $wiata nie jest tozsama z brakiem

1008

obiektywnej prawdy~". Ewangelizacje w tym konteksScie i zakresie mozna wigc ujaé
w nastgpujacych zadaniach: poglebienie prawd wiary jako odpowiedZ na
demistyfikacje i relatywizacj¢ wartosci, odbudowanie ducha ascezy i wyrzeczenia jako
odpowiedZ wobec bombardowania komercyjnych produktow, tworzenie zywej
wspolnoty z parafialnej, jako odpowiedZ na nieréwnosci spoleczne — ma przywrocic
mocne wigzi spoteczne, gotowos¢ do pomocy charytatywnej w duchu solidarnosci,
uczenie si¢ umiejetnosci zycia w $wiecie wielosci jako odpowiedZz na tendencje
unifikacyjne globalizacji —zdolno$¢ dialogu z innymi kulturami, i religiami, szukanie

tego co dobre i podobne’®®,

007 A Siemieniewski, ,,Ducha nie gascie” - budowanie chrzescijariskiej tozsamosci, w: W. Irek (red.),
Tozsamosc¢ chrzescijanska w zsekularyzowanym swiecie, Wroctaw 2011, s. 83.

1008 por. I. Stolarczyk, Wyzwania duszpasterskie okresu globalizacji, Homo Dei, 2009, nr 2 (291), s. 42.
1009 por, tamze, s. 44-49.
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Z.akonczenie

Benedykt XVI, konczac encyklikg, odnosi si¢ do listu $w. Pawta chcac
podsumowa¢ problematyke dzisiejszego globalnego rozwoju: ,,Mitos¢ niech bedzie
bez obtudy. Miejcie wstret do zlego, podazajcie za dobrem. W mitosci braterskiej
nawzajem badzcie sobie zyczliwi. W okazywaniu czci jedni drugich
wyprzedzajcie”mo.

Dzi§ $wiat potrzebuje mitoSci w prawdzie. Wszelkie zasady obejmujace
globalny rozwoj ludzkos$ci bez odniesienia do godnosci zycia zawsze bedg narazone na
skrzywiony 1 falszywy obraz wszelkich staran, propozycji rozwigzywania kryzysu.
Odwartosciowanie Swiata przebiega tatwymi drogami. Czesto schematy narzucane
odgdérnie w kontek$cie spotecznym, ekonomicznym, kulturowym, politycznym sg
ukierunkowane na ograniczong cze¢sto wizje rozwoju ludzkiego. Gdy na rozwoj catego
$wiata popatrzy si¢ tylko jednokierunkowo, a wigc w schemacie otrzymac-mie¢ rozwoj
catego $wiata traci na integralnosci. Pojecie integralnos¢ wystgpujace w pracy jako
jedno z kluczowych 1 zasadniczych znaczen rozwoju globalnego wytycza kierunek
rozwoju 1 jego wielowymiarowo$¢. Dotyczy to kazdego cztowieka z osobna, a wiec
jego godnosci, jego podstawowych potrzeb, pragnien, jego celéw, jak tez odnosi si¢ do
wspolnoty w wymiarze globalnym. Integralno$¢ osoby ludzkiej, jego indywidualno$¢
w sposob naturalny jest skierowana ku drugiemu. A wigc wspolnota jest tworzona
wedlug takiej samej koncepcji w wymiarze integralnym. Rozwdj wspolnoty to
zadanie, kazdego czlowieka, spoleczenstwa, narodow. To zadanie catego S$wiata
globalnego. Odejscie od znaczenia pojecia integralny pocigga za sobg dos¢ powazne
konsekwencje. Po pierwsze jak si¢ zauwaza, Swiat w swoim globalnym dazeniu
probuje zredukowaé rozw6j do schematu materialnego opartego na dazeniu
ekonomicznym. Po drugie kultura, niosgca w sobie podstawowe warto$ci tworcze,
rozwojowe zostaje zepchnigta na margines, i uczyniona jako jeden z ,,faktorow” lub
jeden ze stylow, ktore przemijaja a nie rzeczywisto$¢ obiektywna i stala. Po trzecie
dazenia globalnego procesu jawig si¢ bardzo niepokojaco w odniesieniu do

perspektywy przysztosci. Horyzont rozwoju kreuje nam do$¢ niezrozumialy i

1010 Rz 12, 9-10.
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skomplikowany obraz $wiata jednolitego, opartego na niezrozumiatych, nawet
nieokreslonych projektach, za ktorymi czgsto kryja si¢ nieokreslone wtadze. kacja, bo
o tym jest mowa zaprzecza samemu pojgciu rozwoju w wymiarze integralnym. Sama
idea zakladajgca globalny projekt w takim redukcyjnym rozumieniu jest bez
perspektywy 1 odbiera szanse rozwoju catego $wiata na zasadach personalistycznych.
Tam, gdzie plany 1 projekty, czy pomoc 1 wspolpraca sg nie jasne i nie wyraznie
zdefiniowane (mozliwos¢ wieloznaczno$ci interpretacji danej rzeczywistosci) tam
niestety bardzo tatwo o manipulacje 1 dgzenia egoistyczne. Nieokreslonos¢ lub tez
jawna dziatalno$¢ propagandowo - manipulacyjna moze spowodowac totalny
niedorozw6j narodow i calego $wiata. Korzysta¢ moze tylko pewna grupa ludzi,
biznesmenow, bogatych panstw, ograniczajac udziat na réwnych zasadach innym.
Integralno$¢ natomiast zaklada bardzo szerokie podejscie do rozwoju. Owa
wielowymiarowo$¢ jest tg rzeczywistoscia, ktéra zawiera w sobie fundamentalne
odniesienie do cztowieka, spoleczenstwa i calego Swiata. Jest to godnos¢, w ktorej
zawiera si¢ catkowity plan Boga w stosunku do stworzonego $wiata. Swiat, ktorym
kieruje cztowiek, otrzymawszy taka wiladz¢ od samego Stwoércy, jest miejscem,
srodowiskiem, w ktorym ma dokonywaé si¢ nieustannie proces rozwoju w tasce.
Godno$¢, ktora jako dar stworcy sama w sobie integruje poprzez wartosci, ktore
niejako wyptywaja z glebi tajemnicy stworzenia, otwarta jest na przyszto$¢ 1 na
wieczno$¢. Plan Boga jest zapisany w tej nienaruszalnej rzeczywisto$ci. Wartosci te to
wlasnie mitos¢ 1 prawda. A konkretniej mitos¢ kierujaca si¢ prawda w kazdej odstonie
tego daru, jakim jest zycie. Mito$¢ nie jest zasadg tylko, ale tak naprawde wszelkie
zasady, o ktorych nieustannie Ko$ciol w nauce przypomina sg budowane i oparte na
mitosci.

A wigc wraz z prawdg sg istotnym spojnikiem i kryterium prowadzenia dialogu
ze $wiatem, ktory przez swoja mobilno$¢ dynamicznie otwiera perspektywy rozwoju
ludzkosci. Jakie begda te perspektywy zalezy od przyjecia w zalozeniach odpowiednich
kryteriow rozwoju. Integralno$¢ nie istnieje bez mitosci w prawdzie. Godnos¢ wiec
osoby ludzkiej, godnos¢ catej ludzkosci, ktéra rodzi t¢ zasade catego §wiata jest sama
W Sobie integrujaca wiasnie poprzez mitos¢ w prawdzie, ktora odkrywa cztowieka,

wspolnote ludzkosci w relacji wolnego odniesienia do samego Stworcy. W tym
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odniesieniu zobaczy¢ mozna bogate dziedzictwo, kapital ludzkiego zycia, ktory
zawsze bedzie mozliwoscig tworczego spojrzenia na rozwdj we wszystkich
ptaszczyznach zycia.

Rozw¢] w kazdej dziedzinie zycia wymaga spojrzenia przekrojowego. Nie
mozna przeakcentowa¢ jednej sfery kosztem drugiej. Milos¢ w swojej istotnym
znaczeniu pozwala dostrzega¢ problematyke dzisiejszego S$wiata przez pryzmat
wolnosci kazdego czlowieka, ktory jest darem a jednoczesnie jest zadaniem dla
cztowieka, spoteczenstw, narodow, potggujacym w swojej sile bezinteresownoscia,
gestem przekraczajagcym sprawiedliwo$¢, ale jednocze$nie umacniajagcym ja w
podstawowych kategoriach spotecznych. Mitos¢ poglebia wszelka kwestie spoteczna,
nadajac jej znaczenie fundamentalne, ponad materialne i doczesne, jednocze$nie
ukazuje sens 1 znaczenie eschatologiczne. Mitos¢ wprowadza przez swoja ofiarnos$¢
catg ludzko$¢ na plaszczyzng humanizmu ludzkiego. Prawda natomiast pozwala we
wszelkich kwestiach 1 problemach spotecznych rozwoju globalnego spojrze¢ szeroko i
z nadzieja na lepsza przysztos¢. Przyszto§¢ z nadzieja jest mozliwoscia
sprawiedliwego rozwoju kazdego czlowieka, kazdego spoteczenstwa i narodu w duchu
prawdy. Prawda nie ogranicza problematyki do fragmentarycznego problemu
ekonomicznego czy politycznego. Nie wystarczy porozumienie, czy tzw. zgoda stron
by rozwigza¢ problem ubdstwa, wszelkiej niesprawiedliwosci. Tutaj konieczny jest
dialog w duchu prawdy, ktéry obejmie rzeczywiste i realne problemy nurtujace
narody, ktore czekajg na rozwigzanie tych kwestii na forum migdzynarodowym. Zgoda
nie jest tym samym, co dialog w prawdzie. Prawda ksztattuje wizje trwalg i
zapewniajaca rozw0j kazdego proporcjonalnie do potrzeb, specyfiki i mentalnos$¢ czy
kultur danego narodu. Prawda nie jest fragmentaryczna, nie jest jednorazowym
faktem, lecz obiektywnym, nie zmiennym walorem rozwoju na przyszto$¢, a wiec
dhugotrwatym. Prawda ponadto demaskuje wszelkie dazenia egoistyczne, oparte tylko
na interesowno$ci a tym samym postugujace si¢ narzgdziem manipulacji spoteczne;.
Dlatego mifos¢ w prawdzie jako kryterium rozwoju integralnego jest pomostem
taczacym nauke spoleczng Kosciota z rzeczywistoscig —spoleczno-kulturowa

globalnego §wiata.
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Objawienie chrzescijanskie jest zrodtem odkrywania tej drogi spotecznej
kazdego cztowieka i catego $wiata. Jest nadbudowg prawa naturalnego 1 sprawia, ze
zdolno$¢ poznawcza jest jeszcze bardziej poglgbiana. taska rozszerza horyzont
poznawczy, pomaga umystowi wyjs¢ z subiektywnego kota poznania i pozwala, by
rozwoj spoteczny stawat si¢ realnym sposobem zycia i do§wiadczenia tego zycia jako
daru pochodzacego od samego Stworcy. To czyni wszelkie starania cztowieka w
swiecie globalnym, by doczesno$¢ byta etapem 1 plaszczyzng, ktora prowadzi do
transcendencji, nieustannego przekraczania sfery materialnej. To juz nie jest ewolucja,
to prawdziwy rozwdj.

Drugim biegunowym w stosunku do integralnosci jest pojecie globalizacja.
Globalizacja jak wynikato z naszych badan zawiera w sobie dwie rzeczywistosci, ktore
moga wzajemnie si¢ wyklucza¢. Z jednej strony w samym wnetrzu procesu
niezaleznie czy przyjmiemy koncepcje i teorie ewolucjonistow, czy neoklasykow nosi
w sobie tendencje unifikacyjne. Sama idea i zalozenia zakladajg ksztattowanie $wiata
w strukturze takiej jednosci, mimo wielosci sfer i1 niejednoznaczno$ci rozwoju.
Unifikacja dotyczy sfery ekonomii poprzez standaryzacje przemystu, dotyczy polityki
(jedno megapanstwo), dotyczy rowniez wymiaru kulturowego jedna megakultura
obejmujaca swoimi standardami caly niemal $wiat. Z drugiej jednak strony konkretne
fakty 1 realizm procesu sklania badaczy do refleksji nad wieloznacznoscig i
wielkowymiarowoscig tego zjawiska. Pluralizm to drugie oblicze tej wydawato by si¢
w zatozeniach rzeczywisto$ci monolitycznej Nie jest to wigc pojecie, ktdére wobec
trudnosci definicyjnej, jak rowniez trudnosci metodologicznej, tatwo okresli¢ 1 nadac
jakis$ jasny kierunek. Wydaje si¢, ze sam proces globalizacji wytycza pewien obraz i
koncepcje swiata ponowoczesnego opartego na niejasnych 1 nie wyraznych kryteriach
rozwoju. Brak fundamentalnych zasad, regut i kryteriow czyni t¢ rzeczywisto$¢ bardzo
niestabilng. Dowolno$¢ jest tym kryterium okreslajgcym by¢é moze jakis kierunek
rozwoju tego $wiata, ale bardzo nihilistyczny.

Globalizacja przez wieloptaszczyznowos$¢é i brak konkretyzacji w teorii, jak
roéwniez w praktyce powoduje dynamike ptynnosci 1 mobilno$ci, ktora sama w sobie
przekracza wszelkie bariery i granice. Globalizacja to rzeczywisto§¢ rowniez, ktora

moze przynie$¢ pozytywne skutki, jesli bedzie ukierunkowana na wlasciwy tor oparty
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na fundamentach godnosci osoby ludzkiej, na ptaszczyznie takich wartosci jak prawda,
wolnos¢, mitosé, ktére z kolei rodzg konkretne narzgdzia w postaci zasad spotecznych.
Mozna w odniesieniu do pojecia integralnos¢ poczynic¢ tu pewne poroOwnanie i
sprébowac stworzy¢ pewna charakterystyke porownawcza dwoch rzeczywisto$ci w
rozwoju cztowieka 1 ludzkosci. Jak byto powiedziane pojecie integralno$¢ zawiera
catosciowy obraz cztowieka, jedno$¢ w rdéznorodnos$ci, ktora charakteryzuje sie
nastepujacymi cechami: od strony badawczej, naukowej 1 metodologicznej w pojeciu
integralnos¢ rozwoju jest zawarta rzeczywistos¢, ktora charakteryzuje si¢
wytyczonymi celami i1 kryteriami rozwoju. Integralno§¢ mozna zdefiniowaé jako
catos¢ czynnikow 1 elementow zmierzajacych do dynamicznego
wieloplaszczyznowego wzrostu. Przy czym wzrost charakteryzuje si¢ wolnoscia i
swiadomym przebiegiem, ktory przynosi okreslone w sobie 1 zamierzone skutki oparte
na wytyczonych kryteriach uniwersalno$ci, solidarnosci, sprawiedliwosci i
pomocniczosci; od strony praktycznej integralnos$¢ zaktada wspotprace wielu sektorow
w plaszczyznie spotecznej lub ekonomicznej, kulturowej albo politycznej. Domaga si¢
sprawiedliwego uczestnictwa w podjetych dzialaniach na rzecz dobra wspolnego.
Ponadto integralny rozw6j obejmuje rozwdj catego cztowieka i jego stosunek
do swiata w catosciowym podejéciu w sferze racjonalnej, emocjonalnej, wolitywnej,
biologicznej. To pozwala, 1z Swiat, w ktorym zyje czltowiek, nie jest wyrwany z
jakiego$ odizolowanego kontekstu, nie tworzy i nie ksztattuje redukcyjnej koncepcji
rozwoju, ale jest wpisany w ontyczny klucz doswiadczenia zycia. Jes$li chodzi o
rozumienie W naszym poroOwnaniu pojecia globalizacji 1 charakterystyki tej
rzeczywistosci, to w odniesieniu do integralnosci rozwoju mozna zauwazy¢ pewne
roznice. Po pierwsze: od strony naukowej i1 metodologicznej. Jak zostato to
przedstawione w pierwszym rozdziale, pojawiajg si¢ trudnosci w samej ptaszczyznie
definicyjnej. Wystepuje wsrod rozmaitych badaczy rézny punkt widzenia i
wieloznaczno$¢ interpretacyjna oraz brak konkretnych i jasnych kryteriow okreslenia
tego zjawiska w samym jego przebiegu. Ta roznorodno$¢ wynika z przyjecia roznych
koncepcji 1 teorii procesu globalizacji, w zalezno$ci, czy mamy do czynienia z
teoriami ewolucjonistycznymi lub neomodernistycznymi, ktére sg wpisane w nurt

ewolucyjny, lub neoklasyczny. Trudnosci w réznorodnosci i niejednoznacznoS$ci
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powoduja brak wspdlnej koncepcji procesu. To przekltada si¢ na trudnosci w
okresleniu wyraznych przyczyn i zrédet procesu globalizacji, jego przebiegu, a wigc
stalych form, ktore okreslaja wytyczony kierunek oraz zasadniczy problem, ktory
zwigzany jest z samym celem tego procesu. Wigc cel sam w sobie jest zamazany, bo i
przyczyny, kierunek jest nieokreslony, mimo tego, ze badacze probuja te przyczyny
sprecyzowac, ale czgsto w odniesieniu do whasnego punktu widzenia. Z jednej strony
mamy dzi§ do czynienia z tendencjami unifikacyjnymi, a z drugiej z szeroko
rozumianym pluralizmem, ktoéry tez mocno wyrasta na podstawie teorii
postmodernizmu, ktory wprowadza pewien chaos w koncepcji zycia czlowieka, jego
rozwoju i odniesienia do rozwijajacego si¢ $wiata. Jesli chodzi o praktyczne aplikacje
procesu globalizacji pojawia si¢ duzo niebezpiecznych i1 zagrazajacych godnosci
ludzkiej tendencji. Mozna zaobserwowal wzrastajagcy relatywizm na roznych
ptaszczyznach zycia, redukcjonistyczne odniesienie do zycia tworzace bledny,
fragmentaryczny 1 okrojony obraz procesu cztowieka 1 Swiata.

Jak wida¢, z jednej strony fakty, ktore przemawiaja za niepokojgcym
kierunkiem tego zjawiska na skale globalng, z drugiej strony istnieje wiele
pozytywnych aspektow i faktow, ktore przemawiajg za wlasciwym przebiegiem tego.
Sama jednak wieloznaczno$¢ powoduje niezrozumienie na skalg $wiatowag tego
zjawiska. Mowigc o roznicach migdzy integralnym a globalnym rozumieniem rozwoju
spotecznego i ludzkiego trzeba jednak pokazaé, ze problem tkwi nie tylko w
sformulowaniu tezy 1 zatozen, ale rowniez w doborze narzedzi 1 sposobow realizacji
przebiegu tego procesu. Podobienstwo zapewne tkwi w okresleniu jakiego$ sposobu
tworzenia jednosci spolecznej, lecz calkiem w innym znaczeniu. Dobdr narzgdzi
zawsze bedzie zwiazany z koncepcja zycia ludzkiego i $wiata. Swiat moze byé
postepowy, ale wcale si¢ nie musi rozwija¢é. Rozwdj ostatecznie oznacza
transcendencje, przekroczenie doczesno$ci rozumianej] w sposOb materialny 1
techniczny i dotarcie do aspektu duchowego okreslajacego kim jest cztowiek, jaka jest
wartos$¢ 1 jaki jest cel jego zycia.

Trzeba tu jeszcze dodaé, ze Kosciot w bogatej swoje Tradycji w odniesieniu do
rozmaitych nurtow czy ustrojow politycznych, ksztattujacej si¢ kultury stat na strazy

ochrony podstawowych zasad spotecznych, ktore wynikaja z prawa naturalnego. Nie
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jest ,.koneserem” systemow politycznych, nie jest tez kompetentng instytucja, ktéra
wypowiada si¢ w sprawach ekonomicznych, ale staje si¢ fundamentalnym glosem w
odniesieniu do rozwoju cztowieka, jego relacji ze Swiatem oraz w stosunku do
spotecznych struktur. Dotyczy to integralnego rozumienia rozwoju w $wietle Bozego
powotania. Dlatego tez Kosciot w swojej zasadniczej misji ewangelizacyjnej zmienia
Swiat 1 cztowieka w jego podstawowych strukturach i1 ukierunkowaniu na ostateczny
cel, bez wchodzenia na teren swojej ,,niekompetencji”. Czy bedzie to system
socjalistyczny czy bedzie to kapitalizm, rOwniez w odstonie neoliberalizmu, czy
bedzie to globalizm, czy pluralistyczny system spoteczny, to zawsze oczyszczeniu
bedzie podlegac to, co uderza w serce rozwoju, czyli cztowieka 1 jego godnos¢. W tym
rozumieniu globalizm jest kontekstem 1 miejscem ewangelizacji Kos$ciota. Tak
przejdzmy do trzeciego kluczowego pojecia analizy.

Trzecim pojeciem kluczowym refleksji tej pracy byto stowo dialog. A wigc
nauka spoteczna Kosciota, ktéra w tradycji swojej zawsze opowiadata si¢ za
integralnym rozwojem spotecznym. Dialog jak zostato przedstawione w ostatnim
rozdziale, jest zasadniczym narzgdziem w rgkach Kosciota. Dialog wyodrebnia swoje
przekonania 1 poglady na dany temat. Jednak tresci czy poglady nie wyrazaja
catosciowej postawy Kosciola wobec globalnego zjawiska. Tutaj potrzeba jest
weryfikacji 1 glebokiego odczytania aktualnej sytuacji. Kosciot w swojej istotnej
funkcji postannictwa i1 misji jest ewangeliczny, co oznacza, ze swoim oredziem
przenika kulture, zycie spoteczne, ekonomiczne 1 polityczne. Sigga po zrdédto rozwoju
kazdego cztowieka i catego $wiata. Jest nim Osoba Jezusa Chrystusa, Jego zycie, Jego
Ewangelia. Punkt wyjscia, jakim jest Ewangelia, naprowadza rozwazania do aspektu
pastoralnego, gdzie konkretnie Kosciot podpowiada 1 wskazuje kierunek tego rozwoju,
jego integralny charakter, podstawowe zasady zycia w warunkach zlozonych, jakim
jest proces globalny §wiata. Nie jest to tatwe zadanie, lecz wymaga zaangazowania
wszystkich cztonkéw Kosciota tych duchownych i1 tych §wieckich dziatajacych na
r6znych plaszczyznach zycia.

Tak wiec globalizm jest wyzwaniem, jest moze nie tylko sprawg
problematyczng w rozumieniu teoretycznym, ale jest zadaniem i faktem z ktorym

nalezy si¢ zmierzy¢. 1 tu potrzeba wielkiej roztropnosci ludzi rzadzacych, majacych
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odpowiedzialno$¢ za wszelkie procesy globalne tego §wiata, poczawszy od ekonomii,
poprzez kulture, konczac na polityce. Nie mozna zamkng¢ procesu w kluczu sukcesu,
zysku, interesu polityczno-ekonomicznego, pseudokultury, bo wizja Swiata jest o wiele
bogatsza.

Praca oparta na encyklice Caritas in veritate pokazuje, ze cztowiek i jego
relacja do §wiata ma bardzo glteboki wymiar. Tworzenie ptaszczyzny tylko w ramach
rozwoju technicznego jest ograniczeniem wizji a tym samym realnych mozliwosci
rozwoju. Kazda dziedzina co$ wnosi w ten rozwoj, tak jak ekonomia, psychologia,
socjologia, nauki przyrodnicze, jednak jeden punkt widzenia czyni ten rozwdj
fragmentarycznym. Spojrzenie w kluczu antropologiczno-teologicznym rozszerza
aspekt poznawczo-empiryczny do$wiadczenia globalizmu. Wymiar antropologiczno-
teologiczny przenika problematyke pracy. Cztowiek 1 jego rozwdj jawi si¢ w sposob
catosciowy 1 integralny. To odniesienie ontyczne czyni ten rozwdj integralnym a
wymiar teologiczny okresla ostateczny sens 1 cel tego rozwoju. Ponadto odkrywa tg
prawde, ze tajemnica Boga jest tajemnicg cztowieka, ktory poprzez rozwoj jako
powotanie nieustannie szuka swojego miejsca na tym swiecie, ktory jest sSrodowiskiem
1 jednoczes$nie miejscem przygotowania do lepszego zycia w ,,wiecznym konteks$cie
Bozej kultury.” Ta problematyka zostata uwypklona przez analiz¢ poréwnawczy. Z
jednej strony tlo, kontekst, srodowisko rozwoju czlowieka, $wiata w postaci
globalizacji, ktora sama w sobie jest niejednoznacza i wykazuje fragmentaryczna
wizje¢ rozwoju, z drugiej strony wymiar nauki Kos$ciola méwigcej o integralnym
rozwoju opartej na antropologii osoby ludzkiej 1 Zycia spotecznego.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze rozwdj zalezy od koncepcji fundamentalnej
cztowieka od zatozen i1 kierunku, w jakim ma si¢ on odbywac. Jesli rozwoj jest
integralny to zawiera w sobie podstawowe kryteria wyplywajace z godnoSci
cztowieka, takie jak: prawda, mito$¢, wolno$¢. Z tej ptaszczyzny wynikaja dla zycia
spotecznego istotne zasady: personalistyczna, solidarno$ci, pomocniczo$ci, dobra
wspolnego. Globalizm ma szanse¢ pozytywnej perspektywy, gdy za punkt wyjscia
obierze integralno$¢ rozwoju. Negatywne skutki globalnego rozwoju, o ktorych wiele
miejsca zostalo poswiecone s niestety konsekwencja blednego poznania i wregcz

przewrotnego dziatania cztowieka: komercjalizacja zycia, pragmatyczne odniesienie
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do wyborow i decyzji nie przyniesie trwatlych owocoéw rozwoju, a tym samym
perspektywy szczgscia réwniez w rozumieniu tym tylko doczesnym, nie mowigc o
perspektywie zycia wiecznego. Tylko w zdrowym, racjonalnymi 1 przepojonym wiarg
dialogu jest nadzieja i przysztos$¢ §wiata.

Encyklika Benedykta XVI Caritas in veritate jest odpowiedzig na problem
postawiony we wstgpie pracy, o ksztalt nauki Kosciota, jego konkretyzacje w we
wspoélczesnych warunkach globalnych oraz o kierunek rozwoju w aktualnym
kontekscie spolecznym. Analiza oparta na podstawie encykliki pokazata fundament 1
klucz odniesienia do wspotczesnych problemoéw spotecznych. Hipoteza na zadany
problem sprowadzac si¢ do nastgpujacych wnioskow.

Globalizacja sama w sobie nie jest problemem, ale sam stosunek i
ukierunkowanie rozwoju ludzkiego. Ponadto sam przebieg rozwoju zalezy od sposobu,
narzedzi 1 $rodkéw jakim dysponuje czlowiek i w ogoélnosci caty §wiat. Etyka i
ewangelizacja jest tym S$rodkiem oczyszczajacym bledne koncepcje rozwoju, a
jednoczesnie uwypuklajace koniecznos$¢ zastosowania zasad spolecznych. Mylacym
jest mowienie, iz papiez 1 jego encyklika zostaly napisane w duchu wielkiego
optymizmu globalistycznego. Bledem réwniez jest umiejscowienie encykliki w
przedziale tych sceptykow i antyglobalistow, ktorzy w swojej krytyce nie pozostawiajg
zadnych pozytywnych aspektow wspotczesnego kontekstu rozwoju ludzkosci.
Encyklika wyraza umiarkowane podejscie do §wiata w sposob zdroworozsadkowy i
przedstawia ocen¢ zjawiska interpretujac aktualno$¢ problemu w Swietle bogatej
tradycji nauk spotecznej Kos$ciola oraz rozpoznaniu tego zjawiska jako znaku czasu,
odczytywanego w $wietle Ewangelii w konfrontacji z niektorymi wydarzeniami,
dazeniami 1 zamierzeniami, jakie niesie aktualny kontekst. Trzeba jeszcze sprostowac,
ze cala praca i trzon tej pracy, czyli encyklika pisana zostala w interdyscyplinarnym
kluczu metodologicznym. Sprowadzanie 1 ocena zjawiska nie moze zamykac si¢ tylko
do jednego aspektu a wigc ekonomicznego, socjologicznego, filozoficznego,
moralnego czy etycznego. Praca podejmuje catosciowy obraz sytuacji wspotczesnego
Swiata, ale w $wietle Katolickiej nauki spotecznej. A to nadaje charakterystyczny

kierunek integralnego spojrzenia na problematyke rozwoju i analiz¢ porownawczg.
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Radykalizm podejscia do problematyki rozwoju czlowieka, rozwoju
spotecznosci, rozwoju w ogolnosci wszystkich ludzi zaktada konkretyzacje w podjeciu
dziatan na rzecz eliminowania zagrozen, ktore niesie ze sobg caly kontekst 1 warunki
globalnego $wiata. Sam radykalizm nie jest sprzeczny z obiektywng oceng zjawiska,
ktory niesie ze sobg proces globalizacji, ale jest tez mozliwoscig czerpania tego, co
moze przynies¢ pozytywng perspektywe rozwoju. Prawda i mito$¢ czy mitos¢ w
prawdzie to Kkryterium obiektywnego podejscia do rozwoju i jego wszystkich
wymiarOw. Problematyke pracy mozna w sposob syntetyczny ujaé w nastgpujacej
metodologii i logice:

1. Kluczem pracy jest odniesienie antropologiczno-teologiczne. Antropologia
siega zrodet zycia czlowieka — jego godnosci osobowej, ktora staje si¢
podstawa wszelkich praw. Jest to pierwotne odniesienie rozwoju czlowieka.
Teologia dotyczy pierwotnego powotania czlowieka i jego celu w aspekcie
stworczym. To fundament godnosci w odniesieniu do samego Stworcy. W tym
kluczu odnajdujemy poczatek 1 punkt wyjscia refleksji na temat rozwoju. To
baza, na ktorej buduje si¢ kolejne elementy 1 komponenty.

2. Z aspektu antropologicznego wynika zasada caritas in veritate i inne zasady
jako narzgdzia i $rodki ksztattujace 1 budujace rozwdj jako integralny. Staje si¢
nowym kryterium spojrzenia na dazenia czlowieka, spoleczenstw 1 calego
Swiata. Zasada ta ukierunkowuje rozwdj w sposob integralny.

3. Rozwoj integralny staje si¢ poprzez fundament antropologiczny i teologiczny
oraz zasadg caritas in veritate nie tylko sposobem rozwoju jednym z
mozliwych, ale sercem tego rozwoju, napedem, ktéry stanowi istote rozwoju i
jego odniesienia do kazdej dziedziny zycia.

Praca nie wyczerpala catej problematyki dialogu Kosciota z globalnym
procesem we wspotczesnym $wiecie, rowniez w odniesieniu do problematyki rozwoju
integralnego zwrécita uwage tylko na pewne elementy, a zasadniczo na
ukierunkowanie rozwoju w S$wietle encykliki Caritas in veritate. Temat podlega
dalszej dyskusji i analizy oraz poszukiwan i wlasciwych rozwigzan w nieustannie

zmieniajacym si¢ kontekscie spotecznym, kulturowym, politycznym i ekologicznym.
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