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WSTEP

W obecnych czasach, naznaczonych subiektywizmem oraz materializmem,
niezmiernie istotne staje sie¢ Swiadectwo Zycia osob konsekrowanych. Sytua-
cja, w ktorej odkrywa sie coraz wiecej nowych form ubodstwa tak materialne-
go, jak i moralnego, niesie ze soba naglace wezwanie dla instytutow zycia
zakonnego, ktore rozpoznajac kondycje wspolczesnego czlowieka, chca zara-
dzi¢ jego biedzie. Rozpoznajac znaki czasu, jakimi sa potrzeby ubogich,
poszczegolne instytuty zakonne podejmuja dziela odpowiadajace charyzma-
towi ich zalozycieli. Nalezy zaznaczyC, ze charyzmat nie jest czyms statycz-
nym. Istota charyzmatu pozostaje stala, lecz formy jego wyrazu powinny
podlegac¢ zmianom. Wymaga to od cztonkow instytutu czujnosci na natchnie-
nia Ducha Swietego, ktory ukazuje wciaz nowe obszary ewangelizacji. W po-
shudze apostolskiej osoéb konsekrowanych zawsze powinna przejawiac sie
opcja preferencyjna na rzecz ubogich.

Jan Pawetl II w Posynodalnej adhortacji apostolskiej Vita consecrata (25 II1
1996 r.) skierowanej do duchowienstwa, osob konsekrowanych oraz wszyst-
kich wiernych podkreslil znaczenie Zycia konsekrowanego w KoSciele oraz
w Swiecie. We wstepie dokumentu zaznaczyl, ze jest ono gleboko zakorzenio-
ne w przykladzie zycia i w nauczaniu Chrystusa Pana oraz Ze stanowi dar
Boga Ojca udzielony Jego Kosciotlowi za sprawa Ducha Swietego (VC 1). Rola
osob zakonnych w Kosciele jest tak doniosta, Zze postanowiono zwota¢ synod
poswiecony refleksji nad misja osé6b podejmujacych to powotanie. Przepro-
wadziwszy analize, zauwazono trudnosci, jakim musza stawiac czolo wspol-
noty zakonne. Jedna z nich jest spadek powotan, co czesto ogranicza mozli-
wosSC¢ rozwoju i ozywienia spelnianego apostolatu. Jednak mimo zewnetrz-
nych przeszkod zycie konsekrowane zawsze trwalo we wspolnocie Kosciotla.
Zycie osob konsekrowanych wedlug ewangelicznych rad czystosci, ubéstwa
i postuszenstwa nieodmiennie odpowiada na ,trzy wielkie prowokacje” wspol-
czesnej kultury. Jak podaje wspomniana adhortacja, nalezy do nich hedoni-

styczna kultura, materialistyczna Zzadza posiadania oraz niewlasciwe pojmo-



wanie wolnosci (por. VC 88-90). Wobec tych zjawisk profesja czystosci, ubos-
twa i postuszenstwa wzywa do tego, by nie lekcewazyc¢ ran zadanych przez
grzech pierworodny i potwierdzac wzgledna wartosc¢ dobr stworzonych, wska-
zujac przy tym na Boga, ktory jest dobrem absolutnym (por. VC 87). Wymaga
to stalego namystu w swietle Magisterium Kosciota nad aktualnoscia charyz-
matu i postannictwa danego instytutu zakonnego w zmieniajacym sie¢ kon-
tekscie historycznym i kulturowym.

W zwiazku z tym postulatem podjeto sie napisania rozprawy, ktorej temat
brzmi: Aktualizacja charyzmatu Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdaleny
od Pokuty w jego rozwoju historycznym. Zasadniczy problem pracy zostatl
sformutowany w formie pytania: Jak przebiegal proces aktualizacji charyz-
matu Zgromadzenia Siostr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty w jego rozwo-
ju historycznym?

Charyzmat (gr. charisma — «dar, taska») jest jednym z pojecC Scisle zwig-
zanych z zyciem konsekrowanym. Jako dar dany zalozycielom konkretnego
instytutu zakonnego jest przeznaczony nie tylko dla poszczegélnych jego
cztonkow, lecz rowniez dla spoleczenstwa w okreslonym czasie i warunkach
historycznych. Charyzmat wyraza si¢ w konkretnych formach dzialalnosci
apostolskiej, ktore wraz ze zmianami uwarunkowan historycznych powinny
ulega¢ modyfikacji. Proces ten ma na celu pomoc w zachowaniu zywotnosci
danego instytutu. Zawsze jednak niezmienna pozostaje istota charyzmatu,
ktéra w przypadku Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty
jest modlitwa i pokuta wynagradzajaca Najswietszemu Sercu Jezusa za grze-
chy swiata, a szczegolnie kobiet. Formy jego wyrazu ksztaltowaly sie na prze-
strzeni wiekow, stad w temacie niniejszej rozprawy pojawia si¢ kolejny ter-
min: rozwoj historyczny. Dotyczy on procesu przemiany wspolnoty mag-
dalenek od pokuty dokonujacej sie od XIII wieku, czyli od czasu powstania,
az do chwili obecnej. Istniejacy w swoich strukturach i postannictwie klauzu-
rowy Zakon Swietej Marii Magdaleny od Pokuty na prosbe wtadz zakonnych
zostal uznany w 1995 roku przez Stolice Apostolska za instytut na prawie
papieskim oddany dzielom apostolskim. Decyzja ta byla podyktowana rady-
kalna zmianag sytuacji magdalenek od pokuty po drugiej wojnie Swiatowej

i zwiazane z tym zaangazowanie apostolskie siostr. Tym samym ulegta zmia-



nie nazwa zakonu, ktéra obecnie brzmi: Zgromadzenie Siéstr Swietej Marii
Magdaleny od Pokuty, potocznie: magdalenki od pokuty.

W ramach realizacji powyzszego tematu postuzono si¢ metoda teologiczna
pozytywna, dokonujac analizy materialow zrodtowych w postaci dokumentow
Zgromadzenia oraz Magisterium Kosciola na temat Zycia konsekrowanego, by
nastepnie wyprowadzi¢ wnioski bedace synteza opracowania. Szczegolnie
przydatna okazala sie przy tym takze metoda historyczna, ktora pomogta wy-
doby¢ to, co istotne dla charyzmatu Zgromadzenia Siostr Magdalenek od Po-
kuty w jego rozwoju historycznym. Niniejsza rozprawa opiera si¢ zatem na
dokumentach Zgromadzenia, dokumentach Soboru Watykanskiego II odno-
szacych sie do zycia konsekrowanego oraz na posoborowym nauczaniu Ko-
Sciola. Jako material zrodlowy dotyczacy Zgromadzenia przyjeto: Regute
Swietego Augustyna, Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Siéstr Swietej
Marii Magdaleny od Pokuty oraz dyrektorium formacyjne, przepracowane na
VI Zwyczajnej Kapitule Generalnej w Lubaniu w 2007 roku, dyrektorium for-
macji wstepnej i ciaglej oraz dokumenty archiwalne zawierajace informacje
historyczne o Zgromadzeniu.

Posrod dokumentow Kosciola waznych dla niniejszego opracowania nalezy
wymienic nastepujace:

— Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis
(28 X 1965 r.), ktory bezposrednio wyznaczyt kierunki jego odnowy we wspot-
czesnosci,

— Konstytucje dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (21 XI 1964 r.), roz-
dziatl V i VI, jako podstawowy dokument doktrynalny na temat zycia konse-
krowanego,

— oraz pozostate dokumenty zawierajace badz paragrafy, badz wzmianki
o zyciu konsekrowanym.

Warto zaznaczyC, ze sposrod szesnastu dokumentoéw soborowych tylko
dwa (Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich Nostra
aetate i Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae) nie wspominajg
o zyciu zakonnym. W posoborowym nauczaniu Kosciota zrodtem refleksji dla

niniejszego studium byly nastepujace dokumenty:



— adhortacja apostolska Pawla VI podejmujaca temat odnowy zycia zakon-
nego wedlug nauki Soboru Watykanskiego II Evangelica testificatio (19 VI
1971 r.),

— adhortacja apostolska Jana Pawtla II Redemptionis donum (25 III 1984 r.)
ukazujaca Slubowanie rad ewangelicznych jako udzial w zbawczym dziele
Chrystusa Odkupiciela,

— instrukcja Kongregacji ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzy-
szen Zycia Apostolskiego na temat zycia braterskiego we wspolnocie Congre-
gavit nos in unum Christi amor (2 II 1994 r.), zawierajaca wykladnie wspol-
noty jako dzielta Ducha Swietego, w ktérej urzeczywistnia sie dar komunii
i jednosci pomiedzy jej cztonkami,

— dokument koncowy kongresu poswieconego powotaniom do kaplanstwa
i zycia konsekrowanego w Europie Nowe powotania dla nowej Europy. In ver-
bo tuo... (10 V 1997 r.), omawiajacy zmiany religijno-kulturowe w Swiecie
i postulujacy koniecznos¢ podjecia nowych form budzenia powotan,

— instrukcja Kongregacji ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzy-
szen Zycia Apostolskiego Ripartire da Cristo — Rozpoczaqé na nowo od Chrystu-
sa. Odnowione zaangazowanie zycia konsekrowanego w trzecim tysiqcleciu
(13 V2002 r.) zachecajaca do wiekszego zaangazowania przez odnowe du-
chowg instytutow zakonnych,

— Idziemy naprzéd z nadziejq. Zycie konsekrowane w Polsce na poczqtku
nowego tysiqclecia (18 IV 2003 r.) — dokument Konferencji Wyzszych Przeto-
zonych Zakonéw Meskich i Konferencji Wyzszych Przelozonych Zenskich
Zgromadzen Zakonnych wskazujacy priorytety apostolskie w nowej sytuacji
spoleczno-kulturowej, rzucajacy swiattlo na mozliwe sposoby aktualizowania
charyzmatu instytutow zakonnych w stuzbie Bogu i blizniemu,

— adhortacja apostolska papieza Jana Pawtla Il Vita consecrata (25 III
1996 r.) jako programowy dokument odnowy zycia zakonnego, ktory stat sie
podstawa szczegolnie paragrafu czwartego rozdzialu pierwszego niniejszej
pracy, wskazujacy kierunki dzialania w celu pogtebienia duchowosci oséb

konsekrowanych i ich misji w Kosciele i Swiecie.
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Przy rozwazaniu zagadnienia postannictwa zakonow oparto si¢ m.in. na
dokumencie Synodu Biskupoéw Zycie zakonne i jego postannictwo w KoSciele
i Swiecie. Lineamenta (1983).

W poglebieniu zagadnien formacji i postannictwa osob konsekrowanych
cenne okazaly sie rowniez opracowania takich teologow Zycia konsekrowa-
nego, jak: Severino Maria Alonso CMF, Amedeo Cencini FACC, Elio Gambari
OCD, Benito Goya OCD, Ubaldo Terrinoni OFMCap. Niezwykle wartosciowe
mysli na temat réznych aspektow zycia konsekrowanego poruszanych w do-
kumentach Kosciota znajduja sie rowniez w dorobku naukowym polskich
teologow: Antoniego Jozafata Nowaka OFM, Jerzego Wiestawa Gogoli OCD,
Jacka Kicinskiego CMF, Piotra Liszki CMF, Czeslawa Parzyszka SAC, Teresy
Paszkowskiej, Mariana Zawady OCD.

Niniejsza rozprawa wpisuje si¢ w linie dotychczasowych opracowan na
temat zycia zakonnego i jego misji w Kosciele. Praca sklada sie z czterech
rozdzialow, ktore ukazuja perspektywe rozwoju historycznego Zgromadzenia
Siostr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty w konteksScie jego charyzmatu.
Rozdzial pierwszy opisuje geneze i rozwoj zakonu magdalenek od pokuty na
przestrzeni wiekow. Koncentruje uwage na charyzmacie Zgromadzenia, opi-
sujac jego istote w perspektywie zmieniajacych sie warunkéw historycznych
od czasu zalozenia wspolnoty az do dnia dzisiejszego. Ponadto przedstawia
okolicznosci powstania wspolnot magdalenskich i ich misji oraz proces do-
stosowania prawa i zycia zakonnego do wytycznych Soboru Watykanskiego II
oraz posoborowego nauczania Kosciola na temat Zycia konsekrowanego.
W aktualizacji postannictwa magdalenek od pokuty kladzie si¢ akcent na
wewnetrzna przemiane siostr zmierzajaca do odnowienia ducha modlitwy
i gorliwosci praktyk pokutnych zapisanych w ich tradycji.

Instytuty zakonne — jak postulowal papiez Jan Pawel II w dokumencie Vita
consecrata — mimo napotykanych trudnosci powinny stale podejmowac wysi-
tek refleksji nad realizacja swojego charyzmatu. Powinnos¢ ta wynika z po-
waznego duchowego i apostolskiego wktadu, jaki wnosi w Zycie Kosciola od-
nowione i pelne Swiezej energii zycie konsekrowane (por. VC 13). Proces
wprowadzenia zmian w dotychczasowym sposobie wypelniania charyzmatu,

w strukturach lub w okreslonym stylu Zycia wspolnoty wymaga czasu i za-
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angazowania wszystkich jej cztonkow, a takze wytrwatego i cierpliwego dia-
logu. Trzeba podjac ten nowy wysilek, aby instytut nie stracit swojej zywot-
nosci i mocy przyciagania nowych powotan.

W rozdziale drugim rozpatruje sie podstawe duchowosci Zgromadzenia
Siostr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty, jaka stanowi zbawcze misterium
paschalne. Magdalenki od pokuty przez przyklad Zycia oddanego modlitwie
i dzieki pokucie ekspiacyjnej za grzechy swiata, w tym przede wszystkim ko-
biet, wlaczaja sie w zbawczg misje Kosciota. Zadanie wynagradzania zranio-
nemu na krzyzu Sercu Jezusa siostry realizuja przez podejmowanie rézno-
rodnych form pokuty tak wewnetrznych, jak zewnetrznych. Wzor wspotpracy
z taska Bozg czerpia z przykladu Maryi, stad w duchowosci magdalenek od
pokuty wazne miejsce zajmuje rys maryjny. Istotnego dla Zycia wszystkich
osob zakonnych ducha modlitwy siostry pielegnuja w ramach duchowosci
eucharystycznej. W codziennej Eucharystii zarowno cala wspolnota, jak
i wszystkie poszczegolne siostry znajduja zrodlo i moc do ofiarowania wraz
z Chrystusem swojego zycia za grzechy sSwiata. Modlitwe umacnia rowniez
wspolnie odmawiana liturgia godzin, codzienna adoracja Najswietszego Sa-
kramentu oraz dzielenie si¢ doswiadczeniem uslyszanego i przemedytowane-
go stowa Bozego. Do tego wzywa rowniez Sw. Augustyn w Regule, ktora dla
magdalenek od pokuty od wiekow stanowi podstawe prawa zakonnego.
Wsrod swietych czczonych w Zgromadzeniu wazne miejsce zajmuje sw. Maria
Magdalena. Siostry za przykladem sSwietej patronki, Apostolki Apostolow,
niosa Swiatu prawde o Zmartwychwstaltym. Magdalenki od pokuty otaczaja
czcig rowniez sw. Jadwige Slaska, ktéra sprowadzila ich zakon do Polski,
oraz Sw. Augustyna — regulodawce. Wspominajg wielu innych swietych, jak
np. Sw. Taide, sw. Pelagie, Sw. Eudoksje i Sw. Marie z Egiptu, stanowiacych
dla siostr przyktad zycia pokutnego.

Rozdziat trzeci niniejszej rozprawy, ktorego wiodacym zagadnieniem jest
konsekracja zakonna, omawia znaczenie poszczegolnych etapow formacji
w zyciu zakonnym w doprowadzeniu do decyzji zlozenia sSlubow czystosci,
ubostwa i postuszenstwa. Wskazuje rowniez na istotng role i miejsce wspol-
noty w procesie formacji. Jak podkresla instrukcja Wskazania dotyczace for-

macji w instytutach zakonnych , Potissimum institutioni:” (2 II 1990 r.), forma-
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cja stanowi proces dojrzewania do decyzji ztozenia Slubow. Dlatego kandyda-
tki do zycia zakonnego potrzebuja czasu na ksztaltowanie zdolnosci stopnio-
wego podejmowania i wypelniania obowigazkow zakonnych (por. PI 42). Wspo-
mniany dokument docenia rowniez zaréwno wage formacji wstepnej, jak
i ciagtej, czyli procesu odnowy obejmujacego wszystkie sfery zycia osoby za-
konnej: duchowosci, udzialu w Zyciu Kosciota, doskonalenia zawodowego
i tworczej wiernosci charyzmatowi instytutu (por. PI 68). Dlatego wszystkie
instytuty zakonne, w tym takze Zgromadzenie Siéstr Swietej Marii Magdale-
ny od Pokuty, dokladaja wszelkich staran, aby dobrze przygotowac program
formacji wstepnej i permanentnej (tj. ciagtej). Oczywiscie zadne, chocby naj-
lepiej opracowane programy nie zastapia osobistego zaangazowania poszcze-
golnych cztonkow instytutu w staly proces odnowy Zycia.

Koncowy, czwarty rozdzial pracy opisuje konkretne formy apostolatu Zgro-
madzenia, jakim jest kontemplacja, stuzba potrzebujacym oraz dziatalnosc
misyjna. Obecnie od wspolnot zakonnych oczekuje sie wyrazania charyzmatu
przez nowe zadania i rozwigzania w duchu mitosci Chrystusa, by sprostac
tym samym wyzwaniom wspotczesnego Swiata. Osoby konsekrowane nie mo-
ga oderwac sie od tego Swiata i konkretnego doswiadczenia Srodowiska spo-
tecznego, kulturowego oraz ekonomicznego, w ktorym zyja.

Z uwagi na charyzmat wlasciwy magdalenkom od pokuty drugi paragraf
ostatniego rozdzialu wiele uwagi poswieca kryzysowi kobiecosci we wspotcze-
snym Swiecie oraz formacji laikatu zenskiego. W procesie wychowania mto-
dych dziewczat siostry koncentrujg si¢ na pomocy w odkryciu lub poglebie-
niu poczucia godnosci kobiety i znaczenia jej powolania do macierzynstwa
lub dziewictwa. Konkretnym wyrazem tej troski jest prowadzone przez siostry
od 1998 roku Ognisko Wychowawcze dla Dziewczat im. sw. Jadwigi Slaskiej
dedykowane papiezowi Janowi Pawlowi II oraz praca katechetyczna w szko-
tach réznych typow i poziomow.

W zakonczeniu rozprawy przedstawiono wnioski, ktore sa owocem prze-
prowadzonych badan w zakresie podjetego tematu. Nalezy podkreslic, ze
opracowanie to stanowi pierwsza probe ukazania w sposob calosciowy aktu-
alizacji charyzmatu w kontekscie rozwoju historycznego Zgromadzenia Siostr

Swietej Marii Magdaleny od Pokuty. Mimo zmieniajacych sie warunkow
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historyczno-spolecznych grzech zawsze dotyka zarowno samego czlowieka,
jak i cate spoleczenstwa, dlatego tak bardzo potrzebna jest pokuta i modlitwa
wynagradzajaca za wszelkie zniewagi oraz za grzech naruszajacy relacje z Bo-
giem i ludzmi, by budowa¢ nowa cywilizacje mitosSci, oparta na nie-

zmiennych wartosciach chrzescijanskich.
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ROZDZIAL 1
ZGROMADZENIE SIOSTR SW. MARII MAGDALENY
OD POKUTY JAKO ODPOWIEDZ NA ZNAKI CZASU

Obecny w swiecie Kosciot sledzi i odczytuje ,znaki czas6w”!, aby moéc odpo-
wiedzie¢ na potrzeby wspolczesnego czlowieka. Rowniez zycie zakonne staje
wobec wyzwan, ktore wymagaja bardziej radykalnych postaw ewangelicz-
nych. Swiat stal sie wedlug sformulowania Herberta Marshalla McLuhana
»globalna wioska”. Szybki rozwo6j gospodarczy przyniost zubozenie wielu spo-
teczenstw pod wzgledem moralnym i duchowym. Nastapitla dechrystianizacja
wspotczesnej Europy2. W dziatalnosci apostolskiej wspolnoty zakonne spoty-
kaja sie obecnie z takimi nowymi zjawiskami, jak: eurosieroctwo, handel
ludzmi, emigracja, postepujacy kryzys rodziny i wiary, manipulacja medial-
na, rozwoj destrukcyjnych sekt. We wtasciwg kazdemu instytutowi misje wy-
nikajaca z charyzmatu wpisuje sie znaczaco aspekt duchowosci misji
wspotdzielonej3, przez ktora wszystkie stany Zycia uczestnicza w jednej
misji Kosciota przy zachowaniu wlasnej tozsamosci.

W XIII wieku powstala wspolnota siostr sw. Marii Magdaleny od pokuty,
ktora byla odpowiedzia na szerzace sie¢ w Sredniowieczu zjawisko prostytucji.
Przez modlitwe i pokute wynagradzajaca za grzechy swiata, w tym glownie
kobiet, siostry wlaczaly sie w odkupiencze dzielo KosSciota. Zajmowaly sie

udzielaniem pomocy kobietom, ktore zeszly z drogi przykazan Bozych, aby

1 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes (7 XII
1965 r.) wspomina o ,znakach czas6w” (KDK 4). Znaki czas6w (czasu) sa to wszystkie fakty
i wydarzenia historyczne, zmieniajace sie sytuacje spoleczne oraz osiagniecia ludzkiej mysli,
ktére Kosciol obecny w Swiecie powinien badaé, traktujac jako wyzwanie do wypracowywa-
nia nowych rozwigzan odwiecznych probleméw i nowych sposobéw dzialania w duchu
Ewangelii.

2 Reakcjg na niepokojace zjawisko dechrystianizacji bylo powotanie w 2010 r. przez pa-
pieza Benedykta XVI listem apostolskim w formie motu proprio Ubicumque et semper nowej
dykasterii w Kurii Rzymskiej: Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji. Koscié6t
nie moze milcze¢, kiedy wielu wspotczesnym chrzescijanom brakuje podstawowej wiedzy na
temat zycia zgodnego z Ewangelia. Niewiedza ta prowadzi do zachowan i osadéow moralnych
sprzecznych ze slowami i czynami Jezusa. Zob. Ewangelia zawsze i wszedzie. List apostolski
w formie motu proprio ,,Ubicumque et semper”, OR (2011) nr 1, s. 11-13.

3 J. Kicinski, Duchowos$é misji wspdidzielonej. Studium w Swietle wspélczesnego Magiste-
rium KoS$ciola, Wroctaw 2013.
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mogly powrédci¢c do godziwego zycia. Z biegiem lat, odczytujac charyzmat
w zmieniajacych sie¢ warunkach historyczno-kulturowych, siostry zaczety
angazowac si¢ w wychowanie mlodziezy, wspomaganie os6b moralnie zagro-
zonych i upadlych oraz we wspolprace z Kosciolem lokalnym w jego misji
duszpasterskiej. W zwiazku z podejmowaniem dziel apostolatu przeszlty pro-
ces przeksztalcenia z zakonu o charakterze kontemplacyjnym w zgromadze-
nie o charakterze apostolskim na prawie papieskim, zachowujac przy tym
dziedzictwo zakonu: rys pokutno-kontemplacyjny. W swojej wielowiekowe;j
tradycji postuszne nauczaniu biskupow, zwlaszcza Biskupa Rzymu, dostoso-
waly swoje reguly zakonne do wytycznych Soboru Watykanskiego II, adhor-
tacji apostolskiej Vita consecrata Jana Pawla Il oraz innych dokumentow
dotyczacych zycia konsekrowanego i jego misji w Kosciele. Wiernos¢ charyz-
matowi pozwala Zgromadzeniu Siostr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty
pelni¢ swoje postannictwo w Kosciele nieprzerwanie od XIII wieku az do cza-

sow obecnych.

1. Zgromadzenie w perspektywie rozwoju historycznego

Zgromadzenie Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty (Congregatio Soro-
rum Sanctae Mariae Magdalenae de Poenitentia — CSMM) jest jedna z pierw-
szych sredniowiecznych fundacji na terenie ziem polskich*. Jako jedyna zen-
ska wspolnota zycia konsekrowanego istnieje do dzis, przetrwawszy wszelkie
burze dziejowe od czasow Sredniowiecznych®. Pierwszy klasztor Siostr Mag-
dalenek od Pokuty powstat w Nowogrodzcu nad Kwisa. Nie sa znane dokla-
dne poczatki powstania tego konwentu, poniewaz dokument fundacyjny zagi-
nat. W legendarnych dziejach Slaska jako czas sprowadzenia z Marsylii mag-
dalenek od pokuty podaje sie rok 1217. Natomiast ze zrodet wynika, ze w ro-
ku 1217 zorganizowano w Nowogrodzcu najpierw klasztor augustianski, kto-

ry przed 1247 rokiem stal si¢ wlasnoscig zakonu magdalenek od pokuty.

4 A. Mirek, Atlas zeriskiego ruchu zakonnego na ziemiach polskich w XIX i XX wieku, Lub-
lin 2007, s. 17.

5 J. Mandziuk, Historia Ko$ciola katolickiego na Slgsku, t. 3: Czasy nowozytne, cz. 2:
1845-1887, Warszawa 2013, s. 148.
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Wedhug najstarszego zapisu wiarygodnego zrodla siostry na pewno przebywa-
ty w Nowogrodzcu w roku 1249. André Simon, pierwszy badacz historii zako-
nu magdalenek od pokuty, za fundatorow klasztoru uznaje wnukow sw. Jad-
wigi z Andechs: Henryka II (ksiaze slaski 1238-1241) i Bolestawa Il Rogatke
(ksiaze slaski 1241-1248). Natomiast ks. Wladystaw Bochnak uwaza, ze fun-
dacja powstala miedzy rokiem 1227 a 1247, kiedy zakon zostal zatwierdzony
przez papieza Grzegorza IX i przejat kosciot parafialny w Nowogrodzcu®. Nie-
zaleznie od rozbieznosci w okresleniu dokladnych dat wszystkie opracowania
podaja, ze poczatki Zakonu Swietej Marii Magdaleny od Pokuty zwiazane sa
z powstaniem réznorodnych stowarzyszen, ktore dziataly w Niemczech i we
Francji jako reakcja na upadek moralnosci kobiet w XII i XIII wieku.

Papiez Innocenty III poruszyl problem narastajacej prostytucji w krajach
europejskich w Liscie apostolskim Universis christifidelibus z 1198 roku,
w ktorym wezwal zakony do niesienia pomocy kobietom prowadzacym sie
niemoralnie’. W odpowiedzi na papieski apel powstalo wiele wspolnot zajmu-
jacych sie pomoca zdemoralizowanym dziewczetom i kobietom. Na teren Pol-
ski siostry magdalenki od pokuty przybyly dzieki staraniom ksieznej Jadwigi,
ktora sprowadzita z Marsylii do Nowogrodzca piecC siostr ze wspolnot pokut-
niczych zalozonych tam przed 1217 rokiem przez Jana Tisseranda i Bertran-
da8. ,Biale damy”, jak je nazywano potocznie w zwiazku z kolorem ich ubio-
ru, mialy wedlug zamyshu gléwnej fundatorki stac sie ratunkiem na rozwia-
zle zycie kobiet owczesnych czasow. Zakon zdobyl szybko popularnose,
poniewaz zajal sie zapobieganiem niemoralnosci i deprawacji wsrod biednej
ludnosci miejskiej, przede wszystkim zas rozwinal swoja dzialalnos¢ wycho-
wawcza wsrod dziewczat®.

Poczatkowa zatem dziatalnosc¢ siostr magdalenek od pokuty opierata sie na

bulli papieskiej!®. Do unormowania sytuacji prawnej zakonu przyczynil sie

6 M. Olczak, Z. Abramowicz, Nowogrodziec — dzieje miasta i okolic do roku 1945, Warsza-
wa 2000, s. 66-67.

7 Por. J. Duchniewski. Magdalenki (haslo), w: Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006,
kol. 791-792. Por. K.S. Frank, Magdalenerinnen (hasto), w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. 6, Freiburg — Basel — Wien 2006, kol. 1181-1882.

8 Por. J. Duchniewski, Magdalenki, art. cyt., kol. 791-792.

9 W. Bochnak, Z dziejéw Magdalenek od Pokuty w Szprotawie, Wroctaw 1985, s. 1.

10 Tenze, Dzieje Zakonu Magdalenek od Pokuty na Dolnym Slgsku i fuzycach, Wroctaw
1996, s. 14.
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kanonik Rudolf z Wormacji, ktory zajat sie kobietami i dziewczetami moralnie
zagrozonymi na terenie zachodnich Niemiecll. Wspomniany kanonik uzyskat
dla wszystkich istniejacych w Europie wspolnot pokutnych zatwierdzenie pa-
pieskie. Po konsultacjach z legatem papieskim, kard. Konradem z Urach,
zaproponowal siostrom regute sw. Benedykta i konstytucje zakonu cyster-
skiego. Regula benedyktynska odpowiadata specyfice wspolnot magdalen-
skich, poniewaz kladla nacisk na charakter ekspiacyjny i podkreslata proces
nawrocenia. Natomiast prawo cysterskie pozwolilo na doprecyzowanie sposo-
bu funkcjonowania konwentéw bedacych osrodkami kontemplacyjnymil2.
Tak wiec wspolnota magdalenek od pokuty uzyskala prawne zatwierdzenie
10 czerwca 1227 roku na mocy bulli Religiosam vitam eligentibus papieza
Grzegorza IX, okreslajacej Zgromadzenie Swietej Marii Magdaleny od Pokuty
jako wspolnote oddajaca sie zyciu kontemplacyjnemuls.

W miare jak dokonywala sie¢ reforma Zakonu Kaznodziejskiego, w Rzymie
uznano, ze wspolnoty dominikanskie sa lepiej dostosowane do mentalnosci
kobiet z najnizszych warstw spotecznych niz wspolnoty oparte na regule sw.
Benedykta, natomiast przyjeta reguta sw. Augustyna bardziej odpowiadata
charakterowi zakonow pokutniczych. Dlatego wladze zakonne magdalenek
od pokuty z klasztoru w Nowogrodzcu zwrocily sie do Stolicy Apostolskiej
z prosba o zmiane dotychczasowej reguly. Papiez Grzegorz IX wydal 23 paz-
dziernika 1232 roku bulle Exurgentes de pulvere filie Syon, w ktorej magda-
lenki od pokuty otrzymaty regute sw. Augustyna i konstytucje dominikanek:
siostr pokutnych sw. Marii Magdaleny od sw. Sykstusa w Rzymiel4. Do dnia
dzisiejszego magdalenki od pokuty zyja wedlug reguly sw. Augustyna i wlas-
nych, opracowanych z biegiem lat konstytuc;ji.

W pierwszych wiekach istnienia magdalenki od pokuty zatozyly fundacje
tylko na Slasku. Konwent w Nowogrodzcu, ktory wedtug zachowanych doku-

mentow istnial przed 1244 rokiem, stal sie¢ domem macierzystym i fundacyj-

11 Tamze.

12 Por. P. Stefaniak, Na chwate Tréjcy Swietej. Dzieje klasztoru Siéstr Swietej Marii Magda-
leny od Pokuty w Lubaniu 1320-2010, Krakéw 2011, s. 19.

13 Por. Konstytucje Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty, w: Konstytu-
cje Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty i Regula $wietego Augustyna,
Luban 2009, s. 7.

14 W. Bochnak, Z dziejow Magdalenek..., dz. cyt., s. 2.
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nym dla autonomicznych klasztoréw magdalenskich na terenie calego Sla-
ska. W 1289 roku wladze zakonne z Nowogrodzca podjely decyzje o zalozeniu
fundacji w Bytomiu nad Odra, z ktorego siostry w 1314 roku przeniosty sie
do Szprotawy, gdzie objely patronat nad kosciolem parafialnym. Na mocy
edyktu sekularyzacyjnego krola Fryderyka II komisja krolewska 30 pazdzier-
nika 1810 roku zamkneta klasztor w Nowogrodzcu!5. Kolejny, trzeci dom po-
wstal w 1320 roku w Lubaniu i jako jedyny istnieje do czasow obecnych.
Znacznie pozniej, w 1710 roku, zostal zaloZony czwarty dom w Nysiel6.

Wiek XVIII oraz zwiazane z nim wydarzenia wojenne (wojny Slaskie 1740-
-1763) i zajecie Slaska przez Prusy staly sie nowym wyzwaniem dla siostr
magdalenek od pokuty. Nastapily zmiany w dziedzinie praw i stosunkow wy-
znaniowych. Wladze pruskie natozyly na klasztor w Nowogrodzcu wysokie
roczne obciazenia podatkowe, a z czasem znacznie ograniczyly dochody mag-
dalenek od pokuty z nalezacych do nich posiadtosci klasztornych. Z kolei
wojny napoleonskie, drozyzna i inflacja przyczynily sie¢ do zubozenia konwen-
tu i jego powolnego upadkul?. Skutki zawieruchy wojennej odczuly rowniez
lubanskie magdalenki od pokuty. Nalozone wysokie kontrybucje wojenne
i poniesione koszty zakwaterowania wojska pruskiego doprowadzily do ko-
niecznosci zapozyczenia sie siostr, a nawet do sprzedazy klasztornych sreber
w celu splaty zobowigzan.

Podobna sytuacja dotyczyla wspomnianego klasztoru w Szprotawie. Znisz-
czenie dobr klasztornych spowodowane przemarszem wojsk i kontrybucje
wojenne znacznie nadwerezyly majatek zakonu. Dzieki pomocy darczyncow
po zakonczonych wojnach sytuacja konwentu w Szprotawie poprawita sie na
tyle, ze siostry zalozyly klasztor w Nysie. Dzialania wojenne i brak odpo-
wiedniego uposazenia zle wpltywal na funkcjonowanie konwentu. Po wizytacji
klasztoru przez jezuite Landghansa w 1765 roku poziom zycia siostr nieco
sie podniost, lecz pelnego rozkwitu nyska fundacja juz nie osiggnetald. W wy-
niku sekularyzacji szkole prowadzona przez siostry magdalenki od pokuty

przejely wladze miejskie. Funkcjonowata ona dalej jako Miejska Szkotla Kato-

15 Por. M. Olczak, Z. Abramowicz, Nowogrodziec..., dz. cyt., s. 77.

16 Por. W. Bochnak, Z dziejow Magdalenek..., dz. cyt., s. 2.

17 J. Mandziuk, Historia Ko$ciola katolickiego na Slgsku, t. 3: Czasy nowozytne, cz. 1:
1742-1845, Warszawa 2012, s. 204.

18 Por. tamze, s. 205-207.
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licka dla Dziewczat. Magdalenki od pokuty pracowaly jeszcze jako nauczy-
cielki zaje¢ praktycznych, lecz juz w strojach cywilnych. Pozostatych dziesiec
siostr w latach czterdziestych XIX wieku wspomoglo nowo zalozone Stowa-
rzyszenie NajSwietszego Serca Pana Jezusa, ktore przeksztalcilo sie w Zgro-
madzenie Siostr Szarych sw. Elzbiety19.

Jedyng fundacja domu macierzystego magdalenek od pokuty w Nowo-
grodzcu, ktora przetrwala do czasow obecnych, jest klasztor w Lubaniu.
Szostego stycznia 1320 roku w Zgorzelcu sporzadzono dokument fundacyjny
lubanskiego klasztoru Magdalenek od Pokuty. Zgodnie z zamiarem fundatora
klasztoru, ksiecia ziebickiego i jaworskiego Henryka, zakonnice mialy wypra-
sza¢ blogostawienstwo Boze dla calej rodziny ksiazecej, dla kraju i przedsie-
wzieC ksiecia. Wyrazaja to pierwsze zdania dokumentu fundacyjnego: ,,Chwa-
la Boga ustanowiony ksieciem w Zabkowicach Slaskich i Jaworze, chcemy
w Lubaniu, idac za Wola Boga, a zbudowani sprawdzonym zapatem uswieco-
nych dziewic z Nowogrodzca, ktére pod natchnieniem Ducha Swietego, co ich
zapal pobudza, troskliwie swych dobroczyncow uposazaja w niebianskie za-
stugi i Boze btogoslawienstwa, ustanowic¢ klasztor Swietej Magdaleny, by zys-
kac¢ udzial w dobrym dziele mitosci Boga i bliznich”20. Ksiaze nadal klaszto-
rowi lubanskiemu prawo patronackie nad miastem i kosciolem parafialnym,
a takze nalezace do niego dobra i dochody. Poniewaz nie byt wladca kraju,
a jako lennik nie mial prawa do takiego nadania, siostry musialy optacac
proboszcza kosciota?l.

Poczatek XV wieku i wojny z husytami przyniosty zniszczenia kosciotow
i klasztorow, w tym réowniez klasztoru w Lubaniu. Kilku siostrom udato sie
uciec do Zgorzelca, gdzie znalazly schronienie. Do Lubania magdalenki od
pokuty wrocity po 1431 roku, kiedy nastat czas pokoju. Pod koniec XV wieku
dwa pozary zniszczyly odbudowane budynki klasztorne. Kolejnym trudnym
okresem dla lubanskiego klasztoru byl poczatek XVI wieku i czasy reforma-
cji. Ruch reformacyjny tak wplynat na mieszkancow Lubania, ze wiele os6b
wystapito z Kosciota katolickiego, co wiecej — dwanascie mniszek opuscilo

klasztor Magdalenek od Pokuty i powrocilo do zycia swieckiego. Trudny czas

19 Por. Zakony zerskie na Slasku w XIX i XX wieku, red. W. Musialik, Opole 2006, s. 23.
20 Por. 600 lat klasztoru Magdalenek z Lubania [rps], ADGL, s. 14-15.
21 Por. P. Berkel, Historia miasta Luban, ttum. S. Tymicz, Wroctaw 1992, s. 32.
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wiazal sie rowniez z tym, ze rada miejska zabronita przyjmowania do zakonu
nowych kandydatek. Klasztor zawdzieczal przetrwanie tych przeciwnosci pet-
nieniu dziet dobroczynnych na rzecz biednych i chorych w miescie oraz za-
radnym matkom przetozonym wykorzystujacym mozliwosci prawne w spra-
wie chronienia klasztoru22.

Poniewaz konwent lubanski znajdowal sie¢ poza granicami panstwa prus-
kiego, mogt przetrwac sekularyzacje klasztorow przeprowadzona przez rzad
pruski w 1810 roku?s. Lata po kasacie zakonow przyniosty zwrot w dotych-
czasowej dzialalnosci magdalenek od pokuty. Wladze pruskie zmienily nasta-
wienie do lubanskich siostr na tyle, ze wysunieto propozycje, aby magdalenki
od pokuty zajely sie pielegnacja chorych, rezygnujac tym samym z pracy
szkolnej. Zakonnice zdobywaly nowe kwalifikacje w zakresie organizacyjnym
i zawodowym przy pomocy wroclawskich elzbietanek, ktore okazaly swoja
ofiarnos¢ rowniez w wyposazeniu pomieszczen klasztornych przeznaczonych
na szpital. Z czasem magdalenki od pokuty wrocily do dziatalnosci szkolnej
iw 1845 roku klasztor otrzymal pozwolenie wladz panstwowych na prowa-
dzenie szkoly elementarnej ze wszystkimi uprawnieniami publicznymi. Po-
czatek drugiej potowy XIX wieku tak dobrze wplynal na poprawe sytuacji
klasztoru lubanskiego, ze siostry mogly otworzy¢ samodzielna placowke
w Czarnowagsach kolo Opola, skad z obawy przed kulturkampfem wyjechaty
do Holandii, gdzie w miejscowosci Oosterhout zaltozyly klasztor24. Nieznane
sa powody, z jakich siostry przeniosly si¢ stamtad do Chorwacji. Do miejsco-
wosci St. Josefsberg koto Zagrzebia (niem. Agram) przyjechaly prawdopodob-
nie na zaproszenie kard. Jozefa Michalowicza w 1879 roku. Pracowaly tam
w szpitalu wsrod Zolierzy rannych w trwajacej wojnie serbsko-chorwackiej
oraz zajmowaly sie¢ prowadzeniem szkoty dla dziewczat. W wyniku podziatu
konwentu w Chorwacji kilka siostr przeniosto sie w 1885 roku do Studenic
(dzisiejsza Slowenia). Tam nabyly byle pomieszczenia klasztorne dominika-

nek, rozpoczely tez dziatalnos¢ wychowawczg wsrod mlodziezy zenskiej2>.

22 Por. tamze, s. 18-21.

23 Por. B. Lozinski, Leksykon zakonéw w Polsce. Instytuty zycia konsekrowanego i stowa-
rzyszenia zycia apostolskiego, Warszawa 2009, s. 271.

24 Zob. J. Mandziuk, Historia Kosciola..., t. 3, cz. 2, dz. cyt., s. 169-171.

25 Zob. A. Hytrek, Zofia von Rohatsch i konwent oraz Dom Bozy w Studenicach, red.
J. Pixa, Opole 2013, s. 8-9.
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W czasach komunistycznych po drugiej wojnie Swiatowe] siostry musialy
opusci¢ Studenice. Rozjechaly sie po okolicznych miejscowosciach, gdzie
podjety prace zarobkowg. Niektore z nich wyjechaly poza granice Slowenii.
W latach szescdziesiatych i siedemdziesiatych XX wieku cztery siostry wro-
cilty do Studenic, gdzie zakupily maly dom i odnowily Zycie wspolnotowe.
Z powodu ich podeszilego wieku i braku powolan nastgpil samoistny koniec
fundacji magdalenskiej w Stowenii. W 2010 roku w stowenskim klasztorze
zmartla ostatnia siostra magdalenka od pokuty.

Natomiast pod koniec drugiej wojny Swiatowe] siostry ze wspolnoty mag-
dalenek od pokuty w Lubaniu zostaly wysiedlone. Umieszczono je w roznych
klasztorach wokot Pasawy (niem. Passau) na terenie Niemiec. Siostry, wsrod
nich rowniez Polki, w roku 1951 zamieszkaly w zamku Seyboldsdorf kupio-
nym od grafa Ludwika z Seyboldsdorfu. Zamek zostal przebudowany na dom
zakonny, siostry zas podjety prace w przylegajacym do niego gospodarstwie.
Wspolnota liczyla okolo czterdziestu sidstr z przeorysza Felicitas Hose i for-
mowala sie jako nowa fundacja magdalenek od pokuty o charakterze kon-
templacyjnym, w duchu dawnej reguly pokutniczej26. Niestety takze w przy-
padku tej wspolnoty magdalenskiej podeszly wiek siostr i brak nowych powo-
tan zmusily je do oddania diecezji regensburskiej gospodarstwa rolnego, haf-
ciarni i dziewiarni?’. W 2003 roku, kiedy wspoélnota skladala sie juz tylko
z czterech zakonnic, stanely wobec koniecznosci poszukiwania odpowiednie-
go dla siebie lokum. Osiedlily sie¢ w Obernzell, w domu opieki prowadzonym
przez siostry Najswietszego Zbawiciela. Koszty utrzymania zyjacych obecnie
dwoch magdalenek od pokuty ponosi diecezja ratyzbonska, ktora dawnie;j
przejeta ich dobra?s.

Po zakonczeniu dzialan wojennych kilka siéstr wrocito z Niemiec do Luba-
nia i podjeto starania o uregulowanie sytuacji prawnej i ekonomicznej miej-
scowego klasztoru. Podjete zabiegi zakonczyly sie¢ uznaniem 31 lipca 1953
roku przez kurie wroctawska klasztoru Magdalenek od Pokuty w Lubaniu za
»,samoistny klasztor wyjety”, a jego przeorysza zostala s. Paula Andrzejewska,

jedyna siostra chorowa z czterech, ktore wrocity z Niemiec. Od tego roku za-

26 Por. J. Skowronski, Klasztor wypedzony, ,,Przeglad Lubanski” (1997) nr 2, s. 6.
27 Por. ,Passauer Bistumsblatt” September (2004) nr 37-12 [nsygn.], ADGL, s. 14.
28 Por. P. Stefaniak, Na chwate Tréjcy Swietej..., dz. cyt., s. 203.
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czeto przyjmowac polskie kandydatki do nowicjatu. Przeorysza nadal utrzy-
mywata kontakty z magdalenkami od pokuty w Seyboldsdorfie, jednak do
Niemiec polskie magdalenki od pokuty nie wroécily, poniewaz zgodnie z kon-
stytucjami zakonu siedziba klasztoru byt Luban29. Siostry zachowywaty slu-
by proste oraz klauzure mniejsza30, korzystajac z pozwolenia Stolicy Apostol-
skiej udzielonego w 1933 roku, na mocy specjalnych uprawnien potwierdzo-
nego w 1957 roku przez prymasa Polski, kard. Wyszynskiego.

W 1960 roku proboszcz parafii pw. Trojcy Swietej w Lubaniu, peliacy
funkcje administratora zakonu magdalenek od pokuty, ks. Jan Winiarski,
zwrocil sie do kard. Stefana Wyszynskiego z prosba o przeprowadzenie
w klasztorze wizytacji apostolskiej. Sprawozdanie przedtozone sekretariatowi
Prymasa Polski opisywalo trudna sytuacje magdalenek od pokuty. Nie mozna
bylo utrzymac¢ dawnego kontemplacyjnego charakteru zakonu w zmienio-
nych warunkach organizacyjnych i materialnych. W sprawach zaopatrzenia
catego konwentu wykazywano liczne zaniedbania. Siostry zyly w niedostatku
i glodzie, co zmuszalo je do korzystania z jalmuzny oraz pomocy dorazne;.
Charakter kontemplacyjny zaklocala koniecznoS¢ podejmowania przez sio-
stry pracy fizycznej w celach zarobkowych3!. W zwiazku z trudna sytuacja
siostr ksiadz prymas zwrocil sie do wiladz kurii wroctawskiej o wydelegowanie
zarzadu komisarycznego dla udzielenia pomocy magdalenkom od pokuty. Nie
byl to wyjatkowy przypadek w historii zakonoéw. Wiele z nich z powodu male-
jacej liczebnosci, braku nowych kandydatek, trudnej sytuacji materialno-
-prawnej wlaczono do innych wspoélnot o podobnym charyzmacie i kierunku
dziatan apostolskich. Innym przydzielano prawnych opiekunow. Zakon mag-
dalenek od pokuty zachowano ze wzgledu na dziedzictwo historyczne i nie-
oceniony wklad w prace wychowawcza na rzecz spotecznosci lokalnej Dolne-
go Slaska. Tak wiec decyzja kard. Bolestawa Kominka w sklad wspomniane-

go zarzadu wszedl ksigadz kanonik Aleksander Oberc, komisarz zakonu pet-

29 Zob. Historia Zakonu $w. Marii Magdaleny od Pokuty [rps nsygn.], ADGL, s. 7.

30 Zob. Konstytucja apostolska Sponsa Christi (21 XI 1950 r.), ktéora w odniesieniu do
mniszek wprowadzila rozroznienie papieskiej klauzury mniejszej i wiekszej. Klauzura papie-
ska mniejsza umozliwiata dziatalnos¢ apostolska przez niektore klasztory mniszek nieprowa-
dzacych zycia wylacznie kontemplacyjnego, cho¢ skladajacych uroczyste sluby zakonne;
zob. przyp. 32.

31 Por. W. Bochnak, Dzieje Zakonu Magdalenek..., dz. cyt., s. 351.
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nigcy te funkcje w latach 1961-1967, oraz siostry zakonne Zgromadzenia
Siostr Szkolnych de Notre Dame: s. Gabriela Buchta — przeorysza w latach
1961-1971, i siostra Lidia Szatkowska pelnigca w latach 1961-1965 funkcje
mistrzyni nowicjatu. Nowa przeorysza dostosowala zycie klasztoru Magdale-
nek od Pokuty do wytycznychs3? dekretu Prymasa Polski z dnia 4 grudnia
1960 roku nr 6346/60/P. Innymi dokumentami stanowiacymi w tym czasie
podstawe zycia zakonnego magdalenek od pokuty byly wytyczne konstytucji
Sponsa Christi oraz instrukcja sw. Kongregacji dla spraw Zakonnych Inter
cetera (25 III 1956 r.). Z racji koniecznosci dostosowania si¢ do odmiennych
okolicznosci spoteczno-kulturowych przeorysza Gabriela Buchta podjeta row-
niez starania o przygotowanie siostr do pracy poza klauzura oraz rozpoczela
prace nad konstytucjami, uwzgledniajac nowe warunki zycia siostr i ich dzia-
lalnosci apostolskiej. W przeciagu kilku lat sytuacja materialna i personalna
magdalenek od pokuty pod wzgledem powolan znacznie sie poprawila. Roz-
wazano mozliwos¢ zastgpienia zarzadu komisarycznego wladzami pochodza-
cymi z wyboru samych siostr. Jednak zanim do tego doszto, opieke komisa-
ryczna nad zakonem peknili kolejno: od 1968 roku biskup pomocniczy archi-
diecezji wroctawskiej Pawel Latusek, od 1973 roku kaptan tejze archidiecezji
— ks. Wiadystaw Bochnak.

W latach osiemdziesiatych XX wieku wzrosta liczba powotan i siostr profe-
sek. Dzieki temu mogly odbyc¢ sie trzy kapituly generalne, podczas ktoérych

przygladano sie sytuacji prawnej, materialnej i apostolskiej zakonu oraz

32 Dekret Prymasa Polski z dnia 4 grudnia 1960 r. nr 6346/60/P zarzadzal: ,1. Zakon
Mniszek Magdalenek zachowuje nadal charakter zakonu kontemplacyjnego i zadania drugo-
rzedne charytatywne w duchu swoich ustaw i swej tradycji. 2. Mniszki Magdalenki beda usi-
lowaly urzadzi¢ swoje zZycie zakonne i dzialalnos¢ zgodnie z duchem i zasadami, w jakich po-
wstatly. 3. Dopodki nie beda mialy odpowiedniego pomieszczenia i odpowiedniego utrzymania,
wlasciwego zakonnicom klauzurowym o slubach uroczystych, beda sktadac¢ tylko sluby pro-
ste i bedzie je obowiazywac klauzura papieska mniejsza w mysl Konstytucji Apostolskiej Ojca
Swietego Piusa XII ,Sponsa Christi” z dnia 21 listopada 1950 r. (Statuta Generalia Monia-
lium, art. IV, § 3, 30; § 4) i Instrukcji Swietej Kongregacji dla spraw Zakonnych ,Inter cetera”
z dnia 25 marca 1956 r. (nr 40-63). 4. Jezeli obecnie zajmowane pomieszczenie nie nadaje
sie na mieszkanie klauzurowe, mozna je przynajmniej przejSciowo zamieni¢ na inne odpo-
wiedniejsze w porozumieniu z ordynariuszem miejsca. 5. Upowazniamy Ordynariusza we
Wroctawiu — po uprzednim porozumieniu z Nami — do mianowania Zarzadu i Mistrzyni Nowi-
cjatu Klasztoru Mniszek Magdalenek w Lubaniu nawet sposrod zakonnic innego zakonu —
o ile mozliwe o podobnych celach i zadaniach. 6. Mianujemy Ksiedza Aleksandra Oberca,
kaptana Archidiecezji Wroctawskiej, Komisarzem Generalnym wymienionego Zakonu w Pol-
sce — na okres trzech lat — i udzielamy Mu wszystkich upowaznien, potrzebnych do wprowa-
dzenia w zycie niniejszego dekretu i do unormowania catoksztaltu spraw wspomnianego Za-
konu”. Zob. Dekret Prymasa Polski z dnia 4 XII 1960 r. nr 6346/60/P [nsygn.], ADGL.
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przeprowadzono wybory nowych wtadz. Wplyneto to korzystnie na podjecie
przez siostry decyzji o samodzielnym funkcjonowaniu bez opieki komisarycz-
nej, ktora zakonczyta sie w 1986 roku. Mimo to struktura wladz zakonnych
nadal wymagala wlasciwego uformowania, dlatego do 1990 roku zakonnice
znajdowaly sie pod opieka kuratora — ks. Mieczystawa Recki, sercanina. Po
rezygnacji kuratora arcybiskup wroctawski, kard. Henryk Gulbinowicz, pozo-
stawil sprawe dalszej opieki nad zakonem decyzji siostr.

W 1992 roku decyzja Stolicy Apostolskiej ze struktur archidiecezji wro-
ctawskiej wyodrebniono nowa diecezje legnicka, na terenie ktorej znalazt sie
Luban. Pierwszy biskup legnicki, Tadeusz Rybak, ustanowil delegatem do
spraw zakonu magdalenek od pokuty ks. Henryka Opolke, salezjanina. Zgod-
nie z ustalonym zakresem zadan poprzednich kuratoréw miat on czuwac¢ nad
formacja i rozwojem zakonu wedlug jego konstytucji oraz swiadczy¢ pomoc
w podejmowaniu decyzji w sprawach zakonnych przez przelozona generalna
ijej rade. W 1995 roku wladze zakonne zwrocily sie do Stolicy Apostolskiej
o uznanie zakonu magdalenek od pokuty za instytut na prawie papieskim
oddany dzielom apostolskim. Stolica Apostolska, uwzgledniajac radykalna
zmiane sytuacji wspolnoty po drugiej wojnie Swiatowej i zwiazane z tym
zaangazowanie apostolskie siostr, wyrazila na to zgode33. Tym samym za-
twierdzono zmiane nazwy, ktéra obecnie brzmi: Zgromadzenie Siéstr Swietej
Marii Magdaleny od Pokuty. Siedziba wladz generalnych Zgromadzenia mie-
Sci sie na terenie diecezji legnickiej, w Domu Glownym w Lubaniu. Mimo
zmiany charakteru dzialalnosci i zaleznosci prawnej Zgromadzenie pozostaje
wierne dziedzictwu i charyzmatowi zakonu mniszego magdalenek od pokuty

z poczatku pierwszych wiekow jego istnienia.

2. Odczytanie charyzmatu

We wspoélnocie ludu Bozego Duch Swiety udziela wiernym daréw nadprzyro-

dzonych, czyli charyzmatow, w celu wypelnienia okreslonej stuzby dla dobra

33 Zob. Dekret Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego z dnia 19 III 1995 r., w: Konstytucje Zgromadzenia..., s. 3-4.
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calej spotecznoscid4. Zgromadzenia zakonne zostaly powotane w Kosciele do
uwielbiania Boga, pomnazania Jego chwaly oraz do bycia znakiem nadprzy-
rodzonej rzeczywistosci, do ktorej zdaza caly lud odkupiony. A wiec gtownym
ich celem jest doskonata mitos¢ Chrystusa, ktory przyszedl na ziemie, aby
yocali¢ to, co zginelo” (Mt 18,11), i przynies¢ zbawienie wszystkim ludziom.
Zycie konsekrowane w roznorodnych jego formach zewnetrznych, chociaz nie
wchodzi w strukture hierarchiczna Kosciola, niemniej jednak uczestniczy
w jego zyciu i sSwietosci (LG 45). Zgromadzenia zakonne uczestnicza w zbaw-
czej misji Kosciola poprzez milos¢ wyrazona w slubach i w praktykowaniu
rad ewangelicznych oraz przez zycie wspolne. Kazde zgromadzenie zakonne
w osobach swoich zalozycieli zostalo obdarzone okreslonym charyzmatem.
Nie istnieje jeden wspolny charyzmat dla wszystkich zakonéw. Charyzmat
zycia konsekrowanego nie jest jednorodnym darem duchowym danym jedna-
kowo wszystkim powotanym. W strukturze charyzmatycznej Kosciota przeja-
wia sie wiele charyzmatow typowych dla konkretnego zgromadzenia zakon-
nego, w nich zas mieszcza sie charyzmaty w Scislym rozumieniu, dane indy-
widualnie poszczegolnym osobom35. Charyzmat jest dynamiczng moca w roz-
woju danego instytutu, w procesie jego tworzenia. Dlatego mozna stwierdzic,
ze instytut zakonny jest w Scislym sensie ruchem charyzmatycznym.
Stale nastepuje w nim proces percepcji charyzmatu zaltozyciela i odczytywa-
nia go w zmieniajacych sie warunkach historii Kosciota i swiata. W ramach
specyficznej istoty danego instytutu ukazuja sie nowe mozliwosci realizacji
posiadanego darus3t. Dzieki tworczej wiernosci charyzmatowi dany instytut
rozwija dynamicznie swoja misje, poszukujac jej nowych form i dostosowujac
je do nowych sytuacji spoteczno-kulturowych. Zawsze jednak powinien
zachowywacé uleglo§é i postuszenstwo wobec natchnien Ducha Swietego i ro-
zeznania Kosciota (por. VC 37). Ojcowie soborowi w dekrecie Perfectae carita-
tis nauczaja, ze gwarancja prawdziwej odnowy, ktora chce pozostac wierna
pierwotnej inspiracji, jest dazenie do coraz pelniejszego upodobnienia sie do

Chrystusa (por. PC 2). To dazenie lezy u podstaw rewizji dziel apostolatu

34 Por. L. Stachowiak, Charyzmat (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1985,
kol. 92-93.

35 Por. P. Liszka, Charyzmat zycia zakonnego, Warszawa — Wroctaw 2002, s. 109.

36 Tamze, s. 156.
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podejmowanych w charyzmacie wlasciwym powolaniu Zgromadzenia Siostr
Swietej Marii Magdaleny od Pokuty.

W XII wieku wobec niepokojacego zjawiska nasilania si¢ prostytucji w kra-
jach europejskich powstalo wiele zgromadzen i wspoélnot zenskich szerzacych
kult sw. Marii Magdaleny. Do nich w swojej genezie nawiazywala wiekszosc
powstalych w pozniejszym czasie wspolnot magdalenek. Przezyly one rozkwit
w XIII wieku, kiedy zakladano liczne klasztory, w ktorych przebywatly trzy
kategorie czlonkin: siostry sw. Marii Magdaleny — ktore sktadaty sluby wie-
czyste, nosily jasnopopielaty habit z czarnym welonem i szkaplerzem; siostry
Sw. Marty — ktore nie sktadaly slubow, oraz bezhabitowe siostry sw. Lazarza
— kobiety, ktore po nawroceniu wracaly do normalnego zycia. Pierwotnym
zalozeniem wspolnot magdalenskich byto przyjmowanie i nawracanie publi-
cznych grzesznic i pokutnic. Z czasem zaczeto przyjmowac rowniez szlachet-
nie urodzone panny, ktore chcialy przez surowy styl zycia ukazac¢ przemijal-
nosS¢ rzeczywistosci ziemskich3’. Charakter pokutny byl rysem wlasciwym
wszystkim autonomicznym wspolnotom magdalenek38, jakie rozwijaly sie na
przestrzeni wiekow. Celem ich bylo wynagradzanie za grzechy swiata, zwlasz-
cza kobiet i dziewczat moralnie zaniedbanych. W XVIII i XIX wieku klasztory
magdalenskie podlegaly kasatom. Z tego okresu do czaséw obecnych prze-
trwaly siostry magdalenki od pokuty w Lubaniu. Nadal zachowuja one cha-
ryzmat i misje, do jakiej zostaly powotane: ,Siostry wierne dziedzictwu Insty-
tutu wiaczaja sie poprzez modlitwe i pokute w odkupiencze dzieto Kosciola
(por. KPK, kan. 673). Poswiecaja cale zycie miloSci wynagradzajacej Sercu
Jezusa za grzechy sSwiata, zwlaszcza zas by wyprosi¢ kobietom obciazonym

przez grzech laske nawrocenia i pojednania z Bogiem bogatym w milosier-

37 Por. M. Olczak, Z. Abramowicz, Nowogrodziec..., dz. cyt., s. 67.

38 Zob. J. Duchniewski, Magdalenki, art. cyt., kol. 791-792. Autor wspomina réwniez
inne wspolnoty, ktérych cztonkinie nosza nazwe magdalenek: magdalenki od pokuty, siostry
Sw. Marii Magdaleny od pokuty; zakon magdalenek z Montpellier powstaly w XIX i w latach
50. XX w. zlaczony ze Zgromadzeniem Siostr Mitosci i Wychowania ChrzesScijanskiego w Ne-
vers; magdalenki warszawskie, instytut pokutujacych, dom schronienia dla upadtych dziew-
czat, wspoélnota upadtych dziewczat powotana w XIX w. przez dziataczki charytatywne, ktore
za zgoda odpowiednich wladz zalozyly instytut zakonny zlaczony po powstaniu styczniowym
ze Zgromadzeniem Matek Opatrznosci, zwanych w poczatkach istnienia magdalenkami.

27



dzie, ktory ,sam nas umilowat i postal Syna swojego jako ofiare przebltagalna
za nasze grzechy” (1 J 4,10)39.

W pierwszych wiekach istnienia, kiedy siostry byly zobowiazane do zacho-
wania reguly sw. Benedykta, wspolnoty magdalenskie cechowalo zamitowa-
nie do pracy, modlitwy, kontemplacji, troska o piekno liturgii i Spiewu kos-
cielnego. Wladze nad zakonnicami sprawowala przeorysza. W klasztorach
magdalenskich istnialy dwa chory zakonne. Do pierwszego choru nalezaty
bardziej uprzywilejowane siostry z bogatych rodow szlacheckich. Do drugiego
nalezaly siostry z rodzin nieszlacheckich, zwane konwerskami. Nie braty one
udzialu we wspolnym Spiewie brewiarza z siostrami pierwszego choru, lecz
odmawialy inne modlitwy w wyznaczonych porach dnia, np. pie¢ razy odma-
wialy Pater noster i Credo. Siostry te nie mialy wplywu na zarzadzanie kla-
sztorem. Posilki jadly w oddzielnej sali, zwanej refektarzem, nie braty udziatu
w tzw. kapitule win siostr pierwszego choru. Kapituta win byla jedna z form
pokutnych praktykowanych przez siostry i polegala na wzajemnym publicz-
nym wyznawaniu wlasnych przewinien i proszeniu o wyznaczenie pokuty.
Oskarzen siostr profesek wystuchiwala przelozona osobno. Odroézniaty sie
rowniez strojem zakonnym: nosity habity nie biatego, lecz szarego koloru.

Zycie duchowe magdalenek od pokuty mialo inny ksztalt przed reformacja
i po niej, co wiazalo sie ze zmianami sytuacji religijno-spotecznej. Do 1517
roku wiele samodzielnych konwentow magdalenskich odznaczalo si¢ surowg
regula i dobrg sytuacja materialng. Po rozprzestrzenieniu sie pogladow refor-
macyjnych zycie wewnetrzne siostr magdalenek od pokuty uleglo rozluznie-
niu, ostabla tez karnos¢ zakonna. Klasztor podupadt materialnie i doswiad-
czyl wielu przykrosci ze strony miejscowej ludnosci protestanckiej. Nie do
rzadkosci nalezaly wypadki wdzierania si¢ do klasztornych ogrodéw w celach
rabunkowych. Taki stan zle wplynal na Zycie zakonne. Momentem przetomo-
wym w duchowosci magdalenek od pokuty byt rok 1810 i przeprowadzona
przez rzad pruski sekularyzacja zakonu, ktéra spowodowalta wyjsScie siostr
z klauzury i zaangazowanie w sprawy spoteczenstwa lokalnego, zwlaszcza

w prace wychowawcza.

39 Konstytucje Zgromadzenia..., art. 6.
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W XX wieku na ksztalt zycia klasztornego wywarly szczegolny wplyw dwa
bolesne wydarzenia: wybuch pierwszej i drugiej wojny swiatowej. Forma Zy-
cia duchowego ulegla silnemu ograniczeniu. W czasie wojny pomieszczenia
klasztorne zmieniono na sale szpitalne dla rannych Zolnierzy. Tym samym
nie bylo mozliwe zachowanie klauzury i prowadzenie surowego trybu Zycia
zakonnego. Po zakonczeniu dziatan wojennych klasztor powroécit do dawnego
stylu kontemplacyjnego za klauzura i zycia apostolsko-czynnego poza nia. Po
1945 roku siostry nie odzyskaly nalezacych do klasztoru dobr ziemskich.
Jako ze pozostalo jedynie piecC siostr, zakon stanatl w obliczu grozby likwida-
cji. Wsparte pomoca siostr innego zgromadzenia, dzieki decyzji 6wczesnego
prymasa Polski, kard. Stefana Wyszynskiego, siostry magdalenki od pokuty
mogly kontynuowac swoja misje w Kosciele.

Koniecznos¢ podjecia prac zewnetrznych w celu utrzymania klasztoru
W nowej rzeczywistosci spoteczno-politycznej po wojnie znacznie wptyneta na
zmiane charakteru Zycia wewnetrznego siostr magdalenek od pokuty. Siostry
wprawdzie zachowaly rys kontemplacyjny i klauzurowy, lecz byly zmuszone
czeSciej podejmowac dziatalnos¢ apostolska, wlaczajac sie w prace duszpa-
sterskie i katechetyczne. Nowa faza duchowosci rozpoczetla sie pod koniec lat
szeScdziesigtych i siedemdziesiatych XX wieku, kiedy zycie duchowe magda-
lenek od pokuty przeksztalcito sie¢ w forme czynnego apostolatu. Czesciowo
zmienit sie ich styl zycia i pracy. Siostry nie zerwaly z tradycja zakonna
pierwszych wiekow istnienia swojej wspolnoty. Zachowaly rownowage miedzy
zewnetrzna dzialalnoscia a duchem modlitwy i pokuty*°. W procesie prze-
ksztalcenia klauzurowego Zakonu Sioéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty
o surowej regule i ostrych formach pokuty w zgromadzenie o charakterze
apostolskim na prawie papieskim kilkakrotnie zmieniano konstytucje wspol-
noty. Zmiany te Swiadcza o dostosowaniu sie do sytuacji zewnetrznej, o od-
czytywaniu znakow czasu oraz misji magdalenek od pokuty w Kosciele.
Pierwsze konstytucje Zakonu Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty zo-
staly opracowane na kapitule zwolanej w dniach 4-5 czerwca 1983 roku.

Obowiazujace dotad prawo z 1930 roku nie odpowiadalo nowej rzeczywisto-

40 Por. J. Swastek, Zarys dziejow zycia wewnetrznego Sioéstr Sw. Marii Magdaleny od Po-
kuty [rps nsygn.], ADGL, s. 1-24.
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Sci i nie dalo sie go nadal zachowywac. Zmiane w zyciu zakonu aprobowaty
najwyzsze wtadze koscielne. Owczesny prymas Polski, ks. kard. Jozef Glemp,
wydal 6 lutego 1984 roku dekret N. 326/84 /P zezwalajacy na wprowadzenie
w zycie opracowanych konstytucji*l. Przepracowane kolejny raz dyrektorium
Zgromadzenia i konstytucje zostaly zatwierdzone dekretem Kongregacji ds.
Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego z dnia
19 marca 1995 roku (Prot. n. L. 129-1/95). Obecnie obowiazujace konstytu-
cje i dyrektorium zostaly zrewidowane na zwyczajnej kapitule generalnej,
ktora odbyla sie¢ w dwoch etapach: w styczniu i lipcu 2007 roku, i zatwier-
dzone przez Stolice Apostolska 25 listopada 2009 roku (Prot. n. L. 129-1/
2009). Nadal podstawowe prawo Zgromadzenia — obok konstytucji, dyrekto-
rium, uchwat kapitul zakonnych oraz dokumentow Kosciola dotyczacych
zycia konsekrowanego — stanowi reguta sw. Augustyna. Zacheca ona siostry
przede wszystkim do milowania Boga i blizniego: ,Najmilsze siostry, nade
wszystko milujcie Boga, a nastepnie blizniego, bo to sa najwazniejsze przyka-
zania, ktore zostaly nam dane”2. Z tego przykazania wynika szczegodlna tro-
ska magdalenek od pokuty o kazdego zagubionego czltowieka poszukujacego
sensu swojego zycia. Elementem niezmiennym w duchowosci Zgromadzenia
jest nabozenstwo ku czci Najswietszego Serca Pana Jezusa i pokuta wyna-
gradzajaca za grzechy swiata, a szczegolnie kobiet. Wezwanie do pokuty i na-
wrocenia pozostaje aktualne zawsze, niezaleznie od wieku i okolicznosci.
W zwiazku z tym siostry podejmowaly surowe formy pokuty, wsrod nich post
i Sciste milczenie. Formy pokuty na przestrzeni wiekow ulegaly zmianie.
W pierwszej fundacji klasztornej w Nowogrodzcu siostry magdalenki od po-
kuty szczegolny nacisk w regule zakonnej ktadly na postuszenstwo, ubostwo
i wstrzemiezliwos¢. Pomiedzy Wielkanoca a swietem PodwyzZszenia Krzyza sw.
(14 IX) siostry spozywaly dwa positki w ciagu dnia z wyjatkiem pigtkow, dni
blagalnych, wigilii Zielonych Swiat, Swietych Apostotéw Piotra i Pawla, sw.
Jana Chrzciciela, Jakuba, Wawrzynca, Wniebowziecia NMP i sw. Barbary.
W pozostate dni siostrom przystugiwal tylko jeden positek dziennie. Jako po-

kute regula zakladala milczenie przez caly dzien z wyjatkiem koniecznych

41 Por. P. Stefaniak, Na chwate Tréjcy Swietej..., dz. cyt., s. 256-258.
42 Reguta sSw. Augustyna, art. 1, w: Konstytucje Zgromadzenia..., s. 119.
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wypadkow. Mozna byto mowi¢ w rozmownicy i sali kapituty. W duchu pokuty
kazda siostra mogla posiadac¢ dwie szaty wierzchnie, dwie koszule i grubsze
odzienie, dodatkowo szkaplerz, dwa welony i buty. Lozka wyscielano jedynie
stoma i welnianym kocem. Przestrzegano surowo klauzury43. Dla porownania
mozna przytoczy¢ wspomniany przyklad szczegolnej formy pokuty podejmo-
wanej przez siostry, jaka byta ,kapituta win”. Konstytucje Zakonu Sw. Marii
Magdaleny od Pokuty z 1983 roku opisuja ja, jak nastepuje: ,Raz w miesig-
cu, w duchu pokuty, siostry podczas kapituly win beda oskarzac sie przed
przelozona z uchybien popelnionych przeciw Regule, Konstytucjom i zasa-
dom zycia zakonnego. Po wyshuchaniu win przetozona udzieli siostrom stoso-
wnych napomnien i natozy zbawienna pokute. Wedlug uznania przetozone;j
kapitula moze sie odby¢ bez indywidualnego wyznawania win, ale ograniczy
sie do napomnien i aktow pokutnych”#4. W obecnie obowiazujacych konsty-
tucjach takiej formy pokuty juz sie nie przewiduje. Akcent kladzie sie na
upomnienie siostrzane, a nastepnie, jesli to nie przynosi poprawy, upomnie-
nie przez przelozong wspolnoty, w ostatecznosci zas przez przelozona gene-
ralng. Taka forma siostrzanego upomnienia wynikajaca z ewangelicznego
stylu zycia znajduje swoje odbicie w regule §w. Augustyna, wedtug ktorej sio-
stry zyja i pragna osiagnac¢ doskonalos¢. Regutodawca, piszac o upomnieniu
siostrzanym, skupia sie przede wszystkim na dziedzinie czystosci i relacji
siostr do mezczyzn, nie pomija jednak innych przestrzeni codziennego zycia:
»,Co powiedzialem o niewpatrywaniu sie¢, nalezy takze pilnie i wiernie zacho-
wac przy wykrywaniu, zakazywaniu, wyjawianiu i karaniu innych grzechow,
czyniac to z mitosci ku ludziom, a nienawisci do wystepkow”4>. PrzetoZona
wspolnoty moze nakazac¢ akt pokutny siostrze lub calej wspolnocie, ktora
zawinila i nie chce podjac¢ poprawy. Do takich aktow pokutnych naleza m.in.:
publiczne przeproszenie, zadoscuczynienie pracg w dziedzinie, w jakiej sio-
stra zawinita, post z uwzglednieniem mozliwosci i wytrzymatosci siostry,
pozostawienie siostrze mozliwosci wyboru formy pokuty*t. Magdalenki od

pokuty, Swiadome, Ze pokuta jest waznym czynnikiem ksztaltujacym osobe

43 M. Olczak, Z. Abramowicz, Nowogrodziec..., dz. cyt., s. 67.

44 Reguta i Konstytucje Zakonu Sw. Marii Magdaleny od Pokuty, Luban 1983, art. 78.

45 Reguta Sw. Augustyna, art. 28.

46 Dyrektorium Zgromadzenia Siéstr Swietej. Marii Magdaleny od Pokuty, Luban 2009,
p. 121.

31



ludzka, zyja prawdziwie jej duchem w surowosci, samokontroli i nakladaniu
na siebie roznego rodzaju wyrzeczen. Na co dzien siostry praktykuja takie
formy zadoscuczynienia, jak: wytrwale spelnianie obowigzkow, cierpliwe zno-
szenie trudow zycia codziennego, ciezaru wlasnej stabosci i wieku, gotowos¢
shuzenia, trud pojednania. Szczegdlny rys pokutny Zgromadzenia siostry
magdalenki od pokuty wyrazaja przez dobrowolnie podejmowane zewnetrzne
praktyki pokutne, a za wlasne przewinienia — zewnetrzne akty zadoscuczy-
nienia. Dyrektorium Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty
w artykule 119 wymienia nastepujace praktyki pokutne zgodne z tradycja
zakonna: lezenie krzyzem podczas medytacji, rachunku sumienia, rézanca
i koronki do Milosierdzia Bozego, kleczenie podczas medytacji, kleczenie pod-
czas czytania fragmentu Pisma Swietego lub ustaw Zgromadzenia w refekta-
rzu, odmawianie rézanca lub Koronki do Milosierdzia Bozego ze wzniesionymi
lub rozkrzyzowanymi rekami. Wsrod zewnetrznych aktéow wynagradzajacych
dokument wymienia: przeproszenie wspolnoty siostr za publiczne przewinie-
nie, prosbe o wyznaczenie formy odpokutowania za spowodowana szkode
materialna, kleczenie podczas modlitwy przed positkiem za spdznienie na
posilek. Inne dobrowolne praktyki pokutne siostry moga podejmowac za zgo-
da przelozonej. Pokutny charakter zycia siostr wyrazony w roznorodnych
aktach zewnetrznych umartwien powinien byc¢ znakiem dla ludzi.

Charyzmat staje sie zrodlem duchowosci instytutu, dlatego jest dla danej
wspolnoty zakonnej tak istotny. Zasadnicze elementy duchowosci wlasciwej
zgromadzeniu magdalenek od pokuty ksztaltowaly sie¢ na przestrzeni wiekow
od ich powstania az do czaso6w obecnych. Podstawe duchowosci Zgromadze-
nia Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty stanowi misterium paschalne
zbawienia. Chrystus ,jest ofiara przebtagalna za nasze grzechy” (1J 2,2),
abysmy juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktory za nas umart i zmartwych-
wstat (por. 2 Kor 5,15). Siostry wierza, ze poprzez pielegnowanie ducha po-
kuty, moca Chrystusa i z milosci do Niego, same dla siebie umartszy, stana
sie uczestniczkami nowego, prawdziwego zycia, ktore udzielane jest tym
wszystkim, ktorzy z Nim powstang z martwych?4’. Istotnym rysem duchowo-

Sci magdalenek od pokuty jest pokuta. Podejmowana jako zadoscuczynienie

47 Por. Konstytucje Zgromadzenia... [tu i nizej: Luban 2009], art. 10.
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za grzechy innych osob przyczynia sie do ich nawroécenia, a troska o zbawie-
nie wszystkich ludzi cechuje kazda siostre magdalenke od pokuty.
Zewnetrzne akty pokutne podejmowane przez magdalenki od pokuty w du-
chu zadoscuczynienia za grzechy staja sie dla nich samych pomocg w rozwo-
ju duchowym i ksztaltowaniu pokory serca. Cel Zgromadzenia jest realizowa-
ny przez podejmowanie konkretnych zadan, takich jak: pielegnowanie ducha
mitosci i pokuty za wzorem sw. Marii Magdaleny, zadoscuczynienie za grze-
chy kobiet, wychowywanie mlodziezy, wspomaganie os6b moralnie zagrozo-
nych w powrocie na droge Bozych przykazan, wspolpraca z Kosciotem lokal-
nym w pilnych pracach duszpasterskich. Siostry magdalenki od pokuty maja
poczucie odpowiedzialnosci za misje, jaka Jezus Chrystus powierzyl ich pa-
tronce, sw. Marii Magdalenie, w slowach: ,udaj si¢ do moich braci i powiedz
im” (J 20,17). W sprawozdaniu ztozonym w Kongregacji ds. Instytutéw Zycia
Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego mozna przeczytaé: ,Za-
kon nasz od wiekow wlaczony jest, chociaz w réznych formach w zaleznosci
od epoki, w zbawcze postannictwo Kosciola. Od czasow wyjscia z klauzury
poprzez katechizacje i prace przy kosciotach parafialnych (zakrystianki, orga-
nistki, kancelistki), a takze przez przyjmowanie roznych grup rekolekcyjnych
w naszych domach mamy wieksza mozliwos¢ wypelnienia zlecenia Zmar-
twychwstalego Pana, dane sw. Marii Magdalenie: «udaj sie do moich braci
i powiedz im». Chociaz niektore z zadan, jakie siostry podejmuja, praca
w Domu Ksiezy Emerytow, seminariach duchownych, nie sa typowe dla
Zgromadzenia, to podejmuja je w duchu pokuty i wynagradzania, wychodzac
naprzeciw potrzebom Kosciola lokalnego”#8. Trzeba wspomniec¢, ze dopiero
ustawa regulujaca stosunki panstwo — Kosciél z dnia 17 maja 1989 roku
umozliwita zgromadzeniom zakonnym powrot do dziatalnosci statutowe;.
Przez okres komunizmu, kiedy upanstwowiono wszystkie prowadzone przez
siostry dziela, siostry niezaleznie od swych charyzmatow podejmowaty prace
w instytucjach koscielnych, glownie w parafiach. Taka sytuacja zagrazala

utrata tozsamosci danego instytutu, jego specyfiki. Jedynie wewnatrz wspol-

48 Por. Sprawozdanie o stanie Zakonu $w. Marii Magdaleny od Pokuty od 1945 roku do
31.03.1994 [nsygn.], ADGL, s. 5.
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not pielegnowano wlasciwy charyzmat+9. Aby pokuta byla prawdziwa i skute-
czna, musi wyrazac¢ sie w konkretnych czynach pokutnych. Stad wszystkie
dziela podejmowane przez siostry magdalenki od pokuty podporzadkowane
sa duchowi pokuty. Konstytucje podkreslaja ekspiacyjny wymiar pokuty:
»olostry, widzac Scista wiez pomiedzy pokuta i pojednaniem, dopelniajaca sie
w tajemnicy krzyza Chrystusa, swoje Zycie pokutne skladaja w ofierze eks-
piacyjnej za grzechy wlasne i catlego swiata, a zwlaszcza kobiet”>0.

Sobor Watykanski II w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupow w Ko-
Sciele Christus Dominus (p. 4) naucza, ze kazdy zgodnie z wlasnym powotla-
niem powinien wspolpracowa¢ w budowaniu i wzroscie Mistycznego Ciala
Chrystusa i dla dobra Kosciota lokalnego. Odnoszac sie¢ do zakonnikow,
wskazuje, ze cele te powinni wspiera¢ przede wszystkim modlitwa, dzietami
pokutnymi i przykladem wlasnego zycia. Wsrod wielu r6znych darow, funkcji
i urzedow podstawe zycia konsekrowanego stanowi wspolne wezwanie do
zjednoczenia z Bogiem dla zbawienia Swiata. Powolanie zakonne wymaga od
wszystkich ,prymatu Zycia w Duchu jako znamienia udzialu we wspolnocie
koscielnej”. Prymat ten oznacza poswiecenie si¢ stuchaniu stowa i modlitwie,
wiernos¢ w wypelnianiu swego postannictwa, a takze postawe pokuty°l. Jan
Pawel II wzywal do wkraczania w nowe zycie w solidarnosci z pasterzami
i wiernymi, a takze podazania obowiazujaca wszystkich droga pokuty i na-
wrocenia®2. Pokuta ma wymiar tak indywidualny, jak i zbiorowy. Do prakty-
kowania pokuty wyrazajacej sie w roznych formach jest wezwana cata wspol-
nota koscielna. Jej eklezjalny wymiar realizuje sie¢ w przewidzianych litur-
gicznie czasach i formach. Niezastapiona wartos¢ pokuty wynika z tego, ze

pomaga ona zachowac wlasciwa postawe wobec rzeczywistosci ziemskich

49 Por. K. Debowska, Apostolat siostr zakonnych w Polsce u progu trzeciego tysiqclecia, w:
Duchowos$é oséb powotanych, red. S. Urbanski, M. Szymula, Mistyka Polska, Warszawa
2002, s. 74-75.

50 Konstytucje Zgromadzenia..., art. 102.

51 Kongregacja Zakonoéw i Instytutow Swieckich i Kongregacja ds. Biskupow, Wytyczne
dla wzajemnych stosunkéw miedzy biskupami i zakonnikami w KoSciele ,, Mutuae relationes”
(14 V 1978 r.), w: Jan Pawel II, O zyciu zakonnym. Przemdwienia, listy apostolskie, instruk-
cje, Poznan — Warszawa 1984, s. 333-374.

52 Por. Jan Pawel II, List do Biskupéw Standw Zjednoczonych ,In This Extraordinary Holy
Year” (3 IV 1983 r.), OR (1983) nr 7-8, s. 14.
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oraz chroni przed konsumpcjonizmem i zadzg wladzy. Powinna wiec stac sie
programem i streszczeniem caltego zycia chrzescijanskiego®3.

Znaczenie i potrzebe pokuty podkreslat Jan Pawetl II w adhortacji Reconci-
liatio et paenitentia. Na poczatku dokumentu papiez pisze o dramacie podzie-
lonego Swiata wspotczesnego i wymienia niepokojace zjawiska spoleczne:

— deptanie podstawowych praw czlowieka, przede wszystkim prawa do
zycia od momentu poczecia do chwili Smierci,

— naruszenie prawa do wolnosci tak jednostek, jak i zbiorowosci ludzkich,

— formy dyskryminacji: rasowej, kulturowej, religijnej,

— stosowanie tortur oraz niesprawiedliwych i bezprawnych form repres;ji,

— gromadzenie broni konwencjonalnej badz atomowej, wyscig zbrojen,

— niesprawiedliwy podzial zasobow Swiata i dobr cywilizacji (RP 2).

Ponadto niepokojacy jest fakt podzialow wewnatrz wspolnoty Kosciola,
ktore ranig cala spolecznosc¢ wierzacych (RP 2). Adhortacja wspomina tez
o groznym zjawisku utraty poczucia grzechu, ktore wynika z kryzysu sumie-
nia i bojazni Bozej. Utrata wrazliwosci sumienia prowadzi w konsekwencji do
zaniku poczucia grzechu. Na zmniejszenie Swiadomosci grzechu wplywa sze-
rzacy sie sekularyzm, natomiast dwuznaczne teorie psychologiczne, by nie
obciaza¢ wing ani nie hamowac¢ wolnosci, prowadza do nieuznawania jakie-
gokolwiek uchybienia oraz zrzucenie na spolteczenstwo wszelkich win, od
ktorych uwalnia sie jednostke. Ponadto przyczynia sie do tego: ograniczanie

odpowiedzialnosci cztowieka za zle postepowanie poprzez przeakcentowanie

53 Zob. M. Chmielewski, Pokuta (hasto), w: Leksykon duchowoSsci katolickiej, red. tenze,
Lublin — Krakow 2002, s. 649. W ujeciu biblijnym akty pokutne majg réwniez wymiar forma-
cyjny i wychowawczy. Wyrazaja sie w roznych formach, ale zawsze prowadza do zmiany
dotychczasowego stylu zycia. W Starym Testamencie akty pokutne maja charakter zewnetrz-
ny, chociaz nie pomija sie tez postawy wewnetrznej: modlitwy, wyznania grzechéw, ofiary,
jalmuzny. Pamietano, ze Bog ceni serce skruszone (Ps 51,19). Nowy Testament akcentuje
aspekt duchowy pokuty, podkresla postawe moralna i motywacje podejmowania aktéw po-
kuty. W judaizmie wedtug tradycji rabinackiej pokuta jest centralnym punktem zycia religij-
nego i spotecznego, bedac szczerym dazeniem czlowieka do zmiany, pojednania i powrotu do
Boga. W Qumran pokuta odgrywata role kluczowa w Zyciu codziennym wspolnoty, stanowiac
droge zycia. Por. S. Jankowski, Pokuta w Biblii (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 15, Lub-
lin 2011, kol. 1037-1038. W katolicyzmie w zewnetrznych formach pokuta jest fizycznym
umartwieniem w celu przeblagania Boga za grzechy wlasne lub bliznich, w formach we-
wnetrznych zas jest usposobieniem wyrazajacym religijna i moralna postawe wobec grzechu,
sprawnos$cia moralng sklaniajaca do przezywania bolu duchowego z powodu popelnionego
zla i obrazy Boga. Kazda indywidualna pokuta stuzy oczyszczeniu calego Kosciota, owocem
pokuty jest glebsza mitlos¢ Boga i blizniego, co z kolei sprzyja osiaganiu chrzescijanskiej
doskonatosci. Por. J. Misiurek, Pokuta w katolicyzmie (hasto), w: tamze, kol. 1039-1041.
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wplywow Srodowiska na jego rozwoj, relatywizm, przewrot moralny lub etycz-
ny (por. RP 18). Z pomoca zaleknionemu cztowiekowi przychodzi wspoélnota
siostr magdalenek od pokuty, ktora za wzorem patronki, Sw. Marii Magdale-
ny, pragnie ukazac droge pokuty i nawrocenia, droge powrotu do Boga, ktory
przebacza i uwalnia od lekoéw. W ten sposob czlowiek odzyskuje prawdziwa
wolnos¢ i odradza si¢ do nowego zycia. Wezwanie do pokuty dotyczy kazdego
czlowieka, stad jest ona obecna jest nie tylko w chrzescijanstwie, lecz row-
niez w religiach niechrzescijanskich, gdzie podejmuje sie rézne jej formy>4.
Wiele osob zyje w nedzy moralnej i duchowej. Potrzebuja one pomocy do wy-
dzwigniecia sie z marazmu duchowego i powrotu na droge Bozych przykazan.
Papiez Franciszek czesto mowi o nedzy materialnej, moralnej i duchowe;j.
Wzywa wspolnoty chrzescijanskie, w tym instytuty zycia konsekrowanego
i stowarzyszenia zycia apostolskiego, do wyczulenia na wymienione formy
nedzy, w jakiej zyje wspolczesny czlowiek: ,Badzcie rowniez dzis dla Kosciola
i dla Swiata awangarda uwrazliwiania na wszystkich ubogich i na wszelkie
rodzaje nedzy — materialnej, moralnej i duchowej, dzieki przezwyciezaniu
wszelkiego egoizmu w mysl logiki Ewangelii, ktora uczy zawierzenia Bozej
opatrznosci”ss.

Od strony dzieta zbawczego zamierzonego przez Boga Chrystus jest droga
catej ludzkosci, od strony zas$ misji pelnionej przez Kosciot droga jest konkre-
tny cztowiek>56. Siostry przez zycie oddane pokucie ukazuja wspotczesnemu
Swiatu, ze milosierdzie Boze jest fundamentem czynnej i bezinteresownej
milosci. Miloscia ta siostry obejmuja kazdego czlowieka dotknietego nedza
moralna, swoja troska otaczaja zwlaszcza dziewczeta i kobiety. Pomoc kobie-
tom, szczegoOlnie tym moralnie zaniedbanym, wpisuje sie¢ w dzialalnosc siostr
od poczatku ich powotania w Kosciele. Przez wieki sytuacja kobiety w wymia-

rze kulturowym i spolecznym ulegala zmianie. Chrzescijanstwo zawsze przy-

54 O praktykach ascetycznych i pokutnych znanych we wszystkich tradycjach religijnych:
zob. E. Sakowicz, Pokuta w religiach niechrzes$cijariskich, w: Odkrywanie drogi pokuty. Sym-
pozjum o pokucie i pojednaniu (Luban Slaski, 27-28 XI 1999 r.), red. P. Bortkiewicz, Warsza-
wa 2000, s. 36-46.

55 Por. Franciszek, Trzeba przeciwstawié sie ekonomii wykluczenia. Przestanie do uczest-
nikéw sympozjum Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego (Rzym, 8-9 Il 2014 r.), OR (2014) nr 3-4, s. 33; zob. adhortacja apostolska pa-
pieza Franciszka Evangelii gaudium (24 XI 2013 r.); Oredzie papieza Franciszka na Wielki
Post 2014 r. (26 XII 2013 r.), OR (2014) nr 2, s. 8-9.

56 Por. J.W. Gogola, Zasady wiernosci charyzmatowi zatozyciela, Krakéw 2000, s. 41.
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znawalo kobiecie ,specjalny status godnosci” (MD 1). To wyjatkowe dla
chrzescijanstwa podejscie do kobiety wynika z dziela stworzenia: ,Stworzyl
wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mez-
czyzne i niewiaste” (Rdz 1,27)57. W obecnych czasach sytuacja kobiety jest
wynikiem tradycji kultury europejskiej ksztaltujacej sie na przestrzeni wie-
kow, w ktorej kobiete czesto odsuwano od czynnego udziatu w zyciu spotecz-
nym i politycznym. Pisal o tym Jan Pawetl II w LiScie do kobiet ogloszonym
10 lipca 1995 roku w zwiazku z IV Swiatowa Konferencja ONZ w sprawie
kobiet odbywajaca si¢ w Pekinie od 4 do 15 wrzesnia 1995 roku: ,Jestesmy,
niestety, spadkobiercami dziejow pelnych uwarunkowan, ktore we wszyst-
kich czasach i na kazdej szerokosci geograficznej utrudnialy zyciowa droge
kobiety, zapoznanej w swej godnoSci, pomijanej i niedocenianej, nierzadko
spychanej na margines, a wreszcie sprowadzanej do roli niewolnicy”58. Wiek
XX oraz wiek XXI to czas dla kobiet niezwykle wazny. Rola kobiety w zyciu
spotecznym i politycznym zostala zauwazona i doceniona. Glos kobiety zostal
uslyszany. Kobiety uzyskaly prawo wyborcze i mozliwos¢ ksztalcenia sie na
wybranym kierunku studiow. Zrozumiala rzecza jest walka o rownosc¢ pici
w kwestii wynagrodzenia, podziatu pracy, wystepowania przeciw wykorzysty-
waniu kobiet i traktowaniu ich w kategoriach towaru. Jednakze niepokoj
i zastrzezenia budzi twierdzenie ruchu feministycznego: ,pte¢ stanowi wytwor
kultury, a nie natury”. Feminizm, zrodzony z prawa kobiet do wlasnego roz-
woju i walki o godnos¢, dzis przybiera forme maskulinizmu lub biologizmu -
postaw wynikajacych z zachwiania relacji rownej godnosci kobiet i mezczyzn.
W historii feminizm przybieral rézne formy, wspotczesnie zas mozna mowic
o feminizmie liberalnym, radykalnym i kulturowym?>°. Wspoélczesny swiat nie
patrzy na kobiete jako na osobe z wlasciwym jej powolaniem. Laczy ja zwykle
z jakas rola, funkcjg do spelnienia. Na wizerunek kobiety niekorzystnie wpty-
waja interpretacje dwoch nurtow mysli: teologie feministyczne oraz gender

studies. Teologie feministyczne daza do promowania emancypacji kobiety

57 Por. E. Karabin, Nadchodza zmiany? KoScielna teoria i praktyka wobec kobiet, ,Wiez”
(2009) nr 1-2 (603), s. 10.

58 Jan Pawet I, List do kobiet ,A ciascuna di voi” (29 VI 1995 r.), 3, OR (1995) nr 8-9,
s. 18.

59 Por. B. Bilinska, Aktualnos$é przestania Sw. Edyty Stein w dobie poglebiajacego sie kry-
zysu kobiecosci, ZK (2012) z. 6 (98), s. 42-43.
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zarowno w Srodowisku koscielnym, jak i w spotecznym. Natomiast gender
studies w formie rodzaju spoteczno-kulturowego — gender, w odroznieniu od
rodzaju biologicznego — plci, widza konstrukcje oparta na zewnetrznych
wplywach i jednoczesnie analizuja przeobrazenia tak pojetej seksualnosci
w kontekscie kultury i spoteczenstwa, w odniesieniu do prawnego zrownania
ptci lub do prawa czlowieka do niepodlegania dyskryminacji. Tematyka wia-
Sciwego rozumienia powolania kobiety i jej praw obecna jest w nauczaniu
Kosciota®0. Na uwage zastuguje tu mysl Jana Pawla II. W LiScie do kobiet
podpisanym 29 czerwca 1995 roku papiez przyglada sie tu powotaniu kobie-
ty, wyrazajac uznanie dla roznych dziedzin jej kompetencji oraz roli w historii
zbawienia. We wspomnianym liScie zapisal stowa: ,Dziekujemy ci, kobieto, za
to, ze jestes kobietg” (p. 2)6l. Wazne w obecnych czasach jest okreslenie miej-
sca kobiety we wspolnocie Kosciota. Obok tych, ktore cenig swoja godnosc
i wyplywajace z niej powolanie bycia kobieta, ktore spelniaja sie w pracach
duszpasterskich w parafii niezaleznie od ich rodzaju, gdyz wiedza, ze ich wia-
ra najpelniej rozwinie sie w stuzbie drugiemu, sa rowniez kobiety wahajace
sie i szukajace miejsca w Kosciele. W tej grupie znajduja sie rowniez osoby
wysoko wykwalifikowane, dynamiczne, ktore odkladajg macierzynstwo lub
calkowicie z niego rezygnuja na rzecz samorealizacji. W ich odczuciu dzisiej-
szy Swiat ofiaruje znacznie wiecej niz wstapienie do zakonu, ktory nie zapew-
nia wzglednej samodzielnosci zZyciowej ani wyksztatcenia. Srodki masowego
przekazu, glownie tzw. czasopisma kolorowe, wpajaja tej grupie kobiet nie-
chrzescijanska hierarchie wartosci, mowig specyficznym jezykiem, kladac
akcent na samorealizacje. Wielu z nich nie umie czerpac sity do zycia z Boga,
wiary i praktyk religijnych. Wbrew deklaracjom samodzielnosci kobiety te
potrzebuja pomocy®2. Zgodnie ze swoim charyzmatem magdalenki od pokuty
pomagaja mlodym dziewczetom wzrastac i odkrywac swoja duchowosSc.

W nowej sytuacji spotecznej priorytetem staje sie¢ szukanie sposobow tacze-

60 Zob. dokumenty KosSciola na temat powolania kobiety i jej misji: Pius XI, Encyklika
Casti connubi; Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris; Pawel VI, Encyklika Evangelium vitae;
Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes oraz Dekret o apostolstwie Swieckich Apostolicam actuositatem; Jan Pawet II, Posyno-
dalna adhortacja apostolska Vita consecrata o zyciu konsekrowanym i jego misji w KosSciele
i Swiecie oraz Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa.

61 Por. B. Hallensleben, Teologia kobiety: program zycia, OR (2014) nr 3-4, s. 58-60.

62 Por. A. Petrowa-Wasilewicz, Czy Koscidt traci kobiety?, ,Wiez” (2009) 1-2 (603), s. 5-9.
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nia zycia rodzinnego i zawodowego, tak aby kobieta mogla w pelni wykorzys-
tac swoje zdolnosci.

Temat powotania i misji kobiety papiez Jan Pawet II rozwinat w LiScie apo-
stolskim Mulieris dignitatem (15 VIII 1988 r.). Znaczna czeS¢ tego listu zaj-
muje watek powolania kobiety do macierzynstwa nie tylko w wymiarze biolo-
gicznym, lecz rowniez duchowym, w relacji i podejsciu do zycia w ogole. Wiele
zmienilo sie na przestrzeni wiekow w kulturze i spoleczenstwie, ale jedno
pozostaje niezmienne: to kobieta poczyna, nosi w lonie i rodzi dzieci. Powolu-
jac kobiete do macierzynstwa, Bog powierzyl jej istote ludzka. Niestety wyste-
puja dwa niebezpieczenstwa, dwie skrajne postawy krzywdzace dla kobiety
i jej powolania. Pierwsza to sprowadzanie macierzynstwa do roli spoteczne;j,
do zadania odsuwajacego na bok kobiete z jej mozliwoSciami, co powoduje
niedocenianie w pelni jej roli w budowaniu wspoélnoty. Drugie to niebezpie-
czenstwo o wymowie przeciwnej: promowanie swego rodzaju emancypacji,
ktora w celu zajecia przestrzeni odebranych plci meskiej rezygnuje z kobieco-
Sci wraz z jej charakterystycznymi cechami®. Jan Pawet II zaniepokojony
sytuacja kobiety stwierdzil, ze niestety i dzi§ godnos¢ kobiety jest poniewie-
rana i nieszanowana, a do takich sytuacji nie mozna wszak dopuszczac.
Papiez krytykuje wspotczesna kulture charakteryzujaca sie¢ hedonizmem pro-
wadzacym do naduzy¢ w dziedzinie seksualnej®. W takiej atmosferze mlodzi
ludzie traca wlasciwa hierarchie wartosci. Szukaja namiastek prawdziwego
szczesScia w mirazach tego swiata. W trudnej sytuacji znajduja sie wspotcze-
sne kobiety zagubione w oferowanych przez spoteczenstwo modelach kobie-
cosci, czesto opartych na atrakcyjnosci, mlodosci, czyli tylko na tym, co
zewnetrzne — z pominieciem duchowosci. Siostry magdalenki od pokuty wia-
czaja sie dzisiaj bardziej niz w przesztosci w rozne formy apostolatu, glownie
wsrod mlodziezy zenskiej, zachowujac przy tym ducha kontemplacji. Aposto-
lat zawsze ma na celu shuzbe duchowa na rzecz ludzi i wyraza si¢ w bezinte-
resownym darze z siebie. W ramach zadan wynikajacych z charyzmatu Zgro-

madzenia siostry magdalenki od pokuty podejmuja nie tylko akty pokutne

63 Por. Franciszek, Przestanie Ojca Swietego do uczestnikéw seminarium z okazji 25. rocz-
nicy ogloszenia Listu apostolskiego ,Mulieris dignitatem” Jana Pawla II, OR (2013) nr 12
(8357), s. 17-18.

64 Por. Z.J. Zdybicka, Prawdziwy i falszywy feminizm, w: Kobieta w KoSciele i spoteczeri-
stwie, red. I. Dec, Wroctaw 2004, s. 110.
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wynagradzajace Sercu Jezusa za grzechy swiata, a zwlaszcza kobiet, lecz
rowniez czynnie wlaczaja sie w prace wychowawczg. Szczegdélnym wyrazem
tego zaangazowania jest prowadzone przez siostry od 1998 roku Ognisko
Wychowawcze dla Dziewczat im. §w. Jadwigi Slaskiej w Lubaniu. Spetnia
ono wazna funkcje w procesie wychowania dziewczat i wprowadzenia ich
w doroste zycie, tak aby mogly podejmowac odpowiedzialne zadania. Kobieta
ma wszak do odegrania w spoleczenstwie niebagatelng role: ,Polityka przy-
sztosci bedzie wymagata, aby kobieta coraz bardziej uczestniczyta w rozwia-
zywaniu gtownych problemow, takich jak: czas wolny, jakos¢ zycia, migracje,
ushugi socjalne, eutanazja, narkotyki, stuzba zdrowia i opieka zdrowotna,
ekologia itd. We wszystkich tych dziedzinach obecnos¢ kobiety bedzie bardzo
cenna, poniewaz przyczyni sie do ukazania sprzecznosci spoleczenstwa rza-
dzacego sie wylacznie kryteriami wydajnosci i produktywnosci oraz kaze
zmienic te systemy, poddajac je procesowi humanizacji, ktora charakte-
ryzuje sie cywilizacja milosci”®5. W dziejach Kosciota nie zabraklo posta-
ci kobiecych, ktore dawaly istotne impulsy do podejmowania zadan przez
papiezy i instytucje. Podobnie jak w Biblii sa kobiety, ktore ratowaly swoj lud
w trudnych momentach historii zbawienia: Judyta, Estera, Maria Magdalena
— niejako budzaca Apostotow i jako pierwsza oglaszajaca im zmartwychwsta-
nie Chrystusa®®. Siostry magdalenki od pokuty podobnie odczytywaly przez
wieki swoje powotanie, ktore polegalo na podejmowaniu réznego rodzaju
dzialan, tak by odszukac¢ i sprowadzi¢ do domu zablakane owce (por. Lk
15,4-6). Pierwotnym celem zakonnic bylo wlasne uswiecenie poprzez slubo-
wanie i praktykowanie ewangelicznych rad ubédstwa, czystosci i postuszen-
stwa wedlug reguly sw. Augustyna i konstytucji zakonu. Zgromadzenie
Siostr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty od poczatku istnienia miato cha-
rakter pokutniczy, realizowany przez wiele pokolen magdalenek od pokuty,
ktore dla podkreslenia glownego rysu swego powotania nazywaly sie pokut-
niczkami. Z czasem istota tej pokuty nieco si¢ zatarla i stracita na swej jed-
noznacznosci z pierwszych wiekow wspolnot magdalenskich. Pierwotnym

celem magdalenek od pokuty byla walka z grzechem nieczystosci i zepsuciem

65 Por. R. Armeni, W polityce, OR (2013) nr 6 (353), s. 61.
66 Por. G.P. Salvini, Teologia kobiety: wspinanie sie coraz wyzej, OR (2013) nr 6 (353),
s. 54.
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obyczajow wsrod kobiet, ktore zamieszkiwaly Sredniowieczne miasta, nawra-
canie wystepnych, organizowanie pokuty za grzechy, pomoc w prowadzeniu
zycia wedlug Bozych przykazan. Gdy do wspolnot zaczeto przyjmowac dziew-
czeta nieobciazone grzechami nieczystosci, wymiar pokutny zakonu nabrat
innego znaczenia. Rozeznawszy te sytuacje, wladze zakonne za zgodg Stolicy
Apostolskiej zaczely podkreslac ekspiacyjny charakter pokuty podejmowane;j
przez siostry za grzechy innych®7.

Sobor Watykanski II w dekrecie Perfectae caritatis naucza: ,Instytuty
powinny wiernie zachowac i rozwija¢ dzieta sobie wlasciwe, a wziawszy pod
uwage pozytek catego Kosciota i poszczegolnych diecezji, przystosowac je do
potrzeb czasu i miejsca, uzywajac odpowiednich, nawet nowych srodkow,
a odstepujac od dziel, ktore dzis mniej odpowiadaja duchowi i wlasciwemu
charakterowi instytutu” (PC 20). Nalezy podkresli¢, ze charyzmat instytutu
nie jest rzeczywistoscia statyczna i cechuje go pewna dynamika: ewolucja
i ruch. Rozwija sie¢ on w dwoch kierunkach: ad intra i ad extra. Pierwszy
z nich odnosi sie do wiernego nasladowania Chrystusa i dazenia do zjedno-
czenia z Nim. Drugi za$§ podkresla otwarcie sie na Ducha Swietego i czynne
wlaczenie sie w historie Swiata. Harmonijna realizacja obydwu kierunkow
zapewnia instytutowi autentyczny rozwoj i odnowe®8. W wyniku refleksji nad
nauczaniem KosSciola i obserwacji zmieniajacych sie warunkéw spoteczno-
-kulturowych siostry szukaly odpowiedzi, jak zblizy¢ sie do ludzi potrzebuja-
cych, zachowujac przy tym wlasciwy sobie charyzmat. Zgromadzenie podjeto
odnowe poprzez przystosowanie dziel apostolskich do potrzeb wspoétczes-
nych, tak aby wypelnia¢ swoja misje w Kosciele. Do tego tez wyzwatl Sobor
w dekrecie Perfectae caritatis, kiedy wskazywal na dostosowanie sposobu
zycia, modlitwy i pracy stosownie do wymogow charakteru kazdego instytu-
tu, tak by odpowiadat potrzebom apostolskim wspolczesnych czasow (por.
PC 3). Odczytujac nowe wyzwania, swoje dzialanie wychowawcze i forma-
cyjne, siostry ukierunkowaty na postuge wsrod dziewczat i kobiet moralnie

zagrozonych, pozostajac tym samym wierne wielowiekowej tradycji postugi

67 Por. W. Bochnak, Dzieje Zakonu Magdalenek..., dz. cyt., s. 364.

68 Por. Konferencja Wyzszych Przelozonych Zakonéw Meskich i Konferencja Wyzszych
Przelozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych, Idziemy naprzéd z nadziejq. Zycie konsekro-
wane w Polsce na poczatku nowego tysiqclecia, red. K. Wojtowicz, Krakow 2003, s. 26.
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Zgromadzenia wsrod laikatu zenskiego. Wezwane do modlitwy i pokuty sta-
nowiacej zadoscuczynienie za grzechy swiata, ktora lezy u zrodet powotania
tej wspolnoty zakonnej w Kosciele i stanowi istote jej apostolatu, siostry chca
otworzy¢ dom klauzurowy, gdzie na stale lub okresowo beda oddawaly sie
kontemplacji. W ten sposob, zgodnie z wezwaniem Soboru, chcg taczy¢ mod-
litwe z apostolstwem, przez ktore bardziej wlacza sie w dzieto Okupienia (por.
PC 5). Szczegolowy opis podejmowanych dzialan apostolskich podejmowa-

nych przez magdalenki od pokuty zawiera czwarty rozdzial niniejszej pracy.

3. Sobor Watykanski II i jego wyzwania dotyczace odnowy zycia

zakonnego

Od dnia rozpoczecia Soboru Watykanskiego II (11 X 1962 r.) nastgpilo wiele
zmian w zyciu Kosciola i w Swiecie. WSréd nich mozna wymienic¢ zjawiska,
ktore nie tylko zmienily swiatopoglad, lecz takze wskutek blednej interpreta-
cji nauczania soborowego wywarly negatywny wplyw na Zycie religijne. Na-
ukowy i marksistowski ateizm zmienit charakter na praktyczny z dominuja-
cym indywidualizmem. Ludzkos¢ podzielil nie mur berlinski (obalony noca
9 IX 1989 r.), lecz znacznie mocniejszy mur obojetnosci, biedy, egoizmu i ra-
sizmu. Miejsce dawnych ideologii zajely ruchy ekologiczne i religijny synkre-
tyzm duchowosci wyrazajacy sie w nowej erze (New Age) oraz praktyki okul-
tystyczne. Chociaz zagrozenie atomowe stalo sie mniej realne, niemniej nasi-
lity sie wojny religijne i miedzynarodowy terroryzm. Katalog nowych wyzwan
poszerzyl sie o relatywizm etyczny, kryzys wartosci, ruchy migracyjne, kwe-
stie antropologiczna, ktora coraz bardziej staje sie¢ kwestia ochrony godnosci
ludzkiej. Spoteczenstwo naznaczone postsekularyzmem i postkomunizmem
spycha Kosciol do odgrywania rol marginalnych. W dominujacej kulturze
mozna znalez¢ watki pochodzace z chrzescijanstwa, jakkolwiek czesto sa to
wartosci raczej estetyczne i zwyczajowe. Nie wplywaja one na autentycznosc
zycia chrzescijanskiego, podsycaja jedynie indywidualizm i przekreslaja
wszelkie formy braterstwa. Na Zachodzie chrzescijanstwo stalo sie jedna

z wielu religii. Kosciol nie pozostaje obojetny na te okolicznosci. Dzigki
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chrzescijanstwu rozwinat sie spontaniczny altruizm przejawiajacy sie w wo-
lontariacie oraz wzrosta Swiadomos¢ wartosci godnosci ludzkiej. Niemato
wysitku wlozono w dialog miedzyreligijny, w uswiadomienie odpowiedzialno-
Sci za dobro spotecznosci swiatowej oraz w poszukiwanie Boga w kazdym
cztowieku®®. Zmiany te nie pozostaly bez wplywu na sposoéb zZycia zgroma-
dzen zakonnych. Sobor Watykanski II, wprowadzajac reformy w Kosciele —
w tym takze we wspolnotach zakonnych — wskazal koniecznos¢ odnowy zycia
z uwzglednieniem potrzeb Kosciota i zmieniajacych si¢ warunkow wspolczes-
nego Swiata. Konfrontacja z pluralistyczna rzeczywistoscia stanowi dla osob
konsekrowanych okazje do potwierdzenia wobec Swiata wartosci krolestwa
Bozego, ktore nadaja sens ich zyciu. Nalezalo na nowo przemyslec¢ sposob
przekazywania wartosci ewangelicznych, aby ukazac, ze zycie konsekrowane
sprzyja petni ludzkiego zycia w Chrystusie. Stad w latach siedemdziesiatych
XX wieku konieczne stalo sie studium charyzmatu i specyficznych tradycji
wlasciwych danemu instytutowi zakonnemu. Konsekwencja tej refleksji byty
w latach osiemdziesiatych kapituly zakonne, ktore mialy ostatecznie zreda-
gowac prawa instytutow?0.

Arnaldo Pigna, wloski karmelita, profesor Papieskiego Wydzialu Teologicz-
nego Teresianum w Rzymie, omawiajac zmiany w zyciu konsekrowanym, po-
rownal je z dzialaniami wojennymi. Czesto dokonywaly sie starcia pomiedzy
broniacymi tego, co dawne, a opowiadajacymi sie za tym, co nowe. Napiecia
powstawaly pomiedzy wartoSciami: instytucja — charyzmat, oddzielenie od
Swiata — obecno$S¢ w sSwiecie, osobiste zbawienie — stuzba Kosciolowi, umart-
wienie — promocja osoby ludzkiej, reguta zakonna - dziatalnos¢ apostolska.
Nauczanie soborowe wzywalo do swego rodzaju rewizji charyzmatu, proby
powrotu do korzeni i aktualizacji misji danego instytutu zakonnego we
wspotczesnych czasach. Sobor przypomnial, Ze wszyscy wierni wezwani sa do
Swietosci przez praktyke rad ewangelicznych zgodnie ze stanem Zycia, jaki
wybrali, jednakze podkreslit takze fakt, ze we wspolnocie KosSciota zawsze

byli i beda mezczyzni i kobiety glebiej nasladujacy Chrystusa. Tym samym

69 Por. O. Bazzichi, II Sobér Watykariski w 50. rocznice rozpoczecia, ,Spoleczenstwo” 22
(2012) nr 5-6, s. 71-72.

70 Zob. J.W. Gogola, Oddani Bogu. Teologia i duchowo$é zycia konsekrowanego, Krakéw
2013, s. 30-31.
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przed osobami zakonnymi staje zadanie bycia znakiem pociagajacym wier-
nych do pelni Zycia chrzescijanskiego: ,Jest wiec Slubowanie i spelnianie rad
ewangelicznych niejako widomym znakiem, ktéry moze i powinien pociagnac
skutecznie wszystkich cztonkoéw Kosciola do ochoczego wypelniania powin-
nosci powolania chrzescijanskiego” (LG 44). A zatem konieczne jest tez ciagle
powracanie do zrodetl i troska o tozsamosc¢ osob konsekrowanych swieckich
i zakonnych. Trwajac w duchu i zamiarach zalozycieli swych wspoélnot, po-
winni dostosowywac¢ swoj charyzmat do konkretnej rzeczywistosci, by stawac
sie Swiadkami krolestwa niebieskiego.

Dokumenty soborowe: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium oraz Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae carita-
tis, wszystkim osobom konsekrowanym, przede wszystkim za$§ stanowi zycia
zakonnego?! stawiaja wyzwania zgodne z misja danego instytutu w Kosciele:
»A poniewaz rady ewangeliczne przez milos¢, do ktorej prowadza, w szczegol-
ny sposob zespalaja z Kosciolem i jego tajemnica tych, ktorzy za nimi ida,
przeto zycie ich duchowe winno by¢ poswiecone dobru catego Kosciota. Wy-
nika stad obowiazek pracy, w miare sit i stosownie do formy osobistego po-
wotania, badz modlitwa, badz gorliwym dzialaniem, celem zakorzenienia
w duszach krolestwa Bozego i rozszerzania go na wszystkie kraje. Dlatego tez
Kosciotl bierze w opieke i popiera swoisty charakter rozmaitych instytutow
zakonnych” (LG 44). Nauczanie Soboru prowadzi do wizji Kosciota zyjacego
miloscia do swojego Pana, ktoérego uwielbia, od ktorego czerpie sitle do pelnie-
nia swej misji, ktorego stowem sie karmi i niesie Dobra Nowine catemu swia-
tu. Pelniac misje przepowiadania, Kosciol ksztaltuje w cztowieku obraz i po-
dobienstwo Boze. Radykalne nasladowanie Chrystusa wyraza styl Zycia osob
zakonnych, ktore przez slubowanie i realizacje rad ewangelicznych oddaja sie
shuzbie Bogu i czlowiekowi. W ten sposob osoby zakonne realizuja mysl sobo-
rowa o Kosciele i jego misji ukazywania mitosci Boga do czlowieka znajduja-

cego sie w trudnej sytuacji zyciowej — cztowieka zagubionego, poszukujacego,

71 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele podkresla, ze chociaz stan zakonny nie dotyczy
hierarchicznej struktury Kosciola, to jednak stanowi o jego zyciu i Swietosci: ,Stan ten — gdy
ma sie na uwadze boski i hierarchiczny ustréj Kosciota — nie jest stanem posrednim pomie-
dzy stanem duchownym i Swieckim, lecz z jednego i drugiego Bég powoluje niektorych
chrzescijan, aby w zyciu KosSciola korzystali ze szczegélnego daru i byli, kazdy na swéj spo-
s6b, pomocni w zbawczym postannictwie” (LG 43).

44



watpiacego, niewierzacego’?. Fundamentem i podstawa misterium Kosciota
jest fakt, ze Jezus nadal w nim Zyje. W centrum tego misterium znajduje si¢
zycie zakonne. Jego celem jest przede wszystkim nasladowanie Jezusa, upo-
dobnienie sie do Niego, i to tym doskonalsze, im silniejsze wiezy lacza zakon-
nikow z Chrystusem i KoSciolem73. Osoby konsekrowane ukazuja wartosc
zycia opartego na przykladzie, jaki dat Chrystus i jaki kontynuuje w ich
postudze: ,Zakonnicy gorliwie starac si¢ maja o to, aby za ich posrednictwem
Kosciol z biegiem czasu coraz lepiej, zaro6wno wiernym, jak niewierzacym,
ukazywal Chrystusa — badz to oddajacego sie¢ kontemplacji na gorze, badz
zwiastujacego rzeszom krolestwo Boze, badz uzdrawiajacego chorych i utom-
nych, a grzesznikow nawracajacego do cnoty, badz blogostawiacego dzieciom
i dobrze czyniacego wszystkim, a zawsze poshusznego woli Ojca, ktory Go po-
stal” (LG 46). Przez sSlubowanie rad ewangelicznych osoby zakonne maja
pokazywac kazdemu czlowiekowi, ze zycie wedlug wartosci chrzescijanskich
nie stoi w opozycji do rozwoju osobowego ani korzystania z dobr tego Swiata:
»sDla wszystkich wreszcie powinno byc¢ jasne, ze Slubowanie rad ewangelicz-
nych, choc¢ niesie ze soba wyrzeczenie si¢ dobr, ktore niewatpliwie posiadaja
wielka wartosc, nie stoi na przeszkodzie rozwojowi osobowosci ludzkiej, prze-
ciwnie, z natury swojej ogromnie mu pomaga” (LG 46).

Leksykon duchowos$ci katolickiej podaje, ze rada to konkretna pomoc wy-
Swiadczana osobie znajdujacej sie¢ w trudnej sytuacji i proszacej o pomoc74.
Wspolczesnie nawet wsrod chrzescijan mozna znalez¢ ludzi, ktorzy z trudem
dokonujg wlasciwych wyboréw w Zyciu codziennym, w relacjach rodzinnych
i zaleznosciach zawodowych. Nie sprzyja temu atmosfera relatywizmu i nie-
pewnosci egzystencjalnej zwiazanej przede wszystkim z nagla utrata miejsca
pracy. W takiej sytuacji osoby zakonne maja wskazywac droge rad ewange-
licznych przyjetych dobrowolnie, odpowiednio do powotania, jakie cztowiek
wybiera, zyjac w malzenstwie lub w rodzinie, w kaptanstwie, w zakonie czy
tez w stanie wolnym, jako droge oczyszczenia serca i osiggniecia pelnej doj-

rzalosci osobowe;j.

72 Por. Z.J. Kijas, Zycie zakonne. Turystyka czy pielgrzymowanie, Krakéw 2011, s. 48-49.

73 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, Krakéw 1998, s. 45-46.

74 Por. H. Wejman, Rady ewangeliczne (hasto), w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz.
cyt., s. 740.
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W nauczaniu soborowym pojawia sie wezwanie do rzetelnej odnowy zycia
zakonnego. Odnowa ta nie moze ograniczac sie tylko do elementow zewnetrz-
nych, np. do zmiany stroju lub dotychczasowego planu regulujacego funkcjo-
nowanie poszczegolnych wspolnot. Musi ona siegac glebiej i dotyczyc zmiany
sposobu myslenia i dzialania. Na osobach zakonnych ciazy obowigzek pozna-
wania Swiata, aby dobrze odczyta¢ misje instytutu w konkretnym miejscu
i czasie. ZnajomoSC¢ problemow wspolczesnosci pozwala osobom zakonnym
dobrac¢ odpowiednie Srodki do pelnienia dziet apostolatu wlasciwych ich po-
wotaniu w Kosciele. Niezaleznie od charyzmatu wlasciwego danej rodzinie za-
konnej kazda wspolnota powinna dawac¢ swiadectwo mitosci Chrystusa do
kazdego czlowieka. We wszelkich podejmowanych zadaniach apostolskich
osoby konsekrowane maja szukac¢ przede wszystkim chwaly Boga, ktory
pierwszy umilowal cztowieka. W dekrecie Perfectae caritatis ojcowie soborowi
zaznaczyli, ze w procesie przystosowanej odnowy zycia zakonnego konieczne
jest uznanie prymatu mitoSci nad surowoscia reguly zakonnej. W dekrecie
tym znajduja sie wezwania i wskazania do podjecia wysitku odnowy swej du-
chowosci w celu przystosowania jej do wspotczesnych warunkow. Odnowa,
ktora dokonuje sie z natchnienia Ducha Swietego i pod przewodnictwem
Kosciota, powinna odbywac si¢ zgodnie z nastepujacymi zasadami:

— Najwyzsza regula Zycia zakonnego ma byc¢ nasladowanie Chrystusa uka-
zane w Ewangelii.

— Troska kazdego instytutu powinno by¢ wierne rozeznawanie, zachowy-
wanie ducha i rzeczywistych zamiarow zatozyciela, a takze pielegnowanie
zdrowych tradycji, poniewaz wszystko to stanowi dziedziczna wtasnos¢ kaz-
dego instytutu.

— Wskazane jest, by kazdy instytut bral udziat w Zyciu Kosciota i zgodnie
z wlasnym charyzmatem popieratl jego inicjatywy w dziedzinie biblijnej, litur-
gicznej, dogmatycznej, duszpasterskiej, ekumenicznej, misyjnej i spoteczne;.

— Czlonkowie instytutow zobowiazani sg do poznawania warunkow zycia,
ludzi i okolicznosci czasu oraz potrzeb Kosciola, by skuteczniej przychodzic¢
z pomoca potrzebujacym.

— Pierwsze miejsce trzeba przyznac¢ odnowie ducha, gdyz tylko wtedy sku-

teczna bedzie dzialalnosS¢ zewnetrzna (por. PC 2).
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Na podstawie wymienionych zasad mozna zwiezle stwierdzi¢, Zze odnowa
dotyczy takich dziedzin zycia zakonnego, jak: wiernos¢ Chrystusowi, wier-
nos¢ wlasnym korzeniom, wiernos¢ Kosciotowi, wiernosc¢ cztowiekowi, wier-
nos$¢ sobie’>. Stusznie przypomina Julian Katowski, ze odnowienie zycia
zakonnego nie polega jedynie na dostosowaniu form apostolatu do wspotl-
czesnych potrzeb, lecz rowniez na Scistym przestrzeganiu regutly i konstytuc;ji
oraz wiernym zachowaniu celow instytutu?e.

Wskazania soborowe mocno osadzaja wspolnoty zakonne w Kosciele przez
wskazanie, Ze nie sa one grupami elitarnymi, kierujacymi si¢ swoimi zasada-
mi w oderwaniu od misji Kosciota powszechnego. Ojcowie soborowi odniesli
sie rowniez do zycia modlitwy i pracy zakonnikow: ,,Sposob zycia, modlitwy
i pracy powinien dobrze odpowiadac dzisiejszym mozliwoSciom fizycznym
i psychicznym cztonkow, jak rowniez — stosownie do wymogow charakteru
kazdego instytutu — potrzebom apostolskim, wymaganiom kultury, warun-
kom spotecznym i ekonomicznym, i to wszedzie, a zwlaszcza na terenach
misyjnych” (PC 3). Wspolnoty zakonne powinny wzia¢ pod uwage wszystkie
te wymagania podczas weryfikacji dokumentow zakonnych stanowiacych
prawo instytutu: konstytucji, dyrektoriow, modlitewnikow i innych. Podobne
kryteria powinny obowiazywal przy rewizji sposobu sprawowania wladzy
zakonnej. Wszyscy cztonkowie instytutow zakonnych musza byc¢ swiadomi
tego, ,ze przez profesje rad ewangelicznych odpowiedzieli na wezwanie Boze
W tym znaczeniu, iz Zyja dla samego Boga, umarlszy nie tylko dla grzechu
(por. Rz 6,11), lecz takze wyrzeklszy sie Swiata. Cale bowiem swoje zycie
oddali na Jego stuzbe, co stanowi jakas szczegolna konsekracje, ktora swymi
korzeniami siega gleboko w konsekracje chrztu i pelniej ja wyraza” (PC 5).
Swiadomo$¢ ta powinna wplywaé na styl zycia wspélnot zakonnych wilasciwy
ich powolaniu. Osoby zakonne sg wziete z tego Swiata i do niego naleza, ale
nie moga utozsamiaé sie ze Swiatem. Swiadcza wszak o nowej rzeczywistosci
nadprzyrodzonej, o nowej jakosci zycia, do ktorej zmierza Zycie kazdego czlo-

wieka. Dlatego tez wazne jest Swiadectwo swietosci zycia kazdej osoby zakon-

75 Zob. J.W. Gogola, Wierno$é charyzmatowi wlasnego instytutu, ZK (2006) nr 5 (61),
s. 22.

76 Por. J. Kalowski, Konstytucja jako zabezpieczenie celu i zadan instytutéw zycia konse-
krowanego, ,Prawo Kanoniczne” 36 (1996) nr 3-4, s. 16.
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nej. Sobor podkresla indywidualng odpowiedzialnos¢ osoby konsekrowane;j
w procesie odnowy: ,Skuteczna odnowe i nalezyte przystosowanie mozna
osiagnac tylko przy wspolpracy wszystkich cztonkow instytutu” (PC 4), totez
niezbywalnym obowiazkiem kazdego zakonnika i kazdej zakonnicy jest tro-
ska o rozw0j obejmujacy zarowno dziedzine religijna, jak i specjalistyczna
przy wykonywanych zadaniach, np. nauczyciela religii, wychowawcy lub pie-
legniarki. Fundamentem wzrostu w Zyciu osoby zakonnej jest zglebianie slo-
wa Bozego. Do systematycznej lektury Pisma Swietego ojcowie soborowi wzy-
waja w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum: ,Sobor
Swiety usilnie i szczegbdlnie upomina wszystkich wiernych, a zwlaszcza czton-
kow zakonow, by przez czeste czytanie Pisma Swietego nabywali «wzniostego
poznania Jezusa Chrystusa» (Flp 3,8). «Nieznajomo$¢ Pisma Swietego jest
nieznajomoscia Chrystusa»r. Niech wiec chetnie do swietego tekstu przyste-
puja czy to przez Swieta Liturgie, przepelniona Bozymi slowami, czy przez
pobozna lekture, czy przez odpowiednie do tego instytucje i inne pomoce”
(KO 25). Dzieki systematycznej lekturze i medytacji nad stowami Pisma Swie-
tego osoba zakonna lepiej poznaje swego Oblubienca i bardziej sie do Niego
upodabnia. Z modlitwy, szczegolnie brewiarzowej, czerpie sile do wypelniania
powierzonej sobie misji i wlacza sie w publiczna modlitwe Kosciola (por. KO
98). W tym tez kierunku zmierzal program posoborowej odnowy zgromadzen
zakonnych, wsrod nich rowniez magdalenek od pokuty. W staly tygodniowy
rytm wspolnot magdalenskich wpisata sie praktyka siostrzanego odpowiada-
nia na stowo Boze, jakim jest lectio divina. Wspolne czytanie i refleksja nad
Biblia oraz dzielenie si¢ doswiadczeniem wiary umacnia wzajemne relacje
siostrzane.

Osoby konsekrowane wezwane sa nie tylko do odpowiedzialnosci za wta-
sny instytut, lecz takze za cala rodzine ludzka. Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes pokazuje obszary, w ja-
kie powinny wchodzi¢ zakonnicy i zakonnice. Zmiany zachodzace w swiecie
ujawniaja liczne przeciwienstwa. Glebokie i szybkie przeobrazenia rozprze-
strzeniajq sie na caly Swiat dzieki nowym osiagnieciom technicznym. Spowo-
dowane inteligencja czlowieka i jego kreatywnoscig oddzialuja na samego

czlowieka. Wplywaja na przemiane spolteczno-kulturowa, ale takze i na Zycie
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religijne. Czlowiek usituje wniknac glebiej w tajemnice ducha, przy czym sta-
je sie mniej pewny siebie. Swiat obfituje w wielkie bogactwa, a mimo to wzra-
sta liczba glodujacych, Zyjacych w oplakanych warunkach. Mocno podkresla
sie prawo do wolnosci, ktore w rzeczywistosci prowadzi do uzaleznien spo-
tecznych i psychicznych. Stowa traca swoja autentycznosc. Pojawia sie wiecej
obaw, lekow, niepewnosci dotyczacych tak zycia doczesnego, jak wiecznego.
Wszystkie te i inne obszary staja sie rola uprawna dla oséb zakonnych (por.
KDK 4-6).

Zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II zycie konsekrowane jest
Scisle powigzane z dzialalnoscia misyjna Kosciota i jego apostolstwem. ,,Po-
wolanie chrzescijanskie jest z natury swojej rowniez powotaniem do apostol-
stwa” (DA 2), tym bardziej konsekracja zakonna, ktora czerpiac z konsekracji
chrztu, ukazuje ja ludziom (PC 5) i zobowiazuje do catkowitego oddania sie
Bogu i Kosciolowi na stuzbe apostolska. Osoby zakonne, oswiecone swiattem
Ewangelii, moga kazdemu pokoleniu wyjasnia¢ sens zycia doczesnego. Ucze-
stniczac w misji Kosciota, maja ukazac czlowiekowi watpiacemu i poszukuja-
cemu droge poznania i przyjecia prawdy o tym, Ze jedynie w Bogu znajdzie on
zrozumienie siebie i sensu swojego zycia. Zycie w komunii staje sie ,znakiem
dla swiata i przyciagajaca sila, ktora prowadzi do wiary w Chrystusa”’.
Istotne jest, aby misji Zycia konsekrowanego przewodzila zasada sentire cum
Ecclesia, przejawiajaca sie w dzialalnosci os6b konsekrowanych we wszyst-
kich wymiarach zycia koscielnego, postuszenstwie nauczaniu biskupoéw, co
ma znaczenie dla zachowania jednosci Kosciota w jego postannictwie?s.

Zgromadzenie Sioéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty w odpowiedzi na
wezwanie ojcow soborowych podjeto refleksje nad dotychczasowym sposo-
bem pelnienia swej misji w Kosciele oraz rewizje podejmowanych dzialan
apostolskich zgodnie ze wspotczesnymi wyzwaniami. Na nowo odczytalo swoj
charyzmat pokuty i modlitwy wynagradzajacej za grzechy sSwiata, zwlaszcza
zas kobiet. Nabralo to wagi o tyle, ze zmienil si¢ charakter Zgromadzenia. Za-

kon o rysie typowo pokutnym z zachowaniem klauzury przeksztalcil sie

77 Jan Pawetl II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici (30 XII 1988 r.)
o powolaniu i misji Swieckich w KoSciele i w Swiecie dwadzieScia lat po Soborze Watykan-
skim II, 31.

78 Por. K. Burski, Eklezjalny wymiar misji zycia konsekrowanego, ,Roczniki Teologiczne
KUL” 55 (2008) z. 5, s. 199.
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w zgromadzenie zakonne o wymiarze kontemplacyjno-czynnym. Dlatego trze-
cia kapituta generalna w 1989 roku, w nawiazaniu do dwoch poprzednich,
podjeta starania, aby wyrazniej podkresli¢ tozsamos¢ magdalenek od pokuty
przy zachowaniu wtasciwego im ducha pokutnego tak w zyciu wewnetrznym,
jak i w pracy apostolskiej. Postuszne wskazaniom Soboru siostry w ramach
odnowy za najwyzsza regule zycia zakonnego uznaly nasladowanie Chrystu-
sa zgodne z Ewangeligq. Magdalenki od pokuty, ktorych podstawa duchowosci
jest misterium paschalne Chrystusa, uwypuklily wartos¢ pokuty i modlitwy
ekspiacyjnej za zbawienie Swiata. Stad tez kierunek odnowy magdalenskie;j
dotyczyt przede wszystkim wymiaru ducha. Wzrost gorliwosci i wiernosci
powolaniu zakonnemu oraz sumienno$¢ w zachowaniu prawa zakonnego
podnosi, jak zaznaczyli ojcowie soborowi, skutecznosc¢ dziatalnosci zewnetrz-
nej. Mimo uplywajacego czasu i zmiennosci Swiata podejmowane przez sio-
stry zadania nie stoja w sprzecznosci z duchem zakonu o trzynastowiecznych
korzeniach, o ktorym decyduje nie forma zewnetrzna, lecz wewnetrzna posta-
wa wyrazajaca sie¢ w wiernosci charyzmatowi. Wezwane do wewnetrznej od-
nowy Zgromadzenia i realizacji celu, jakim jest oddanie w stluzbie Bogu i lu-
dziom, siostry skoncentrowatly sie na opracowaniu programu formacji wstep-
nej i permanentnej. Program ten uwzglednia wszystkie wymiary rozwoju czlo-
wieka: duchowy, religijny, psychiczny, a takze intelektualny. Zrezygnowano
z niektorych zewnetrznych aktow pokutnych, za bardziej owocne zas uznano
umartwienia wewnetrzne z intencja wynagradzajaca za grzechy Swiata. Zwro-
cono uwage m.in. na zachowanie milczenia zakonnego jako Srodek pomocny
nie tylko w poglebieniu zycia modlitewnego, ale rowniez jako forme pokuty.
Wszystko to jeszcze wyrazniej ukazalo tozsamos¢ magdalenek od pokuty po-
wotanych do wynagradzania NajSwietszemu Sercu Pana Jezusa za zniewagi
i grzechy. W sposobie zycia, modlitwy i pracy dokonano zmiany w duchu
zalecen dekretu Perfectae caritatis, odpowiadajacej dzisiejszym mozliwosciom
fizycznym i psychicznym czlonkin Zgromadzenia oraz potrzebom apostolskim
w ramach charyzmatu. W tym procesie przeksztalcen zgodnie z wytycznymi
zachowano ,zdrowe tradycje stanowiace dziedziczna wlasnos¢ instytutu”
(PC 2). Zgromadzenie, wywodzace sie przeciez z tradycji kontemplacyjnej, za

jedna z wazniejszych form apostolatu przyjeto modlitwe wynagradzajaca, po-
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glebiana przez czesta adoracje Najswietszego Sakramentu. Praktyke tej formy
modlitwy zachowuje sie w nim do dzisiaj.

W zyciu zakonnym, jak zaleca Sobor, pierwszenstwo powinien mie¢ aspekt
mitosci, gdyz wtedy dopiero kazde zgromadzenie bedzie w pelni realizowato
swoja misje. Prawdziwa odnowa bedzie mozliwa nie tyle przez zmiane i do-
skonalenie struktur, ile przez wiernosc¢ przykazaniu milosci. ,Milos¢ ta ozy-
wia takze samag praktyke rad ewangelicznych i kieruje nig” (PC 6). W rozu-
mieniu i realizowaniu Sslubowanej czystosci, ubdstwa i postuszenstwa poto-
zono akcent na glebsze i aktywne ich przezywanie zarowno w wymiarze indy-
widualnym, jak i wspolnotowym. Od czasow soborowych realizowanie slubow
we wspolnocie zakonnej, zwlaszcza zas slubu postuszenstwa, nie sprowadza
sie jedynie do wypelniania wynikajacych z nich zobowiazan, lecz podnosi
poczucie odpowiedzialnosci, zachecajac do tworczego ich przezywania.

Nauczanie Soboru Watykanskiego II wskazalo rowniez, ze konsekracja
zakonna korzeniami siega konsekracji chrzcielnej i czyni ja czytelna dla
Swiata. Zgodnie z tym we wspolnocie siostr magdalenek od pokuty sktadanie
slubéw zakonnych nie jest traktowane jako zakonczenie dotychczasowego
sposobu zycia, lecz jako rozpoczecie nowego jego etapu. Poglebienie konse-
kracji chrztu wyraza sie w odstapieniu od zwyczaju zmiany imion chrzciel-
nych na zakonne podczas obloczyn.

W programie odnowy Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdaleny od
Pokuty pierwszenstwo przypada odnowie ducha i wiernosci idei pokuty
wpisanej w ich duchowosc¢. W tej perspektywie magdalenki od pokuty, roze-
znajac znaki czasu, podejmuja wszelkie dzialania apostolskie, ktére maja

na celu ,ocali¢ przynajmniej niektorych” (1 Kor 9,22).
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4. Aktualizacja charyzmatu Zgromadzenia Siostr Sw. Marii
Magdaleny od Pokuty w Swietle adhortacji apostolskiej

Jana Pawla II Vita consecrata

W posoborowej refleksji na temat zycia zakonnego ukazalo si¢ wiele doku-
mentow’? rzucajacych swiatlo na to, jak instytuty zakonne moga aktualizo-
wac swoj charyzmat w stuzbie Bogu i blizniemu. Programowym dla wspolnot
zakonnych glosem Kosciola jest adhortacja apostolska Jana Pawla II Vita
consecrata, ktora ma za zadanie pobudzi¢ osoby konsekrowane do dzialania
w kierunku odnowy i poglebienia swojej duchowosci. Dokument ten ukazuje
najglebszy sens zycia konsekrowanego, zakotwicza je bowiem w zyciu Trojcy
Przenajswietszej. We wprowadzeniu do adhortacji — Swiety juz dzisiaj — papiez
Jan Pawel II wspomina trudnosci, z jakimi w pierwszych latach odnowy zycia
spotykaly sie wspolnoty zakonne. Byt to dla nich okres delikatny i nietatwy,
co wynikalo z podejmowania prob i propozycji nowatorskich, majacych na
celu ozywienie praktyki rad ewangelicznych. Napiecia i trudnosci powodowa-
ly, ze nawet dobre inicjatywy nie przynosily pozytywnych rezultatéw (por.
VC 13). Mimo tych trudnosci papiez wzywa do zdobycia si¢ na nowy wysilek,
poniewaz Kosciot potrzebuje duchowego i apostolskiego zaru, jaki moze roz-
pali¢ w nim odnowione zycie konsekrowane. Opierajac sie na doswiadczeniu
wielu wspoélnot zakonnych, mozna stwierdzi¢, ze kiedy charyzmat staje
w konfrontacji z nowymi warunkami kulturowymi lub spotecznymi, pojawia-
ja sie napiecia i trudnosci w ich przyjeciu oraz niepokodj obejmujacy caly
instytut zakonny. Potrzebny jest czas oczekiwania dla sprawdzenia, czy to,

co nowe, jest zgodne z wielowiekowa tradycja. Zgromadzenie moze byc¢ otwar-

79 Wsrod nich: Adhortacja apostolska Jana Pawla II Redemptionis donum (25 III 1984 r.)
ukazujaca Slubowanie rad ewangelicznych jako udzial w zbawczym dziele Chrystusa Odku-
piciela, Dokument koficowy kongresu poswieconego powolaniom do kaplanstwa i Zycia kon-
sekrowanego w Europie Nowe powotania dla nowej Europy. In verbo tuo... (10 V 1997 r.) opi-
sujacy zmiany religijno-kulturowe w Swiecie i konieczno$§¢ podjecia nowych form budzenia
powotan; instrukcja Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego Rozpoczaé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie Zycia konsekro-
wanego w trzecim tysiacleciu (13 V 2002 r.) postulujaca zaangazowanie w odnowe duchowag
instytutow zakonnych; dokument Konferencji Wyzszych PrzeloZonych Zakonoéw Meskich
i Konferencji Wyzszych Przelozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych Idziemy naprzéd
z nadziejq. Zycie konsekrowane w Polsce na poczatku nowego tysigclecia (18 IV 2003 r.)
wskazujacy priorytety apostolskie w nowej sytuacji spoteczno-kulturowe;j.
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te na nowosci, pod warunkiem Ze ma okreslony styl Zycia, mocne korzenie
i czytelny, tatwy do zidentyfikowania rys duchowosci. Pozwala to zmierzyc sie
z modyfikacjami przy zachowaniu postannictwa w Kosciele zgodnego z chary-
zmatem?0.

Proces wprowadzenia zmian w dotychczasowym realizowaniu charyzmatu
i okreslonego stylu zycia wspolnoty staje sie trudnym problemem wewnatrz
samych instytutow zakonnych. Wynika to przede wszystkim z réznicy poko-
len. Przemiany w Swiecie przebiegaja tak szybko, ze czlowiek nie moze za
nimi nadazy¢ i dochodzi w rezultacie do konfliktu pokolen. We wspodlnotach
zakonnych mozna zauwazy¢ pewne cechy wlasciwe temu zjawisku, takie jak
niezrozumienie. Starsze osoby zakonne, majace w pamieci styl formacji,
w ktorym kladlo sie nacisk na przepisy prawne, z trudem odnajduja sie
w rzeczywistosci nowych powotlan. Osoby, ktore przychodza z nowych warun-
kow wspolczesnego sSwiata, charakteryzujacego sie relatywizmem, oSmiesza-
niem wartosci religijnych, materializmem i konformizmem, nie zawsze rozu-
mieja skostniate w ich odczuciu zastane metody formacji do zycia zakonnego.
Taka sytuacja wymaga obustronnego wysitku oraz wytrwaltego i cierpliwego
dialogu. Trzeba podjac¢ 6w nowy wysitek, by instytut nie stracit swojej zywot-
nosci i mocy przyciagania nowych powotan. W przezwyciezaniu pokusy fun-
damentalizmu i konserwatyzmu, czyli postaw poszukujacych bezpieczenstwa
w kodeksach, praktykach i strukturach, pomaga doswiadczenie Chrystusa
jako jedynego Pana, glebokie doswiadczenie dzialania Boga w swojej historii.
Taka jest rzeczywistos¢ ludzkiego zycia: stale w drodze, ktéora domaga sie
interpretacji i rozeznania. Staje si¢ ono swego rodzaju lekarstwem na pokuse
powrotu w przesztos¢. Szukanie nowych drog swiadczenia o mitosci Bozej
pozwala otworzyc¢ sie na potrzeby obecnej chwili i miejsca8!. Otwarcie to czy
zarowno Swiata zewnetrznego, jak i nowej sytuacji w instytutach.

Adhortacja Vita consecrata przedstawia zycie konsekrowane wpisane w ta-
jemnice KosSciota i konstytutywnie w nig wlaczone: ,Zycie konsekrowane obe-
cne w Kosciele od samego poczatku nigdy nie zniknie jako jego niezbywalny

i konstytutywny element, poniewaz wyraza sama jego nature” (VC 29). Tak

80 Por. Unia Przelozonych Generalnych, Globalizacja a zycie konsekrowane. Implikacje
eklezjologiczne, thum. W. Mleczko, Krakow 2002, s. 40-41.
81 Zob. J.W. Gogola, Oddani Bogu..., dz. cyt., s. 83.
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jak dokumenty Soboru Watykanskiego II, tak rowniez adhortacja Vita conse-
crata ujmuje zycie konsekrowane w jego roznych wymiarach. Mozna je spro-
wadzi¢ do wymiaru trynitarnego, chrystocentrycznego, eklezjalnego, apostol-
skiego i eschatologicznego®?. W tych tez kierunkach zgromadzenia zakonne
podjety proces odnowy czy tez aktualizacji swojego charyzmatu.

Siostry magdalenki od pokuty, obecne w zyciu Kosciota od XIII wieku, od-
czytaly wezwanie do udzialu w jego zbawczej misji w ten sposob, ze zostaly
powotane w Kosciele do uwielbiania Boga i pomnazania Jego chwaty. Dlatego
tez ich celem jest doskonale kocha¢ Chrystusa, Boga-Czlowieka, postanego
na ziemie, aby ,Swiat zostal przez Niego zbawiony” (J 3,17). MiloS¢ wyraza sie
w Slubach i praktycznym realizowaniu rad ewangelicznych, poprzez ktore
uczestnicza w zbawczej misji Kosciota8. Dokument Vita consecrata stwier-
dza, ze ,najwazniejszym przejawem misji nie sa zewnetrzne dziela, ale przede
wszystkim uobecnianie w Swiecie samego Chrystusa przez osobiste swiadec-
two” (VC 72). Poswiecajac sie catkowicie Bogu, siostry zobowiazuja sie do
nasladowania Chrystusa dziewiczego, ubogiego i postusznego, by dazy¢ do
doskonatej milosci we wspodlnocie osobowej. Starajg sie zy¢ w duchu calkowi-
tego oddania si¢ KosSciolowi i wspolpracowac z jego hierarchia, by w kazdym
czasie swiadomie i odpowiedzialnie uczestniczy¢ w misji apostolskiej Koscio-
la84. Podejmuja, jak juz wspomniano, poshuge np. w zakrystiach, diecezjal-
nych seminariach duchownych na terenie Polski i Niemiec, w kurii biskupiej,
w Domu Ksiezy Emerytowss.

ySPierwszym zadaniem zycia konsekrowanego jest ukazywanie wielkich
dzietl, jakich Bog dokonuje w ulomnej ludzkiej naturze oséb powotanych.
Bardziej niz stowami osoby konsekrowane dajg Swiadectwo o tych wielkich

dzietach wymownym jezykiem zycia przemienionego, zdolnego zadziwic Swiat.

82 Por. J. Misiurek, , Vita consecrata” w Swietle nauczania Soboru Watykanskiego II o zy-
ciu zakonnym, w: Vita consecrata. Adhortacja. Tekst i komentarze, red. A.J. Nowak, Lublin
1999, s. 165.

83 Konstytucje Zgromadzenia..., art. 5.

84 Por. tamze, art. 17.

85 W grudniu 1980 r. siostry magdalenki od pokuty podjely prace w Domu Ksiezy Emery-
tow im. Jana XXIII we Wroctawiu, w latach 1982-1998 postugiwaly w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Koszalinie, od sierpnia 1993 r. rozpoczely prace w Legnickiej Kurii Biskupiej
oraz w Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji Legnickiej w Legnicy, w pazdzierniku
2008 r. przyjely prace w Domu Pielgrzyma im. Jana Pawla II na Jasnej Goérze w Czestocho-
wie, od wrzesnia 2009 r. pracujg w zbiorczym (dla pieciu diecezji wschodnioniemieckich)
seminarium duchownym w Erfurcie.
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Na zdumienie ludzi odpowiadaja gloszeniem cudow tlaski, jakich Bog doko-
nuje w tych, ktorych mituje” (VC 20). Siostry magdalenki od pokuty wspoma-
gaja przede wszystkim osoby moralnie zagrozone i niszczace swoja godnosc
przez grzech. Kazde spotkanie z drugim czlowiekiem magdalenki od pokuty
wykorzystuja, aby uwrazliwi¢ go na zto i pomoéc mu wroci¢ na droge Bozych
przykazan. Wskazujg na przemiane, jaka moze sie dokonac¢ w zyciu czlowie-
ka dzieki tasce Boga. W artykule 116 Konstytucji Zgromadzenia mozna prze-
czytac: ,Nasladujac wspolczucie Chrystusa i troske o ludzi, siostry ukazujq
milos¢ Serca Jezusa jako zrédlo wzrostu i droge do pojednania z Bogiem
i miedzy soba. Shuzba siostr na rzecz bliznich, szczegolnie dziewczat i kobiet
potrzebujacych wsparcia i mitlosci w dazeniu do przemiany wlasnego serca
i zycia, winna doprowadzi¢ je do spotkania z Sercem Jezusa. Jest to postuga
oddawana Jemu samemu w ich osobach wedlug stow: «Wszystko, co uczyni-
lisScie jednemu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczynili» (Mt
25,40)”. Nic nie przemawia tak mocno jak sSwiadectwo wiary i milosci do
Chrystusa, jakiej siostry doswiadczaja w powolaniu zakonnym przez wypel-
nianie slubéw. Zachowujac wiernos¢ w realizowaniu rad ewangelicznych, sio-
stry staja sie widomym znakiem krolestwa niebieskiego, pobudzajacym
wszystkich cztonkow Kosciotla do pdjscia droga ich powotlania chrzescijan-
skiego (por. LG 44).

Zanim siostry za wzorem swojej patronki, sw. Marii Magdaleny, zaniosa
oredzie milosci, jakie glosi swiatu Chrystus, same prowadzac glebokie zycie
modlitwy, pelnig wobec siebie pierwsza misje: otwieraja swoje serce na dzia-
lanie Ducha Swietego. Przez dar Zycia zakonnego siostry wchodza na droge
nawrécenia i droge te wskazuja. Swiadome tego, ze tylko dzieki lasce Bozej
moga realizowac swoje powotanie do swietosci droga rad ewangelicznych, sile
czerpia z modlitwy i szukania najpierw krolestwa Bozego. Dopiero gdy odrzu-
ca wszystko, co przeszkadza im w odpowiedzi na milos¢ Chrystusa, stana sie
prawdziwym znakiem Chrystusa w Swiecie (por. VC 25). Siostry magdalenki
od pokuty, uznajac darmowosc¢ daru powotania do zycia zakonnego, pragna
ukazywac go swiatu i dawac¢ sSwiadectwo pierwszenstwa taski Bozej, ktora

przemienia chrzescijanska egzystencje (por. VC 109).
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Wypetniajac swoje postannictwo w Kosciele, magdalenki od pokuty naj-
wiekszg wage przywigzuja do ducha mitosci i pokuty, aby uczyni¢ go zna-
kiem wobec wszystkich ludzi. Siostry starajq sie tak ksztaltowac tego ducha,
aby byt nie tylko wymownym ,znakiem dla swiata”, ale takze ,przyciagajaca
sila, ktora prowadzi do wiary w Chrystusa” (Christifideles laici, 31; por. VC
46). W obecnie panujacej kulturze, w ktorej oszalamia wieloS¢ znakow o nie-
czytelnej symbolice lub oznaczajacych cos zupelnie innego, niz w istocie rze-
czy powinny, zycie zakonne ma by¢ tym bardziej autentyczne i czytelne jako
znak. Styl Zycia osob konsekrowanych musi odpowiadac¢ temu, co w istocie
swej oznacza: ma byC nasladowaniem Chrystusa postusznego, ubogiego
i czystego tak w wymiarze indywidualnym, jak i wspolnotowym. Zawsze, ale
szczegolnie w tak bardzo zeswiecczonej, a mimo to wrazliwej na jezyk znakow
kulturze wspoliczesnej Kosciot winien zabiegac o to, ,aby jego obecnosc¢ byta
dostrzegalna w codziennym zyciu”. Ma przy tym prawo oczekiwac, ze znacz-
nie przyczynia sie¢ do tego osoby konsekrowane, powolane do tego, aby
w kazdej sytuacji dawac¢ konkretne swiadectwo swojej przynaleznosci do
Chrystusa (por. VC 25). Zakonnice i zakonnicy wezwani sa do odzwierciedle-
nia mitosci Boga w swiecie. Ich Zycie ma jasnie¢ owa miloscia, gdyz przez
sSwoja wiernosc¢ tajemnicy krzyza wyznaja i wierza w mitos¢ Ojca i Syna, i Du-
cha Swietego, ta miloscia zyja. W ten sposob przyczyniaja sie do ozywienia
w Kosciele swiadomosci, ze krzyz jest znakiem bezgranicznej mitosci Bozej,
rozlewajacej sie na ten Swiat, wielkim znakiem zbawczej obecnosci Chrystu-
sa, zwlaszcza w chwilach trudnosci i prob (por. VC 24).

Kosciol, wrazliwy na potrzeby czlowieka, wzywa wspolnoty zakonne do
podejmowania apostolatu w ramach wlasnego charyzmatu. Apostolat ten
wyraza sie w roznych formach, zawsze jednak powinien prowadzi¢c do obra-
nia prawdziwej opcji preferencyjnej na rzecz ubogich. Ubdstwo ma wiele obli-
czy: ubogimi sg uciSnieni, zepchnieci na margines, starcy, chorzy, dzieci
i wszyscy, ktorych spoteczenstwo postrzega i traktuje jak ostatnich (por. VC
82). Siostry magdalenki od pokuty wyrazaja solidarnosc¢ z bliznimi przez ubo-
gie i proste zycie wspolne. Przez otwartosc¢, goscinnosc¢ i dzielenie sie¢ z inny-
mi tym, co posiadaja, ukazuja ewangeliczne podstawy zycia konsekrowane-

go. Solidarnos¢ z ubogimi nakazuje siostrom ukazywac w zyciu codziennym
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zewnetrzne dowody autentycznego ubostwa. Dlatego tez w uzywaniu dobr
ograniczaja sie tylko do tego, co jest potrzebne do wypelnienia dziet aposto-
latu, unikaja wszelkiego luksusu, nadmiernego zysku i gromadzenia dobr
materialnych.

Magdalenki od pokuty wypelniaja swoéj apostolat, podejmujac rowniez pra-
ce pedagogiczna wsrod dziewczat z rodzin patologicznych w placowce opie-
kunczo-wychowawczej. Inna forma dzialalnosci apostolskiej jest formacja
duchowa kobiet, podczas ktorej podkreslaja ich godnosc¢ i powotanie w roz-
nych aspektach: macierzynskim, rodzinnym, we wspolnocie Kosciota i w spo-
leczenstwie — wszedzie tam, gdzie kobieta wkracza ze swoja wrazliwoscia na
potrzeby biednych. Troska o formacje dziewczat polega na odkrywaniu da-
row, jakimi zostaly one obdarzone, i powinna doprowadzi¢ do dojrzatego i od-
powiedzialnego podejmowania zadan wlasciwych ich kobiecemu powotlaniu.
Cele te wytyczono zgodnie z zaleceniami adhortacji Vita concecrata, ktora
zaleca: ,Nalezy uznac¢ zasadnos$¢ wielu rewindykacji dotyczacych miejsca
kobiety w roznych Srodowiskach spolecznych i koscielnych. Trzeba takze
podkresli¢, ze nowa swiadomos¢ kobiet pomaga rowniez mezczyznom poddac
rewizji swoje schematy myslowe, sposob rozumienia samych siebie i swojego
miejsca w historii, organizacji Zycia spotecznego, politycznego, gospodarcze-
go, religijnego i koscielnego” (VC 57).

Wezwanie do ksztaltowania mentalnosci i stylu postepowania zgodnego
z zamiarem Pana siostry magdalenki od pokuty (por. VC 57) realizujq takze
przez katechizacje dzieci, mtodziezy i dorostych, organizowanie i prowadzenie
rekolekcji, zwlaszcza dla mtodziezy zenskiej, adoracje wynagradzajace dla po-
szczegolnych grup. Wlaczaja sie rowniez w dziatanie Kosciola lokalnego, pro-
wadzac rekolekcje parafialne dla dzieci i mtodziezy lub uczestniczac w nich.
W zyciu duszpasterskim i liturgicznym parafii pelnig rozne funkcje w zakry-
stii, przy organach, w kancelarii, prowadza grupy w ramach duszpasterstwa
danej parafii. W dostosowaniu metod i celow pracy apostolskiej do aktual-
nych potrzeb siostry pozostaja wierne charyzmatowi oraz tradycjom, jakie
uksztaltowaly sie w Zgromadzeniu na przestrzeni wiekow.

Zgodnie z wezwaniem adhortacji biorg rowniez pod uwage zmieniajace si¢

warunki historyczne i kulturowe, ogolne i lokalne panujace w Srodowisku,
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w ktorym dziataja. W planowaniu form postugi starajg sie¢ zachowac otwar-
tosc i elastycznosé, aby uwzgledni¢ potrzeby epoki, wykorzystujac dostepne
narzedzia (por. VC 71). Podejmuja zadania wpisane w charyzmat, w kazdych
warunkach pracy otaczaja ludzi modlitwa i uwrazliwiaja ich sumienia.

We wszystkich podejmowanych dzielach apostolskich siostry czuwaja, aby
nie przeceni¢ aktywnosci kosztem zycia wewnetrznego. Inaczej moglyby na-
razi¢c swoje wspolnoty zakonne na ryzyko zeswiecczenia. Papiez Jan Pawel II
w Vita consecrata wzywa osoby konsekrowane do czujnosci wobec pokus,
ktore przybieraja pozory dobra i moga prowadzi¢ do nasladowania chwilowe;j
mody lansowanej we wspolczesnym Swiecie, ostabienia duchowej gorliwosci
i zycia wewnetrznego. Pragnienie bycia blizej ludzi moze skloni¢ siostry do
przyjecia sSwieckiego stylu zZycia lub rozwijania ludzkich wartosci tylko w wy-
miarze horyzontalnym (por. VC 38). Aby uniknac tego zagrozenia, siostry
magdalenki od pokuty podczas kapitul zakonnych podkreslaja koniecznos¢
zachowania roéwnowagi pomiedzy praca a modlitwa oraz wiekszej troski
o wiernos¢ modlitwie wspolnotowej i indywidualnej. Podjecie tego ducho-
wego zmagania ma doprowadzi¢ do glebszej wiezi z Bogiem oraz owoc-
nosci dzialan apostolskich. Swiadectwo siostr oddanych modlitwie i kontem-
placji pomaga nie tylko swieckim, ale rowniez wzajemnie osobom powolanym
i duchownym. Motywuje do bardziej Swiadomego i pelniejszego przezywania
ich udzialu w tajemnicy Chrystusa i Kosciota w jej r6znorodnych wymiarach.
Osoby konsekrowane dzieki temu wzajemnemu wzbogacaniu sie¢ moga wy-
mowniej i skuteczniej speilnia¢ swoje szczegdlne zadanie podtrzymywania
w ochrzczonych swiadomosci podstawowych wartosci Ewangelii oraz wskazy-
wac innym cel, jakim jest ostateczna szczesliwos¢ w bliskosci Boga (por.
VC 33). Dlatego siostry magdalenki od pokuty swoja duchowos¢ opieraja na
modlitwie i zyciu sakramentalnym. W kazdym domu zakonnym Zgromadze-
nia modlitwa wspoélnotowa stanowi fundament Zycia i Zzrodlo apostolskiej ini-
cjatywy na rzecz tych, ktorzy zostali powierzeni szczegbdlnej trosce siostr.
W praktyce ksztaltowanie ducha modlitwy realizuje si¢ przez wiernosS¢ mo-
dlitwie liturgicznej, rozmyslaniu, adoracji eucharystycznej, comiesiecznym
dniom skupienia, rekolekcjom, lekturze duchowej. Liturgia oraz sakrament

pokuty i pojednania zawsze sa podstawowym i skutecznym Srodkiem umac-
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niania wiezi z Chrystusem. Dlatego wymiar sakramentalny powinien stano-
wi¢ fundament Zycia kazdej osoby konsekrowanej®¢. Dzieje si¢ tak w zyciu
kazdej magdalenki od pokuty, ktora poprzez modlitwe i pokute realizuje cha-
ryzmat Zgromadzenia. ZacieSniajac swoja przyjazn z Bogiem przez modlitwe,
moze tez skuteczniej pomagac bliznim. Poswiecajac cale swoje Zycie wyna-
gradzaniu Sercu Jezusa za grzechy sSwiata, wlacza sie w odkupiencze dzieto
Kosciota, wypraszajac grzesznikom taske nawrocenia. Potrzebe ozywienia for-
my apostolatu przez modlitwe, opierajac sie na adhortacji Vita consecrata,
zauwazyla ostatnia kapituta zakonna Zgromadzenia z 2013 roku. W spra-
wozdaniu do Stolicy Apostolskiej zapisano: ,Zyjac na co dzien charyzmatem,
doswiadczajac glebokiej wiezi z Chrystusem przez modlitwe, siostry podpro-
wadzaja osoby powierzone ich trosce do uczestnictwa we wilasciwych im
wspolnotach w Kosciele. Udzial w takich grupach formacyjnych, w réznorod-
nosci form modlitwy moze wyjS¢ naprzeciw pragnieniom i potrzebom siostr
i braci swieckich”87.

Dokument ten wzywa wszystkie rodziny zycia konsekrowanego do stawia-
nia na pierwszym miejscu zycia duchowego i troski o jego wysoki poziom.
Wtedy dopiero swiadectwo Zycia osob zakonnych bedzie moglo wstrzasnac
Swiadomoscia ludzi naszych czasow, ktorzy szukaja wartosci absolutnych
(por. VC 93). Odpowiadajac na to wezwanie, magdalenki od pokuty daja
Swiadectwo zycia zrownowazonego i radosnego, plynace z przyjecia za wzo-
rem Chrystusa drogi krzyza jako dowodu najwyzszej milosci. Takie swiadec-
two ma moc przekonujaca i oSwiecajaca droge zycia chrzescijanskiego catego
ludu Bozego?88.

Zycie konsekrowane uczy, ze dar skladany Bogu powinien by¢ calkowity
i niepodzielny, jako ze jest zaprzeczeniem wszelkiego kompromisu i potowicz-
nosci w oddaniu sie Bogu. Niezgodne z nim pozostaja wszelkie formy pakto-
wania ze ztem, podzielnos¢ daru, chwiejnosc i niejasnos¢ postepowania. Kon-
sekracja to radykalny dar z siebie skladany z mitosci do Pana Jezusa, w Nim

zas do kazdego czlonka ludzkiej rodziny (VC 3). Wobec tendencji obecnej we

86 J. Kicinski, Wspélczesne wyzwania wobec duchowos$ci oséb konsekrowanych, ZK
(2014) z. 4 (108), s. 65-66.

87 Por. Sprawozdanie o zyciu i dzialalnosci Zgromadzenia Siostr Swietej Marii Magdaleny
od Pokuty, 13 IV 2013 r. [nsygn.], ADGL.

88 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 127.
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wspolczesnym Swiecie, polegajacej na splycaniu i zanizaniu idealow, Zycie
konsekrowane przypomina, Zze nie nalezy dawa¢ Bogu mniej, niz On na to
zashuguje, a tym bardziej nie nalezy odbierac tego, co sie Bogu ofiarowalo®9.
Przez slubowanie rad ewangelicznych siostry magdalenki od pokuty swiado-
mie i dobrowolnie zobowigzaly sie do péjScia za Chrystusem, oddajac cale
swoje zycie Bogu, co stanowi, jak juz nadmieniono, ,szczegolng ich konse-
kracje, ktora korzeniami siega gleboko w konsekracje chrztu i pelniej ja wy-
raza” (PC 5; por. KPK, kan. 607)90.

Nade wszystko fundamentem Zycia musi by¢ mitos¢ Boga, ktory daje taski
potrzebne do realizowania powolania, jakim zostal obdarzony kazdy czlo-
wiek: powolania do swietosSci. Siostry magdalenki od pokuty przez wierne
wypelnianie swojej misji ukazuja Swiatu milosierdzie Boga, ktore jest zro-
dlem czynnej i bezinteresownej milosci. Ludzkos¢ we wspolczesnym Swiecie
potrzebuje Sswiadectwa milosci. Potrzebuje swiadectwa Odkupienia, tak
jak jest ono wpisane w profesje rad ewangelicznych. Kazda z tych rad na
Swoj sposob i wszystkie razem w ich wewnetrznym powiazaniu sSwiadcza
o Odkupieniu, ktore moca Chrystusowego krzyza i zmartwychwstania prowa-
dzi §wiat i ludzko§¢ w Duchu Swietym ,do tego ostatecznego wypetnienia,
jakie czlowiek — a przez czlowieka cale stworzenie — znajduje w Bogu, i tylko
w Bogu” (RD 14). Poszukiwanie Bozego piekna i spelnienia pragnienia milo-
Sci w Bogu prowadzi magdalenki od pokuty do troski o wizerunek Boga, znie-
ksztalcony i oszpecony w obliczach braci i siostr, a szczegbdlnie w twarzach
kobiet zniewazanych i ponizanych — by uwolnic ludzi od tego, co ich szpeci®!.

Na mocy swej konsekracji kazda osoba konsekrowana pelni misje i daje
o niej Swiadectwo w sposob wlasciwy swojej rodzinie zakonnej. Misja ma
istotne znaczenie dla kazdego instytutu tak czynnego, jak kontemplacyjnego.
Jej najwazniejszym przejawem nie sa dziela zewnetrzne, lecz uobecnianie
Chrystusa w Swiecie przez osobiste Swiadectwo. Im bardziej osoba konsekro-
wana upodabnia sie do Chrystusa, tym bardziej uobecnia Go w Swiecie dla

zbawienia ludzi (por. VC 72). Siostry magdalenki od pokuty, wlaczajac sie

89 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, Zabki
2007, s. 227.

90 Zob. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 22.

91 Por. tamze, art. 135.
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W prace na rzecz misji, wskazuja, ze Ewangelia jest droga przezwyciezania
grzechu i prowadzi do zycia w pokoju, wolnosci i mitosci. Przez dzieta milo-
sierdzia siostry sSwiadcza o przebaczajacej milosci Boga i staraja sie pomoc
ludziom wyjsS¢ z nedzy moralnej i duchowej. Wszystkim potrzebujacym mag-
dalenki od pokuty pragna skladac bezinteresowny dar z siebie i stuzyc¢ udzie-
lona przez Ducha Swietego zdolnoscia kochania, sa gotowe pomagaé im
W potrzebie, by w ten sposob stala sie widoczna zbawcza obecnos¢ Chrystusa
konsekrowanego przez Ojca i poslanego, aby pelni¢ misje (por. VC 72). Sio-
stry swiadome tego, ze istota misji jest nie tyle dzialanie, ile przede wszyst-
kim swiadectwo zycia catkowicie oddanego zbawczej woli Bozej, ktore wzmac-
nia sie modlitwg i pokuta (por. VC 44), pozostaja wierne swemu dziedzictwu,
czyli modlitwie i pokucie wynagradzajacej za grzechy Swiata, a zwlaszcza ko-
biet. W praktykowanych formach pokuty siostry akcentuja wymiar zadosc-
uczynienia. Kosciol odczuwa potrzebe takiej pokuty jako reakcji na zlo swia-
ta opanowanego przez grzech. Wyrazem tej potrzeby jest kult Najswietszego
Serca Pana Jezusa. Wezwanie do zadoscuczynienia za grzechy sSwiata —
w lacznosci z krzyzem Chrystusa — skierowane jest przede wszystkim do
wspolnot zakonnych (por. RP 31). Odczytywany pod tym katem charyzmat
magdalenski pozostaje aktualny rowniez dzisiaj. Pozostaje w Swiecie wiele
osob, ktore nie chca lub nie umieja rozmawia¢ z Bogiem, magdalenki od
pokuty modla sie za nie i sktadaja ofiare. Zyjac duchem pokuty ekspiacyjne;j,
wypelniaja wezwanie sw. Pawla, aby ,nosi¢ brzemiona drugich” (por. Ga 6,2).
Wierne pierwotnej inspiracji siostry poswiecaja swoje zycie mitoSci wynagra-
dzajacej Sercu Jezusa za grzechy Swiata, a zwlaszcza kobiet, by w ten sposéb
wyprosic im laske nawrocenia i pojednania z Bogiem92. Odpowiedzi na laske
charyzmatu instytutu magdalenek od pokuty udzielaja w codziennym Zyciu
postawa przyjmowania trudnych, krzyzujacych wole sytuacji i decyzji w du-
chu ofiary i pokuty. Siostry przez modlitwe i rozne formy wyrzeczenia ksztatl-
tuja w sobie wole radykalizmu ewangelicznego i osobistego nawroécenia. Taki
sposob zycia stanowi odpowiedz na wezwanie skierowane do os6b konsekro-
wanych przez Jana Pawtla II, aby przez przyjecie rad ewangelicznych i wybor

zycia wspolnotowego weszly ,na droge nieustannego nawrocenia, wylacznego

92 Por. tamze, art. 6.
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poswiecenia sie milosci do Boga i braci, aby dawac¢ coraz wspanialsze swia-
dectwo laski, ktéra przemienia chrzescijanska egzystencje. Swiat i Kosciol
szukajg autentycznych swiadkow Chrystusa” (VC 109).

Obok osobistego swiadectwa nasladowania Chrystusa (por. PC 2), beda-
cego naczelnym zadaniem osoby konsekrowanej, trzeba zauwazyc jeszcze je-
den element Zycia konsekrowanego, ktory sprawia, Zze ma ono udzial w misji
Chrystusa. Elementem tym jest zycie braterskie we wspélnocie dla misji. Zy-
cie zakonnic i zakonnikow bedzie tym bardziej apostolskie, im glebsze bedzie
ich oddanie sie Panu Jezusowi, im bardziej zycie wspolnotowe bedzie przepo-
jone duchem braterstwa i im gorliwiej zaangazowane bedzie w spelnianie mi-
sji instytutu (VC 72). Siostry magdalenki od pokuty wlaczajg sie w te misje,
praktykujac autentyczne zycie wspolnotowe. W mysl zapisu Konstytucji Zgro-
madzenia Swiadectwo zycia we wspolnocie siostrzanej ukazuje wspolczesne-
mu swiatu chrzescijanskie wartosci powszechnego braterstwa i nieprzemija-
jaca moc Bozych blogostawienstw?3. Dlatego kazdego dnia siostry podejmuja
starania, aby ich wspodlnota byla znakiem i miejscem komunii, w ktorym
zasada zycia i zrodlem radosci jest miloS¢ czerpiaca moc z modlitwy. Podej-
muja starania ksztaltowania i pielegnowania ducha rodzinnego, opartego na
wzajemnym szacunku, zaufaniu, trosce o dobro wspoélne, prostocie i pokorze.

Dokument papieski stanowi dla osob powotanych inspiracje do odkrycia
i poglebiania ich szczegolnej konsekracji oraz miejsca w tajemnicy Kosciota.
Juz nauczanie Soboru Watykanskiego II otworzyto nowe perspektywy teolo-
gicznej refleksji nad naturg zycia konsekrowanego, ktore nalezy niezaprze-
czalnie do zycia i Swietosci Kosciota (por. LG 44). Ta forma zycia, obecna
w Kosciele od samego poczatku, nigdy nie zaniknie, poniewaz wyraza jego
niezbywalny i konstytutywny element (por. VC 29). W odpowiedzi na naucza-
nie papieskie siostry magdalenki od pokuty podjely — szczegbdlnie powaznie
na dwoch ostatnich kapitutach generalnych w roku 2001 i 2016 — poglebiong
refleksje nad tozsamoscia osob konsekrowanych oraz nad tozsamoscia cha-
ryzmatyczng wlasciwa Zgromadzeniu. W tej perspektywie wybrzmial wymiar

oblubienczy zycia konsekrowanego oraz udzial w dziele uswiecenia i odku-

93 Por. tamze, art. 142.
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pienia w komunii z Chrystusem, jakie maja do spelnienia zakonnice i zakon-
nicy.

Pelne i wylaczne oddanie sie osoby konsekrowanej Chrystusowi, od ktore-
go otrzymala ona wszelkie dobro, ma gleboka wymowe dla wspotczesnego
cztowieka poszukujacego sensu zycia. W tym oblubienczym wymiarze zwlasz-
cza kobieta odnajduje swg tozsamosc. Przez otwarcie i przyjecie Stowa kobie-
ta konsekrowana wyraza swa duchowa plodnosc. Wyplywa stad jej bezwa-
runkowe poswiecenie i zywe Swiadectwo, ktore z kolei przyczynia sie do usta-
nowienia nowej ludzkosci (por. VC 34). Dawane przez nia Swiadectwo milosci
na wzor Chrystusa, w ktorym panuje doskonala zgodnos¢ pomiedzy stowami
i czynami, pozwala dostrzec dobroc¢ i piekno Boga®*. W swoich programach
formacji na kazdym etapie Zgromadzenie nakreslitlo kierunek ksztaltowania
W sobie postawy bardziej czytelnej, wyraznej i bezkompromisowej przez rady-
kalne realizowanie rad ewangelicznych, zycie wspolne bedace wyrazem ubo-
stwa i solidarnosci z ubogimi, czynny udzial w Zyciu KoSciota zgodnie z zada-
niami wynikajacymi z charyzmatu. A zatem zaangazowanie w proces wycho-
wania zakonnego powinno prowadzi¢ do odzwierciedlenia w osobie powotane;j
sposobu zycia Chrystusa, aby jak najpelniej urzeczywistniat sie¢ cel Kosciota,
czyli uswiecenie ludzkosci (por. VC 32). Osobiste swiadectwo zycia moze
przekonac i pociagac¢ innych na droge rad ewangelicznych. Wierzac, ze od
indywidualnego postepu kazdej z nich zalezy pomyslny rozwéj Zgromadzenia
i zachowanie wlasciwego im charyzmatu mimo zmieniajacych sie okoliczno-
Sci zewnetrznych, magdalenki od pokuty staraja sie wiernie realizowac swoje
powotanie i misje w KosSciele. Aby lepiej zrozumiecC tozsamosc¢ charyzmaty-
czna, jak zaleca adhortacja Vita consecrata, wyzwaniem dla wspolnot zakon-
nych stalo sie poglebione studium historii instytutu. Refleksja nad sposo-
bami realizacji charyzmatu w roznych okresach historycznych i uwarunko-
waniach eklezjalnych pomaga sprecyzowac jego istotne i trwale elementy
przy jednoczesnym cigglym dostosowaniu sie¢ do nowych warunkow (por. VC
71). Celem poglebienia swiadomosci charyzmatu magdalenskiego w kazdej
z siostr, a co z tym sie wigze — jego aktualizacji we wspolczesnym sSwiecie,

w Zgromadzeniu organizowano wyklady, prelekcje, spotkania tematyczne,

94 Por. K. Burski, Eklezjalny wymiar..., art. cyt., s. 201.
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szkolenia dla siostr poszczegolnych grup zawodowych. Wszystkie te dzialania
prowadzity do poglebienia wiedzy na temat szeroko pojetych przemian w Zy-
ciu cztowieka naszych czasow. Odczytanie naglacych potrzeb wspotczesnego
Swiata zaowocowatlo, jak juz wzmiankowano, otwarciem przez siostry Ogni-
ska Wychowawczego dla Dziewczat. Dzieto to stato sie przykladem aktualiza-
cji charyzmatu Zgromadzenia, ktore od wiekow otaczalo opieka dziewczeta
i kobiety. Poczucie odpowiedzialnos¢ za formacje laikatu zenskiego magda-
lenki od pokuty wykazuja rowniez w innych miejscach pracy, np. w szkotach,
parafiach, instytucjach koscielnych i swieckich. Wszedzie tam maja okazje
przypominac¢ o godnosci kobiety i jej wyjatkowej roli w Zyciu spolecznym
i religijnym narodu.

W Zgromadzeniu skoncentrowano sie na wewnetrznej przemianie zmierza-
jacej do odnowienia gorliwosci praktyk pokutnych zapisanych w tradycji
wspolnoty, przez co aktualizuje si¢ rowniez charyzmat magdalenski. Réwno-
waga miedzy dzialaniami zewnetrznymi, ktorych podjecie wynika z koniecz-
nosci szukania nowych form wyrazu charyzmatu, a zyciem wewnetrznym
przyczynia sie do zachowania zywotnosSci Zgromadzenia. Dzisiaj bardziej niz
kiedykolwiek dotad potrzebna jest modlitwa i pokuta w intencji grzesznikow
o laske nawrocenia. Potrzebne jest gloszenie ludziom naszych czasow prawdy
o zmartwychwstaniu. Niesiona za przykladem sw. Marii Magdaleny radosna
nowina o tym, ze widziatla Chrystusa, przez postuge i modlitwe magdalenek

od pokuty ma wzywac wszystkich na spotkanie z Nim.

Sobor Watykanski II, podkreslajac szczegolna wartosc¢ zycia konsekrowanego
w Kosciele i swiecie, jednoczesnie wezwat do jego odnowy. W dekrecie Perfec-
tae caritatis znajduja sie wskazania do podjecia odnowy duchowosci insty-
tutow w celu przystosowania jej do wspolczesnych warunkow. Jak zaznaczyli
ojcowie soborowi, proces ten winien zakladac¢ prymat milosci nad surowoscia
reguly zakonnej, a pierwsza i najwazniejsza zasada, jaka nalezZy przyjac, jest

ukazane w Ewangelii nasladowanie Chrystusa (por. PC 2). Natomiast wsrod
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dokumentow Magisterium KosSciola w okresie posoborowym, ktore zawieraja
wnikliwg refleksje na temat Zycia zakonnego, programowym dokumentem
stata si¢ papieska adhortacja apostolska Jana Pawtla II Vita consecrata.
Glownym zalozeniem tego dokumentu jest pobudzenie osob konsekrowanych
do dzialania w kierunku odnowy i poglebienia swojej duchowosci. Nalezy
podkresli¢, ze wspolnym mianownikiem nauczania Kosciola o Zyciu konse-
krowanym jest wiernos¢ charyzmatowi i rozeznawanie nowych form aposto-
latu wychodzacych naprzeciw potrzebom ubogich.

Zgromadzenie Siostr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty w odpowiedzi na
wezwanie ojcOw soborowych i zgodnie z posoborowym nauczaniem KosSciota
podjelo refleksje nad charyzmatem i duchem instytutu oraz dokonalo rewizji
podejmowanych dzialan apostolskich. Siegajaca swymi poczatkami XIII wie-
ku wspolnota magdalenek od pokuty na nowo odczytata charyzmat pokuty
i modlitwy wynagradzajacej za grzechy swiata, a zwlaszcza kobiet. W ramach
odnowy siostry przyjelty wskazana przez Sobor zasade, ze ,ostateczng norma
zycia zakonnego jest nasladowanie Chrystusa” (PC 2). Poniewaz podstawa
duchowosci Zgromadzenia jest misterium paschalne Chrystusa, dlatego
mocniej podkreslono wartos¢ pokuty i modlitwy ekspiacyjnej za zbawienie
Swiata. Jej wyrazem stal sie wzrost gorliwosci i wiernosci powotaniu zakon-
nemu. Doceniono praktyke ducha pokuty opierajaca sie na wysitku przemia-
ny ,starego cztowieka” w ,nowego” (por. Rz 6,6; Ef 4,22-24). W procesie
odnowy zrezygnowano z niektérych zewnetrznych aktoéw pokutnych, zwro-
cono sie¢ zaS ku wewnetrznym umartwieniom z intencja wynagradzajaca za
grzechy swiata. To jeszcze wyrazniej podkreslito tozsamos¢ magdalenek od
pokuty powotanych do wynagradzania Najswietszemu Sercu Pana Jezusa.
W sposobie zycia, modlitwy i pracy dokonano zmian odpowiadajacych dzisiej-
szym mozliwosciom fizycznym i psychicznym czlonkin Zgromadzenia oraz
potrzebom apostolskim. W podejmowanych zmianach kierowano si¢ zacho-
waniem zdrowych tradycji stanowigcych dziedziczng wlasnos¢ instytutu
(PC 3). Zgromadzenie, majac swoje korzenie w zakonie kontemplacyjnym, za
jedna z wazniejszych form apostolatu przyjeto modlitwe ekspiacyjna, pogte-
biang przez czestg adoracje Najswietszego Sakramentu. Tym samym siostry

nie zerwaly z tradycja zakonna pierwszych wiekow istnienia Zgromadzenia.
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Przez dostosowanie form apostolatu do zmieniajacych sie warunkow histo-
rycznych dzieki poshuszefistwu Duchowi Swietemu i Magisterium KoSciota
zachowaly tworczg wiernosc¢ charyzmatowi. W tym duchu magdalenki od
pokuty, rozeznajac znaki czasu, podejmuja wszelkie dzialania apostolskie,
ktore pomagaja ukazywac wspoltczesnemu swiatu nieskonczone milosierdzie

Boga.
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ROZDZIAL 11
PODSTAWY DUCHOWOSCI ZGROMADZENIA SIOSTR
SW. MARII MAGDALENY OD POKUTY

Podstawa duchowosci Zgromadzenia Siostr Swietej Marii Magdaleny od Po-
kuty jest misterium paschalne zbawienia. Bog objawitl swoja mitos¢ do czlo-
wieka przez to, ze dal swojego Syna jako ,ofiare przeblagalng za nasze grze-
chy” (1 J 2,2). Z milosci do Chrystusa wyptywa troska magdalenek od pokuty
o grzesznikow. Przez modlitwe i ekspiacje za grzechy wlasne i sSwiata,
a zwlaszcza kobiet, siostry wlaczaja sie w Boze dzielo zbawienia. Podejmujac
rozne dziela pokutne, chca przywroci¢c porzadek zniszczony przez grzech.
W tradycji Zgromadzenia istotne miejsce zajmuje kult Serca Jezusowego. Na
krzyzu zranione Serce Jezusa najskuteczniej objawilo milosS¢ mitosierng, dla-
tego zanurzone w duchowosci paschalnej magdalenki od pokuty pragna swo-
ja miloscig odpowiadac¢ na milos¢ Boga i wynagradzac zniewagi wyrzadzone
Sercu Jezusowemu.

Pielegnowana przez siostry duchowos¢ eucharystyczna uzdalnia je do mi-
lowania i przebaczania oraz staje sie okazja do odnowienia wiezow siostrza-
nych, zgodnie z obietnica Chrystusa: ,gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie
moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18,20). W tym sensie poboznosc¢ chrzesci-
janska zawsze widziala gleboka wiez pomiedzy nabozenstwem do Matki Bozej
i kultem Eucharystii, totez w duchowosci magdalenek od pokuty wazne miej-
sce zajmuja rowniez praktyki modlitewne wynikajace z poboznosci maryjnej.
W Maryi kazda siostra znajduje Matke i wzor konsekracji jako wyraz pelnego
oddania swego Zycia na wylgacznosc Bogu.

Sobor Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium przypomina, ze ,wszyscy chrzesScijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu
powotani sa do pelni zycia chrzescijanskiego i do doskonatosci mitosci, dzieki
zas tej swietosci chrzescijan takze w spolecznosci ziemskiej rozwija sie bar-
dziej godny czlowieka sposob zycia” (zob. LG 40). Siostry magdalenki od

pokuty realizuja to wezwanie, wpatrujac sie w przyklad swietych patronow
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Zgromadzenia. Ze szczegblna czcig zwracaja sie do Matki Bozej, ktorej ore-
downictwa wzywaja jako Matki pokutujacych, sw. Marii Magdaleny, patronki
Zgromadzenia, §w. Augustyna - regutodawcy, sw. Jadwigi Slaskiej, ktora
sprowadzila zakon magdalenek od pokuty do Polski, i innych swietych
pokutnikow. Rozwazanie zycia Swietych patronow wzywa magdalenki od

pokuty do gorliwosci zycia oddanego Bogu i ludziom.

1. Regula Sw. Augustyna

Sw. Augustyn znany jest jako poszukujacy Boga, jako biskup i autor pism
teologicznych. Wlasciwie niewiele mowi sie o jego zyciu we wspolnocie mni-
chow monastycznych. Natomiast bogactwo jego osobowosci mozna odkryc
i zrozumie¢ dopiero w aspekcie chrzescijanskiego monastycyzmu, tym bar-
dziej ze nie tylko zatozyl kilka klasztorow, lecz sam rowniez zyl we wspolnocie
zakonnej9s.

Jego mysli dotyczace organizacji Zycia mnichoéw zostaly spisane w piSmie
monastycznym zatytulowanym Regula Augustyna. Jest to pierwsza regula
monastyczna na Zachodzie. Pytanie o poczatki mnichow augustianskich
wciaz pozostaje zywe. Nie wiadomo, czy byli kanonikami regularnymi, czy
pustelnikami. Jedno jest pewne: zakony te rozwijaly sie¢ dynamicznie, odwo-
lujac sie do rad wspodlnego zalozyciela: ,Podstawowym motywem, dla ktorego
zgromadziliscie sie, jest to, abyscie jednomyslnie mieszkali w domu i mieli
jedno serce i jednego ducha skierowanego ku Bogu” (Reguta 1,1)°6. Oryginal-
nosc¢ reguly Augustynowej polega na tym, ze nie znajdzie si¢ w niej, w odroz-
nieniu od reguly Sw. Benedykta, zadnych detali klasztornego porzadku dnia

ani tez struktury zewnetrznej wspolnoty. Ponadto owa najstarsza z regul, sie-

95 Por. P.A. Zumkeller, Sens i duch Reguly s$w. Augustyna, Krakow 1994, s. 20.

9 Por. J. Huscenot, Doktorzy Kosciola, ttum. K. Wojtowicz, Czestochowa 2002, s. 131-
-133. Autor podaje rowniez informacje o tym, Ze pierwsze wspoélnoty Zyjace wedlug reguly
augustianskiej rozwijaly sie pomyslnie od poczatkow ich zatozenia. Takze w czasach refor-
macji istnialy ok. dwa tysiace wspolnot. P6zniej powstaly kolejne zgromadzenia: augustianie
rekolekci, augustianie bosi, a w konicu augustianie od Wniebowziecia, inaczej asumpcjoni-
Sci, zalozeni w 1845 r. przez Emanuela dAlzona. Wsrod zeniskich wspolnot wymienia: siostry
Wniebowziecia, siostry Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny (wizytki), kanoniczki regular-
ne Sw. Augustyna, siostry Niepokalanego Poczecia. Do wspélnot zakonnych opartych na
regule Sw. Augustyna nalezy rowniez Zgromadzenie Siostr §w. Marii Magdaleny od Pokuty.
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gajaca poczatkow zycia monastycznego, wywarla wielki wplyw na zycie za-
konne pézniejszych wiekow?97.

Po pierwszej probie zycia wspolnego podjetej w Tagascie na przetomie roku
388 i 389 klasztory augustianskie cechowala wewnetrzna dynamika dojrze-
wania ,wolnosci i laski” przyjeta od fundacji klasztoru w Hipponie (391)98.
Klasztory mialy wyznaczone konkretne zadania niesienia pomocy wspolnocie
chrzescijan w pokonywaniu trudnosci zwiazanych z podzialami, by mogli
sprostac¢ misji niesienia Chrystusa ludzkosci. Sposob osiggniecia tych celow
byl prosty i gleboko ewangeliczny. Zasadzat sie na miltosci Boga i blizniego
przepojonej duchem pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej: ,Jeden duch i jed-
no serce ozywialy wszystkich, ktérzy uwierzyli. Zaden nie nazywal tego, co
posiadal swoim, ale wszystko mieli wspolne” (Dz 4,32). Pierwszych wierza-
cych w Chrystusa laczyla gleboka wiez duchowa, ktora cechowatla sie jedno-
Scia dusz i serc. Wspolnota odznaczala sie prawdziwa przyjaznia i chrzesci-
janska miloscia. Dzieki autentycznej jednosci promieniowala na innych
z wielka mocg ewangelizacyjna. Nastepstwem wspolnoty duchowej byla
wspolnota débr materialnych99.

Reguta sw. Augustynal® jest zwiezta w swojej tresci. Zamyka sie w oSmiu

krotkich rozdzialach dotyczacych zasad zycia wspolnego. Zawiera wskazania

97 Por. P.A. Zumkeller, Sens i duch..., dz. cyt., s. 21.

98 Obok dwoch meskich klasztorow w Hipponie Augustyn ufundowal rowniez monastyr
dla kobiet. Do wspolnoty tej procz dziewic nalezaly tez wdowy. Wspdlnota ta istniata juz
w konicu lat 90. IV w. Niestety nieznana jest dokladna data powstania fundacji i lokalizacja
klasztoru. Niektore szczegoly dotyczace organizacji zycia i codziennych praktyk w tej zen-
skiej wspolnocie mozna poznac¢ z pism Sw. Augustyna. Podstawowa zasada obowigzujaca
wstepujace do wspolnoty dziewice i wdowy dotyczyta catkowitego wyzbycia sie wlasnosci pry-
watnej i zycia w ascetycznej wspolnocie. Ta sama zasada obowigzywala w przypadku klasz-
toré6w meskich. Na czele zenskiej wspoélnoty stata przelozona nazywana matksa. Prawdopo-
dobnie wsrod zgromadzonych dziewic i wdéw mieszkal prezbiter sprawujacy piecze nad ich
rozwojem duchowym. Na podstawie listéw Augustyna mozna przypuszczaé, ze mniszki zaj-
mowaly sie wychowywaniem oddanych pod ich opieke sierot, zwlaszcza dziewczynek. Mnisz-
ki zbieraly réwniez porzucone mate dzieci i dbaly o to, aby je ochrzczono. Zob. §w. Augustyn,
Pisma monastyczne, ttum. P. Nehring i in., Zrédta Monastyczne 27, Tyniec — Krakéw 2002,
s. 58-59.

99 Por. S. Dyk, Gloszenie kerygmatu o KoSciele jako wspélnocie (Dz 2,42-47) w polskim
przepowiadaniu homilijnym, ,Roczniki Teologiczne KUL” 55 (2008) z. 8, s. 21-22.

100 Reguta monastyczna przypisywana §w. Augustynowi wzbudza ogromne zainteresowa-
nie wsrod badaczy. Wielokrotnie byla przedmiotem naukowych debat. Wydano wiele wydan
krytycznych tego tekstu. Wspélnym mianem Reguly monastycznej Sw. Augustyna okresla sie
kilka dokumentow, ktore przechowaly sie w rekopisach albo zupelnie osobno, albo tworzac
kombinacje skladajaca sie z dwoéch lub trzech sposrod nich, albo tez przetrwalty w dwéch
roznych wariantach, adresowanych do kobiet lub mezczyzn. Za podstawowe dla Reguty
uznaje sie trzy utwory: Ordo monasterii (Porzadek klasztoru); Praeceptum — reguta dla mni-
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dla tych, ktorzy chca zy¢ w klasztorze. Cel i fundament zycia wspolnego
zamyka sie w pierwszym rozdziale, nastepne dotycza modlitwy, umiarkowa-
nia i umartwienia, strzezenia czystosci i upomnienia braterskiego, rzeczy co-
dziennego uzytku i postugiwania sie nimi, prosby o przebaczenie i darowania
win, sprawowania wiladzy i postuszenstwa oraz zachowania regulty. W ostat-
nim rozdziale zapisano nakaz czytania Reguty raz w tygodniu, tak aby wypet-
niac gorliwie to, co zostalo w niej zapisane. Podkresla ona przy tym wolnosc
w wypelnianiu przepisow. Wspolpraca z taska Bozg w wolnosci wydaje owoce
dobrego postepowania i pomaga jak najlepiej realizowa¢ powotanie: ,Niech
Bog da wam, abysScie to wszystko zachowywali z miloscia jako mitosnicy
duchowego piekna, wydajacy stodki zapach Chrystusowy pochodzacy z dob-
rego postepowania, bo nie jesteScie jako niewolnicy pod Prawem, ale jako
wolni utwierdzeni w tasce” (Reguta 8,1).

Regute Augustyna cechuja: wpltyw Pisma Swi(—;tego, zwiezlos¢, brak szcze-
gotow, zalozenie dojrzatosci osobowej mnicha, brak sankcji karnych, mozli-
wosS¢ duchowej przyjazni miedzy mezczyzna a kobieta. W wielu miejscach
wystepuje stowo ,miltosierdzie” oznaczajace powazne traktowanie stabosci in-
nych ludzi. Wymienione elementy sprawiaja, ze Regule Augustyna odczytuje
sie bardziej jako przekaz doswiadczenia niz zbior wskazéwek na drodze do-
skonatosci mnicha. Augustyn sam okreslit Regute wyrazeniem libellus, co
oznacza mala ksiazeczke lub pamflet. Na uwage zastuguje fakt, ze mogli ja
stosowac¢ tak mezczyzni, jak i kobiety, w przeciwienstwie do regut pisanych
w nastepnym wieku przez Cezarego z Arles i innych!0l. Augustyn dokonat
swego rodzaju przelomu w monastycyzmie zachodnim. Idee chrzescijanina
jako najbardziej wartosciowego obywatela w stuzbie spoleczenstwa, tak zywa
na Zachodzie, rozciggnatl na wspolnoty monastyczne. I tak jak dzieki swej

wierze chrzescijanin wnosit wklad w budowanie spoteczenstwa o charakterze

chéw; Obiurgatio — napomnienie skierowane do klécacych sie mniszek — List 211,1-4; oraz
List 211,5-16 — Regularis informatio, czyli wariant reguly dla wspélnot zenskich. Zob. sw.
Augustyn, Pisma monastyczne, dz. cyt., s. 60; Regulta $w. Augustyna, w: Starozytne reguly
zakonne, wybor, wstepy i oprac. M. Starowieyski, red. E. Stanula, Pisma Starozytnych Pisa-
rzy 26, Warszawa 1980, s. 93-106; Reguta dla zakonnic w Hipponie (List 211), w: Antologia
patrystyczna, wyboér, oprac. i thum. A. Bober, Krakow 1965, s. 268-274; M. Kanior, Historia
monastycyzmu chrzescijariskiego, t. 1: Starozytnosé¢ (wiek III-VIIl), Krakéw 1993, s. 209-217.

101 Zob. G. Lawless, Przeglad monastycyzmu augustianiskiego, w: Duchowos$é starozytnego
monastycyzmu, Krakow 1995, s. 74-75.
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bardziej ewangelicznym, podobnie obecnos¢ w swiecie wspolnot monastycz-
nych miala wyroznia¢ sie zyciem wedlug prawa mitosci Boga i blizniego.
A zatem klasztory augustianskie stawaly sie miejscem doswiadczenia i reali-
zowania milosci Boga i blizniego. Regulodawca nazywa swoje klasztory
wspolnotami mitosci. Cnocie tej przypisuje role glownej zasady Zycia zakon-
negol02. MitosS¢ powinna przenika¢ wszystko, przejawiac sie podczas posit-
kow, rozmow, pracy, rekreac;ji.

W ideale Zzycia wspolnotowego Reguta Augustyna odnosi si¢ do wzoru
pierwszych wspolnot chrzescijanskich. Milos¢ bylta tym, co zespalato wspol-
noty rodzacego sie Kosciola. Wszyscy mieli tam jedno serce i jednego ducha.
Zadanie budowania jednosci reguta ta wiaze z zachowaniem cnot spotecz-
nych, takich jak wieksza troska o potrzeby wspolnoty niz o swoje, rezygnacja
z przywiazania do dobr materialnych, pokora, gotowosS¢ niesienia pomocy,
zycie w czystosci rozumianej nie tylko jako zachowanie celibatu, ale rowniez
opanowanie uczucé i pragnien. Zycie w zgodzie i wyrozumiatosci dla stabosci
wspotbraci jest mozliwe pod warunkiem ciaglej pamieci o obecnosci Boga!l03.
Zrozumienie stabosci nie oznacza akceptacji bledow ani zltych zachowan.
Wzywa do znoszenia siebie wzajemnie w milosci i braterskim lub siostrzanym
upomnieniu.

We wspolnotach augustianskich akcent potozono na mitos¢ braterskalo4.
sMilujemy [Boga|, poniewaz Bog sam pierwszy nas umilowal. Jesliby ktos
mowil: «Miluje Boga», a brata swego nienawidzil, jest klamca, albowiem kto
nie mitluje brata swego, ktorego widzi, nie moze milowac¢ Boga, ktérego nie
widzi. Takie zas mamy od Niego przykazanie, aby ten, kto mituje Boga, mito-
wal tez i brata swego” (1 J 4,19-21). Augustyn w swoim przekazie ukazuje
bogactwo milosci, ktora tatwym czyni wszystko, cokolwiek jest trudne, no-
wym, co stalo sie juz przyzwyczajeniem, nadaje moc dazeniu do najwyzszego
dobra, uwalnia od wszelkich zainteresowan niezwigzanych z Bogiem. Mitosc
wraz z pokora staje sie istota kazdej cnoty. Cnota bowiem jest uporzadkowa-

na mitoscia i darem Boga. Z milosci zrodzito sie¢ w Augustynie pragnienie

102 Por. P.A. Zumkeller, Sens i duch..., dz. cyt., s. 24.
103 Por. M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzeScijariskiego, t. 1, dz. cyt., s. 213-214.
104 Por. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, s. 83.
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kontemplacji spraw Bozych, co jest wlasciwe madroscil®>. W mysli sw. Augu-
styna prymat mitosci przejawia sie na wiele sposobow. MitoS¢ oswieca umyst,
rozpala wole i pobudza pragnienie w cztowieku. Biskup Hippony uczy o milo-
Sci prawdziwej, ktora jest przylgnieciem do Boga, i o milosci falszywej, czyli
miloSci samego siebie. Falszywa miloSC przejawia sie w nieuporzadkowane;j
milosci do rzeczy i do ludzi. MitloS¢ powinna prowadzi¢ nie tylko samego czlo-
wieka do Boga, ale rowniez innym wskazac¢ droge do najwyzszego dobra,
jakim jest Bog, w ktorym czlowiek znajduje spetnienie. MitoS¢ jest wewnetrz-
na sitla wznoszenia sie do Bogal%¢. Taka uporzadkowana mitos¢ nadaje rela-
cjom we wspolnotach zakonnych wlasciwy kierunek.

W zyciu wspélnoty wazna jest modlitwa. Sw. Augustyn podkresla zwigzek
miedzy jej wymiarem zewnetrznym a wewnetrznym: ,,Gdy modlicie sie psal-
mami i hymnami, rozmyslajcie w sercu o tym, co wypowiadacie glosem” (Re-
guta 2,3). Modlitwa w miare powtarzania powinna stawac sie coraz doskonal-
sza. Postep w modlitwie jest przejawem rowniez rozwoju zycia duchowegol97.
Mnich powinien miec¢ serce stale zwrocone ku Bogu. Umyst i serce wypetnio-
ne mysla o Bozej milosci i milosierdziu moga nastepnie zwroécic sie ku czlo-
wiekowi. Nie zatrzymuja sie jedynie na rozwazaniu, lecz konkretyzuja swe
pragnienia w wyswiadczaniu dobra. Praktykom pokutnym i ascetycznym,
takim jak post lub wstrzemiezliwos¢, sw. Augustyn przypisuje znaczenie
przede wszystkim duchowe. W procesie duchowego rozwoju istotne jest
oczyszczenie przez umartwienie. Prowadzi ono do wyzwolenia mitoSci praw-
dziwszej i silniejszej. Umartwienie ma ustali¢c wlasciwy porzadek i harmonie
w czlowieku. Sw. Augustyn odchodzi od surowosci w zewnetrznych prakty-
kach pokutnych. Powinny one by¢ raczej podporzadkowane zdrowiu oraz
stanowi zycia, z ktorego zakonnicy przyszli do klasztorul!%8. Zaklada sie przy
tym dojrzalosc osobowg zakonnika i jego zdolnos¢ do samodyscypliny: ,Ciala
wasze ujarzmijcie postami i wstrzemiezliwoscig w jedzeniu i piciu, na ile tyl-

ko zdrowie pozwala. Gdy jednak kto$S nie moze posci¢, niech nie spozywa

105 Por. Jan Pawet II, List apostolski ,,Augustinum Hipponensem” do biskupéw, kaplanéw,
rodzin zakonnych i wiernych Kosciola katolickiego w 1600. rocznice nawrécenia Sw. Augusty-
na, biskupa i doktora Kosciota, OR (1986) nr 9, s. 3-9.

106 Por. S. Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, Katowice 2012, s. 143-144.

107 Por. Starozytne reguly zakonne, dz. cyt., s. 84.

108 Por. tamze, s. 86-87.
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przynajmniej zadnego jedzenia poza porami positkow, chyba ze jest chory”
(Reguta 3,1).

Waznym elementem zycia zakonnego bylo przezywanie czystosci ,ze wzgle-
du na krolestwo niebieskie”. Przyznajac uprzywilejowane miejsce dialektyce
antropologicznej ,czlowieka wewnetrznego” i ,czlowieka zewnetrznego?,
Augustyn doszedt do odmiennej wizji ciala niz proponowana przez filozofie
platonska. W patrzeniu na osoby plci przeciwnej i nawiazywaniu z nimi rela-
cji Augustyn nie mowi o walce z cialem, lecz zwraca uwage na ,serce czyste,
dusze czysta, spojrzenie czyste”. Dojrzale relacje we wspolnotach zakonnych
i poza nimi warunkuje czystosc¢ intencji, mysli i pragnien. W sercu czltowieka
miesci sie zdolnos¢ wlasciwego patrzenia na blizniego. Z wnetrza cztowieka
wychodza wszak jego czyny. Relacje maja ksztaltowac sie¢ w wolnosci ducho-
wej, jaka posiada cztowiek duchowy, homo spiritualis. I mnich, i mniszka
klasztoru augustianskiego osigga wolnos¢ duchowa z pomoca taski Bozej10.
Kandydatem do zycia klasztornego nie jest osoba bezgrzeszna, lecz osoba,
ktora podejmowata wysitek stawania si¢ homo spiritualis. Dlatego tez wazna
czeS¢ Reguly zajmuje kwestia czystosci, i to nie tylko w jej wymiarze cie-
lesnym. W utrzymaniu czystosci wewnetrznej wazne sg rowniez czynniki
zewnetrzne: ,W waszym postepowaniu, w postawie, we wszystkich waszych
ruchach niech nie bedzie niczego, co mogloby obraza¢ wzrok kogokolwiek,
ale niech beda one zgodne ze Swigetoscia, ktéora wam przystoi” (Reguta 4,3).

Zycie duchowe i jego wzrost polega wedlug mysli Sw. Augustyna na zdol-
nosci do bezinteresownego daru milosci. Im wiecej mitosci, tym wiekszy
wzrost duchowy. Mitos¢ prowadzi do poznania Milowanego. Z tego zas pozna-
nia wyrasta coraz wieksze pragnienie upodobnienia sie¢ do Niego, pragnienie
tak wielkie, ze serce czlowieka duchowego nie moze go pomiescic, czuje przy-
naglenie do dzielenia sie nim110, Zycie duchowe doskonali sie przez madrosc,
ale nie w rozumieniu zdobytej wiedzy teologicznej, lecz bardziej przez ma-
dros¢ w sensie biblijnym, wynikajaca z poznania Boga i Jego przykazan.

Zdolnos¢ mitlowania Boga i blizniego ma swoje zrodlo w wierze i rozumieniu

109 Por. T. Spidlik, I. Gargano, V. Grossi, Historia duchowosci, t. 3A: Duchowo$é Ojcéw
greckich i wschodnich, Krakow 2004, s. 301-308.
110 Por. tamze, s. 360.
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duchowym osoby Jezusa Chrystusa. Zycie zakorzenione w Chrystusie staje
sie aktywne we wspolnocie Kosciota.

Nalezy zaznaczy¢, ze sSw. Augustyn jako regulodawca podchodzit do Zycia
zakonnego realistycznie. Zdawal sobie sprawe z nieuniknionych konfliktow
we wspolnotach. Zachecal do unikania sporéw, a jesli juz do nich doszlo,
wzywal do praktykowania braterskiego upomnienia: ,Niech nie bedzie miedzy
wami sporow; gdyby wybuchtly, konczcie je jak najszybciej, aby gniew nie
rozpalil sie¢ w nienawis¢, zdzbto nie urosto w belke i z duszy nie zrobilo zabo6j-
cy. Tak bowiem czytacie: «Kto nienawidzi swego brata, jest zabodjca»” (Reguta
6,1). W upomnieniu braterskim afrykanski doktor Kosciota podkresla zgod-
nosc z tekstem biblijnym: Najpierw w cztery oczy, nastepnie, jesli to nie skut-
kuje — w obecnosci swiadka, z kolei donies¢ Kosciotowi, majac na uwadze do-
bro wspoélbrata (por. Mt 18,15-17). W calym tym postepowaniu nakazuje
dyskrecje, takt i mitos¢. Ten, kto upada i prosi o przebaczenie, wykazuje
wieksza dojrzatosc niz ten, kto mato kiedy upada, lecz z trudem prosi o prze-
baczenielll. W ocenie tej drugiej postawy regutodawca jest surowy: ,Lepszym
zas jest ten, ktory, choc czesto ulega pokusie gniewu, jednak szybko prosi,
by mu odpuscit ten, ktorego uznaje, ze obrazil, od tego, ktory wprawdzie
rzadko ulega gniewowi, ale tez trudniej sktania si¢ do proszenia o przebacze-
nie. Ten zas, kto nigdy o przebaczenie nie prosi albo tez nie prosi z serca,
przebywa w klasztorze niepotrzebnie, chocby stamtad go nie wypedzano” (Re-
guta 6,2).

W Regule mozna znalez¢ nowe ujecie autorytetu przelozonego i kwestii
postuszenstwa. Nie ma tutaj wezwania do absolutnego postuszenstwa wobec
polecen przelozonego ani tez sankcji karnych do stosowania w razie niepo-
shuszenstwa. Wiecej miejsca poswieca sie¢ obowiazkom przelozZonego niz pod-
wladnego. Podwladny powinien byc¢ postuszny przelozonemu jak ojcu, aby
w jego osobie nie obraza¢ Bogal!l2. Do przelozonego zas nalezy troska o to,
aby mieszkancy klasztoru zachowywali regule, a jesli tak nie jest, z miloscia
powinien upomniec¢ bladzacych. Trzeba, aby sam dawal przykiad dobrych

uczynkow. Jego postuga ma byc shuzba wobec podwladnych. Z tytutu swego

111 Zob. Starozytne reguly zakonne, dz. cyt., s. 88.
112 Zob. tamze, s. 89.
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urzedu nie moze domagac sie wzgledow ani korzysci. Na przelozonym spoczy-
wa wieksza odpowiedzialnos¢ za powierzonych mu podwtadnych. Ze swego
zarzadzania bedzie musial zda¢ rachunek przed Bogiem. Augustyn zawierza
przy tym osobe przelozonego trosce podwladnych: ,Totez okazujac wieksze
postuszenstwo, zmitujcie sie¢ nie tylko sami nad soba, ale przede wszystkim
nad nim, bo kto pomiedzy wami zajmuje wyzsze miejsce, w tym wickszym
znajduje sie niebezpieczenstwie” (Reguta 6,4). Tak wyznaczone zadania nie
umniejszaja autorytetu przetozonego.

Wspolnoty zakonne, ktore oparly swoje konstytucje na regule sw. Augusty-
na, cechuja sie ukierunkowaniem ewangelicznym i eklezjalnym, mocno pod-
kreslaja zycie wewnetrzne i rys maryjny. Nabozenstwo do Najswietszej Dzie-
wicy wyraza sie przez uznanie Jej za ,pierwsza fundatorke zycia zakonnego”.
Prymat duchowosci opartej na mysli Sw. Augustyna ma charakter potrojny:
polega na pierwszenstwie milosci, laski i Chrystusa. Jednosé Trojcy Swietej
staje sie wzorem dla Zycia braterskiego. Augustianskie braterstwo opiera sie
na dialogu w atmosferze wolnosci, zmierza do pluralizmu nie przeciwstaw-
nego, lecz dazacego do jednosci. Osobowos¢ zakonnika rozwija sie w atmo-
sferze przyjazni opartej na fundamencie, jakim jest Chrystus!!3. W mysli sw.
Augustyna zycie duchowe zakorzenia sie w milosci i doskonali przez madrosc
oraz intymne zjednoczenie z Chrystusem w Koscielel14.

Sw. Augustyn jest dobrym wychowawca, nie gubi sie w detalach, lecz prze-
kazuje to, co zasadnicze. Totez wiele wspolnot zakonnych zyje wspolczesnie
wedhug wskazan Reguly sSw. Augustyna i na niej opiera organizacje zycia
wspolnotowego i apostolskiego, wsrod nich rowniez siostry ze Zgromadzenia
Siostr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty. Wierne wypelnianie celu i zadan
Zgromadzenia, jak podaja konstytucje, magdalenki od pokuty osiagaja przez

113 Por. Duchowos$é Sredniowiecza, red. B. Calati, R. Grégoire, A. Blasucci, Historia
Duchowosci 4, Krakéw 2005, s. 329. Wsrod spadkobiercow s§w. Augustyna nazywanych
augustianami wymienia sie trzy odmiany: eremitow, rekolektow i bosych. Mate wspélnoty
eremickie w 1256 r. zjednoczyly sie w kongregacje pod nazwa augustianow eremitow, ktorzy
w 1303 r. weszli do kategorii zakonéw zebraczych. Dwa inne typy zakonu augustianskiego:
rekolekci i bosi, powstaly w XVI w. na skutek reformy augustianow eremitéw. Augustianie
rekolekci uzyskali autonomie w 1912 r., natomiast augustianie bosi odlaczyli sie w 1931 r.
Wszystkie te galezie trzymaja sie jednego pnia, jakim jest mysl i duch §w. Augustyna. Zob.
tamze, s. 329-331.

114 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 75.
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laczenie kontemplacji z miloscia apostolskal!ls. Przyklad harmonijnego go-
dzenia obowigzkow zycia klasztornego z apostolskimi zadaniami duszpaster-
skimi znajduja w osobie sw. Augustyna. Zakonodawca gorliwie wypelnial wy-
magania monastycznego stylu zycia mimo licznych obowigzkow pasterskich.
Pociagniete tym przykladem wspolnoty opierajace sie na prawie augustian-
skim sa wezwane do dawania Swiadectwa, ze zycie w jednosci z Bogiem
i miedzy soba moze wyprowadzi¢ ludzi z osamotnienia i egoizmull6. Zadanie
to staje sie szczegdlnie wazne w obecnym czasie. Z jednej strony wspolczesny
czlowiek poprzez postep techniczny ma mozliwos¢ szerszej komunikacji,
zawierania znajomosci oraz doswiadczenia braterstwa, z drugiej zas odczuwa
izolacje i opuszczenie. Aby spetnia¢ swoje apostolskie postannictwo, magda-
lenki od pokuty staraja sie w praktyce dnia codziennego nabywac cnot wilas-
ciwych Zgromadzeniu: milosci Boga i blizniego, pokory i prostoty, gorliwosci
w wypelnianiu przykazania milosci i reguly zakonnej, ofiarnosci i ducha
pokuty. Kazdego dnia podejmuja wysitek zycia w zgodzie i miloSci wzajemne;j,
przekraczajacej wszelkie roznice. Mitos¢ do Jezusa Chrystusa uzdalnia je do
zacieSniania we wspolnocie wiezi wewnetrznej, ktora decyduje o istnieniu
i wartosci zewnetrznej spojni. Z tg mySla zamieszkaly wspodlnie: ,Przede
wszystkim w tym celu jestescie zgromadzone razem, abyscie jednomyslnie
mieszkaly w domu i mialy jedna dusze i jedno serce skierowane ku Bogu”
(Reguta 1,3). Idac za wskazaniem sw. Augustyna, w trosce o jednos¢ miedzy
soba, siostry sa wierne codziennej liturgii sprawowanej wspolnotowo. Udzial
we wspolnej modlitwie jest zrodlem sity, ktora ksztattuje wspolnote. Dlatego
zgodnie z zaleceniem reguly ,trwaja one na modlitwie w godzinach i czasach
oznaczonych” (Reguta 2,10). Centrum zycia we wspolnocie magdalenek od
pokuty stanowi Eucharystia. Pielegnowany wymiar eucharystyczny ducho-
wosci siostr uzdalnia je do milowania, ofiarowania siebie za grzechy Swiata,
przebaczenia i apostolstwa. Zgodnie ze wskazaniem reguly, uczestniczac we
wspolnotowym celebrowaniu liturgii godzin, siostry staraja sie zachowac
zgodnosc¢ serca ze slowami modlitw i psalmow, tak jak nakazuje zakonodaw-

ca: ,Gdy w psalmach i hymnach modlicie si¢ do Boga, rozwazajcie w sercu

115 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 8.
116 Por. P.A. Zumkeller, Sens i duch..., dz. cyt., s. 28.
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to, co wymawiacie ustami” (Reguta 2,12). Dlatego w ramach przygotowania
do udzialu w modlitwie wspolnotowej siostry starajg sie¢ o zachowanie sku-
pienia i wyciszenie. Zachowanie zgodnosci serca, mysli i wypowiadanych
stow pomaga magdalenkom od pokuty w rozwoju wewnetrznym i w Zyciu
w duchu prawdziwie ewangelicznym. Akcent polozony na modlitwe wspolno-
towa nie umniejsza wartosci modlitwy osobistej. Na temat modlitwy sw.
Augustyn pisze w Regule o umiarkowaniu i umartwieniu. Podaje jeden rodzaj
umartwienia, jakim jest post i wstrzemiezliwoS¢ w pokarmach i napojach
(por. Reguta 3,14). Postawa taka ma doprowadzi¢ do opanowania zmystowo-
Sci i przewagi ducha nad pozadliwoscia ciatla. Magdalenki od pokuty starajg
sie, aby ich zycie mialo charakter pokutny i bylo znakiem dla otoczenia.
W tym celu podejmuja zewnetrzne akty pokutne i umartwienia wewnetrzne.
Jednag z takich form jest rowniez zachowanie milczenia podczas positkow
(z wyjatkiem dni uroczystosci koscielnych i zakonnych). Na potrzebe zacho-
wania ciszy regula wskazuje w zaleceniu, aby od chwili przyjscia do stolu az
do powstania stucha¢ w milczeniu tego, co sie czyta, aby nie tylko usta przyj-
mowaly pokarm, ale i serce pragneto slowa Bozego (por. Reguta 3,15). Dla-
tego we wspolnotach magdalenskich podczas positkow czyta sie stowo Boze
oraz fragmenty lektury duchowej.

Wazng role w relacjach we wspolnocie odgrywa wedlug sw. Augustyna
upomnienie braterskie. Udzielane roztropnie, wedlug zasady ewangelicznej —
daje wyraz wspolodpowiedzialnosci za zycie wspotbraci. Regulodawca naka-
zuje, ze jesli zauwazy sie zbytnia swobode postepowania, nalezy natychmiast
dana osobe upomnie¢, aby rodzace sie zlo nie zdazylo sie rozwinac (por.
Regula 4,25). Praktycznie we wspolnotach magdalenek od pokuty wezwanie
to realizuje sie¢ poprzez upomnienie siostrzane. W procesie formacji ksztaltuje
sie dojrzata osobowos¢, umiejaca przyja¢ upomnienie nawet wtedy, gdy jest
zbyt surowe. Nie wolno nosi¢ w sobie dlugo uraz, gdyz moze si¢ to przerodzic
sie w antypatie i, co gorsza, w nienawiS¢. A zatem sw. Augustyn wzywa do
tego, aby jesli pojawia sie sprzeczki, jak najszybciej prosi¢ o przebaczenie
i darowanie win. Wsrod siostr magdalenek od pokuty wyraza sie¢ to w sio-
strzanej prosbie o przebaczenie przed dniami skupienia wspolnoty, rekolek-

cjami i spowiedzia Sw. Slowo ,przepraszam” powinno wyrazac autentyczny
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zal za popelnione przewinienie oraz gotowos¢ do unikania wszystkiego, co
powoduje uraze. Wymaga ono dyspozycji obu stron: zaréowno do proszenia
o przebaczenie, jak i do przyjecia przeproszenia. Pomoca w wychowania do
takiej postawy sa we wspolnotach magdalenskich nabozenstwa pokutne,
ktore umacniaja ducha pojednania.

Znajac realia zycia klasztornego, biskup Hippony wiedzial, ze pierwotna
gorliwos¢ zakonnikow z czasem ulega ostabieniu, dlatego w koncowym roz-
dziale zaleca systematyczne czytanie Reguly: ,Abyscie jednak nie zaniechali
czegos$ przez niedbalstwo, niech ta ksiazeczka (libellus) bedzie czytana raz na
tydzien dla przegladania sie¢ w niej jak w zwierciadle” (Reguta 7,2). Zgodnie
z tym wezwaniem siostry magdalenki od pokuty kazdego dnia czytaja frag-
menty prawa zakonnego, w tym Reguly, aby weryfikowac swoje postepowanie
i podejmowac wysitek poprawy i doskonalenia swojego postepowania na dro-
dze ku swietosci w zyciu wspolnym. Wedlug nauczania sw. Augustyna reguly
trzeba przestrzega¢ w duchu umilowania piekna duszy i poprzez dobre Zycie
promieniowa¢ miloScia Chrystusa na innych!l?’. Tak przyjete pouczenia
regulodawcy, cho¢ moga sie wydawac odlegle w czasie, to jednak zawsze sa
aktualne w realizacji wezwania do doskonalosci chrzescijanskiej na drodze

rad ewangelicznych w zyciu wspolnotowym.

2. Duchowosé ekspiacyjna

Jak wspomniano, podstawe duchowosci Zgromadzenia Siostr Swietej Marii
Magdaleny od Pokuty stanowi misterium paschalne zbawienia. Chrystus
sjest ofiara przebtagalna za nasze grzechy” (1 J 2,2), abySmy juz nie zyli dla
siebie, lecz dla Tego, ktory za nas umart i zmartwychwstat (por. 2 Kor 5,15).
Siostry przez pielegnowanie ducha pokuty, moca Chrystusa i z mitosci do
Niego, same sobie umarlszy, staja si¢ uczestniczkami nowego, prawdziwego
zycia, ktore jest udzielane tym wszystkim, ktorzy z Nim powstang z mart-

wych!18,

117 Por. tamze, s. 72.
118 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 10.
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Leksykon duchowo$ci katolickiej definiuje pojecie wynagrodzenia jako
naprawienie krzywdy wyrzadzonej komus (ekspiacja) i dopelnienie praw-
dziwego nawrocenia. Przede wszystkim jest to akt odkupienczy Jezusa Chry-
stusa, w ktorym w sposob zastepczy ofiarowal siebie za grzechy ludzi, aby
ysusprawiedliwic wielu i dzwigac¢ ich nieprawosci” (Iz 53,11). Do udzialu
w Chrystusowym zadoscuczynieniu wezwany jest kazdy cztowiek, ktory po
pojednaniu sie¢ z Bogiem i bracmi moze naprawi¢ swa przesztosc i pelnic¢ do-
broll9. Kosciol naucza, ze miloS¢ nadaje ofierze Chrystusa wartos¢ odkupien-
czg 1 wynagradzajaca, ekspiacyjna i zadoScczyniaca. On nas wszystkich po-
znal iukochal az do ofiarowania swego zycia. Dlatego ,milos¢ Chrystusa
przynagla nas, pomnych na to, ze skoro Jeden umart za wszystkich, to wszy-
scy pomarli” (2 Kor 5,14). Zaden cztowiek, nawet najSwietszy, nie jest w sta-
nie wziaC na siebie grzechow wszystkich ludzi i ofiarowac sie za nich. Ztoze-
nie przez Jezusa Chrystusa ofiary odkupienczej ,za wszystkich” bylo mozliwe
dzieki istnieniu w Nim boskiej osoby Syna, ktora przekracza i rownoczesnie
obejmuje wszystkie osoby ludzkie oraz ustanawia Go Glowa calej ludzkosci
(por. KKK 616).

Osoby konsekrowane sa powolane i wezwane do kontemplacji Jezusa
wywyzszonego na krzyzu, poniewaz to na krzyzu dziewicza milos¢ Jezusa do
Ojca i do wszystkich ludzi wyrazila sie w sposob najdoskonalszy, ubostwo
stalo sie¢ catkowitym ogoloceniem, a posluszenstwo darem z wlasnego Zycia
(por. VC 23). Zobowiazawszy si¢ do nasladowania Chrystusa przez zlozone
sluby czystosci, ubostwa i poshuszenstwa, konsekrowani daza we wspolnocie
osobowej do mitosci doskonatlej. Nasladowanie Chrystusa ukrzyzowanego
zaklada ukrzyzowanie wlasnego egocentryzmu. Tylko w ten sposéb mozna
nasladowac¢ mitos¢ Ukrzyzowanego i zy¢ dla innych. Wiernosc¢ tej milosci
ujawnia sie i hartuje w pokorze zycia ukrytego, w cierpieniu, w poddaniu sie
woli Bozej. Wiernos¢ Bogu, nawet gdy traci sie sily i autorytet, uzdalnia do
shuzby braciom: stuzby ofiarnej, pelnionej kosztem wielu wyrzeczen, przez
modlitwe wstawiennicza, przez bezinteresowng postuge chorym i ubogim,

wzajemna pomoc w trudnosciach oraz udzial w zyciu Kosciota. Dzigeki temu

119 J M. Poplawski, W. Zawadzki, Wynagrodzenie (haslo), w: Leksykon duchowosci katolic-
kiej, dz. cyt., s. 927.
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osoby konsekrowane staja sie znakiem nowej przyszlosci rozjasnionej mitos-
cia i nadzieja Chrystusa ukrzyzowanego!20.

Do istoty powotania chrzescijanskiego w ogole nalezy prawo wyrzecze-
nia. Natomiast szczegdlnie odnosi sie ono do powotania zwiazanego z profe-
sja rad ewangelicznych. Prawo to dotyczy wyrzeczenia sie¢ wszystkiego po to,
zeby ,odnalezc¢ sie” pelniej i rozpoznac tajemnice wlasnego czlowieczenstwa
w Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym. W osobie konsekrowanej
wezwanej przez Chrystusa do zycia wedlug rad ewangelicznych odbija si¢
niejako moc tajemnicy paschalnej, ktora wyraza si¢ w procesie, o ktéorym
pisze sw. Pawel w Drugim Liscie do Koryntian: ,Chociaz bowiem niszczeje
nasz czlowiek zewnetrzny, to jednak ten, ktory jest wewnatrz, odnawia sie
z dnia na dzien” (2 Kor 4,16). Proces wewnetrznej przemiany w zyciu osoby
powolanej na droge ewangelicznej rady czystosci, ubostwa i postuszenstwa
powinien dokonywac sie codziennie (por. RD 10). W ten sposob osoba konse-
krowana odrywa sie¢ od wlasnego ,ja” i decyduje radykalnie iS¢ za Jezusem.
Przez swoje cierpienie Chrystus nie tylko dat uczniom przyktad, jak is¢ Jego
Sladami, lecz otworzyl ludziom catkiem nowa droge, ktora jesli sie kroczy,
zycie i Smier¢ doznaja uswiecenia i nabieraja nowego sensu. Jako ,niewinny
Baranek krwia swoja dobrowolnie wylana wystuzyt nam zycie i w Nim Bog
pojednal nas ze soba i miedzy nami samymi oraz wyrwal z niewoli szatana
i grzechu, tak ze kazdy moze wraz z Apostolem powiedzie¢: Syn Bozy «umito-
wal mnie i wydatl siebie samego za mnie» (Ga 2,20)” (KDK 22).

Magdalenki od pokuty wypelniaja wezwanie do poéjscia droga paschalna.
Powotane do doskonatej milo$ci w Zgromadzeniu Siéstr Swietej Marii Magda-
leny od Pokuty, przez przyklad wlasnego Zycia i postuge apostolska magda-
lenki od pokuty chca doprowadzac ludzi na spotkanie z mitlujacym Bogiem.
Widzac Scistg wiez pomiedzy pokuta i pojednaniem dopetniajaca sie w tajem-
nicy krzyza Chrystusa i w lacznosci z Nim, swoje zycie pokutne skladaja
w ofierze ekspiacyjnej za grzechy wlasne, a zwlaszcza kobiet!2l. A zatem co-
dzienne cierpienia ofiaruja przede wszystkim w intencji powrotu grzesznikow

na droge Bozych przykazan.

120 S. Urbanski, Mistyka zycia konsekrowanego, w: Vita consecrata. Adhortacja, dz. cyt.,
s. 368-369.
121 Zob. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 104.
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Zyjac duchem wynagradzania za grzechy, zakonnice wiedza, ze tylko ofiara
skladana Ojcu w Chrystusie i z Chrystusem przyczynia si¢ do zbawienia sie-
bie i innych. Zrédlem takiego przekonania jest chrze§cijaniskie rozumienie
cierpienia jako wezwania do przyjecia bolu nie dla samego bolu, ale dla
nadania mu sensu. Kazde doswiadczenie niesprawiedliwosci i bolu przyjete
W ten sposOb moze zostac przeksztalcone w ofiare oczyszczajaca i przyczynia-
jaca sie do pojednanial?2. Dopiero nadanie cierpieniu sensu w znaczeniu
ofiarowania go za kogos lub za cos powoduje jego owocnos¢. Wyprasza sie
bowiem w ten sposob taske nawrdocenia i pojednania z Bogiem dla tych, kto-
rzy oddali sie od Niego przez grzech. Ofiarujac z taka intencja swoje zycie,
magdalenki od pokuty w pelni realizuja paschalny wymiar duchowosci Zgro-
madzenia. Intencja zycia wedlug ducha ekspiacyjnego wyraza sie¢ w aktach
pokutnych. Motywacje do podejmowania réznych form wyrzeczen siostry
znajduja w miltosci do Boga, ktory ,tak umilowal nas, Zze Syna swego Jedno-
rodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial Zycie
wieczne” (por. J 3,16).

Najskuteczniej milos¢ Boga do czlowieka objawilo zranione Serce Jezusa.
Dlatego tez magdalenki od pokuty zostaly powolane do kontemplacji Naj-
Swietszego Serca Jezusa, co pozwala lepiej przypatrze¢ sie¢ wlasnemu sercu
i przemieniac je na wzor milosiernego Serca Zbawicielal?3. Przez doswiadcze-
nie osobistej przemiany duchowej i mitosci Bozej siostry chca przyciagac kaz-
dego czlowieka do Zrodla przebaczenia i mitosierdzia. Co za tym idzie, progra-
mem zycia kazdej magdalenki od pokuty jest uksztaltowanie serca na wzor
Serca Jezusowego. Nasladowanie Serca Syna Bozego w Jego odkupienczej
miloSci jeszcze mocnej wlacza magdalenki od pokuty w zbawcza misje Ko-
Sciota. Kazdego dnia siostry ofiaruja boskiemu Sercu Jezusa wszystkie mo-
dlitwy, prace i trudnosci dnia jako wynagrodzenie za grzechy wlasne i catego
Swiata. To zadanie zados¢éczynienia Sercu Syna Bozego za niewiernosci i obo-
jetnosc¢ wielu ludzi, a zwlaszcza kobiet, realizuja przez unikanie wszelkiego

grzechu, naprawienie zniewag, stale podejmowana reforme Zycia, powierza-

122 Por. A. Rybicki, Cierpienie znoszone w duchu zjednoczenia z Jezusowym ,pragne”,
»,Roczniki Teologii Duchowosci” 5 (60) (2013) z. 5, s. 69.
123 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 11.
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nie sie calkowicie woli Bozej oraz zycie duchem pokuty!24. Realizowany przez
siostry wymiar pokuty ekspiacyjnej za grzechy wlasne i catego swiata zyskuje
wartos¢ dopiero w tacznosci ze zbawczym zadoscuczynieniem Chrystusa. Co-
dziennie podejmowana przemiana sposobu myslenia i postepowania magda-
lenek od pokuty ma wiec prowadzi¢ do tego, aby Chrystus zmartwychwstaty
wypelnial cale ich zycie. Wtedy dopiero beda moglty powiedziec razem ze Sw.
Pawlem ,juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Takie zjedno-
czenie z Sercem Jezusa i upodobnienie sie do Niego otwiera siostry na tajem-
nice Boga i cierpienie ludzkosci dotknietej grzechem. Umacniajac w sobie
cnote mitosci do wszystkich ludzi, a szczegdlnie grzesznikow, magdalenki od
pokuty wlaczaja w stuzbe milowania blizniego wszystkie cierpienia: zarowno
te fizyczne, nasilajace sie z uptywem lat, jak i te duchowe. Dopiero w zjedno-
czeniu z Chrystusem krzyz rozumiany jako symbol cierpienia przez ludzi
calego sSwiata — ujawniajacy sie na roznych etapach i w rézny sposob — w zy-
ciu osoby konsekrowanej nabiera znaczenia zbawczego!125.

Pragnienie wynagradzania Bogu za popelnione zlo siostry Zgromadzenia
Swietej Marii Magdaleny od Pokuty wyrazaja rowniez poprzez kult Najswiet-
szego Serca Pana Jezusa od wiekow zZywo obecny w charyzmacie i duchowo-
Sci tej wspolnoty zakonnej. Odpowiadajac swojg miloscia na mitos¢ Boga,
wypelniaja istote tego kultu, ktora nakreslit Pius XII w encyklice Haurietis
aquas (15 V 1956 r.). Papiez naucza, ze kult NajSwietszego Serca Jezusowego
W swojej istocie jest przede wszystkim odpowiedzig ludzkiej milosci na mitosc
Boga oraz ze jest on ze swej istoty kultem milosci, ktora Bog nas ukochat
przez Jezusa. Dla wiernych kult ten stanowi rownoczesnie okazje do prakty-
kowania milosci wzgledem Boga i bliznich!?6. Istota kultu Najswietszego
Serca Jezusa polega na ksztaltowaniu serca na wzor Serca Syna Bozego,
oddanego w postuszenstwie pelnieniu woli Ojca. Nie chodzi tu o zewnetrzne
praktyki poboznosciowe, lecz raczej o dyspozycje serca mitujacego i ofiarne-
go. Kontemplacja przymiotow Serca Bozego przez codzienne odmawianie Lita-

nii do Serca Pana Jezusa i ofiarowanie si¢ temuz Sercu pomaga magdalen-

124 Por. tamze, art. 13.

125 Por. A. Sikora, Cierpienie i $mier¢ osoby konsekrowanej, w: Vita consecrata. Adhorta-
ga..., dz. cyt., s. 467.

126 Por. J. Gawel, PoSwiecenie sig Sercu Jezusowemu, ZK (2014) z. 3 (107), s. 22.
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kom od pokuty poglebia¢c mitos¢ do wszystkich ludzi. W rozpamietywaniu
otwartego boku Jezusa siostry znajdujq sile do przezwyciezania zla i znajduja
wewnetrzny pokoj. Kiedy mowi sie o Sercu Jezusa, trzeba mie¢ zawsze na
uwadze fakt, ze nie jest to jakis symbol, lecz konkretna Osoba, Jezus Chry-
stus. Kiedy w modlitwie wypowiada sie stowa: ,Jezu cichy i pokornego serca,
uczyn serca nasze wedhug Serca Twego”, to mozna mie¢ pewnosc, ze opisuja
one samego Jezusa. Takim tez chce uczynic serce cztowiekal?’. Magdalenki
od pokuty, kontemplujac cichosc¢ i pokore boskiego Serca Jezusa, zaglebiaja
sie w zycie Boze, z niego czerpia pragnienie adoracji i potrzebe wstawiennic-
twa. Modlitwa staje sie lacznikiem z Sercem Zbawiciela i z niej rodzi sie prag-
nienie udziatu w krzyzu Chrystusa dla zbawienia Swiatal28.

Milos¢ Boga i czlowieka wzywa siostry do nasladowania Serca Jezusa
w konkretnym dzialaniu na rzecz kazdego czlowieka bez wzgledu na jego
pochodzenie, stan materialny i pozycje spoleczna. Motywy do ofiarowania
swojego zycia za grzechy ludzi magdalenki od pokuty znajduja w przykazaniu
Jezusa, jakie daje On swoim uczniom: ,Przykazanie nowe daje wam, abysScie
sie wzajemnie mitlowali, tak jak Ja was umilowalem; zebysScie i wy tak sie
mitowali wzajemnie” (J 13,34). Nowe przykazanie milosci jest fundamentem
Swietosci i doskonalosci chrzescijanina. MitloS¢ nie zna granic ani podziatow,
dlatego nie moze ogranicza¢ sie tylko do ludzi przyjaznych. Powinna ona
obejmowac rowniez nieprzyjaciol. Doswiadczenie bezwarunkowej mitosci Bo-
ga, ktory ,sprawia, ze slonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i ktory
zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5,45), prowadzi do
mitosci kazdego czlowiekal?®. Magdalenki od pokuty, w poczuciu odpowie-
dzialnosci za wszystkich ludzi, a zwlaszcza kobiet, poswiecaja siebie Bogu,
wypraszajac grzesznikom laske zalu za popelnione zte czyny oraz pragnienie
zycia zgodnego z Ewangelia. Dzwigajac ciezary innych, przede wszystkim te
duchowe, siostry staja sie czytelnym znakiem i uobecnieniem Chrystusa,

ktory nie ustaje w szukaniu zagubionych.

127 Por. L. Kleczka, Adoracja rany Serca — zZrédia zycia i Swietosci, ,Zeszyty Formaciji
Duchowej” (2009) nr 43, s. 42.

128 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 84.

129 Zob. S. Biel, Nasladowaé Jezusa w znoszeniu krzywd, ,Zycie Duchowe” (2013) nr 73
(zima), s. 87.
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Siostry wlaczaja sie w misje powierzong catemu Kosciotowi, jaka jest uka-
zywanie wszystkim ludziom mitujacego oblicza Boga objawionego w Jezusie
Chrystusie. W UkrzyZzowanym na Golgocie zostaje przywrocona godnosc¢ dzie-
ci Bozych przestonieta przez grzech. Na krzyzu Jezus wzial na siebie cigezar
wszystkich ludzkich cierpien i niesprawiedliwosci. Przyjal upokorzenia i dys-
kryminacje, przesladowania, jakie dotad znosi z milosci do Chrystusa wielu
chrzescijan!30. Kosciol nie przestaje kontemplowac calej tajemnicy Chrystu-
sa, wie, ze odkupienie, ktore przyszto przez krzyz, nadalo czlowiekowi osta-
teczna godnosc i sens istnienia w Swiecie, sens w znacznej mierze zagubiony
przez grzech. Dlatego tez odkupienie to wypelnilo sie przez krzyz, sSmierc
i zmartwychwstanie. W kazdym czasie podstawowe zadanie Kosciola polega
na tym, aby kierowa¢ wzrok czlowieka, Swiadomosc i doswiadczenie calej
ludzkosci w strone tajemnicy odkupienia wypelniajacej sie¢ w Jezusie Chry-
stusie (por. RH 10).

W obliczu postepujacej sekularyzacji wspolczesnego swiata wazne jest, aby
wierzacy wpatrywali sie w krzyz, znak objawienia, i zrozumieli jego pierwotne
i autentyczne znaczenie. Krzyz jest ,drzewem zycia”, ktore pozwala poznac
ostateczny i pelny sens istnienia kazdego cztowieka i calej ludzkosci. Jezus
uczynit krzyz narzedziem powszechnego zbawienia, stad krzyz nie oznacza
juz przeklenstwa, lecz blogostawienstwo. Prawde te trzeba glosi¢ czlowiekowi
opanowanemu i dreczonemu przez grzech!3!. Dla wielu wspélczesnych Jezu-
sowi krzyz byl symbolem hanby i zgorszenia. Rownie niezrozumialy pozostaje
on dla wielu nam wspotczesnych. Dla tych, ktorzy ida na zatracenie, oredzie
o krzyzu jest ghupstwem, dla tych, ktorzy dostepuja zabawienia — zZrodiem
nadziei i moca Boza (por. 1 Kor 1,18). Prawde o krzyzu Jezusa trzeba glosic
calemu sSwiatu. Nalezy glosic Chrystusa ukrzyzowanego, ktory stat sie dla
Zydow zgorszeniem, dla pogan glupstwem, dla powotanych, czy to Zydow,

czy to Grekow, Boza moca i Boza madroscia, poniewaz to, co jest glupie

130 Zob. Benedykt XVI, Maryja wskazuje nam drogi odnowy zycia. Homilia podczas Mszy
Sw. z okazji 150-lecia objawiert Matki Bozej w Lourdes, ViaCon (2008) nr 10, s. 12; zob. List
apostolski Jana Pawta II Novo millennio ineunte o kontemplacji oblicza Chrystusa i ukazywa-
niu Go wszystkim jako misji Kosciota i kazdego wierzacego (NMI 14-28).

131 Por. Jan Pawet II, Krzyz méwi o mitosci. Modlitwa niedzielna z papiezem dnia 15 wrze-
$nia 2002 roku, OR (2002) nr 12, s. 35.
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u Boga, madrzejsze jest od ludzi, a co stabe u Boga, mocniejsze jest od nich
(por. 1 Kor 1,23-25).

Przez sam fakt egzystencji chrzescijan i tres¢ ich wiary Kosciotl jako Ciato
Chrystusa jest wspotukrzyzowany ze swoja Glowa. Taka jest tresc tej wiary:
grzesznik jako grzesznik wisi realnie na krzyzu Jezusa. Tym samym Chry-
stus umiera Smiercig grzesznika za jego grzechy, podczas gdy ten, po drugiej
stronie samego siebie, w tej Smierci osigga zycie wyplywajace z milosci Boga.
By¢ chrzescijaninem znaczy iS¢ na krzyz. Z tego prawa wynika, ze chrze-
Scijanin ,nosi nieustannie w swoim ciele konanie Jezusa” — a wiec nie swo-
je cierpienie — po to, by rowniez nie jego zycie, ale ,zycie Jezusa objawilo sie
w ciele” kazdego chrzescijanina (por. 2 Kor 4,10n). Takze cierpienie, odczu-
wane jako wlasne, nie jest wlasnoscia chrzescijan, lecz tylko depozytem, kto-
ry zawsze w stowie ,tak” powinien by¢ oddawany Chrystusowil32,

Przez pielegnowanie ducha pokuty i codzienne umieranie dla siebie moca
Chrystusa i z milosci do Niego siostry magdalenki od pokuty uczestnicza
w nowym zyciu czlowieka przemienionego (por. Ef 4,22-24). Jako czcicielki
Serca Pana Jezusa rozwazaja w przebitym boku i otwartym Sercu synowskie
poshuszenstwo Jezusa wzgledem Ojca oraz Jego braterska mitos¢ do ludzi,
ktorych umilowal do konca. Kontemplujac otwarte Serce Chrystusa jako
wyraz najwiekszej milosci i catkowitego daru z siebie dla Ojca i ludzi, staraja
sie odpowiadac¢ na Jego mitos¢ miloscia i oddaniem Bozemu Sercu. Wyrazem
tego oddania jest wierne wypelnianie Bozej wolil33.

Obok wzajemnej relacji milosci innym istotnym elementem kultu Najswiet-
szego Serca Jezusowego jest ekspiacja, czyli zadosc¢uczynienie. W encyklice
Miserentissimus Redemptor (8 V 1928 r.) papiez Pius XI przypomina wier-
nym, ze celem poswiecenia siebie samych i wszystkiego, co posiadajga, Sercu
Jezusowemu ma by¢ odwzajemnienie si¢ Stworcy mitoscia za mitos¢, wska-
zywal tym samym na koniecznos¢ zadoscuczynienia w przypadkach zanied-
bania albo obrazy owej milosci. Koniecznos¢ te¢ nazwat powszechnym obo-
wiazkiem wynagrodzenia. Z tytulu sprawiedliwosci i mitosSci obowiazek eks-

piacji i wynagrodzenia ma charakter naglacy. Sprawiedliwos¢ domaga sie

132 Por. H.U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, ttum. E. Piotrkowski, Kra-
kow 2001, s. 131-132.
133 Por. J. Gawetl, Kocha¢ Serce Jezusa jak oni, Krakow 2007, s. 9-10.
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wynagrodzenia Bogu za obraze spowodowana grzechami i przez akty pokutne
przywroci¢ naruszony porzadek. MiloS¢ przynagla rowniez do tego, aby
wspolczucé cierpiacemu i zniewazanemu Chrystusowi, niosac pocieche na
miare grzesznej kondycji ludzkiej. Obowiazek czci Boga spelnia sie nie tylko
przez oddawanie nalezytych hotldow adoracji, uznawanie przez modlitwe Jego
najwyzszej wladzy i wychwalanie w dziekczynieniu Jego nieskonczonej hojno-
Sci, lecz rowniez przez zadoscuczynienie za popelnione grzechy, przewinienia
i zaniedbania. Obowiazek ekspiacji dotyczy catego rodzaju ludzkiego. Zadna
jednak moc stworzona nie bylaby w stanie zadoscuczyni¢ za popelnione grze-
chy czlowieka, gdyby Syn Bozy nie przyjal ludzkiej natury, aby ja uzdrowic.
Prorok Izajasz wyraza te prawde w stowach: ,On sie obarczyl naszym cierpie-
niem, On dzwigal nasze bolesci” (Iz 53,4). Z kolei sw. Piotr naucza: ,On sam
w swoim ciele poniost nasze grzechy na drzewo, abySmy przestali by¢ niewol-
nikami grzechow, a zyli dla sprawiedliwosci” (1 P 2,24)134. Przez swoja meke,
Smier¢ i zmartwychwstanie Jezus przywrocit wszystkim ludziom wolnos¢
dzieci Bozych.

Siostry magdalenki od pokuty, powodowane mitoscia, wtaczaja sie w odku-
pienncze dzielo Kosciola, poswiecajac swe zycie Sercu Jezusa jako wynagro-
dzenie za grzechy sSwiata, a zwlaszcza kobiet. Laske nawrocenia grzesznikow
i pojednania z Bogiem wypraszaja przez wytrwala modlitwe i podejmowanag
pokute. Chociaz zaden czlowiek nie moze powtorzyc stow Chrystusa: ,za nich
Ja poswiecam w ofierze samego siebie” (J 17,19) wedle wlasciwej tym slowom
odkupienczej mocy, niemniej jednak kazdy, kogo Bég powoluje i poswieca
przez konsekracje zakonna na wylaczna wlasnosc¢ ,za wszystkich”, poprzez
mitos¢ oddania i poSwiecenie si¢ na wylaczna wlasnos¢ Bogu moze uczestni-
czy¢C przez wiare w zyciu duchem ekspiacji. Przez konsekracje slubow zakon-
nych siostry zanurzaja sie¢ w tajemnicy paschalnej i pragna zy¢ duchem ofia-
ry (por. RD 8).

Takiego wstawiennictwa potrzebuje czlowiek naszych czaséw. Swiat,
w ktorym Zyje, przedstawia osiagniecia i przeobrazenia niosace nadzieje lep-

szej przysztosci czlowieka na ziemi, a rownoczesnie odstania zagrozenia sie-

134 Por. Pius XI, Encyklika Miserentissimus Redemptor (8 V 1928 r.) o powszechnym obo-
wigzku wynagrodzenia Najswietszemu Sercu Jezusa, 4.
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gajace dalej niz kiedykolwiek w dziejach ludzkosci. Dotycza one przede
wszystkim naruszenia ludzkiej godnosci i prawa do zycia. Kosciél rozwaza je
w Swietle prawdy o Bogu objawionej w Chrystusie. Prawda o Bogu, ktory jest
,0Ojcem mitosierdzia”, pozwala widzie¢c Go bliskim cztowiekowi cierpiacemu
i zranionemu w swej egzystencji (por. DiM 2). Wiaczajac si¢ w zbawcza misje
Kosciota, magdalenki od pokuty zwracaja sie¢ w modlitwie wstawienniczej do
Boga, wypraszajac milosierdzie dla kazdego cztowieka w jego konkretnej sy-
tuacji zyciowej. Jednym z wyrazow tego wotania jest codzienne odmawianie
Koronki do Mitosierdzia Bozego. Przez rozwazanie tajemnicy paschalnej, ktora
zawiera objawienie milosierdzia i dzwiga czlowieka z najglebszych upadkow,
siostry okazuja macierzynska troske wobec bliznich135. Tym samym stajg sie
poshluszne wymaganiu, jakie Chrystus, objawiajac milosierna milos¢ Boga,
stawial ludziom. Wymaganie kierowania si¢ przez uczniow Jezusa miltoscig
i mitlosierdziem stanowi sam rdzen oredzia mesjanskiego, sam rdzen etosu
Ewangelii. Paschalny wymiar zycia chrzescijanskiego uczy kazdego cztowieka
madrosci i milosci ptynacej z krzyza oswietlonego zmartwychwstaniem Chry-
stusa. Misterium madrosci i miloSci zawiera si¢ w cierpieniu, $mierci i po-
wstaniu z martwych Chrystusal36. Niepojeta jest milos¢ Boga, ktory wycho-
dzi naprzeciw czlowiekowi w jego historii zZycia. Bog nieustannie probuje zdo-
by¢ czlowieka: az do Ostatniej Wieczerzy, az do Serca przebitego na krzyzu,
az do objawien Zmartwychwstatego (por. DC 17). Dzialajac w sercu cztowie-
ka, okazuje potege swojej mitosci. Czlowiek poprzez grzech oddala sie od Bo-
ga, lecz gdy opamieta si¢ i powraca do swego serca, odnajduje w nim Boga.
Dzieki Duchowi Swietemu i Jego wewnetrznemu dziataniu czlowiek czuje sie
pociagniety przez dobro. Napelniony miloScia nie dziala wylacznie z wlasnej
woli. Dar miloSci rozpala serce czlowieka do jeszcze wigkszej mitosci Boga,
w ktorej zawiera sie tez mitosc¢ blizniego!37. Jezus daje temu wyraz w przyka-
zaniu, o ktorym mowi, Ze jest najwieksze: ,Bedziesz milowal Boga swego

calym swoim sercem, cala swoja dusza i calym swoim umystem” (Mt 22,37)

135 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 107.

136 Por. M.K. Sulej, Paschalny wymiar zycia zakonnego, w: Komisja Episkopatu Polski
Duszpasterstwa Ogoélnego, Ewangelizacja w tajemnicy i misji KoSciola. Program duszpaster-
ski na rok 1994/ 1995, Katowice 1994, s. 190-191.

187 Por. S. Jaskiewicz, Sw. Augustyn..., dz. cyt., s. 148.
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oraz w Kazaniu na gorze: ,Blogostawieni milosierni, albowiem oni mitosier-
dzia dostapia” (Mt 5,7; por. DiM 3).

Magdalenki od pokuty, pamietajac o wlasnych btedach, ucza sie od Serca
Jezusowego znoszenia z cierpliwoscia stabosci bliznich. Okazujac im milo-
sierdzie, same tego doswiadczaja. Ukazuja milos¢ Serca Jezusa jako zrodlo
milosci i przebaczenia. Stuzba magdalenek od pokuty na rzecz bliznich ma
doprowadzi¢ ich do spotkania z milujacym Sercem Jezusa. Trwajac na mod-
litwie na spotkaniu z Bogiem, ucza si¢ milosci blizniego, ktérego w danym
momencie nie znaja z imienia, niemniej jednak chca go otoczy¢ modlitwa
w sytuacji jego odejscia od Boga przez grzech. Na tym polega mitoSc bliznie-
go, ze kocha sie w Bogu i z Bogiem réwniez innego czlowieka, obcego i odda-
lonego. Taka miloS¢ moze zaistnie¢ jedynie wtedy, gdy jej punktem wyjscia
jest intymne spotkanie z Bogiem. Wlasnie wtedy mozna spojrzec¢ na inng oso-
be nie tylko swoimi wlasnymi oczami i poprzez swoje uczucia, lecz rowniez
w perspektywie Jezusa Chrystusa (por. DC 18). Nadanie wlasciwej perspek-
tywy widzeniu sytuacji drugiego czlowieka jest mozliwe jedynie w zjednocze-
niu z Chrystusem w Jego misterium paschalnym. Juz w sakramencie chrztu
Sw. wszyscy chrzesScijanie zostali wszczepieni w tajemnice paschalng Chry-
stusa. Z Nim wspolumarli, wspotpogrzebani i wspolzmartwychwstali otrzy-
muja ducha przybrania za synéw, ,w ktorym wotaja: Abba, Ojcze!” (por. Rz
8,15), i tak staja sie prawdziwymi czcicielami, jakich szuka Ojciec (por.
J 4,23; por. KL 6). W tajemnicy odkupienia Chrystus wystuzyt zbawienie
swoim braciom i szukal zaginionych, dajac najwyzszy przyklad wszystkim
pokutujacym, poniewaz podjal trud meki i Smierci krzyzowej nie za swoje
winy, lecz za grzechy innych (por. RP 29). Aby glebiej zrozumie¢ misterium
paschalne Chrystusa, siostry uczestnicza w nabozenstwie drogi krzyzowe;.
Laczac sie z Matka Najswietsza i Sw. Maria Magdalena, ktére byly obecne
pod krzyzem, siostry wynagradzaja zranionemu Sercu Jezusa za grzechy
Swiata, a szczegolnie kobiet138,

Siostry magdalenki od pokuty w codziennej modlitwie porannej ofiarujq
Sercu Jezusowemu wszystkie sprawy, prace i krzyze dnia. Wyrazaja w tej

modlitwie prosby, by Serce Jezusa roztaczato opieke nad ich zyciem i chro-

138 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 95.
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nilo je przed grzechem. Ofiarujac Sercu Jezusowemu sprawy codzienne, sio-
stry uswiadamiaja sobie, jak wiele lask otrzymuja od Boga. Oddajac Bogu
mysli, slowa, uczynki, obowiazki i odpoczynek, poswiecaja to wszystko na
wieksza chwate Serca Jezusowego jako zadoscuczynienie za grzechy oraz
uznanie Jego panowania nad sobgl39. Ekspiacja ma swoja prawdziwg war-
tosc, jesli wigze sie z wewnetrznymi dyspozycjami tych, ktorzy skladaja ofia-
re. Jest ona bowiem przede wszystkim aktem duchowym, ktorego wyrazem
sg czyny zewnetrzne. Podejmowane formy pokuty nie sa w stanie zastapic
owych dyspozycjil40. Dlatego magdalenki od pokuty, podejmujac zycie pokut-
ne, staraja sie o to, aby akty zewnetrzne odpowiadaly wewnetrznemu prag-
nieniu ekspiacji w tacznosci z krzyzem Jezusa. Wylacznie przez Chrystusa
i w Chrystusie Bog urzeczywistnia plan swojej odwiecznej mitosci. Okazuje
swoja laskawosé¢, przebaczajac ludziom grzechl!4l. Boég uprzedzil czlowieka
swoja miloscia, objawiajaca sie w postaniu na swiat swego Syna Jednorodzo-
nego, aby ludzie mieli Zycie dzieki Niemu (por. 1 J 4,9). Pociagniete miloscia
Boga i obdarzone charyzmatem ekspiacji magdalenki od pokuty podejmujg
misje wynagradzania za grzechy sSwiata. Takiego Swiadectwa — jak nauczatl
sw. Jan Pawetl II w adhortacji Redemptionis donum — potrzebuje wspotczesny
Swiat i ludzkosé. Potrzebuje przejrzystego swiadectwa odkupienia wpisanego
w profesje rad ewangelicznych, ktore moca krzyza Chrystusa i Jego zmart-
wychwstania prowadzi w Duchu Swietym do ostatecznego wypelnienia, jakie
czlowiek moze odnalez¢ tylko w Bogu (por. RD 14). Aby ten przyklad byt czy-
telny, magdalenki od pokuty dbaja rowniez o rozwodj eucharystycznego wy-
miaru swojej duchowosci. To przez udzial w sakramentach, w pierwszym zas
rzedzie w Eucharystii, ucza sie¢ sktadac swoje zycie Bogu w ofierze za innych

na wzor Jezusa Chrystusa.

139 Por. J. Misiurek, Kult Serca Jezusowego i jego wartosci duchowe w Swietle wypowiedzi
polskich teologow XVII i XIX wieku, w: tenze, Historia i teologia polskiej duchowosci katolic-
kiej, t. 2: W. XVIII-XIX, Lublin 1998, s. 49.

140 Por. S. Lyonnet, Ekspiacja (hasto), w: Sltownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
thum. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 262.

141 Por. tamze, s. 263.
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3. Duchowos§é eucharystyczna

Poprzez profesje rad ewangelicznych osoba powolana uczynila Chrystusa
jedynym sensem swojego zycia, dlatego dazy nieustannie do poglebiania
komunii z Nim. Dokonuje si¢ to poprzez codzienny udzial w sakramencie
Eucharystii. Kazda osoba konsekrowana jest powotana, aby przez codzienne
uczestnictwo we Mszy sw. przezywac paschalna tajemnice Chrystusa, jedno-
czac sie z Nim w ofierze z wlasnego zycia (por. VC 95). To w tym sakramencie
najpetniej uobecnia sie mito§¢ odkupienia bedaca zrodlem powotania zakon-
nego. Odkupiencza mitos¢ Ojca ogarnia Syna, ktory dzieki niej stat sie Odku-
picielem swiata. Akt ofiary krzyza objawia te milos¢, ktora objawia sie we
Mszy sw. i w spotkaniu Chrystusa z czlowiekiem!42. Eucharystia jako sakra-
ment ofiary Jezusa jest takze sakramentem zjednoczenia w mitosci mistycz-
nego Ciata Chrystusa, czyli KoSciola. Szczegolnie wezwane do poglebiania tej
wiezi sa osoby konsekrowane, ktore poprzez slubowanie rad ewangelicznych
oddaly swoje zZycie na wlasnos¢ Bogu. Zgodnie z nauczaniem Kosciota powin-
ny one sprawowac liturgie sw., zwlaszcza najSwietsza tajemnice Eucharystii,
z wewnetrzng i zewnetrzna poboznoscia i z tego najbogatszego zrodla zasilac
swoje zycie duchowe i wspolnotowe (por. PC 6).

Dlatego w centrum zycia wspolnot magdalenek od pokuty znajduje sie
Przenajswietsza Ofiara. Od uczestnictwa w niej zaczyna sie¢ formacja do
ducha wspoélnoty, ktora z kolei prowadzi do réznych dziet mitosci, wzajemne;j
pomocy i dawania Swiadectwa podejmowanej misji. W ofierze eucharystycz-
nej siostry znajduja zrodlo i moc do ciaglego odnawiania ofiary z siebie.
Z uczestnictwa w kulcie eucharystycznym rodzi sie okreslony styl zycia
wspolnoty, wyrazajacy sie w postawie wspotofiarowania, dziekczynienia,
uwielbienia i dyspozycyjnosci w stuzbie bliznim. Tak przezywana codziennosc¢
nadaje bardziej braterski styl zycia na wzor Trojcy, gdzie jedna osoba zwro-
cona jest ku drugiejl43. Udziat we Mszy Sw. pomaga siostrom realizowac wla-
Sciwe im powotanie magdalenek od pokuty polegajace na ofierze swojego zy-

cia, codziennej lacznosci z jedyna ofiara Chrystusa, na wynagradzaniu za

142 Zob. J.W. Gogola, Oddani Bogu..., dz. cyt., s. 332.
143 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 75.
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grzechy swiata. Uzdalnia je rowniez do podejmowania wszelkich form pokuty
i ksztaltowania serca na wzor Serca Jezusa. Eucharystia staje sie¢ dla nich
scodziennym wiatykiem i zrodlem duchowosci” (por. VC 95). Uczestnictwo
w Przenajswietszej Ofierze oraz przyjmowanie Ciata i Krwi Panskiej pomaga
siostrom podejmowac wysitek budowania jednosci najpierw we wlasnych
wspolnotach, a nastepnie w miejscach pracy. Tym samym staja si¢ one apo-
stotkami jednosci i pokoju. Ponadto, jak juz zaakcentowano, pielegnowana
duchowosc¢ eucharystyczna uzdalnia magdalenki od pokuty do milowania
i przebaczania oraz przyczynia sie do odnowienia wiezow siostrzanych. Prak-
tykujac mitloS¢ czynna, ofiarna, cierpliwa i przebaczajaca, siostry nadaja
zyciu we wspolnocie wartos¢ nadprzyrodzona.

Formacja siostr w duchu eucharystycznym prowadzi do relacji komunii we
wspolnocie, ktorej istote okresla List apostolski Jana Pawtla II Novo millennio
ineunte z 6 stycznia 2001 roku. Duchowos¢ komunii zostala ukazana jako:

— zakorzenienie w tajemnicy trynitarnej (odkrywa sie osobistg wiez z tajem-
nicg komunii Tréjcy Swietej, prawde o zamieszkiwaniu Jej w kazdym czlo-
wieku, dostrzega sie obecnos¢ Trojjedynego Boga w innych osobach);

— zdolnos¢ odczuwania wiezi z brac¢mi w wierze dzieki glebokiej jednosci
cztonkow Mistycznego Ciala w Chrystusie (postrzeganie drugiego czlowieka
jako ,kogos bliskiego”, rozumienie jego sytuacji zyciowej);

— zdolnos¢ dostrzegania w drugim czlowieku stron pozytywnych oraz trak-
towaniu ich jako autentycznego daru od Boga dla niego samego i catej wspol-
noty Kosciota;

— zaangazowanie w zycie blizniego dla jego dobra (umiejetnos¢ dzwigania
nawzajem tego, co trudne i bolesne; odrzucenie pokusy indywidualizmu
1 egoizmu (por. NMI 43).

Duchowo$é komunii wyrasta z jednosci Trojcy Swietej. Ze strony cztowieka
wymaga uznania pierwszenstwa dzialania Boga wlaczajacego go w wewnetrz-
ne zycie Osob Boskich. To prowadzi do odkrywania w ludziach siostr i braci
w jednym Kosciele i budowaniu z nimi wiezow solidarnosci. Pozwala dostrzec

w nich dobro bedace darem dla catego Kosciotal44. Duchowos¢ komunii pro-

144 Por. B. Migut, Duchowos$é eucharystyczna jako duchowo$é komunii, ,Roczniki Litur-
giczno-Homiletyczne” 3 (59) (2012) z. 8, s. 85-86.
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wadzi do zaangazowania w sytuacje osob potrzebujacych pomocy i wsparcia
poprzez konkretne czyny milosci. Nie zamyka sie tylko w wymiarze material-
nym, lecz siega glebiej. Dostrzega potrzeby duchowe pojedynczych osob, kto-
re tworzg wspolnote: ,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy
jedno ciato” (1 Kor 10,17). Gdy kazdy chrzescijanin przyjmuje tego samego
Pana, i On przyjmuje kazdego, i przyciaga do siebie, przez to wszyscy wie-
rzacy w Niego stanowig jedno. Zycie w komunii z Jezusem sprawia, ze czto-
wiek nie zajmuje si¢ wylacznie soba. Jego wzrok siega dalej. Zaczyna widziec,
gdzie i komu moze by¢ potrzebny. Swiat oczekuje takiego Swiadectwa ucz-
niow Jezusa Chrystusal45. Co wiecej, ma prawo oczekiwac takiego przykladu
od osob poswieconych stluzbie Bogu przez konsekracje zakonng. Dlatego —
jak stlusznie zauwaza J. Kicinski — poszczegolni czlonkowie wspolnoty zakon-
nej powinni dotozy¢ wszelkich staran, aby Chrystus mogl dziala¢c w nich
i przez nich. Otrzymany w komunii eucharystycznej dar Chrystusa trzeba
wprowadza¢ w doswiadczenie braterstwa. Kazda osoba konsekrowana, we-
zwana do ,wyplyniecia na glebie” (por. Lk 5,4) we wlasnym wnetrzu, bedzie
w stanie pomoc innym w ,otwarciu drzwi serca Chrystusowi”146,

Eucharystia ukazuje konkretny program formacji duchowej i udziela do
tego sily wewnetrznej. Osoba angazujaca si¢ w przezywanie Eucharystii
przyjmuje od Chrystusa okreslony styl zycial4’. Duchowos¢ eucharystyczna
ksztaltuje w magdalenkach od pokuty postawe bezinteresownosci i wdziecz-
nosci, pomaga w realizacji zakonnego posluszenstwa i umacnia mitosc.

Dobrze przezywana ofiara eucharystyczna przynosi owoce duchowej prze-
miany. Czlowiek Zyjacy Eucharystia dazy w swoim postepowaniu do pewne;j
eucharystycznej spojnosci, ktéora polega na tym, ze jego zycie duchowe prze-
ktada sie na sposob przezywania codziennoscil48. Dlatego Kosciot troszczy sie
o to, aby chrzeScijanie, przychodzac na Msze Sw., nie zachowywali si¢ jak

obcy i milczacy widzowie, ale zeby przez obrzedy i modlitwy uczestniczyli

145 Por. Benedykt XVI, Eucharystia musi byé centrum waszego zycia. Homilia na zakoricze-
nie Swiatowego Dnia Mtodziezy (21 VIII 2005 r.), OR 26 (2005) nr 10, s. 26-28.

146 Por. J. Kicinski, Eucharystia w sercu formacji zakonnej, ZK (2004) z. 2 (46), s. 60.

147 Zob. tenze, Duchowo$¢é i kultura eucharystyczna, w: Teologia Eucharystii w dobie I Kon-
gresu Eucharystycznego Diecezji Legnickiej, red. A. Jarosiewicz, P. Kot, Legnica — Bolestawiec
2014, s. 149.

148 Zob. tamze, s. 155.
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w niej Swiadomie, poboznie i czynnie (por. KL 48). Wezwane do takiej posta-
wy magdalenki od pokuty ucza sie skladac siebie w ofierze i za posrednic-
twem Chrystusa z kazdym dniem doskonali¢ si¢ w zjednoczeniu z Bogiem
i bracmi. Wszystkie czynnosci i gesty wykonywane podczas Mszy sw. staja
sie¢ w pewnym sensie duchowymi ofiarami skladanymi Bogu w ofierze eucha-
rystycznej przez Jezusa Chrystusa. Wymaga to od siostr przygotowania do
jak najlepszego przezycia Eucharystii poprzez skupienie, wzbudzenie w sobie
wlasciwej intencji, odpowiedni dobor piesni zgodny z zaleceniami liturgicz-
nymi. Celebracja eucharystyczna ma doprowadzi¢ do prawdziwego spotkania
z Chrystusem i drugim czlowiekiem. Wazne zatem jest dolozenie wszelkich
staran, aby byla ona przezywana w dyspozycji serca wolnego od uraz i uprze-
dzenl149.

W Eucharystii kazda osoba wierzaca, w tym siostra magdalenka od poku-
ty, jest powotana do upodobnienia si¢ do Chrystusa zmartwychwstatego, cat-
kowicie ofiarowanego i darowanego. W Nim jest powolana takze do zachowa-
nia wiernosci wymaganiom stanu, w jakim Zyje. W codziennosci dochowanie
wiernosci temu, co si¢ wybrato, okazuje sie trudne. Niekiedy wiernosc¢ ta sie-
ga nawet ofiary krzyza. Jednakze udzial w Eucharystii i zjednoczenie z Chry-
stusem daje wierzacemu sile, aby wytrwac¢ do konca. Zostaje on zaproszony
przez Jezusa, by ,sprawowac¢ Jego pamiatke” nie tylko w sakramencie, ale
i w zyciu. Zostaje wezwany, by przywolywac w prawdzie i wolnosci codzien-
nych wyboréw pamiec krzyza Chrystusalso.

Szczegolnie osoba powolana przez konsekracje zakonna ,oddaje siebie Bo-
gu nade wszystko umitowanemu” (por. RD 7). Kazdego dnia przez udziat
w Eucharystii odnawia zloZona podczas profesji zakonnej ofiar¢ z siebie
i swojego zycia. Przyjmujac Ciato i Krew Panska, niejako staje sie zdolna do
potamania siebie jak chleb i dawania innym. Profesja zakonna antycypuje
Jezusowy akt umilowania ludzi, ktory wypelnit sie az do konca w chwili
Smierci na krzyzu. Ponadto dopelnia pogrzebania w Smierci i zmartwych-

wstaniu Jezusa, ktore dokonato sie juz na chrzcie sw. Dlatego konsekracje

149 Por. tenze, Eucharystia w sercu..., art. cyt., s. 56.

150 Por. Papieskie Dzielo Powolan Koscielnych, Nowe powotania dla nowej Europy. In ver-
bo tuo..., 17. Dokument koncowy kongresu poswieconego powotaniom do kaptanstwa i zycia
konsekrowanego w Europie (Rzym, 5-10 V 1997 r.), Poznan 1998.
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zakonna nazywa sie niekiedy rzeczywistoscia eucharystyczna. Konsekracja
zakonna moze dokonac sie tylko przez zanurzenie w konsekracji Jezusa, kto-
ra uobecnia si¢ w Eucharystiil>l. Przez sluby zakonne magdalenki od pokuty
staja sie postuszne woli Boga i realizuja Jego zamysl wobec siebie, staja si¢
ubogie, ofiarujac swoje zycia Bogu, pociagniete zas miltosScia przez Oblubien-
ca odwzajemniaja te miloS¢ przez ofiare zycia i czynna milosc blizniego.

Eucharystia, w ktorej objawia si¢ nieskonczona mitos¢ Boga do cztowieka,
stanowi jednoczesnie droge do pelnej wolnosci. Milos¢ dojrzala staje sie zrod-
tem wolnosci. Bog, nieskonnczona Milos¢, jest jednoczesnie absolutnie wolny.
Ofiarujac ludziom swoja nadprzyrodzona mitos¢ jako dar niczym niezastuzo-
ny, Bog jednoczesnie dzieli sie darem swojej boskiej wolnosci. Jaka mitoscia
czlowiek zyje, taka tez wolnos¢ buduje w sobie i we wspolnocie. Wolnosc¢ jest
darem integralnie zwigzanym z mitoscig!>2. Eucharystyczny wymiar ducho-
wosci siostr magdalenek od pokuty prowadzi do budowania we wspoélnocie
dojrzatych relacji siostrzanych, opartych na milosci i wolnosci. Wlasciwe
Zgromadzeniu zycie wspolne, dzieki ktoremu wszystkie siostry lacza sie
w Chrystusie w jedna rodzine, staje si¢ wsparciem w realizacji powotanial53.
Udziat calej wspolnoty zakonnej w Eucharystii jest bardzo wazny w wysitku
umacniania i poglebiania wzajemnych relacji. Jest to okazja do wzajemnego
przebaczenia i pojednania. Wyznajac w akcie pokuty swoj grzech, zakonnica
prosi jednoczesnie o modlitwe w swojej intencjil>*. Wzajemna modlitwa jest
wyrazem troski o wspolsiostre i pragnieniem zachowania jednosci pomimo
dzielacych je roznic.

Postawy wrazliwosci na potrzeby bliznich siostry ucza sie takze przez inna
forme czci oddawanej Jezusowi Eucharystycznemu: przez adoracje Najswiet-
szego Sakramentu. Ciagle stawanie w obecnosci Chrystusa wzywa magda-
lenki od pokuty do uwielbienia i dziekczynienia. Otwiera ich serca na potrze-
by innych, co wyrazaja w modlitwie wstawienniczej, w intencjach wlasnych
i calego Swiata. Dlatego wedlug wskazan dyrektorium Zgromadzenia w kaz-

dym domu zakonnym adoracja Najswietszego Sakramentu powinna trwac

151 Por. J.W. Gogola, Oddani Bogu..., dz. cyt., s. 338.

152 Por. J. Augustyn, Ofiarowaé siebie w wolnosci, ZK (2004) z. 2 (46), s. 32.
153 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 69.

154 Por. J. Kicinski, Eucharystia w sercu..., art. cyt., s. 56.
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przez kilka godzin przynajmniej raz w tygodniu. W piatki siostry podejmuja
adoracje wynagradzajaca za grzechy sSwiata, a zwlaszcza kobiet. Raz w mie-
sigcu odprawiaja wspolna adoracje w intencji prezbiterow!>5. Przez modlitwe
adoracyjna siostry wynagradzaja Bogu swietokradztwa, bluznierstwa oraz
ozieblosc¢ nie tylko osob swieckich, ale takze powotlanych do Zycia zakonnego
lub kaptanskiego. Statyczna postawa adoracyjna czy tez kontemplacyjna
przed Najswietszym Sakramentem stanowi rowniez pomoc we wzroscie wiary
w pojmowaniu tak wielkiego daru, jakim jest obecnosc¢ Jezusa posrod swo-
jego ludu. Niestety w niektorych miejscach zauwaza sie niepokojaca sytuacje
zaniku lub ostabienia praktyki adoracji eucharystycznej. Ograniczenie tych
form poboznosci eucharystycznej jest wielka szkoda dla calego ludu Bozego
(zob. EE 10). Dlatego trzeba dotozy¢ wszelkich staran, aby ozywi¢ uczestnic-
two wiernych w nabozenstwach eucharystycznych. Nalezy zaznaczyc, ze
wszelkie akty poboznosci eucharystycznej pozostaja w nieustannej relacji do
samej Eucharystii oraz prowadza do niej!5¢. Wobec wspomnianych sytuacji
we wspolnotach magdalenskich siostry podjely codzienna adoracje eucharys-
tyczna. Trwajac w obecnosci Najswietszego Sakramentu, chca dzigkowac za
mitos¢ Jezusa i wynagradzac za niewdzigcznos¢ ludzi za tak cenny dar. Przez
czuwanie nad wlasnym sercem i podejmowanie kazdego dnia osobistego
nawrocenia siostry dalekie sa od faryzejskiej postawy uwazania siebie za lep-
sze od innych grzesznikoéw. Dopiero w takiej dyspozycji serca moga stawac
przed Bogiem, by wypraszac dla grzesznikow taske przebaczenia.

Siostry ozywiaja tez pragnienie stalej lacznosci z Chrystusem Panem przez
czeste nawiedzanie Najswietszego Sakramentu. Przynajmniej dwa razy dzien-
nie, w miare mozliwosci wspolnie, adoruja NajSwietszy Sakrament w kapli-
cach domow zakonnych. Podczas nawiedzenia w dni powszednie — z wyjat-
kiem oktawy Narodzenia Panskiego, okresu Zmartwychwstania Panskiego
oraz uroczystosci koscielnych i zakonnych — odmawiaja Psalm 51 w intencji
wynagradzajacej i Psalm 130 za zmartych. Ze spotkania z Chrystusem obec-

nym w NajsSwietszym Sakramencie oltarza zakonnice czerpia sily potrzebne

155 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 104.
156 Por. S. Madeja, Miejsce Eucharystii w zyciu Kosciota, ,Anamnesis” 11 (2005) nr 41 (2),
s. 46.
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do zycia duchowego i do realizacji swojej misji w Swiecie, pozwalaja tez Chry-
stusowi uzdrawiac¢ swoje sumienia, oczyszczac i jednoczy¢ wspolnotels7.
Wspolczesnie, kiedy w wyniku sekularyzacji wiara chrzescijanska zeszta
na margines zycia, kiedy coraz czesciej mowi sie, ze jest to sprawa tylko pry-
watna, a jej publiczne wyznawanie uwaza sie za niepoprawne politycznie, po-
trzeba wyraznego stylu zycia, swoistej kultury eucharystycznej. Zycie
wedhug zalozen takiej kultury — jak uczyl papiez Benedykt XVI w adhortacji
apostolskiej Sacramentum caritatis — nie ogranicza si¢ tylko do uczestnictwa
we Mszy sw. i nabozenstwa do Najswietszego Sakramentu. Kultura euchary-
styczna obejmuje cate zycie, gdyz musi istnie¢ zwiazek pomiedzy prawdzi-
wym kultem duchowym a koniecznoscia nowego pojmowania istnienia i po-
stepowania w zyciu. Wprowadza ona takze w przestrzen duchowosci eucha-
rystycznej (por. SC 77). Papiez podkresla podstawowy zwigzek duchowosci
eucharystycznej z zyciem konsekrowanym. W KoSciele posrod zwiazkow mie-
dzy Eucharystia i roznymi powotaniami szczegolne miejsce zajmuje ,profe-
tyczne Swiadectwo osob konsekrowanych, ktore w celebracji eucharystycznej
oraz w adoracji znajduja moc do radykalnego poéjscia za Chrystusem po-
shusznym, ubogim i czystym” (SC 81). Kosciot oczekuje od zycia konsekrowa-
nego istotnego wktadu, ktory dotyczy bardziej sposobu bycia niz dzialania.
Tajemnica eucharystyczna odslania wewnetrzny zwiazek z dziewictwem kon-
sekrowanym, gdyz jest ono wyrazem wylacznego oddania sie¢ Kosciota Chry-
stusowi, ktéorego przyjmuje jako swego Oblubienca z wiernoscia radykalna
i plodna. Z Eucharystii osoby konsekrowane czerpia pocieche i zachete, by
rowniez w obecnych czasach byc¢ znakiem milosci bezinteresownej i plodnej,
ktora Bog darzy ludzkosc¢ (zob. SC 81). To realna obecnos¢ Chrystusa ma
ksztaltowac Zycie osob zyjacych radami ewangelicznymi. Najwieksze przyka-
zanie, czyli miloS¢ Boga i blizniego, znajduje swoje zrodlo w Eucharystii,
sakramencie mitosci. Eucharystia przypomina, uobecnia i urzeczywistnia te
milosc¢. Ilekro¢ wierni Swiadomie uczestnicza w sprawowaniu Eucharystii,
tylekro¢ otwieraja sie¢ na rzeczywisty wymiar owej niezglebionej milosci,

w ktorym zamyka sie wszystko, co Bog uczynit dla ludzi i co stale czyni

157 Por. Jan Pawel II, Pielegnujcie kult NajsSwietszego Serca Pana Jezusa, ViaCon 5 (2002)
nr 6 (45), s. 9.
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wedhug stow Chrystusa: ,Ojciec moj dziala az do tej chwili i Ja dziatam”
(J 5,17)158, Pielegnujac w sobie eucharystyczny wymiar duchowosci, magda-
lenki od pokuty ucza si¢ wspoldziatania z taska Chrystusa oraz budowania
komunii siostrzanej, bedac niejako znakiem obecnosci samego Boga posrod
ludzi. Przyktad doskonatej wspoltpracy z wola Boza siostry czerpia z Maryi, co

wyraza sie z kolei w maryjnym rysie ich duchowosci.

4. Maryjny wymiar duchowosci

Rozwazajac duchowos¢ maryjna, nalezy podkresli¢, ze polega ona nie tylko
na oddawaniu czci Maryi, lecz przede wszystkim na czerpaniu z Niej przykta-
du wiary, nadziei i milosci. Duchowos¢ maryjna nie zamyka sie wylacznie
w teoretycznej refleksji nad zyciem Matki Bozej, lecz prowadzi do ozywienia
i pogltebienia dialogu z Nia w zyciu chrzescijaninals. Réznice miedzy ducho-
woscig a poboznoScia maryjna wyjasnia papiez Jan Pawel II w encyklice
Redemptoris Mater: ,Chodzi zas tutaj nie tylko o sama nauke wiary, ale takze
o zycie wiary — w tym przypadku wiec o autentyczna «duchowos¢ maryjna»
w Swietle calej Tradycji, a w szczegdélnosci o taka duchowosé, do jakiej wzywa
nas Sobor. Zarowno duchowos¢ maryjna, jak i odpowiadajaca jej poboznosc
znajduja przebogate zrodlo w historycznym doswiadczeniu osob i wspoélnot
chrzescijanskich zyjacych posréd réznych ludéw i narodéw na catym globie”
(RM 48).

Istotna role Maryi w zyciu konsekrowanym zauwaza instrukcja Potissimum
institutioni. Dokument wskazuje na to, ze wsrod wszystkich oséb poswieco-
nych bez reszty Bogu Maryja zajmuje pierwsze miejsce jako osoba najpetlniej
Bogu oddana, najdoskonalej konsekrowana. Oblubiencza miloS¢ Dziewicy
z Nazaretu osiaga szczyt w boskim macierzynstwie z mocy Ducha Swietego.
Jako Matka nosi Ona Chrystusa w swych ramionach, rownoczesnie najdo-

'77

skonalej wypelnia Jego wezwanie ,Pojdz za Mna!”. Ona, Matka, idzie za Chry-

158 Tenze, List apostolski Dominicae cenae o tajemnicy i kulcie Eucharystii (24 II 1980 r.),
5.

159 Zob. A. Rybicki, Maryjna duchowos$é (hasto), w: Leksykon duchowoSsci katolickiej, dz.
cyt., s. 493.
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stusem jako swym Mistrzem w czystosci, ubostwie i postluszenstwie. Skoro
Koscioét jako catos¢ znajduje w Maryi swQj prawzor, to rowniez poszczegolne
osoby i wspolnoty konsekrowane powinny patrze¢ na Nia. Co wigecej, osoba
powolana spotyka Maryje nie tylko jako wzor, ale takze jako Matke. Kazdy
zakonnik zostaje wezwany do odnowienia zakonnej konsekracji wedtug kon-
sekracji Matki Bozej. ,Zycie zakonne w Jej fiat i w Jej Magnificat znajduje
pelnie swego zawierzenia wobec konsekrujacego Boga i poryw radosci, maja-
cy tam swe zrodto”169.

Magdalenki od pokuty widza w Maryi wzor wspotpracy z taska Boza i Tym,
ktory jej udziela. Dziewicza Matka Boga, najscislej zlaczona ze zbawczym
dzielem swojego Syna, ukazuje droge mitosci i zjednoczenia z Bogiem. Przez
Maryje, z Nia i w Niej siostry zdazaja do Chrystusa, aby w nich samych wzra-
stalo nowe zycie i rozszerzalo si¢ krolestwo Boze na ziemi. Szczegdlnie zas
powierzaja swoje zycie Maryi jako Tej, ktorej serce jest zjednoczone z Sercem
Jezusa i do niego upodobnione. Przy pomocy Matki Bozej przez mitos¢ i shuz-
be staja sie niejako przedituzeniem milosci Jezusa do wszystkich ludzil6!l.
Zgodnie z tradycja Zgromadzenia podczas skladania pierwszej profesji zakon-
nej siostry przed imieniem z chrztu sw. przyjmuja imie Maria jako wyraz
zawierzenia swojego zycia i powoltania wstawiennictwu Maryi.

Przez rozwazanie zycia Najswietszej Dziewicy i przez nasladowanie Jej zau-
fania do Boga kazda siostra staje sie swiadkiem bezgranicznego zawierzenia
Bogu i wstuchiwania sie w Jego stowo. Poshuszenstwo stowu Boga i wypel-
nianie go w codziennym zyciu daje kazdej zakonnicy mozliwosc¢ realizowania
duchowego macierzynstwa, do ktorego jako osoba konsekrowana zostala
powotana. Dzielenie si¢ doswiadczeniem wiary pociaga ludzi do nowego zycia
oddanego Bogu, duchowo niejako rodzi odnowionego czlowieka. Doskonatym
wzorem wiernosci Bozemu stowu i przewodniczka w pielgrzymce wiary jest
dla siéstr Maryja. Przyjmujac stowa nauczania Jezusa, w ktorych stawiat
krolestwo ponad wzgledami i wigzami ciala i krwi, nazwal blogostawionymi
tych, ktorzy stuchaja stowa Bozego i je zachowuja (Lk 11,28), tak jak to Ona

wiernie czynila (por. Lk 2,19.51). W ten sposob takze blogoslawiona Dziewica

160 Por. Instrukcja Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnych , Potissimum
institutioni”, 20.
161 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 16.
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szta naprzod w pielgrzymce wiary i utrzymata swe zjednoczenie z Synem az
do ukrzyzowania (por. LG 58; RM 2). Dlatego tez — jak podaja Konstytucje
Zgromadzenia — Matka Boza jest dla magdalenek od pokuty wzorem dosko-
natego postuszenstwa w przyjeciu caltym sercem zbawczej woli Boga oraz cat-
kowitego poswiecenia swego zycia osobie i dzietu Synal62.

Siostry wlaczaja sie w kult maryjny ludu Bozegol63 wyrazajacy sie¢ we czci
i milosci Najswietszej Dziewicy. Ksztaltuja w swojej codziennosci maryjna
poboznosc¢, ktora nie polega na przemijajacym uczuciu ani na jakiejs proznej
tatwowiernosci, lecz pochodzi z wiary. Wiara z kolei pobudza do synowskiej
milosci ku Matce Jezusa oraz nasladowania Jej cnot (por. LG 67). Magda-
lenki od pokuty odnosza sie¢ do Maryi zgodnie z proroczymi slowami, jakie
sama wypowiedziata: ,Oto bowiem blogostawi¢ mnie beda odtad wszystkie
pokolenia, gdyz wielkie rzeczy uczynil mi Wszechmocny” (Lk 1,48-49). Pamie-
taja przy tym, ze zgodnie z Magisterium KosSciota kult ten rézni sie zasad-
niczo od kultu uwielbienia naleznego Slowu Wcielonemu na réwni z Ojcem
i Duchem Swietym i jak najbardziej sprzyja kultowi publicznemu. Rozmaite
formy nabozenstwa do Bozej Rodzicielki, jakie Kosciol zatwierdzil stosownie
do warunkow czasu i miejsca oraz odpowiednio do charakteru i umyslowosci
wiernych, sprawiaja, ze gdy Matka doznaje czci, wowczas poznaje sie, kocha
oraz nalezycie wielbi i zachowuje przykazania Syna (por. LG 60).

Wsrod wielu form poboznosci maryjnej wazne miejsce zajmuje modlitwa
rozancowalt4. Zgodnie z zapisem Kodeksu prawa kanonicznego: ,Niech [za-

konnicy| maja — rowniez przez modlitwe rézancowa — specjalne nabozenstwo

162 Por. tamze, art. 61.

163 Adhortacja apostolska Pawla VI Marialis cultus podaje podstawowe zasady odnowy
kultu maryjnego. Naleza do nich: zasada trynitarna i chrystologiczna, zasada pneumatolo-
giczna, zasada eklezjologiczna (MC 2). Zob. , Blogostawié mnie beda”. Adhortacja Pawta VI
»Marialis cultus”. Tekst — komentarze — dyskusja, red. S.C. Napiorkowski, Lublin 1990; Jan
Pawet II, Natura kultu maryjnego. Audiencja generalna 22 X 1997 r., w: tenze, Maryja w ta-
jemnicy Chrystusa i Kosciota, red. E. Materski, Rzym 1998, s. 227-229.

164 Wiele nabozenstw i modlitw maryjnych laczy sie integralnie z liturgia, a niektére z nich
przyczynily sie rowniez do wzbogacenia jej struktury, tak jak w przypadku oficjum ku czci
Blogostawionej Dziewicy lub innych poboznych tekstow z brewiarza. Pierwsza znana modli-
twa maryjna Pod Twojq obrone pochodzi z III w., najbardziej powszechna modlitwa chrzesci-
jan do Najswietszej Maryi Panny od XIV w. jest Zdrowas, Maryjo. Tradycyjna modlitwa Anio?
Pariski zaprasza do rozwazania tajemnicy wcielenia, zachecajac chrzescijan, by wzorowali sie
na Maryi w réznych chwilach dnia, nasladujac Jej gotowos$¢ do realizowania Bozego planu
zbawienia. Jan Pawel II, Modlitwa do Maryi. Audiencja generalna 5 XI 1997 r., w: tenze,
Maryja w tajemnicy Chrystusa i KosSciota, dz. cyt., s. 233-235.
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do Dziewicy, Bozej Rodzicielki, ktora jest wzorem i oparciem dla kazdego
rodzaju zycia konsekrowanego” (kan. 663, § 4) siostry magdalenki od pokuty
codziennie odmawiaja rozaniec. Przez te modlitwe staja sie uczestniczkami
»Szkoly Maryi”. Papiez Jan Pawet Il tak ttumaczyt, co znaczy to dla chrzesci-
janina: ,Przez rozaniec lud chrzescijanski niejako wstepuje do szkoty Maryi,
dajac sie wprowadzi¢ w kontemplacje piekna oblicza Chrystusa i w doswiad-
czenie glebi Jego mitosci. W rozancu odbija sie echem modlitwa Maryi, Jej
nieustanne Magnificat za dzielo odkupiencze Wcielenia, rozpoczete w Jej
dziewiczym tonie” (RVM 1). Przez odmawianie rozanca siostry wraz z Maryja
kontempluja oblicze Jezusa. Jakkolwiek rozaniec ma charakter maryjny, to
jednak jest modlitwa zasadniczo chrystologiczna. Kontemplowac¢ z Maryja
znaczy przede wszystkim wspominac¢ dzieta dokonane przez Boga w historii
zbawienia. Wspominanie owych wydarzen w postawie wiary i milosci jest
rownoznaczne z otwieraniem sie na laske, jaka Chrystus uzyskal dla ludzi
przez tajemnice swego zycia, $mierci i zmartwychwstania (por. RVM 1 i 13).
Magdalenki od pokuty sa powolane do kontemplacji misterium zbawienia,
totez rozwazanie wraz z Matka Odkupiciela tajemnic rézancowych pomaga
kazdej z nich zy¢ w stalym zjednoczeniu z Chrystusem i odczuwac prawde
Jego Serca. Siostry sa zobowiazane do codziennego odmawiania jednej czesci
rozanca oraz Litanii do NajsSwietszej Maryi Panny. Przez zglebianie wezwan
litanii magdalenki od pokuty majq dostrzec w osobie Maryi bogactwo ducho-
we, jakim zostala obdarzona przez Boga. Na zakonczenie dnia siostry odma-
wiaja rowniez jeden dziesiatek rézanca fatimskiego jako wynagrodzenie za
grzechy swiata. W kazda sobote Spiewaja Godzinki ku czci Najswietszej Maryi
Panny, a w pierwsze soboty miesiaca odprawiaja nabozenstwa wynagradza-
jace za grzechy przeciwko Niepokalanemu Sercu Maryi. Przed Bozym Naro-
dzeniem wraz z Maryja przygotowuja sie¢ duchowo na przyjecie Jezusa Chry-
stusa, odprawiajac nowenne.

Maryja jest dla nich wzorem catkowitego oddania si¢ woli Boga, ktore jest
aktem wolnego wyboru. Przyjecie i realizacja woli Bozej jest jednym z warun-
kow owocnego przezywania zycia konsekrowanego we wspolnocie zakonne;.
Niepokalana wskazuje codzienna droge odnowy Zycia, ktora zaczyna sie¢ wia-

Snie w momencie pelnej zaleznosci od Boga. Cieszy si¢ Ona postawa pelne;j
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wolnosci, oparta na uznaniu swej prawdziwej godnosci. Kiedy czlowiek
zawierzy w pelni Bogu siebie i swoje zycie, obiera droge prawdziwej wolnosci.
W Bogu czlowiek odnajduje samego siebie i swe pierwotne powotanie jako
osoby stworzonej na Jego obraz i podobienstwo!65. Aby odpowiedzie¢ na Boze
wezwanie do wylacznej Jego stuzby, kazda osoba powolana potrzebuje zywej
wiary, ktora wyraza sie w codziennej wiernosci wezwaniu do nasladowania
Chrystusa przez konsekracje zakonna. Wiernosc¢ zaklada wspolprace z taska
powotania, ktorej wzorem jest dla osoby konsekrowanej Maryja. Obecnosc
Matki Bozej zarowno w zyciu duchowym osoby powolanej, jak i catej wspol-
noty zakonnej jest wzniostym przykladem konsekracji oraz wzorem przyjecia
taski przez czlowieka. To Ona, wybrana przez Boga, aby dokonata sie w Niej
tajemnica wcielenia, przypomina powolanym o pierwszenstwie Bozej inicjaty-
wy. Maryja jest Matka dla kazdego chrzescijanina, a dla osoby konsekrowa-
nej w szczeg6lny sposob (por. VC 28).

W postawie Najswietszej Dziewicy kazdy powolany moze kontemplowac
doskonaly obraz powotania, ktory powinien si¢ odbi¢ w realizacji jego osobi-
stego wezwania przez Boga. Jest Ona obrazem wyboru odwiecznego, wolne-
go, tajemniczego i umilowanego, jakim Bog obdarzyl kazde stworzenie.
Wybor ten wymaga od cztowieka jedynie odwagi i zaufanial®6. Kiedy czlowiek
z ufnoscig odpowiada na Boze wezwanie, dzieja sie¢ w jego zyciu ,wielkie rze-
czy” (por. Lk 1,49), ktérych sam zrozumiec¢ nie moze.

W zyciu wspolnym Maryja staje sie wzorem wlasciwych relacji do Boga
i blizniego. Jest najwyzszym wyrazem godnosci osoby ludzkiej ze wzgledu na
Jej zdolnos¢ do wejscia w gleboki i zbawczy dialog prowadzony w wolnosci
i odpowiedzialnosci z Bogiem Ojcem; w stosunku do Syna Bozego, z ktorym
dzielita zycie rodzinne i doswiadczenie paschalne; oraz w stosunku do Ducha
Swietego, ktérego wewnetrzne natchnienia poshusznie przyjelta. Okazata
poshuszenstwo wobec wspolnoty koscielnej, ktorej przekazata swe wyjatkowe

Swiadectwo o stowach i czynach dotyczacych dziecinstwa Jezusa (por. Lk

165 Por. Benedykt XVI, Maryja wskazuje nam..., art. cyt., s. 13.
166 Por. Nowe powotania dla nowej Europy. In verbo tuo..., 23.
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2,19.51) i z ktora w modlitewnej wspolnocie oczekiwala nadejscia Parakleta
(por. Dz 1,14)167.

Wyspiewujac hymn Magnificat w codziennej modlitwie liturgii godzin, sio-
stry wraz z Matka Jezusa ucza si¢ dziekczynienia i uwielbienia Boga ,za wiel-
kie dzietla”, jakich dokonal w ich Zyciu. W modlitwe te Maryja angazuje cala
siebie, mowiac ,wielbi dusza moja” i ,raduje si¢ duch moéj”, stajac sie tym
samym dla kazdej z siostr nauczycielka wlasciwej modlitwy, ktora obok
dziekczynienia jest rowniez adoracja wszechmocy i mitosierdzia Boga. W mo-
dlitwie Magnificat przejawia sie motyw uwielbienia Boga za Jego wspaniato-
myslnosc i miltosierdzie wobec pokornych i unizonych. Milosierdzie to rozcia-
ga sie na wszystkich ,bojacych sie” Bogal®8. Postawa unizenia Maryi, ktéora
dostrzega wielkos¢ Boga, uczy siostry pokory tak niezbednej w relacjach
wspolnotowych.

Poboznosc¢ chrzescijanska zawsze widziala gleboka wiez pomiedzy nabo-
zenstwem do Matki Bozej i kultem Eucharystii. Maryja prowadzi wiernych do
Eucharystii (por. RM 44). Nazywajac Maryje ,Niewiasta Eucharystii w calym
swoim zyciu”, Jan Pawetl II zwrocit uwage na Jej wewnetrzna postawe i podat
za wzor dla kazdego chrzescijanina: ,,Kosciol, patrzac na Maryje jako na swoj
wzor, jest wezwany do Jej nasladowania takze w odniesieniu do NajSwietszej
Tajemnicy” (EE 53). Z tego przykladu czerpia rowniez magdalenki od pokuty
iucza sie, jak owocnie uczestniczy¢ w codziennej Eucharystii. Postawa
Maryi, ktora stale zachowywata stowo i rozwazala je w swoim sercu (por. Lk
2,19), inspiruje do uwaznego shuchania stowa, rozwazania go i wprowadzania
w zycie. W zanoszeniu wezwan modlitwy wiernych uczy tak wstawiac sie
w potrzebach Kosciota i bliznich jak Maryja w Kanie Galilejskiej. Podczas
skladania darow ofiarnych sklania do pamietania o catkowitym ofiarowaniu
zycia przez Maryje Bogu w chwili zwiastowania. W momencie uwielbienia da-
je natchnienie do wysSpiewywania hymnu uwielbienia tak jak Maryja w dniu
nawiedzenia sw. Elzbiety. Przez swoje fiat wypowiedziane w chwili zwiasto-

wania Maryja z dyspozycyjnoscia i czystoscia przyjela Jezusa. Rowniez kazdy

167 Por. Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamieé¢ — obecno$é —
nadzieja. Niektére aktualne zagadnienia dotyczace postaci i misji Najswietszej Dziewicy
Maryi (Watykan, 8 XII 2000 r.), ,Salvatoris Mater” 5 (2003) nr 3, s. 375.

168 Por. J.M. Poplawski, Magnificat — modlitwa Maryi, w: Homo orans, t. 1, red. J. Misiu-
rek, J.M. Poplawski, Lublin 2000, s. 165-167.
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uczestniczacy w Eucharystii powinien Go tak przyjac. Nastepnie zaniosta
Jezusa swojej krewnej Elzbiecie. Tak kazdy powinien nieS¢ Jezusa przyjetego
podczas Eucharystii: nie zwracajac uwagi na trudy, SpieszyC z pomoca
potrzebujacym!169.

Maryja jest wzorem cnot dla kazdego chrzescijanina, ktory ciagle stara sie
o to, aby przezwyciezajac grzech, wzrastac w swietosci (por. LG 65). Ma Ona
W sobie cechy potrzebne zaréwno mezczyznom, jak i kobietom. W adhortacji
Marialis cultus papiez Pawel VI przedstawia Matke Boza jako uboga, dzielng
kobiete, ktora wiele wycierpiata, przezyta ucieczke i wygnanie. Odstania
Maryje pelna troski i aktywnej checi przyjscia z pomoca potrzebujacym. Nie
ma Ona w sobie nic z biernosci, bezwolnej akceptacji ani lekliwej ulegtosci,
czyli cech okreslanych jako kobiece. Inne cechy przypisywane kobietom:
cichosé¢, shuchanie, stuzba, potrzebne sa rowniez mezczyznom w ich rézno-
rodnych zawodach i spelnianiu powolania do ojcostwal?0. Koscidl zawsze
zachecal do nasladowania Najswietszej Maryi Panny w Jej cnotach. Wiara
i wola podatna na stowo Boze, wielkoduszne postuszenstwo, szczera pokora,
troskliwa mitos¢, rozwazna madros¢, czes¢ dla Boga pobudzajaca do ochot-
nego spelniania obowiazkow religijnych i wyrazania wdziecznoSci za otrzyma-
ne dobrodziejstwa, moc ducha na wygnaniu i w bélu, uboéstwo pelne godno-
Sci i ufnosci pokladanej w Bogu, czujna troska o Syna od pokory zlébka az
do hanby krzyza, dziewicza czystos¢, mocna i czysta miloS¢ oblubiencza - te
wszystkie ugruntowane cnoty ewangeliczne chrzescijanin moze ksztaltowac
w sobie na wzor Maryi (por. MC 57).

Najswietsza Dziewica jest zatem doskonalym obrazem niewiasty, w ktore;j
kazda kobieta odnajduje swoje powotanie jako dziewica, malzonka, Zona, sta-
nowi doskonatla synteze kobiecego geniuszul?l. Maryja jest dla kobiety wzo-
rem godnego przezywania swej kobiecosci i prawdziwego realizowania siebie.
Pomaga odkrywac¢ najwznioslejsze, uczucia, do jakich zdolne jest serce czto-
wieka: calkowita ofiare mitosci, moc, ktora pozwala znieS¢ najwieksze cier-

pienia, bezgraniczng wiernosc¢, niestrudzona aktywnosé, umiejetnosc tacze-

169 Por. Z. Janiec, Maryja wzorem uczestnictwa we Mszy Sw., ,Roczniki Liturgiczne” 56
(2009) z. 1, s. 171-179.

170 Por. E. Durlak, Antropologiczna droga odnowy kultu maryjnego, w: ,, Blogostawi¢ mnie
bedqa”..., dz. cyt., s. 146.

171 Zob. Nowe powolania dla nowej Europy. In verbo tuo..., 23.
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nia wnikliwej intuicji ze slowem pociechy i zachety (por. RM 46). Identyfika-
cja z Matka Boza jest blizsza kobietom zwlaszcza z powodu macierzynstwa,
ktorego tajemnice nosi kazda kobieta, nawet jesli pozostaje bezdzietnal?2.
Kobietom powolanym do dziewiczej czystosci ukazuje Ona gleboki sens
szczegolnego powolania, zwracajac uwage na duchowa plodnosc, jaka sie
z nig taczy w planach Bozych: na macierzynstwo wedlug Ducha (por. MD
21). Duchowe macierzynstwo siostr magdalenek od pokuty speinia sie w ota-
czaniu gorliwa modlitwa dziewczat i kobiet oraz w pracy wychowawczej
wsrod dziewczat w placowkach opiekunczo-wychowawczych. Duchowa wiez
z Najswietsza Maryja Panna, ktorej dziewiczoS¢ umozliwila realizacje Bozego
planu zbawienia, wspomaga je w zachowaniu wiernosci Slubom. Jest Ona
oparciem i wzorem oddania sprawie krolestwa niebieskiego w dziewiczej
miloscil7s.

Powotane, aby doskonale kochac¢ Chrystusa, ktory przyszedl na ziemie,
aby odszukac¢ zagubionych, siostry wypraszaja w modlitwie laske milosier-
dzia dla grzesznikow, a szczeg6lnie kobiet obciazonym grzechem. W realizacji
tego powolania przykladem jest Maryja. To Ona doswiadczyla objawienia
i przyjeta Boze milosierdzie w tajemnicy zwiastowania. Od razu udala sie do
sw. Elzbiety, u ktorej podczas nawiedzenia peinita funkcje Apostotki Bozego
milosierdzia. Udala si¢ do niej ,z poSpiechem” (Lk 1,39), ktorego zroédlem nie
byt brak czasu, lecz przynaglenie Ducha Swietego przez milosé ozywiajacego
serce czlowieka. Takim Swietym pospiechem powinien by¢ naznaczony apo-
stolat Bozego milosierdzia. Nie mozna pozosta¢ obojetnym wobec ludzi, kto-
rzy odrzucaja Boze milosierdzie i tym samym pozostaja w niebezpieczenstwie
utraty zbawienial74.

Przez cale Jej zycie az po Smier¢ Syna na krzyzu nie zachwiala si¢ wiara
Matki Bozej. Nie przestata wierzy¢c w wypelnienie sie stowa Bozego (por. KKK
149), dlatego jest dla wielu przykladem niezachwianej wiary, ktora daje moc
do przezwyciezania trudow zycia i niesie nadzieje. Sobor Watykanski II

w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum przypomina

172 Por. D. Mastalska, Jaka duchowosé maryjna dla kobiet?, ,Salvatoris Mater” 12 (2010)
nr 1-2, s. 154-155.

173 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 38.

174 Por. J. Kumala, Maryjne inspiracje w apostolacie Bozego mitosierdzia, ,Salvatoris
Mater” 12 (2010) nr 1-2, s. 195-196.
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wiernym, ze Bogu objawiajacemu sie nalezy okazac ,postluszenstwo wiary”
(por. Rz 16,26), przez ktore cztowiek z wolnej woli caly Mu sie powierza, oka-
zujac pelna uleglos¢ rozumu i woli (por. KO 5). Maryja okazala doskonate
postuszenstwo wiary, czego ucza sie od Niej magdalenki od pokuty. Matka
Boza jest dla nich wzorem doskonaltego postuszenstwa w przyjeciu zbawcze;j
woli Boga calym sercem i catkowitego poswiecenia swego zycia dzietu odku-
pienia. Magdalenki od pokuty staraja sie wypelniac swoje powolanie tak jak
Maryja, ktora z wiarg i ulegtoscia wspotdziatala w dziele zbawienial?s.

Trzeba pamietac, ze cel duchowosci maryjnej to upodobnienie do Chrystu-
sa i wejscie w gleboka relacje z Trojca Swieta. Maryja jest dla chrzescijan
przewodniczka w drodze upodobnienia si¢ do Chrystusa. Kosciot zawsze sta-
wial Ja wiernym za wzor do nasladowania ,nie z powodu rodzaju zycia, jakie
prowadzila, a tym mniej warunkow spoteczno-kulturalnych, w jakich Jej
zycie sie rozwinelo [...], lecz dlatego, ze w okreslonej sytuacji swego zycia cat-
kowicie i z poczuciem odpowiedzialnosci przylgneta do woli Bozej [...], ze oka-
zala sie pierwszg i najdoskonalsza Uczennica Chrystusa; a to z pewnoscia
ma powszechng i trwala wartos¢ wzoru” (MC 35). Dzigki temu dla kazdej
magdalenki od pokuty Matka Boza staje si¢ na drodze wiary przykladem

trwania przy Chrystusie i pelnego zawierzenia Jego woli.

5. Kult swietych

Czes¢ oddawana swietym jest dobrze znanym, powszechnym zjawiskiem
w roznych epokach dziejow ludzkosci i w réznych kulturach. Czlowiek jako
istota spoleczna zawsze sklaniat sie ku temu, aby otaczac czcia i pamiecia
swych znakomitych przodkow. Kultywowanie pamieci o ich zastugach stawa-
la sie cenna wiezig integrujaca lokalng obyczajowosc i kulture. Nadto miata
warto§¢ moralna i wychowawczal!76. Wielu czerpalo z Zycia szanowanych

przodkow wskazowki do przezywania swojej codziennosci.

175 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 61.
176 Zob. H. Fros, Pamietajac o mieszkaricach nieba. Kult Swiety w dziejach i liturgii, Tar-
now 1994, s. 15. Na temat kultu swietych: zob. P. Brown, Kult Swietych. Narodziny i rola
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W tesknote czlowieka za wzorem, na ktéorym moze sie oprzecC, wpisuje si¢
rowniez kult swietych. Kult ten nie ogranicza sie tylko do nasladownictwa.
Odbieraja oni czesc¢ dlatego, ze w ich osobach nadzwyczajnie objawila sie
obecnosc i dziatanie Boze. Kiedy mowi sie o nasladowaniu swietych, trzeba
pamietac, ze w chrzescijanstwie nauczycielem i wzorem w calym tego slowa
znaczeniu jest Jezus Chrystus. Idea nasladowania swietych ma sens o tyle,
o ile byli oni nasladowcami Chrystusa. Nie chodzi jednak o kopiowanie, lecz
pojsScie za wzorem i przelozenie go na swoja sytuacje osobistal?7.

Droge do swietosci odkrywa sie¢ samemu, cho¢ owszem, moga w tym po-
szukiwaniu pomagac historie zycia swietych. Dla wszystkich bowiem zgodnie
z tradycja chrzescijanska koncepcja swietosci to bycie w Bogu, zycie Bogiem
i dla Boga. Tresc¢ zycia w sSwietosci stanowi dazenie do Boga i zjednoczenie
z Nim. Taka swietosc jest darem Boga i owocem Jego dziatania. Dlatego w Zy-
ciorysach swietych wielu hagiografow, a wsrod nich jeden z wybitniejszych,
Walter Nigg, Szwajcar zyjacy w latach 1903-1988, uwydatnia oznaki wkra-
czania Boga w zycie ludzkie poprzez natchnienia i zrzadzenia Opatrznosci.
Wedtug opisow hagiograficznych swietoS¢ nie polega na nadzwyczajnosci,
cudownosci ani zyciorysach ludzi bez skazy. Kazdy swiety ma swoja indywi-
dualna droge swietosci. Laczy sie ona zwykle z ukazaniem dramatycznego
napiecia miedzy Bozym dzialaniem i slaboscia ludzka, miedzy dazeniem do
idealu i potknieciami. Swieto§¢ to wiernos¢ wobec wezwania Bozego i na-
tchnien Ducha Swietego. Wielkosci swietych nie umniejszaja ich przywary
i ludzkie stabosci. To wszystko sprawia, ze staja sie blizsi i bardziej auten-
tyczni dla wspolczesnychl78. Dlatego, w mysl stwierdzenia Jana Pawtla II,
mozna z calag pewnoscig powiedzie¢, ze sSwietoS¢ jest dla wszystkich, ponie-
waz nie polega na dokonywaniu rzeczy niezwyklych, lecz na niezwyklym po-
dejsciu do rzeczy zwyktych i codziennych. Stad nie nalezy pojmowac mylnie

tego ideatu doskonatosci jako swego rodzaju wizji zycia nadzwyczajnego, do-

w chrzescijaristwie taciriskim, ttum. J. Partyka, Krakéw 2007; U. Janicka-Krzywda, Patron —
atrybut — symbol, Poznan 1993.

177 Por. J. Hadalski, Inspiracje nasladowania btogostawionych i Swietych polskich w tek-
stach euchologijnych: modlitwy przewodniczqcego, ,Anamnesis” 12 (2006) nr 45 (2), s. 79-
-80.

178 Por. W. Nigg, O wielkich Swietych — inaczej, Poznan 1980, s. 12-15.
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stepnego jedynie wybranym geniuszom swietosci. ,,Drogi Swietosci sa wielora-
kie i dostosowane do kazdego powotania” (NMI 31).

Wszyscy chrzescijanie sa powolani do swietosci. To wezwanie dotyczy
wszystkich stanow zycia i prowadzi do pelni zycia chrzescijanskiego oraz do-
skonatej mitosci. Sobor Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium naucza, ze wierni wszystkich stanow i zawodow sa powotani
do pelni zycia chrzescijanskiego i do mitosci doskonalej, czyli do Swietosci,
ktora podnosi poziom zycia godnego czlowieka w catej spotecznosci ziemskiej
(zob. LG 39-42). Zr6znicowanie stanow zycia w Kosciele i w Swiecie wplywa
na réznorodnosc¢ sposobow realizacji tego powotania. Kazdy w zaleznosci od
tego, jaka droge wybral: czy to powotanie kaptanskie, zakonne, czy tez mal-
zenskie, rodzinne, odnajduje dzieki natchnieniu Ducha Swi(—;tego SwWoja 0so-
bistg droge swietosci. Przez taske Chrystusa i przez Jego sakramenty w czto-
wieku dokonuje si¢ przemiana w kierunku nowego zycia upodobnionego do
Chrystusa. Troska o sSwietoS¢ osobista i wspolnotowa jest wiec zadaniem
kazdego czlowiekal79. Roznorodnosc¢ ta nie wplywa na istote Swietosci, ktora
jest jedna i zawsze sprowadza sie do milosci odzwierciedlajacej milos¢ Boga
Trojjedynego. Milos¢ ta odwoluje sie do licznych cnét chrzescijanskich i je
promuje. Powotanie do swietoSci ma swoje zrodlo w wezwaniu Boga: ,,Bedzie-
cie dla Mnie sSwieci, bo Ja jestem swiety, Ja, Pan” (Kpt 20,26), a takze
w uczestnictwie w naturze boskiej i w Bozym synostwie w Jednorodzonym
Synu Boga. Otrzymana swietosc jest darem, powolaniem i powinnoscia zycia.
W zyciu codziennym powinna si¢ przejawia¢ w praktykowaniu milosci mito-
siernej, dobroci, pokory, cierpliwosci oraz ducha pokutnego wynikajacego
z ludzkiej grzesznoscil®o.

W zyciu swietych znajdujemy wiele przykladow czynnej mitosci, ktora oka-
zywali bliznim i dla dobra Kosciota. W ich wstawiennictwie szukamy pomocy,
aby wytrwac na drodze Bozych przykazan i realizacji chrzescijanskiego powo-

tania. Na tym polega prawdziwy kult swietych, ktory wzbogaca kult uwielbie-

179 Por. J. Kicinski, Powotanie — konsekracja — misja, Wroctaw 2009, s. 44-45.

180 Zob. W. Slomka, Wizja sSwietosci w dokumentach Soboru Watykariskiego II, w: Ducho-
wos¢é chrzescijariska na progu trzeciego tysiqclecia. Ksiega pamiqtkowa ku czci Ojca Profesora
Dominika Widera, red. J. Machniak, J.W. Gogola, Krakéw 1999, s. 31-35.
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nia, jaki wierni przez Chrystusa w Duchu Swietym oddaja Bogu Ojcu (por.
LG 51).

Ze swietych mozna czerpac¢ rowniez przyklad modlitwy. Uczestnicza oni
w zywej tradycji modlitwy przez wzoér swojego Zycia, przez pozostawione
pisma oraz przez swoja modlitwe dzisiaj. Kontempluja oni Boga, wychwalaja
Go i nieustannie opiekujq sie tymi, ktorzy pozostali na ziemi. Ich wstawien-
nictwo jest najwyzsza stuzba zamystowi Bozemu, dlatego mozemy, a nawet
powinniSmy modli¢ si¢ do nich, proszac o ich wstawiennictwo (por. KKK
2683). Przez swoje oredownictwo, przez przyklad i owoce swego zycia zjedno-
czonego z Bogiem sSwieci stale sa obecni w naszej codziennosci dzieki ducho-
wej wiezi w tajemnicy obcowania Swietych. Swiadectwo czci i milosci, jakie
okazujemy Swietym, zmierza ostatecznie do Chrystusa, ,korony wszystkich
Swietych”, a przez Niego do Boga, ktory w Swietych jest uwielbiony (por.
LG 50). Dobrze rozumiany kult swietych musi mie¢ aspekt eklezjalny oraz
eschatologiczny. Pamie¢ swietych czcimy w celu umocnienia jednosci Koscio-
la. Historia zycia swietych ukazuje pelny sens zycia ludzkiego oraz droge ku
osiagnieciu wartosci nieprzemijajacych!8!.

Wzywanie wstawiennictwa Swietych i wiara w ich oredownictwo musi by¢
potaczone z dziekczynieniem i wdziecznoscia za ich zycie. Obecnos¢ swietych
w zyciu Kosciota podkresla Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum Conci-
lium w rozdziale dotyczacym roku liturgicznego. W ciagu roku wspominamy
meczennikow oraz innych swietych, w ich zyciu rozpamietujemy dzialanie
taski Bozej, dzieki ktorej doszli do doskonatosci, by w niebie wyspiewywac
chwate Bogu i wstawiac¢ sie za nami. Ponadto przez owe wspomnienia glosi
sie misterium paschalne w sSwietych, ktorzy wspolcierpieli i zostali wspotl-
uwielbieni w Chrystusie. Przyklad meczennikow i swietych pociaga wiernych
do doskonalszego zycia i osiagania sSwietosci (por. KL 104). Taki jest cel
obchodzenia uroczystosci swietych: nie dla nich samych i ich zastug, ale dla
gloszenia dziatania laski Chrystusa w ich Zyciu i przykladu do nasladowania.
Swieci nie potrzebuja naszych pochwal, niczego tez nie dodaje im nasz kuit.

To wierni, obchodzac ich wspomnienie, odnosza korzys¢. Mysl o swietych

181 Por. A. Mikotajczyk, Uswiecaja nas i nasze dzieje. Sylwetki duchowe polskich sSwietych
i blogostawionych, ktérzy zostali wyniesieni do tej godnosci przez Jana Pawla II, Piastow
1997, s. 9-12.
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rozpala ptomien wielkich pragnien, z ktorych pierwszym jest chec przebywa-
nia w ich gronie oraz zjednoczenie i rados¢ we wspolnocie wszystkich swie-
tych. Drugim pragnieniem jest to, aby Chrystus, nasze Zycie (por. Kol 3,4),
tak jak im, ukazal sie rowniez i nam, abysmy ukazali si¢ z Nim w chwale.
Trzeba nam podazac¢ do chwaly, jaka osiagneli swieci. Przy ich pomocy i dzie-
ki ich wstawiennictwu otrzymamy to, co przerasta nasze mozliwoscil82.

W zyciu swietych odbija sie echo blogostawienstw, jakie Pan Jezus skiero-
wal do swoich uczniow: ,Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich
nalezy krolestwo niebieskie. Blogostawieni, ktorzy sie smuca, albowiem oni
beda pocieszeni. Blogostawieni cisi, albowiem oni na wlasnos¢ posiadg zie-
mie. Blogostawieni, ktorzy lakna i pragna sprawiedliwosci, albowiem oni
beda nasyceni. Blogostawieni mitosierni, albowiem oni milosierdzia dostapia.
Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladac beda. Blogoslawie-
ni, ktorzy wprowadzaja pokoéj, albowiem oni beda nazwani synami Bozymi.
Blogostawieni, ktorzy cierpig przesladowania dla sprawiedliwosci, albowiem
do nich nalezy krolestwo niebieskie” (Mt 5,3-10). Greckie slowo makarioi pet-
niej wyraza to, kim sa blogostawieni. Sa to ludzie szczesliwi, ktorzy realizuja
droge nasladowania Chrystusa przez zZycie ubogie, spokojne, umiarkowane,
czyste, skromne i ciche. Tym samym realizuja wezwanie do Swietosci.

Dzisiejszy sSwiat podsuwa wiele negatywnych przykladow, ktéore mozna
okresli¢c mianem duchowej karlowatosci. Utozsamianie si¢ z nimi zawsze pro-
wadzi do kompromisu z wlasna slaboscia i grzesznosScia. Nie ma to nic
wspolnego ze swietoscia i urzeczywistnianiem wartosci ewangelicznych. Dla-
tego Kosciot daje za przyklad swietych, ktorzy w swoim zZyciu kierowali sie
nauka Chrystusa. Kazdy z nich zostat postany przez Boga w konkretnej sytu-
acji spotecznej i historycznej, by wypetnic jakies okreslone zadaniel83. Czlo-
wiek wspolczesny potrzebuje przykladu, ktory pociagnie go do radykalnego
zycia wiara. Chetniej bowiem stucha swiadkow anizeli nauczycieli. Jesli
natomiast slucha nauczycieli, to dlatego, ze sa swiadkamil84. Decydujace

zatem sa znaki Swietosci. Jest ona istotnym warunkiem wstepnym auten-

182 Por. Kazanie Sw. Bernarda, opata, w: Liturgia godzin, t. 4, Poznan 1988, s. 1315-1317.

183 Por. H. Luczak, Geniusze cnoty. Katechezy o Swietych, Krakéw 2003, s. 26.

184 Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (8 XII 1975 r.) o ewangelizacji
w Swiecie wspolczesnym, 41.
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tycznej ewangelizacji zdolnej przywroci¢ nadzieje. Potrzeba wyrazistych, oso-
bistych i wspolnotowych swiadectw nowego Zycia w Chrystusie (por. RRL 49).

W tradycji siostr magdalenek od pokuty szczegdlna czcia otacza sie
w Zgromadzeniu Matke Boza, Sw. Marie Magdalene, sw. Augustyna, sw. Jad-
wige Slaska oraz innych, ktérzy zaliczaja sie do grona pokutnikéw: §w. Jana
Chrzciciela, Apostolow Piotra i Pawla, sw. Pokutnikow z Niniwy, sw. Mateu-
sza Talbota, sw. Malgorzate z Kortony, sw. Taide, sw. Pelagie, sw. Eudoksije,
Sw. Marie z Egiptu, sw. Aniele z Folignol!8>. Przez przyklad i oredownictwo
Swietych pokutnikow siostry chca jak najgorliwiej zy¢ duchem pokutnym,
wlasciwym ich powotaniu w Kosciele. Rozwazanie zycia i cnot Matki Bozej
oraz Swietych patronow Zgromadzenia pomaga siostrom upodobnic¢ sie do
Jezusa Chrystusa i ksztaltowac swoje zycie na wzor Serca Jezusowego.

Do obchodéw wspomnien patronow Zgromadzenia magdalenki od pokuty
przygotowuja sie poprzez przedluzona modlitwe wspodlna, dostosowana do
wspomnien zgodnie z zatwierdzonymi wlasnymi tekstami liturgicznymi,
a takze przez zachowanie wewnetrznego i zewnetrznego skupienia sprzyjaja-
cego rozwazaniu dzialania laski Bozej w Zyciu Swietych patronow. Siostry
staraja sie spedzac te dni w atmosferze radosci sprzyjajacej psychicznemu
odprezeniu, nie wykonuja zadnych prac, z wyjatkiem koniecznych, tak jak
w niedziele. W uroczystos¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa, sw. Marii Mag-
daleny, sw. Jadwigi i Sw. Augustyna odprawiane sa Msze sw. w intencji Zgro-
madzenia. Przed uroczystos$cia Zestania Ducha Swietego, NajSwietszego Ser-
ca Pana Jezusa, Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, sw. Joze-
fa i Sw. Marii Magdaleny siostry odprawiaja nowenne, a przed uroczystoscia
Sw. Augustyna i Sw. Jadwigi — triduum. W domach zakonnych znajduja sie
wizerunki swietych patronéow Zgromadzenia i publikacje o ich zyciu. Siostry
maja rowniez swoich patronéw na poszczegélnych etapach formacyjnych.
Patronka siostr po slubach wieczystych jest Matka Boza Niepokalanie Pocze-
ta, siostr po slubach czasowych — sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, patronem

postulantek i nowicjuszek jest sw. Stanistaw Kostka, patronka kandydatek

185 W marcu 2013 roku w Domu Generalnym Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdale-
ny od Pokuty odbylo sie sympozjum poswiecone pokucie i Swietym pokutnikom czczonym
przez magdalenki od pokuty. Owocem tej sesji naukowej jest wydanie opracowania pt. Sla-
dami pokutnikéw (Luban — Legnica 2013).
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jest sw. Maria Goretti. Ponadto poszczegdlne wspolnoty Zgromadzenia majq
patronow swoich domoéw, ktorych siostry czcza i otaczaja kultem186.

W codziennie odmawianej litanii do sSwietych pokutnikéw siostry magda-
lenki od pokuty na pierwszym miejscu wzywaja oredownictwa Maryi, Matki
pokutujacych. Maryja obecna na Golgocie doswiadcza cierpienia przeszywa-
jacego Jej serce i zapowiedzianego przez proroka Symeona w momencie ofia-
rowania Jezusa w swiatyni: ,,Oto Ten przeznaczony jest na upadek i powsta-
nie wielu w Izraelu, i na znak, ktoremu sprzeciwiac sie beda. A Twoja dusze
miecz przeniknie, aby na jaw wyszly zamysly serc wielu” (Lk 2,34-35). Zbaw-
cze plany Boze obejmuja lacznos¢ Chrystusa ukrzyzowanego z Matka Boles-
na. Maryja znosi meke matki towarzyszacej zabijaniu jej syna. Cierpienia Jej
matczynego serca wlaczone sa w ekspiacyjny wymiar ofiary Jezusa Chrystu-
sal87. Poboznos¢ ludowa w bolesnym zyciu Maryi wyroznita siedem glownych
wydarzen i nazwala je ,siedmioma boleSciami” Maryi. W ten sposob na wzor
drogi krzyzowej powstalo nabozenstwo maryjne, zwane droga Matki Boskiej
Bolesnej, zatwierdzone przez papieza Leona XIII w 1884 roku. Wierni, rozwa-
zajac zycie Maryi od proroctwa wypowiedzianego przez Symeona az do meki
i ztozenia do grobu Jej Syna, Jej droge wiary i cierpienia, droge podzielona
na siedem stacji odpowiadajaca ,siedmiu bolesciom” Matki Bozej, kieruja
uwage na misterium Chrystusa, ,cierpiacego Stugi Jahwe”188. W postawie
Matki Bozej Bolesnej stojacej pod krzyzem siostry znajduja wzor wynagra-
dzania miloscia Sercu Jezusa zranionemu grzechami swiatal®9. Za przykla-
dem Maryi, ktora ,w szczegolny sposob wspoélpracowala z dzietem Zbawiciela
przez wiare, nadzieje i mitosc¢ zarliwa dla odnowienia nadprzyrodzonego zZycia
dusz ludzkich” (LG 61), siostry pragna na miare swojej stabej ludzkiej kondy-
cji wspotuczestniczy¢ w cierpieniach Chrystusa dla zbawienia swiata.

Patronka Zgromadzenia jest sSw. Maria Magdalena, ktora Jezus uwolnit od
siedmiu ztych duchow (Lk 8,2). Doswiadczywszy uwalniajacej mocy milosci

Chrystusa, Maria Magdalena odtad jest przy Nim stale obecna. Historia swie-

186 Zob. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 2-9.

187 Por. K. Wisniewski, Swieta Maryja, Matka pokutujacych, w: Sladami pokutnikéw, dz.
cyt., s. 26.

188 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o pobozno-
Sci ludowsej i liturgii. Zasady i wskazania, 136, Poznan 2003, s. 102.

189 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 101.
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tej nie powinna skupia¢ uwagi jedynie na uwolnieniu od demonow i spotka-
niu ze Zmartwychwstalym, a przede wszystkim na uczestnictwie w milosci
krzyza i postannictwie gloszenia zmartwychwstanial90. Maria z Magdali przy-
pomina rowniez prawde, ze uczniem Chrystusa moze byc ten, kto w swym
doswiadczeniu ludzkiej stabosci zdobyt sie na tyle pokory, by prosi¢ Go o po-
moc, zostal przez Niego uzdrowiony i zaczal Go nasladowac, stajac sie Swiad-
kiem Jego miltosiernej mitosci, ktora jest mocniejsza od grzechu i Smiercil®l.
Na przestrzeni wiekow w literaturze, sztuce i kulturze roznie przedstawia-
no sSw. Marie Magdalene, co wplynelo na wykreowanie jej na postac zycia
publicznego. Stala si¢ bohaterka wielu legend, co rowniez niejasno rysowato
jej postac. Lacinska tradycja liturgiczna i ascetyczna oraz sztuka koscielna
zdeterminowata obraz Marii Magdaleny az do czasow nowozytnych, uwazajac
ja za grzesznice i pokutnice. Wedlug tej interpretacji po spotkaniu z Jezusem
Magdalena nawrécila sie, porzucita dotychczasowe grzeszne zycie i odtad
towarzyszyta Jezusowil92. Taki obraz Magdaleny jeszcze dzi§ jest gleboko
zakorzeniony w Swiadomosci chrzescijan i niejednokrotnie pokutuje w kaza-
niach oraz w dzietach sztuki. Dopiero papiez Pawet VI w 1969 roku oczyscit
wizerunek Marii Magdaleny z blednych opisow i interpretacji. Wraz z wpro-
wadzeniem reformy liturgicznej teksty Mszalu rzymskiego, Liturgii godzin
i Martyrologium Romanum odnosza sie juz tylko do Marii Magdaleny wybra-
nej na pierwsza zwiastunke wielkanocnej radoscil?3. Godny podkreslenia jest
fakt, ze papiez Franciszek uznat za stuszne, aby posta¢ sw. Marii Magdaleny

jeszcze lepiej ukazac wiernym przez podniesienie stopnia obchodu liturgicz-

190 Por. B. Matczak, Swieta Maria Magdalena w liturgii mszalnej Kosciota Katolickiego, w:
Sw. Maria Magdalena w wierze, poboznosci, teologii i sztuce — dawniej i dzi$. Perspektywa
uniwersalna i regionalna, red. J. Jezierski i in., Olsztyn 2015, s. 271.

191 Por. Benedykt XVI, Swieci w roku liturgicznym, ttum. J. Wilk, Krakéw 2011, s. 146.

192 Por. S. Szymik, Maria Magdalena, Maria z Magdali (hasto), w: Encyklopedia katolicka,
t. 11, dz. cyt., kol. 1319. W Kosciele zachodnim od czaséw Grzegorza I Wielkiego (Homilia
25,1.10; 33,1) Marie Magdalene utozsamiano z Marig z Betanii i nieznang jawnogrzesznica,
ktora namaszczala stopy Jezusa w domu faryzeusza Szymona (Lk 7,36-50); wynikalo to
prawdopodobnie z bliskosci tekstow Lk 7,36-50 i Lk 8,2 oraz odwolania do J 11,2. Kalen-
darz liturgiczny po reformie wyraznie odroznia Marie Magdalene od Marii, siostry Lazarza,
ustanawiajac ich wspomnienia w osobne dni.

193 Kolekta z formularza mszalnego na wspomnienie sw. Marii Magdaleny tak oddaje te
prawde: ,Boze, Twdj Syn wybral Marie Magdalene na pierwsza zwiastunke wielkanocnej
radosci. Spraw, abySmy za jej wstawiennictwem i przykladem glosili Chrystusa Zmartwych-
wstatego i ogladali Go w Twojej chwale”, w: Mszal rzymski dla diecezji polskich, wyd. 2 po-
szerzone, Poznan 2010, s. 141°.
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nego w kalendarzu rzymskim z dotychczasowego wspomnienia obowiazko-
wego na swieto. Tym samym podkreslil jej znaczaca role jako ,Swiadka Boze-
go mitosierdzia” i ,Apostotki Apostolow” — prawdziwej i autentycznej ewange-
lizatorki, zwiastunki Dobrej Nowiny!94.

Dla magdalenek od pokuty Maria Magdalena jest przykladem apostolskie;j
gorliwosci, ktorej zrodtem jest doswiadczenie spotkania z Jezusem przy pus-
tym grobie. To pelne symboliki spotkanie pozwala zobaczy¢ glebszy sens
trudnych wydarzen zyciowych. Wskazuje, Ze nie mozna pozostawac przy
ysotwartym grobie i ptakac”, lecz trzeba nachyli¢ sie do wnetrza. Trzeba wyjsc
z wiezienia placzu, aby zrozumie¢ prawde, ze Jezus zyje i jest obecny
w historii kazdego cztowieka. Szczegbdlnie zas obecny jest w zyciu czlowieka
zranionego grzechem, ktorego chce uzdrawia¢ swoja miloscia milosierna.
Trzeba ,odwroci¢ sie” i spotkac stojacego tuz obok Pana. Takie spotkanie
daje nowa wizje zycia rozjasnionego blaskiem zmartwychwstania (J 20,11-
-18)195, Zanim doswiadczy sie poranka zmartwychwstania, trzeba zdoby¢ sie
na takie lzy, jakimi plakata Magdalena, kiedy zobaczyla pusty grob. Byly to
lzy zalu i tesknoty, ktore przygotowaly do spotkania Zmartwychwstatego,
a jednoczesnie 1zy symbolizujace postawe nawrocenia, kiedy to grzesznik
otrzymuje odpuszczenie grzechow!9.

W zyciu Marii Magdaleny odbija sie Swiatlo Bozej laski przebaczenia
i miltosci, ktore magdalenki od pokuty za wzorem Swietej chca wnosi¢ w Swiat
dotkniety nedza grzechu. Symbolicznie w osobie Marii Magdaleny do grobu
przychodza pokorni grzesznicy, grzeszna ludzkos¢ oraz pokutnicy. W spotka-
niu z Jezusem otrzymuja oni odkupienie i przebaczenie win. Tylko ludzie

mitujacy Boga, chocby jeszcze slabej wiary, poznaja Zmartwychwstatego,

194 Zob. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dekret Prot. N. 257/16
z 3 VI 2016 r., w uroczystos¢ NajSwietszego Serca Pana Jezusa. Decyzja ta wpisuje sie
w aktualny kontekst eklezjalny, jakim jest Jubileuszowy Rok Milosierdzia 2016, i jednoczes-
nie uwydatnia znaczaca pozycje kobiet w Kosciele. Juz sw. Jan Pawet II doceniat role kobiety
w misji Chrystusa i KoSciola, wyrdézniajac przy tym osobe Marii Magdaleny. Ona pierwsza
spotkata zmartwychwstalego Pana i pierwsza obwiescila to Apostotom (por. MD 16).

195 Por. H. Witczyk, Koscié?t Syna Bozego, Kielce 2012, s. 345-360.

196 Por. K. Parzych-Blakiewicz, Teologiczny paradygmat Swietej Marii Magdaleny spotka-
nia ze Zmartwychwstalym na podstawie wypowiedzi papieza Franciszka, w: Sw. Maria Mag-
dalena w wierze..., dz. cyt., s. 382-383.
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a nie ludzie pychy!97. Stad prawde o tym, ze Jezus ,zyje poSrod nas”, trzeba
niesS¢ czlowiekowi watpiacemu i zniecheconemu. Maria Magdalena jest kla-
sycznym przykladem grzesznika, ktory przez grzech stracil swoja godnosc,
lecz w osobistym spotkaniu z Jezusem w pelni ja odzyskal. Jest rowniez
przykladem mitosci, ktora nie pyta o racjel?8. Doswiadczywszy mitosci Jezu-
sa, chce calym swoim zycie na nig odpowiedziec. Maria Magdalena nie anali-
zuje, nie sprawdza, nie docieka. Jej wiara jest tak wielka i tak szczera jak
wiara dziecka. Jej milos¢ zwycieza lek i obawy. W spotkaniu z drugim czto-
wiekiem magdalenki od pokuty wskazujg na przyklad Marii Magdaleny, by
pomoéc w przyjeciu taski przebaczenia, jakiej Bog chce udzieli¢c kazdemu, kto
ze skrucha o nia prosi. Nie ma bowiem takiej sytuacji grzechu, z ktorej Bog
nie moglby wyprowadzic.

Ze swiadectwa Marii Magdaleny siostry czerpia przyklad zycia paschal-
nego. Obecnosc¢ swietej pod krzyzem i przy otwartym grobie Jezusa uczy je,
jak z wiara i mitoScig trwac przy Jezusie az do konca. Powodowana mitoscia,
jako wierna uczennica Jezusa, nie cofneta sie nawet przed krzyzem, chociaz
inni uciekli. Nie dziwi wiec fakt, ze w poranek wielkanocny Jezus ukazatl sie
wlasnie jej. W tej perspektywie nalezy podkresli¢ znaczenie wiary Marii Mag-
daleny, bedacej wynikiem zywej relacji z Bogiem. Bog przychodzi zawsze
w nieoczekiwany sposob do tych, ktorzy sa gotowi na akt wiary!99.

Maria Magdalena chciala zatrzymac przy sobie Jezusa, pozostala jednak
postuszna nakazowi Pana: ,Nie zatrzymuj Mnie, [...] natomiast udaj sie do
moich braci i powiedz im” (J 20,17), i jako Apostola Apostolorum (Apostotka
Apostotow) zaniosta radosng nowine o zmartwychwstaniu Jezusa (J 20,18).
Za jej przykladem magdalenki od pokuty staraja sie jak najlepiej wypelniac
polecenie Chrystusa Zmartwychwstalego: ,udaj sie do moich braci i powiedz
im”. Jak pokazuje historia biblijna, dopiero za sprawa Swiadectwa uczennic
Jezusa, a przede wszystkim Marii Magdaleny, wiara w zmartwychwstanie

zaczela kielkowa¢ w sercach uczniow. Wynika z tego, ze uczennice Jezusa

197 Por. Cz.S. Bartnik, Maria Magdalena jako ,,Apostola Apostolorum”, ,Roczniki Teologicz-
ne” 43 (1996) z. 2, s. 184.

198 Por. S. Lucarz, Uczennica Jezusa, w: Duchowo$é¢ kobiety, red. J. Augustyn, Krakow
2007, s. 46.

199 Por. T. Czura, W poszukiwaniu tozsamosci Marii z Magdali. Od fabularnej fikcji do Zréd-
towej prawdy, w: Sw. Maria Magdalena w wierze..., dz. cyt., s. 300-301.
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odegraly kluczowa role w przekazywaniu nowego zycia, ktorego zrodlem jest
Zmartwychwstaly200. Dlatego magdalenki od pokuty, realizujac charyzmat
modlitwy i pokuty wynagradzajacej za grzechy sSwiata, a zwlaszcza kobiet,
oraz apostolat chca doprowadzac ludzi do spotkania ze Zmartwychwstalym.
W zamysle ma to byc takie spotkanie, ktore radykalnie zmienia dotychcza-
sowy sposob zycia i daje impuls do budowania relacji z Jezusem opartej na
wierze i milosci. To wlasnie w te relacje wpisuje si¢ postawa Marii Magda-
leny, w ktorej mozna zauwazyC potaczenie tych dwoch cnét: obecnos¢ pod
krzyzem i o Swicie przy grobie201.

Dlatego tez Maria Magdalena jest wzorem oddania Bogu i umitlowania Go,
a w konsekwencji drugiego czlowieka. Relacja ta wynika z wezwania Bozego
do mitosci jako stuzby i czynu miltosierdzia wzgledem wszystkich, ktoérych
stworzyl, wymaga wiec postawy stuzebnego oddania202. Do takiej stuzby
wezwane sa magdalenki od pokuty. Swiat zawsze potrzebowal i nadal potrze-
buje swiadectwa oséb oddanych modlitwie i pokucie. Czlowiek nieustannie
poszukuje Boga jako spelnienia najglebszego pragnienia serca. To witasnie
W swojej patronce siostry znajduja rowniez przyklad pielegnowania ducha
milosci wyrazonego w spotkaniu z Jezusem i pokuty zadoscczyniacej za grze-
chy wlasne i Swiata. Maria Magdalena nie jest tylko przyktadem mocy poku-
ty, ale i jej urzeczywistnieniem.

Wedlug Kosciota prawostawnego tradycji greckiej Maria Magdalena poje-
chata do Efezu, gdzie zmarla, a cialo jej zabrano do Konstantynopola. We-
dhug przekazu z IX wieku odbyla podroz morska wraz z Marta i Lazarzem na
potudnie Francji, gdzie w miejscowosci Aix-en-Provence dopatrywano sie jej
grobu. Wiek XIII prowadzi do miejscowosci Saint-Maximin-la-Sainte-Baume,

rowniez we Francji, gdzie znajduja sie relikwie Sw. Marii Magdaleny?203. Nieza-

200 Por. S. Lucarz, Uczennica Jezusa, art. cyt., s. 48.

201 Por. J. Klinkowski, Maria Magdalena Swiadczaca o zmartwychwstalym, ,Legnickie
Wiadomosci Diecezjalne” (2016) nr 2 (97), s. 94.

202 Por. B. Matczak, Swieta Maria Magdalena..., art. cyt., s. 276.

203 Por. R. Brownrigg, Maria z Magdali (haslo), w: tenze, Wszystkie postacie Nowego Testa-
mentu, Warszawa 2003, s. 166-168; A. Welborn, Maria Magdalena — prawda, legendy i ktam-
stwa, Radom 2006; Z. Bauer, A. Leszkiewicz, Maria Magdalena (hasto), w: ciz, Wielka ksiega
Swietych, Krakow 2003, s. 39-42; P.Cz. Bosak, Kobiety w Biblii. Stownik-konkordancja, Po-
znan 1995, s. 128-130; R. Radlbeck-Ossmann, Maria Magdalena (hasto), w: Lexikon fiir
Theologie und Kirche, t. 6, dz. cyt., kol. 1340.
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leznie od tradycji Maria Magdalena204 znalazla swoje trwale i znaczace miej-
sce we wspolnocie chrzescijanskiej jako Apostotka Apostotow niosaca radosc
paschalna, co kontynuuja zenskie wspolnoty zakonne.

Uswiecenie cztowieka jest dzialaniem Ducha Swietego oraz dzielem oczysz-
czania duszy. Gdy czlowiek zaczyna wierzycC, rozpoczyna sie droga jego na-
wrocenia. Dazenie do chrzescijanskiej doskonatosci bedacej dzietem Bozym
nie moze si¢ jednak odbyc¢ bez udziatu cztowieka, tj. bez podjecia wspolpracy
z taska B0zg205. Proces oczyszczenia i powrotu do zrodla swego istnienia uwi-
dacznia sie¢ w zyciu S§w. Augustyna.

Sw. Augustyn zyt w latach 354-430. Urodzil sie w Tagascie, w dzisiejszej
Algierii. Jego matka Monika byla chrzescijanka, urodzila sie¢ w rodzinie rzym-
skiej pochodzacej z rdzennych mieszkancow Afryki — Berberow. Ojciec Patry-
cjusz byl poganinem, obywatelem Rzymu i czlonkiem rady Tagasty. Rodzice
Augustyna nie nalezeli do arystokracji, lecz dzieki swoim posiadlosciom byli
ludzmi zamoznymi.

Droga nawrodcenia Sw. Augustyna obejmowala rozne etapy naznaczone
poszukiwaniami prawdy i madrosci. Dobrze wyksztalcony Augustyn statl sie
zwolennikiem manicheizmu, gdyz katolicyzm wydawal mu sie religia niegod-
na czlowieka swiatlego. Rozbieznos¢ miedzy nauka manichejczykow a prak-
tyka ich zycia oraz niewiedza przywodcow sekty zdecydowaly o oddaleniu
Augustyna od manicheizmu i zwréceniu sie¢ ku sceptycyzmowi. W srodowi-
sku mediolanskim, w ktorym przebywal od 383 roku, zerwal ze sceptycyz-
mem i zainteresowatl sie neoplatonizmem. Wptyw biskupa Ambrozego spowo-
dowatl przelom w zyciu Augustyna. Zerwal kontakty z matka swego dziecka,
porzucit zawod retora i zamieszkat w Cassiciacum koto Mediolanu. W 387
roku przyjal chrzest, a w 388 — po Smierci matki Moniki — wrécil do Tagasty,
gdzie stworzylt rodzaj wspolnoty dla swieckich celem prowadzenia doskonal-

szego zycia religijnego. W 391 roku przyjal swiecenia kaptanskie, w 396 zas

204 Maria Magdalena w sztuce chrzescijanskiej jest przedstawiana jako mloda kobieta wy-
jatkowej urody, z opadajacymi na ramiona rudymi wlosami, czesto w bogatej, czerwonej lub
zoltej sukni, albo jako pokutnica; dominujace watki jej ikonografii to kompozycje podkresla-
jace nawrocenie i pokute, jej atrybutem jest flakon w ksztalcie kielicha z olejami do namasz-
czania; czesto ukazuje sie ja rowniez z czaszka, krzyzem lub ksiega; M. Jacniacka, Maria
Magdalena, Maria z Magdali. Ikonografia (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 11, dz. cyt.,
kol. 1320-1323.

205 Por. J.P. Mroczkowska, Klopoty ze Swietymi?, ,Znak” (2010) nr 656 (1), s. 14.
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zostal biskupem Hippony. W Kosciele afrykanskim i poza nim cieszyl sie
wielkim autorytetem. Prowadzil spory z pelagianami206, zwalczat rowniez sek-
ty, jakie rozwinely sie na przetomie III i IV wieku: manicheizmem?207, ariani-
zmem?208 i donatyzmem?299. Talent pisarski wykazat w licznych dzietach, cha-
rakter biograficzny maja Wyznania2!0. Dla siostr magdalenek od pokuty sw.

Augustyn jest przykladem cztowieka poszukujacego Boga, a kiedy juz Go

206 Pelagiusz, mnich (IV/V w.) — tworca herezji zwanej pelagianizmem. Zalozenia tego sys-
temu teologicznego: 1. Czlowiek moze zawsze i o wlasnych sitlach czyni¢ dobrze. Istnieja
ludzie absolutnie bezgrzeszni. 2. Grzechu pierworodnego nie ma. Adam zostal stworzony
jako niesmiertelny. Skltonnosé do grzechu jest wynikiem przyzwyczajenia. 3. Laska uswieca-
jaca udzielona przez chrzest nie jest istotna dla czynnosci nadprzyrodzonych. Przedstawia
sie tylko jako wyleczenie z popelnionych grzechéw lub jako duchowa ozdoba dzieci Bozych.
Laska aktualna moze by¢ tylko jakas§ pomoc zewnetrzna, dana przez nauczanie lub dobry
przyklad, badz przez wewnetrzne oswiecenie. 4. Nie ma zadnej predestynacji. 5. Zbawcze
dzieto Chrystusa ma tylko wartos¢ przykltadu, nie jest Zzrédlem nowego zycia. Synod w Karta-
ginie w 418 r. potepit nauke Pelagiusza; Pelagianizm (hasto), w: M. Starowieyski, J.M. Szy-
musiak, Stownik wczesnochrzes$cijariskiego pismiennictwa, Starozytna Mysl Chrzescijanska
2, Poznan 1971, s. 322-323.

207 Manicheizm - doktryna religijno-filozoficzna stworzona przez perskiego reformatora
religijnego Maniego (ur. 216). Jako podstawe metafizyczna przyjmowal dualizm. Mani utoz-
samial dobro z duchem, materie zas traktowal jako zrédlo wszelkiego zla. Uwazal, ze Bog
Stworca niedoskonatego swiata nie moze by¢ istota wszechmocna i dobra. Wedhug maniche-
izmu w Swiecie istnialy dwa odwieczne pierwiastki: dobre Swiatto i zta Ciemnosc. Idea ta zo-
stata zaczerpnieta z mitologii odwotujacej sie do dualizmu iranskiego i panteizmu. Maniche-
izm podkreslal nieustanny konflikt miedzy tym, co materialne, a przez to zte, a tym, co du-
chowe, dobre. Jezus jako Bog nie mogt mie¢ materialnego (zlego) ciala, a zatem Jego fizyczne
istnienie w Swiecie bylo zludzeniem. Nie mogl wiec takze ponie$S¢é Smierci na krzyzu. Mani-
cheizm uznawatl Jezusa jedynie za jednego z wystannikéw Boga. Mani uwazat siebie za zapo-
wiedzianego przez Jezusa Ducha Swietego Parakleta jako ostatniego i najwiekszego z wy-
stancéw Boga. Mial on dokonaé ostatecznego odkupienia dusz. Przeznaczeni do zbawienia
ludzie naleza do tzw. wybranych, a pozostali do sluchaczy majacych mozliwos¢ stania sie
wybranymi w kolejnym wcieleniu. Manicheizm (haslo), w: Powszechna encyklopedia filozofii,
t. 6, Lublin 2005, s. 777-779; Manicheizm (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 11, dz. cyt.,
kol. 1143-1148.

208 Ariusz, kaplan Kosciota aleksandryjskiego (256-336) — tworca arianizmu. Ariusz przy-
jal jedno zrédlo wszechrzeczy, jakim jest Bog Ojciec, pierwsza Osoba Boska. Uwazal, Ze
pomiedzy Bogiem a stworzeniem (kosmosem) istnieje bostwo posrednie — Syn Bozy, druga
Osoba Boska, Logos-Chrystus, w ktéorym Duch Swiety petni funkcje duszy. Bég jest niepo-
dzielny, dlatego nie moze swego bytu ani istoty bostwa udziela¢ komu innemu. Syn Bozy nie
moze zatem uczestniczy¢ w substancji Ojca, a jedynie w Jego woli, z ktorej zostal powotany,
i jako taki nalezy do innego porzadku stworzenia, czyli ma poczatek i jest bytem przygod-
nym. Chrystus jako Bog moze by¢ stworzony, ale nie zrodzony. Kosciét potepitl nauke Ariu-
sza, a na Soborze Nicejskim I (381) oglosil dogmat o wspoélsubstancjalnosci (homoousios)
pierwszej i drugiej Osoby Boskiej. Ariusz (haslo), w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1,
Lublin 2000, s. 333-334.

209 Donat, biskup Kartaginy (313-355) — twoérca schizmy w Kosciele afrykanskim zwanej
donatyzmem, wedlug ktorej: 1. Koscidl jest spotecznoscig swietych, z ktorej trzeba wykluczy¢
wszystkich grzesznikow. 2. Udzielone sakramenty sg wazne jedynie w stopniu Swietosci sza-
farza. Paralelnie do hierarchii katolickiej Donat wprowadzil na terenie afrykanskim hierar-
chie biskupéw (ustanowil ponad trzystu). Schizma ta przetrwala do pierwszej potowy VII w.
Donat (hasto), w: M. Starowieyski, J.M. Szymusiak, Stownik wczesnochrzescijariskiego pis-
miennictwa, dz. cyt., s. 123-124.

210 J. Misiurek, Augustyn, Aurelius Augustinus (haslo), Encyklopedia katolicka, t. 1, Lub-
lin 1985, kol. 1087-1088.
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znajdzie, oddaje wszystko i trwa w Nim. Tak o tym pisze Possydiusz z Kala-
my: ,pozbywszy sie¢ majatku, postami, modlitwami i dobrymi uczynkami zyt
dla Boga razem z tymi, ktorzy byli przy nim, dniem i noca rozwazajac prawo
Panskie™211.

Zakonnice wielka czcia otaczaja rowniez sw. Jadwige Slaska, ktora spro-
wadzila magdalenki od pokuty do Polski. Sw. Jadwiga urodzila sie okolo
1174 roku w Andechs w Niemczech. Zmarla 15 pazdziernika 1243 roku
w Trzebnicy. W wieku dwunastu lat zostala poslubiona Henrykowi I, ksieciu
Slaskiemu. Miata z nim siedmioro dzieci. Wraz z mezem troszczyla si¢ o chry-
stianizacje Slaska, fundowala szpitale i koScioty. Ostatnie lata zycia spedzila
w klasztorze cysterskim w Trzebnicy. Prowadzila intensywne Zycie duchowe,
dzieki czemu wyrobila sobie wytrwatoS¢ w przeciwnosciach i podjela niestru-
dzona stuzbe bliznim. Silny wplyw na ksztaltowanie wlasciwej sw. Jadwidze
duchowosci miala najpierw regula cysterska, ktora kladla nacisk na wlasne
uswiecenie bardziej niz na dzialalnos¢ zewnetrzna. Nastepnie ujeta ja osoba
sw. Bernarda z Clairvaux, rozmilowanego w lekturze Pisma Swietego, zajete-
go rozpamietywaniem meki Panskiej oraz szerzeniem kultu Matki Bozej. Po-
trafita taczy¢ surowos¢ zycia z dobrowolnym ubostwem, co pozwolito jej wy-
pracowac postawe jednoczaca zycie czynne z zyciem modlitwy. Zyjac w Swie-
cie pelnym trosk i napie¢, pozostawata zawsze wierna Chrystusowi i Koscio-
lowi. Praktykowala surowa asceze i rozne formy poboznosci. Przyklad zycia
oddanego Bogu dobrze oddzialywat na rézne warstwy spoteczne. Sw. Jadwiga
wiele czasu poswiecata na modlitwe. Cierpienia. jakich doswiadczatla w swo-
im zyciu, taczyla z cierpieniami Chrystusa, we wszystkim chciata si¢ poddac
Jego woli. Odznaczala sie czcia dla Matki Bozej i Swietych Panskich. Sposrod
Swietych prosita o wstawiennictwo szczegolnie sSw. Marie Magdalene, sw. Ka-
tarzyne Aleksandryjska, sw. Tekle i sw. Urszule. Za wzorem wielu swietych
prowadzita zycie pokutnicze. Podejmowala dobrowolne umartwienia w duchu
pokuty z milosci ludzi, a zwlaszcza swoich bliskich. Z wysitkiem podejmowa-

ta walke o przezwyciezenie w sobie dumy i pychy zwiazanej z piastowanym

211 Possydiusz z Kalamy, Zywot $w. Augustyna, 111, 2, wstep, thum. i oprac. P. Nehring,
Zrédla Monastyczne 26, Krakéw 2002, s. 56.
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przez nia stanowiskiem. Czesto chodzila boso, biczowatla sie i nosita wlosien-
nice. Wielkim szacunkiem otaczala kaptanow?212.

W kilkusetletniej tradycji zakonu magdalenskiego zapisano, ze mniszki
w duchu pokuty nie beda sie staraly o wyniesienie na oltarze zadnej z nich.
Nie zmienia to faktu, ze posrod nich zyly siostry, ktore wyrdoznialy sie szcze-
golnie gorliwoscia i Swietoscia zycia. Pierwsze z nich, zwane meczenniczkami
z 1427 roku, zostaly zamordowane przez oddzialy wojsk husyckich wrogo
nastawionych do katolikow. Stusznie wiec uznano je za meczenniczki za wia-
re. W okresie protestantyzmu na strazy czystosci wiary katolickiej staneta
siostra Krystyna Siebenweck, przeorysza klasztoru lubanskiego w latach
1504-1532. Wspolnote zakonna budowata zywa wiara i przywigzaniem do
wszystkiego, co Boze i katolickie. Gorliwoscia zycia w duchu pokuty zaslyne-
ta siostra Maria Innocencja von Pauli, ktora do klasztoru wstapita z poczat-
kiem lat trzydziestych XVIII wieku, zmarta zas w lutym 1736 roku. Swoje
powotanie traktowata jako ekspiacje i zadosScuczynienie, zmarta z powodu
praktyki surowej pokuty. Siostra Maria Anna Przybylska zyla w latach 1878-
-1932 i pelnila ofiarna postuge wsréd zolnierzy rannych podczas pierwszej
wojny Swiatowej. Za te poshuge otrzymala Krzyz Zastugi. Bytla wzorem poko-
ry, pracowitosci i shuzby?13.

Wsrod swiatobliwych cztonkin Zakonu Swietej Marii Magdaleny od Pokuty
nalezy wymieni¢ lubanska przeorysze z potowy XVIII wieku, matke Marie
Elzbiete Faulhaber. Urodzila sie ona 31 marca 1681 roku w Budziszynie. Na
chrzcie sw. otrzymata imie Barbara. Majac dwanascie lat, wstapita do klau-
zurowego klasztoru Siostr Magdalenek od Pokuty w Lubaniu. Po pierwszym
etapie formacji zakonnej w nowicjacie otrzymala imie Maria Elzbieta, w wie-
ku pietnastu lat ztozyla Sluby wieczyste. Jako mniszka siostra Elzbieta od-
znaczala sie gleboka poboznoscig i gorliwoscia w wypelnianiu przepisow re-
guly zakonnej. Kroniki zakonne podaja, ze byla ,zawsze pierwsza w chorze”,
duzo sie¢ modlita i z zyczliwoscia odnosita sie do wszystkich, z ktéorymi sie
spotykata. W 1737 roku zostala wybrana na przeorysze klasztoru w Lubaniu.

Okazala sie dobrym zarzadca majatku klasztornego. Podjela starania odre-

212 Zob. A. Kietbasa, Jadwiga Slgska, Krakéw 2004, s. 67-77; tenze, Swieta Jadwiga pa-
tronkq dnia wyboru Jana Pawta II, Rzym — Trzebnica 1985.
213 Zob. P. Stefaniak, Na chwale Tréjcy Swietej..., dz. cyt., s. 306-313.
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staurowania starych murow, rozbudowata klasztor, dokonczyta budowe ko-
Sciotla zakonnego pw. Sw. Anny. Dbata we wspolnocie o tad i porzadek tak na
polu przestrzegania przepisow reguly, jak i spraw administracyjnych. Wsrod
zakonnic cieszyla sie¢ szacunkiem. W klasztorze tak mocno rozbudzita gor-
liwos¢ shuzby Bozej, ze dziewczeta pragnace wstapi¢ do zakonu tlumnie gar-
nety sie do niego. Dla wspolnoty siostr byla matka mitujaca i wymagajaca.
Troszczyla sie o zycie wewnetrzne i o potrzeby materialne siostr. Podczas
wojny Slaskiej w 1745 roku, kiedy dobra klasztorne zostaly zrabowane, prze-
orysza dbala zaré6wno o wspolnote, jak i o poddanych klasztoru zwracajacych
sie do siostr po pomoc. Dla duchowych potrzeb poddanych wyremontowala
wiele kosciotow. Zmarta w 1753 roku. Pamiec¢ o swigtobliwej zakonnicy i jej
dobrych czynach przetrwata blisko dwa stulecia wsréod ludu huzyckiego.
Obecnie tylko siostry magdalenki od pokuty w Lubaniu pamietaja o tej
mniszce, wspominajac jej gorliwa shuzbe Bogu w cieniu krzyza214.

Na VII Zwyczajnej Kapitule Generalnej Zgromadzenia w kwietniu 2013
roku siostry odstapily od wielowiekowej tradycji i postanowily, ze podejma
starania o rozpowszechnianie informacji dotyczacej SwietoSci zycia siostry
Marii Pauli. Siostra Maria Paula Andrzejewska (Jadwiga Anna Andersch) zyla
w latach 1902-1961. We wczesnym dziecinstwie stracila matke, wychowywa-
na przez ciotke zdobyla wyksztalcenie muzyczne we Wroctawiu i w Berlinie.
Wstapita do zakonu siéstr magdalenek od pokuty w Lubaniu w wieku dzie-
wietnastu lat. W 1923 roku otrzymata habit zakonny, a w 1925 zlozyla profe-
sje zakonna. Do wybuchu drugiej wojny Swiatowej pracowala jako nauczy-
cielka muzyki w klasztornej szkole prowadzonej przez siostry. W domu za-
konnym pelnila obowiazki furtianki, a nastepnie mistrzyni nowicjatu. Z po-
wodu dziatan wojennych w lutym 1945 roku opuscila klasztor. Po zakoncze-
niu wojny wrocita na gruzy lubanskiego klasztoru, gdzie znalazly sie rowniez
inne siostry. Rozpoczeta dzieto odbudowy wspoélnoty zakonnej. Przyjeta naro-
dowosc¢ polska i nazwisko Andrzejewska. Duza trudnoscig siostry Marii Pauli
byla staba znajomosc¢ jezyka polskiego, jednak mimo to zostata zapamietana

jako osoba bardzo komunikatywna. Z natury byla spokojna, zréwnowazona

214 Zob. tenze, Matka Maria Elzbieta Faulhaber, ,List do Pani” (2010) nr 2 (181), s. 6;
P. Skobel, Das Jungfréiuliche Klosterstift zur Heiligen Maria Magdalena von der Buf3e zu Lau-
ban in Schlesien von 1320-1821, Stuttgart 1969, s. 272-278.
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i stanowcza. W pelni przeniknieta duchem kontemplacji zyla Boza obecno-
Scig. Poshuszna woli Bozej wiernie, a nawet heroicznie wypelniata powotanie
magdalenki od pokuty. We wszystkich wydarzeniach kierowala sie gleboka
wiara, a w trudnych chwilach powtarzala siostrom stowa: ,Bog wszedzie jest
obecny”. Miala wyplywajaca z glebokiej wiary umiejetnoS¢ niezrazania sie
trudnosciami. Za drobiazgowa wiernosc regule i konstytucjom zakonnym do-
Swiadczyla upokorzenia i niezrozumienia. Mimo stabego zdrowia podejmo-
wala ciezkie prace. Jako przeorysza odznaczala si¢ pokora i skromnoscia.
Troszczyla sie o zgode siostrzang. Jesli doszlo do sporéw miedzy siostrami,
jako przelozona klekata przed nimi, proszac, aby sie pojednaty. Wymagata od
siostr skupienia i milczenia jako najcenniejszych praktyk Zycia zakonnego.
Dzieki jej staraniom zachowano ciaglosé¢ istnienia Zakonu Sidstr Swietej
Marii Magdaleny od Pokuty w Lubaniu?!5. Dbala o powr6t do pierwotnego
stylu zycia siostr jako mniszek o rysie ekspiacyjnym za grzechy swiata. Sio-
stry uwazaja Matke Marie Paule za patronke na trudne czasy. W tej stabej
cialem kobiecie, doswiadczanej wieloma chorobami, widza hart ducha i moc-
ny charakter.

Swieci dobrze odczytywali znaki czasu swojej epoki. Poznajac i rozumiejac
Swiat z jego oczekiwaniami i dgzeniami, podejmowali dzieta i postugi najbar-
dziej potrzebne w konkretnej sytuacji dziejowej. Powotanie i zZycie kazdej oso-
by konsekrowanej jest naznaczone podobnym wezwaniem, poniewaz wpisuje
sie ono w rzeczywistosS¢ swiata216. Do tego wzywal Jan Pawetl II: ,Nie mozecie
nigdy zapomniec, ze jestescie wezwani do dawania osobistego i wspolnotowe-
go Swiadectwa swietosci, ktora jest istotnym powotaniem zycia konsekrowa-
nego i zrodlem apostolskiego dynamizmu Kosciotla. Ludzie swieccy oczekuja
od was, abyscie byli przede wszystkim swiadkami swietosci i przewodnikami
wskazujacymi droge do jej osiagniecia w zyciu codziennym. Dobrze, Ze jeste-
Scie gotowi przyjac i duchowo towarzyszyc¢ tym, ktorzy szukaja zywego kon-
taktu z Bogiem i pragna przy was poglebi¢ swoje dazenie do swietosci. Wasze
Swiadectwo jest potrzebne, aby popierac¢ i umacnia¢ w kazdym chrzescijani-

nie pragnienie doskonatosci. [...] Fakt, Zze wszyscy sa powotani do swietosci,

215 Zob. P. Stefaniak, Na chwale Tréjcy Swietej..., dz. cyt., s. 306-313.
216 Por. S. Debowska, Aktualnosé przestania swietych i blogostawionych dla wspétczesno-
Sci, ,Anamnesis” 12 (2006) nr 45 (2), s. 97.
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musi stanowi¢ dodatkowy bodziec dla tych, ktorzy ze wzgledu na wybranag
droge zycia powinni przypominac o tym innym”?17. Postuszne temu wezwaniu
siostry magdalenki od pokuty, wpatrujac sie w przyklady swietych patronow
Zgromadzenia i Swigtobliwych mniszek zakonu, ktorzy przez wierne naslado-
wanie Chrystusa doszli do doskonatego z Nim zjednoczenia, pragna tak prze-
zywac swoje codzienne zycie, by bylo ono potwierdzeniem prawdy Ewangelii.
Przyklad $wietych otaczanych czcia w Zgromadzeniu Siéstr Swietej Marii
Magdaleny od Pokuty jest zawsze aktualny. Przypomina siostrom o powinno-
Sci stawania sie Swietymi w konkretnych sytuacjach zyciowych. Pomaga
W przezywaniu zycia duchowego w czasie zmagania, znuzenia oraz pociesze-
nia. We czci oddawanej swietym wyraza sie rowniez troska Kosciola: ,Ich
Swietos¢ przychodzi z pomocg ludzkiej stabosci, a tym samym Matka Kosciol
potrafi w swojej modlitwie i Zyciu wychodzi¢ naprzeciw stabosci jednych
swietoscia drugich”218. Nalezy podkresli¢, ze kult Swietych nie jest konieczny
do zbawienia, niemniej stanowi wskazowke w rozwoju osobistej poboznosci

oraz wzmacnia jej wspolnotowy charakter.

Zycie wspolnotowe opiera sie na okreslonych regulach, ktore odgrywaja po-
mocniczg role w regulacji zycia codziennego. Magdalenki od pokuty zyja we-
dlug reguly sw. Augustyna, dla ktorej charakterystyczne jest ukierunkowa-
nie ewangeliczne i eklezjalne. Wzorem dla ich relacji siostrzanych jest jed-
nos¢ Trojcy Swietej, prymatem zas§ — postawa mitoSci.

Rys ekspiacyjny duchowosci magdalenek od pokuty nabiera wartosci przez
tacznosc ze zbawczym zadoScuczynieniem Chrystusa. Zjednoczenie z Sercem
Jezusa i upodobnienie si¢ do Niego otwiera siostry na tajemnice Boga i cier-
pienie ludzkosci dotknietej grzechem. Widzac Scista wiez pokuty i pojednania
dopelniajaca sie w tajemnicy krzyza Chrystusa, swoje zycie pokutne siostry

skladajg w ofierze wynagradzajacej za grzechy wlasne oraz upadlych kobiet.

217 Por. A. Mirek, Jan Pawet II do kobiet konsekrowanych, ViaCon 17 (2014) nr 9-10,
s. 28.
218 Franciszek, Bulla Misericordiae vultus, 22.
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W ten sposob realizujg ekspiacyjny wymiar duchowosci. Przez udzial w sa-
kramentach, przede wszystkim w Eucharystii, ucza sie sklada¢ Bogu swoje
zycie w ofierze za innych na wzor Jezusa Chrystusa. Przez codzienne uczest-
nictwo we Mszy Ssw. siostry wchodza w paschalng tajemnice Chrystusa,
jednoczac sie z Nim w ofierze z wlasnego zycia (por. VC 95). Od uczestnictwa
w Eucharystii zaczyna sie¢ formacja do zycia wspolnotowego, ktore z kolei
prowadzi do réznych dziel milosci, wzajemnej pomocy i dawania Swiadectwa.
Przyklad wiary, nadziei i milosci siostry czerpiq z zycia Maryi, ktora jest dla
nich rowniez nauczycielka modlitwy obejmujacej obok dziekczynienia takze
adoracje wszechmocy i miltosierdzia Boga. Postawa unizenia Maryi, ktora do-
strzega wszechmoc Boga, pomaga siostrom ksztaltowa¢ w sobie pokore nie-
zbedna w relacjach wspoélnotowych i postudze na rzecz ubogich. Poboznosc¢
chrzescijanska zawsze widziala gleboka wiez pomiedzy nabozenstwem do
Matki Bozej i kultem Eucharystii. Stad tak istotne miejsce zajmuje Niepoka-
lana w duchowosci magdalenek od pokuty.

W tesknote czlowieka za wzorem, na ktorym moze si¢ oprzec, wpisuje sie
rowniez kult swietych. Jednakze nie ogranicza sie on tylko do nasladownict-
wa. Swieci odbieraja czes¢ dlatego, ze w ich osobach wyrazniej objawila sie
obecnos¢ i dziatanie Boze. Kiedy mowi si¢ o nasladowaniu swietych, trzeba
pamietac, ze w chrzescijanstwie nauczycielem i wzorem w pelnym tego stowa
znaczeniu jest osoba Jezusa Chrystusa. W zyciu swietych magdalenki od
pokuty znajduja przykltady czynnej milosci na rzecz bliznich i Kosciota. W ich
wstawiennictwie szukaja wsparcia, aby wytrwa¢ na drodze realizacji powola-
nia. W tradycji Zgromadzenia czcia otacza sie Swietych, ale pielegnuje sie

takze pamiec o swiatobliwych magdalenkach od pokuty.
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ROZDZIAL III
KONSEKRACJA ZAKONNA

Magisterium Kosciota naucza, Zze poprzez profesje rad ewangelicznych osoba
powolana niejako glebiej i na nowo poswieca sie shuzbie Bozej. Zanim jednak
dojdzie do zlozenia Slubow czystosci, ubostwa i postuszenstwa, kandydat do
zycia zakonnego musi przejS¢ formacje wedhug okreslonego programu for-
macyjnego. Czas przygotowania jest potrzebny na rozeznawanie powotania
oraz wprowadzenie w zycie zakonne i jego misje w Kosciele. A wiec celem for-
macji zakonnej zarowno w jej fazie wstepnej (kandydatura, postulat, nowi-
cjat), jak i pozniejszej (juniorat i czas po profesji wieczystej) jest poglebianie
wiezi z Bogiem w milosci oblubienczej (por. PI 35). Odpowiedz na mitos¢ Boza
osoba konsekrowana wyraza przez slubowanie rad ewangelicznych, jedno-
czesnie zobowiazujac sie do poéjscia za Chrystusem dziewiczym, ubogim i po-
shusznym woli Ojca (por. PC 25). Fundamentem konsekracji zakonnej jest
konsekracja chrzcielna, ktéora przez akt profesji zakonnej zostaje poglebiona
i ukierunkowana na stuzbe Bogu i ludzi. Ponadto przez wybor takiej drogi
osoba konsekrowana coraz powazniej i konkretniej wchodzi w misterium
paschalne Chrystusa. A zatem wierne realizowanie rad ewangelicznych przez
osoby konsekrowane staje sie znakiem krolestwa niebieskiego i pociaga in-
nych do kroczenia droga wlasnego powotlania chrzescijanskiego (por. LG 44).
Miejscem sprzyjajacym wzrostowi osoby konsekrowanej jest wspolnota. Posz-
czegOlni jej czlonkowie staja sie odpowiedzialni za siebie wzajemnie i towa-
rzysza sobie w drodze do swietosci. Nalezy podkresli¢, ze Zycie wspolne jest
nie tylko dzietem ludzkim, lecz przede wszystkim dzialaniem Ducha Swiete-
go. Ow nadprzyrodzony wymiar sprawia, ze pomimo réznorodnosci oséb we

wspolnocie mozliwe jest zachowanie w niej jednosci i komunii.
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1. Formacja poczatkowa

Formacja do zycia zakonnego ma na celu towarzyszenie kandydatom naj-
pierw w odkryciu, a nastepnie w przyswojeniu i poglebieniu tozsamosci oso-
by konsekrowanej. Dlatego na poczatku procesu formacji nalezy wyjasnic
istote konsekracji zakonnej (por. PI 6). Pojecie konsekracji odnosi si¢ do sfery
religijnej. Oznacza ofiarowanie osoOb, rzeczy i miejsc przez wylaczenie ich
z uzytku czysto swieckiego i przeznaczenie wylacznie do funkcji sakralnych.
W uyjeciu chrzescijanskim konsekracja wyraza szczegolny zwiazek z Bogiem
ijest aktem kultu naleznego tylko Bogu2!9. Ponadto termin ,konsekracja”
(fac. consecrare — «blogostawic, poswiecac») oznacza uswiecajace dzialanie
Boga na osobe, ktory czyni z niej swoja wlasnosc¢ i uzdalnia ja do osiagniecia
doskonalosci na wzor Jezusa ChrystusaZ229. Ponadto konsekracja wpisuje sie
ontologicznie w osobowy charakter cztowieka i zaklada jego wolna i Swiado-
ma odpowiedz. Zawiera zawsze trzy istotne aspekty: inicjatywe Boga, odpo-
wiedz czlowieka, ktory sie ofiaruje, oraz btogostawienstwo Boze. Chociaz kon-
sekracja jest dzielem samego Boga, niemniej zaklada rowniez wspolprace
cztowieka. Idac za wezwaniem Boga, osoba powotana catkowicie sie Mu po-
Swieca, Bog zas uswieca ztozona dobrowolnie ofiare zycia. Te dwa zasadnicze
elementy skladaja sie na wilasciwie pojeta konsekracje. Dzialanie Boga i od-
powiedz czlowieka, cho¢ w Kosciele katolickim przezywana przewaznie bez
jego swiadomego udziatu, wyraza sie¢ w sakramencie chrztu sw.221 Konsekra-
cja chrzcielna stanowi fundament konsekracji zakonnej, zostaje potem pogte-
biona i ukierunkowana w akcie profesji zakonne;.

Rozwoj taski chrztu sw. i aktualizacja misterium paschalnego stanowi za-
sadniczy element duchowosci osob konsekrowanych. Przez charyzmat Zycia
wedhug rad ewangelicznych osoby te mocniej jednoczg si¢ z ludem Bozym.

Radykalnie nasladujac Jezusa czystego, poshusznego i ubogiego, kontynuuja

219 Por. M. Chmielewski, Duchowosé zycia konsekrowanego, w: Teologia duchowosci kato-
lickiej, red. W. Stomka i in., Lublin 1993, s. 230.

220 Zob. E. Kasjaniuk, Konsekracja (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 9, Lublin 2002,
kol. 676.

221 Por. P. Spiller, Konsekracja zakonna, w: Formacja zakonna, t. 3, red. J.W. Gogola i in.,
Krakow 1997, s. 137-138.
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one Jego drogi oraz stajg si¢ Swiadkami calkowitego oddania swego zycia na
shuzbe Bogu222.

Zanim osoba powolana podejmie decyzje poswiecenia siebie Bogu przez
konsekracje zakonnag, powinna przejSC kolejne etapy formacji. Umozliwiaja
one rozeznanie powolania do zycia wedtug rad ewangelicznych we wspdlnocie
braterskiej lub siostrzanej. Poszczegdlne stopnie formacyjne maja prowadzic
do osiagniecia dojrzalosci duchowej i psychicznej w takim stopniu, aby wy-
bor zycia zakonnego stal sie droga do osiggniecia doskonatosci i wiekszej
milosci. Inaczej stanie sie ono dla osoby zakonnej nieznosSnym i trudnym do
udzwigniecia ciezarem?223.

Poszczegodlne instytuty zakonne staraja sie opracowac plany formacyjne,
opierajac sie na nauczaniu Kosciola?24, oraz dostosowuja przebieg formacji
do mozliwosci fizycznych i psychicznych poszczegolnych osob, do potrzeb
apostolskich, wymagan kulturowych, warunkéw spotecznych i ekonomicz-
nych. Biorac pod uwage wymienione uwarunkowania, nalezy dba¢ o wierne
zachowanie charyzmatu wlasciwego danemu instytutowi oraz misji, jaka
spetlnia on w Kosciele (zob. PC 3-5).

Zasadniczo formacja osob zakonnych obejmuje etapy formacji wstepnej,
zwanej rowniez poczatkowa, oraz proces formacji permanentnej. W tym sen-
sie mowi sie¢ o formacji ciaglej. Pierwszy z etapow tego procesu obejmuje:
roczng kandydature, roczny postulat, dwuletni nowicjat oraz piecioletni ju-
niorat. Formacja permanentna, inaczej ciagla, rozpoczyna si¢ w dniu ztoze-
nia Slubow wieczystych i trwa przez cate Zycie az do Smierci. Proces formacji
od poczatku do konca powinien prowadzi¢ od mlodzienczej niedojrzatosci do
pelni dojrzatosci; od zwyktego Zycia chrzescijanskiego do intensywnego prze-

zywania wiary, nadziei i miloSci w poglebionej wiezi z Chrystusem. Bedzie

222 Zob. J. Kicinski, Powotanie — konsekracja — misja, dz. cyt., s. 45.

223 Por. Kongregacja Zakonow i Instytutow Swieckich, Instrukcja o odnowie formacji za-
konnej ,,Renovationis causam” (61 1969 r.), 6.

224 Sa to m.in. nastepujace dokumenty: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium z 1964 r., Dekret o przystosowanej do wspoélczesnosci odnowie zycia zakonnego Perfec-
tae caritatis z 1965 r., Instrukcja o odnowie formacji zakonnej Renovationis causam
z 1969 r., Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r. (cz. III: Instytuty Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego), Instrukcja Wskazania dotyczqce formacji w instytutach
zakonnych ,Postissimum insitutioni” z 1990 r., posynodalna adhortacja apostolska Jana
Pawtla II Vita consecrata o zyciu konsekrowanym i jego misji w Swiecie z 1996 r., Instrukcja
Ripartire da Christo — Rozpoczaé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia
konsekrowanego w trzecim tysiqcleciu z 2002 r.
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mogl on przebiegac pomyslnie, jesli osoba formowana osiggnie wewnetrzna
wolnosc¢ ,,od” tego, co utrudnia wzrost, i zwroci sie ,ku” Chrystusowi i pelnej
realizacji wezwania ,,P6jdz za Mna”?25. Taka postawa wymaga pelnego zaan-
gazowania osoby powotlanej i poddania sie w wolnosci formatorom towarzy-
szacym jej na drodze powotania. A zatem w formacji nalezy wziac¢ pod uwage
wzajemna wspolprace formatora z formowanym, ktorej podstawa jest otwar-
cie sie na dzialania Ducha Swietego. Prowadzony w taki sposéb proces for-
macji jest na wskros ewangeliczny, poniewaz daje pierwszenstwo dziataniu

Boga w zZyciu cztowieka226,

1.1. Kandydatura

Przyjecie kandydatek do Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdaleny od
Pokuty jest poprzedzone odpowiednim przygotowaniem, zgodnym z Kodek-
sem prawa kanonicznego (kan. 597, § 1-2), gdzie zastrzega sie: ,Do instytutu
zycia konsekrowanego moze byc przyjety kazdy katolik, kierujacy sie wlasci-
wa intencja, posiadajacy przymioty wymagane prawem powszechnym i wta-
snym instytutu, nie zwiazany zadna przeszkoda. Nikt nie moze by¢ dopusz-
czony bez odpowiedniego przygotowania”. Na podstawie zapisu prawa kano-
nicznego Dyrektorium Zgromadzenia podaje warunki, jakie powinny spetlniac
kandydatki, wstepujace do tej wspolnoty zakonnej. Naleza do nich: rozmowa
kandydatki z przelozona generalng lub wyznaczong przez nia profeska wie-
czysta, dobry stan zdrowia, pozytywna opinia o kandydatce w jej Srodowisku,
nieobciazenie dlugami ani innymi zobowigzaniami, wystarczajacy poziom
wiedzy religijnej i kultury osobistej?27. Po przyjeciu do Zgromadzenia kandy-
datki przebywaja w domu zakonnym, ktory zapewnia odpowiednie srodo-
wisko formacyjne, czyli styl zycia wspolnoty podejmujacej codzienny wysitek
ksztaltowania relacji i sposobu zycia na wzor pierwszych wspolnot chrzes-

cijanskich. Musi w niej panowac¢ wyrazna troska o budowanie siostrzanej

225 Por. J. Kicinski, Etapy formacji na tle wspdiczesnych zagrozen, w: Formacja dzisiaj do
zycia konsekrowanego jutra, red. J. Tupikowski, Biblioteka Zycia Konsekrowanego 2, War-
szawa — Wroctaw 2002, s. 127.

226 Por. Kongregacja ds. Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Rozpoznawajcie. Do 0séb konsekrowanych podazajacych szlakiem znakéw Bo-
zych, 9, Warszawa 2014, s. 49.

227 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 167-172.
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komunii, o poszukiwanie i pelnienie woli Bozej, o zachowanie slubowanych
rad ewangelicznych, o przestrzeganie prawa zakonnego i wlasnego instytutu.

Nalezy podkresli¢, ze w procesie formacji zakonnej pierwszym i najdosko-
nalszym Wychowawca tych, ktorzy sie Mu poswiecaja, jest Bog Ojciec, obja-
wiajacy sie przez nieustanny dar Chrystusa i Ducha Swietego (por. VC 66).
Niemniej jednak wyzsze przelozone zakonne zobowiazane sa do wyznaczenia
odpowiedniej siostry formatorki, inaczej mistrzyni poszczegolnych etapow
przygotowania do zycia zakonnego. Kazda z nich, a zwlaszcza mistrzyni for-
macji wstepnej, powinna by¢ osoba doswiadczong w poszukiwaniu i realizo-
waniu woli Bozej, co pomaga w towarzyszeniu innym na drodze rozeznania
powotlania (por. VC 66). Poza tym w relacjach z kandydatkami formatorka
powinna odznaczac¢ sie umiejetnoscia dialogu. Dokument Vita consecrata
podkresla wazng role rozmowy jako narzedzia formacji i dlatego zaleca, aby
korzystac z niej ,regularnie i czesto, widzac w niej praktyke o niezrownanej
i wyprobowanej skutecznosci” (VC 66). W swoim zyciu mistrzyni powinna
przejawia¢ rowniez umitowanie ducha swojego instytutu oraz stanowic¢ przy-
ktad zachowania przepiséw jego prawa, tj. konstytucji, dyrektorium, reguty
zakonnej. We wszystkich swoich dzialaniach powinna kierowac sie milosciag
i wspotpracowac z taska Ducha Swietego. Swoja zas funkcje ma zawsze pel-
ni¢ pod nadzorem przelozonej generalne;.

W poczatkowym etapie formacji — kandydaturze — mistrzyni towarzyszy
kandydatkom w odkrywaniu, przezywaniu i realizowaniu daru powotlania.
Ponadto uczestniczy w ksztaltowaniu postawy doskonatej mitosci w stuzbie
Chrystusowi i ludziom oraz w umocnieniu wolnosci przez postuszenstwo, tak
zeby aspirantki mogly w przysztosci wypetni¢ sluby zakonne i wiernie je za-
chowywac (por. LG 43). Mistrzyni powinna prowadzi¢ kandydatki w taki spo-
s6b, aby mogly one w pelni przyswoi¢ sobie zasady zycia konsekrowanego.
Na tej drodze dokonuje si¢ w osobie formowanej pelna internalizacja wartosci
ewangelicznych, co w konsekwencji prowadzi do dojrzatosci w Zyciu zakon-
nym. Proces internalizacji angazuje cala osobowosc, wpltywa na swiadomosc¢
i na nieSwiadome motywacje wybory, decyzji i postepowania. Dlatego proces
formacji poczatkowej powinien prowadzi¢ do integracji wartosci Chrystuso-

wych wybranych na poczatku drogi powotania, do radykalizmu Zycia zakon-
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nego i zdecydowania w dokonywaniu wyborow, tak aby podejmowane decyzje
byly dojrzate i trwate228. Obejmowanie wszystkich aspektow tozsamosci oso-
by w procesie stopniowego przyswajania sobie wartosci chrzescijanskich ma
prowadzi¢ rowniez do ukazywania w kazdej postawie i w kazdym czynie cat-
kowitej przynaleznosci do Boga (por. VC 65).

Wychowanie w okresie kandydatury dazy do poglebienia zycia chrzescijan-
skiego i do odkrycia sensu czlowieczenstwa w oddaniu swojego zycia Chry-
stusowi poprzez slubowanie rad ewangelicznych. Dla aspirantek jest to czas
rozeznania motywacji powotania do Zycia zakonnego oraz zdolnosci odpo-
wiedzi na nie w duchu charyzmatu Zgromadzenia. We wspoélnocie zakonnej
kandydatki zapoznaja sie ze stylem Zycia wspolnotowego i sposobem realiza-
cji rad ewangelicznych slubowanych przez siostry. Ten etap formacji mozna
okreslic mianem rozpoznawania, procesem przygladania sie i uczenia na
podstawie obserwacji. Zdobyta w ten sposob wiedza podlega weryfikacji pod-
czas rozmow z siostra mistrzynia kandydatury. Dlatego tak wazna jest wlas-
ciwa atmosfera we wspolnocie, w ktorej kandydatki beda mogly zobaczy¢, na
czym polega zycie wspolnotowe wedlug rad ewangelicznych. Kandydatki naj-
pierw odkrywaja, co sie kryje pod pojeciem zycia zakonnego, a dopiero poz-
niej przyswajaja sobie i poglebiaja to, co oznacza tozsamosc¢ osoby konsekro-
wanej (por. PI 6).

Na tym etapie formacji istotne okazuje si¢ indywidualne towarzyszenie
kandydatkom. Zapoznanie si¢ z przebiegiem ich zycia przed wstapieniem do
instytutu pozwala na lepsza ocene¢ ich kondycji, co ulatwia podjecie pracy
formacyjnej. Do najwazniejszych elementow, na jakie nalezy zwroci¢ uwage,
naleza: Zycie wiara, realizacja zobowiazan wynikajacych z przyjetych sakra-
mentow oraz wartosci, jakimi kandydatki kierowaly sie w podejmowanych
decyzjach. Rownie wazne jest poznanie Srodowiska rodzinnego, relacji z ro-
dzicami, rodzenstwem i przyjaciolmi oraz warunkow, w jakich aspirantki
wzrastaly. Poznanie zainteresowan i talentow kandydatek moze pomoc w ich
rozwoju oraz w podniesieniu samooceny i wykorzystania ich umiejetnosci dla

dobra bliznich. Akceptacja przez kandydatki swojej osobowosci, cech charak-

228 Por. B.J. Soinski, Psychologiczne aspekty formacji w zyciu konsekrowanym, w: Vita
consecrata. Adhortacja..., dz. cyt., s. 451-452.

129



teru, mocnych i slabych stron sprzyja osiagnieciu odpowiedniej dojrzatosci
emocjonalnej. Rownowaga uczuciowa staje sie podstawg budowania wtasci-
wych relacji tak we wspolnocie, jak i poza nia.

W procesie formacji kandydatki winny takze odkrywac swoje zycie jako dar
Bozy. Z cierpliwoscig i wyrozumialtoscia nalezy stawiac¢ im wymagania i stop-
niowo wprowadzac¢ je w rytm Zycia wspolnotowego. Przejscie z dotychczaso-
wego stylu Zycia do nowego nie zawsze jest latwe. Adaptacja do nowych wa-
runkow przebiega rozmaicie i zalezy od wielu czynnikéw, takich jak: motywa-
cja podjecia decyzji o zyciu konsekrowanym, formacja i wiedza religijna kan-
dydatek, poziom wyksztalcenia, obycie wsrod réznych grup spotecznych, po-
ziom kultury osobistej, doswiadczenie Zycia rodzinnego, Srodowisk rowiesni-
czych i zawodowych. Uwzglednienie tychze czynnikéw, a takze rownowagi
emocjonalnej i zdolnosci kandydatek do nawiazywania relacji pozwala przy-
jac odpowiedni kierunek pracy formacyjnej. Nie mniej istotny jest takze czyn-
nik wiekowy. Obecnie wiek kandydatek do zycia zakonnego przesuwa sie
wzwyz. Wiele z nich, wstepujac do instytutu, miesci si¢ w przedziale od dwu-
dziestu pieciu do trzydziestu pieciu lat. W stosunku do lat osiemdziesiatych
i dziewiecdziesiatych XX wieku, kiedy to wiekszos¢ aspirantek podejmowata
decyzje o wstapieniu do Zgromadzenia po ukonczeniu szkoty Sredniej, jest to
znaczaca zmiana. Taka sytuacja stawia przed osobami odpowiedzialnymi za
formacje nowe wyzwania. Nastrecza to rowniez trudnosci w przygotowaniu
programu formacyjnego, ktory powinien uwzglednia¢ narzedzia i metody jak
najlepiej dostosowane do zréznicowanego wieku kandydatek. Stad tez wybie-
ra sie dzis indywidualne prowadzenie na zasadzie towarzyszenia. Jest o tyle
wazne, ze kandydatki wstepuja do zakonu z réznymi doswiadczeniami Zycio-
wymi. Obecnie panujacy kryzys rodziny i malzenstwa wplywa rowniez na te
kobiety, nalezy go zatem uwzgledni¢ w procesie formacji. Najrozmaitsze do-
Swiadczenia, czesto negatywne, nie pozostaja bez wplywu na funkcjonowanie
catej formujacej sie wspolnoty, trzeba wiec wykazac wysoka umiejetnosc

wprowadzania ich w Zycie siostrzane w zakonie. W procesie formacji zaleca
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sie, jesli zachodzi taka potrzeba, korzystanie z odpowiednich metod psycho-
logicznych, by pomoc w osiagnieciu dojrzatosci?29.

Niezaleznie od sytuacji osobistej kandydatek podczas procesu formacji po-
winny one przejS¢ droge dojrzewania w wiernosci przez podejmowanie pracy
nad soba, ktorej zrodlem jest mitoS¢ do Boga i siostr. Aspirantki przygoto-
wujq sie do catkowitego poswiecenia si¢ Bogu przez nasladowanie Chrystusa
na drodze rad ewangelicznych. W przysztosci jako osoby konsekrowane maja
przylgnac do Jezusa i oddac¢ swe zycie jako catkowita ofiare. A zatem przygo-
towanie kandydatek do kolejnego etapu formacji powinno obejmowac wszyst-
kie aspekty ich tozsamosci, intencje i czyny. Prowadzi sie je przez wszystkie
dziedziny zycia chrzescijanskiego i kulturowego oraz przez etapy dojrzewania
psychologicznego i duchowego (por. VC 65). Pierwsze zetkniecie aspirantki ze
Zgromadzeniem w procesie formacji wyznacza dalszy jej kierunek i nadaje
ksztalt dalszej drodze. Dlatego tak wazne jest, aby poczatkowy okres formacji
odbywal sie w atmosferze umozliwiajacej wzrastanie w wolnosci i prawdzie,
co buduje tym samym postawe postuszenstwa i stluchania jako zdolnosci
uczenia sie. Bez tych postaw nie osiggnie sie postepu na drodze formacji ani
tez mozliwosci podejmowania wolnego i odpowiedzialnego wyboru230.

W procesie formacji na kazdym etapie, a w poczatkowych jej fazach naj-
wazniejsze jest zwrocenie uwagi na wlasciwe korzystanie z osiagnie¢ tech-
niki. Kandydatki przychodza do instytutu zakonnego ze swiata o wysokim
rozwoju technicznym. Roznego rodzaju Srodki komunikowania sie (Internet,
portale spotecznosciowe, telefony komorkowe, tablety itp.) stanowia podsta-
wowe wyposazenie niemal kazdego mlodego cztowieka. Z jednej strony tatwo
sie za ich posrednictwem porozumiewac, z drugiej zas trudniej nawigzywac
bezposrednie relacje osobowe. Istnieje wigc koniecznos¢ wskazania zagrozen,
choc¢ rowniez korzysci wynikajacych z poshugiwania sie zdobyczami technolo-
gicznymi. Odpowiedzialne korzystanie z nich pozwala na ksztaltowanie silnej
woli i nabywanie umiejetnosci rezygnacji z tego, co jest dobre, by zyskac jesz-

cze lepsze.

229 Por. J. Kicinski, Etapy formagji..., art. cyt., s. 126.
230 Por. A. Cencini, Zycie konsekrowane, Warszawa 1996, s. 136.
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Jak juz wspomniano, ostateczna normag zycia zakonnego, do ktérej odwo-
tuja sie siostry, jest nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii (por.
PC 2) i wedlug tej normy ksztaltuje sie zZycie kandydatek. W tej perspektywie
nabiera wagi wychowanie do milosci, ktora jest ,cierpliwa, nie zazdrosci, nie
unosi sie pycha, nie szuka swego, nie unosi sie gniewem, nie pamieta zlego,
nie cieszy sie z niesprawiedliwosci, wszystko znosi, wszystko przetrzyma, ni-
gdy nie ustaje” (por. 1 Kor 13,4-8). Stopniowe formowanie postawy mitosci
bezinteresownej, pomoc w odkrywaniu i poglebianiu doswiadczenia dziatania
Boga w zyciu osoby konsekrowanej sa celem formacji zakonnej na kazdym

etapie, zwlaszcza zas w fazie poczatkowe;j.

1.2. Postulat

Kolejnym etapem formacji wstepnej jest postulat. Czas i miejsce trwania
postulatu w Zgromadzeniu Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty takze
wyznacza przelozona generalna. Powinien on trwac¢ przynajmniej rok, nie
dtuzej jednak niz dwa lata. Moze odbywac si¢ w jednym domu pod opieka
mistrzyni postulatu lub w roznych domach zakonnych pod kierunkiem wy-
znaczonej przez przelozona generalnag siostry po Slubach wieczystych. W tym
okresie kontynuuje si¢ rozeznawanie powotania kandydatki do Zgromadzenia
— nieodzownie w dialogu z siostra mistrzynia. W tym etapie zwraca sie uwage
na poziom dojrzalosci ludzkiej jako jeden z waznych aspektow podjecia zycia
we wspolnocie zakonnej. Dyrektorium formacji w Zgromadzeniu Swietej Marii
Magdaleny od Pokuty jako kryteria rozeznania powolania na tym etapie wy-
mienia:

— religijng motywacje decyzji wstgpienia do Zgromadzenia,

— Swiadomos§¢ wlasnej ograniczonosci i rownoczesna ufnosé¢ w moc laski
Bozej,

— gotowos¢ otwarcia sie na ksztaltowanie i uszlachetnianie motywacji po-
wolania231.

Okreslajac cele postulatu, bierze sie pod uwage aspekt ludzki, chrzescijan-

ski oraz charyzmat danego instytutu. Aspekt ludzki dotyczy osiagniecia

231 Dyrektorium formacji w Zgromadzeniu Swietej Marii Magdaleny od Pokuty, Luban
2001, p. 11.
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odpowiedniej dojrzalosci naturalnej i chrzescijanskiej, tak by w nowicjacie
nie trzeba bylo sie cofac do etapu formacji ogolnej. Postulantka powinna byc¢
na tyle otwarta i wolna w swoim wyborze, aby umiata wzia¢ odpowiedzial-
nosc za swoje czyny i decyzje. Ponadto powinna odznaczac sie umiejetnoscia
wgladu w motywy swojego postepowania. Aspekt chrzescijanski odnosi sie do
poglebienia wiary od strony doktrynalnej i praktycznej, wyrazajacej sie przez
wprowadzenie w glebsze zycie chrzescijanskie. Aspekt zas charyzmatyczny
formacji dotyczy poznania historii i misji instytutu (por. PI 43). Powyzsze cele
uwzglednia sie w planie formacji wspolnoty magdalenek od pokuty. Wedtug
zalozen programu formacyjnego powinno sie rozeznac¢ zamilowanie postu-
lantki do zycia w duchu pokuty i wynagradzania wynikajacego z charyzmatu
Zgromadzenia. Poprzez udzial postulantek w wykladach z roznych dziedzin
wiedzy podnosi sie ich poziom edukacji wystarczajacy do uzyskania formacji
ludzkiej i duchowej. Wspiera sie rowniez ksztaltowanie postawy wielkodusz-
nosci i dyspozycyjnosci, nabywanie umiejetnosci zdrowego osadu, zdolnosci
do refleksji, podejmowania decyzji i przyjecia za nie odpowiedzialnosci.

Uczestnictwo w zyciu codziennym wspolnoty pomaga postulantkom w od-
kryciu i doswiadczeniu wartosci powotania. Uczy je umiejetnosci budowania
relacji siostrzanych poprzez akceptacje odmiennosci i ograniczen osob, ktore
Bog postawil obok nich w tej konkretnej wspolnocie. Wspolnota jako miejsce
uprzywilejowane w procesie formacji ,pozwala poznac¢ trud i rados¢ bycia
razem” (VC 67), uczy przekraczania siebie i dostrzegania potrzeb innych, daje
tez mozliwos¢ przyjecia kazdej osoby taka, jaka jest, i pozwala ksztaltowac
w postulantkach dojrzalos¢ emocjonalna.

W przestrzeni wspolnoty postulantki powinny dokonac refleksji i odpowie-
dziec¢ sobie na nastepujace pytania: Kim jest dla mnie Jezus? Czy chce iS¢ za
wezwaniem Jezusa droga rad ewangelicznych? W znalezieniu odpowiedzi na
postawione pytania znaczaca role odgrywa modlitwa. Dlatego postulantki
wprowadza sie¢ w zycie modlitwy, aby poznawatly jej roznorodnosc¢, osobisty
i wspolnotowy charakter wlasciwy duchowi zgromadzenia siostr magdalenek
od pokuty. Wsrod roznorodnych form modlitwy baczna uwage zwraca sie na
rozmysSlanie oraz praktyke lectio divina. Poznanie réznych sposobow lektury

i modlitwy tekstami Pisma Swietego prowadzi do pogtebienia wiezi z Bogiem
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i konfrontacji swojego zycia z historia zbawienia. Zycie w rytmie stowa Boze-
g0 pomaga w rozeznawaniu powotania oraz formowaniu siebie wedlug ducha
Chrystusa.

W drodze rozwoju zycia duchowego skuteczna pomoc stanowig takze cwi-
czenia ascetyczne, dlatego stopniowo wprowadza si¢ postulantki w ich prak-
tykowanie. Najpierw poznaja one od strony teoretycznej, czym jest asceza
w wymiarze chrzescijanskim, antropologicznym i psychologicznym. Podkresla
sie rowniez jej wazng role w procesie ksztaltowania osobowosci. Skutecznosc¢
praktyk ascetycznych w zyciu osoby konsekrowanej jako srodka pomocnego
w dazeniu do swietosci podkresla dokument Vita consecrata, kiedy stwierdza,
ze wplywaja one korzystnie na opanowywanie sklonnosci skazonej natury
ludzkiej oraz dochowanie wiernosci powotaniu (por. VC 38). Jak zauwaza
J.W. Gogola, asceze trzeba praktykowac na kazdym etapie rozwoju zaro6wno
indywidualnie, jak i wspolnotowo. Poniewaz o istocie ascezy chrzescijanskiej
stanowi postuszenstwo i wiernos¢ Chrystusowi, droga krzyza pozwalajaca iS¢
za Nim oraz ukierunkowanie na ostateczna pelnie w chwale, dlatego wazne
jest glebokie zrozumienie jej sensu w formacji religijnej?32. Ponadto asceza
ma wymiar Swiadectwa potrzebnego szczegdlnie w obecnych czasach kon-
sumpcjonizmu, naduzy¢ witadzy i swobody seksualnej. Stad osoby konsekro-
wane jako sSwiadkowie tajemnicy paschalnej Chrystusa, ktorej pierwszym
etapem jest ukrzyzowanie, moga byc¢ znakiem dla wielu ludzi zagubionych,
poszukujacych prawdziwych wartosci (por. PI 36-37). W tradycji zgromadze-
nia magdalenek od pokuty wsrod roznych form ascezy siostry praktykuja
milczenie, umartwienie, rezygnacje z realizacji wlasnej woli oraz mestwo
i cierpliwoS¢ w znoszeniu trudow codziennosci. Podejmowane praktyki po-
winny wyplywac z motywu mitosci do Chrystusa i pragnienia ofiarowania ich
za grzechy Swiata. Formacja postulantek w tym zakresie prowadzi do przyje-
cia nowego sposobu zycia i dzialania zgodnego z powolaniem, jakie rozezna-
ja. W tym celu program formacji postulantek obejmuje rowniez codziennag
asceze osobista przez poglebianie cnot teologalnych: wiary, nadziei i mitosci,

oraz kardynalnych: roztropnosci, sprawiedliwosci, mestwa i umiarkowania.

232 Por. J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem. Synteza teologii duchowosci, Krakéw
2012, s. 220.
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W procesie dojrzewania osoby ludzkiej trudno obyc¢ sie wiec bez ascezy
jako konstytutywnego elementu zycia duchowego zarowno w znaczeniu pozy-
tywnym — jako wspoélpracy z Bogiem, jak i negatywnym - jako wyrzeczenia
i umartwienia. Uwarunkowanie to wynika ze stabosci ludzkiej natury, ktora
nie zawsze sklania sie do wyboru dobra przewidzianego przez BogaZ233.

Proces formacyjny zaklada nieustanne dojrzewanie osoby ludzkiej, totez
w zenskich instytutach zakonnych istotnym elementem wychowania jest tro-
ska o rozwo6j swiadomosci wlasnej kobiecosci. Na tym fundamencie rozwija
sie dar powotania do zycia zakonnego. Dlatego w programie formacji zgroma-
dzenia siostr magdalenek od pokuty uwzglednia sie zagadnienia dotyczace
tozsamosci kobiety. Porusza sie kwestie dotyczace powolania do macierzyn-
stwa, rozwoj uczuc oraz podstawowe problemy psychologii cztowieka. Zwraca
sie uwage na nauczanie KosSciola przez zaproponowanie odpowiedniej lek-
tury, takiej jak np. List apostolski Jana Pawla II Mulieris dignitatem?34.
Potrzeba ta wynika z niepokojacego zjawiska znieksztalcania obrazu kobiety
we wspolczesnej kulturze. Model kobiety przedstawiany w mediach i czaso-
pismach nader czesto jest oderwany od jej naturalnych cech, takich jak deli-
katnos¢, wrazliwos¢ i poswiecenie. W formacji zatem zwraca sie uwage na
rozw0j cech wlasciwych kobiecie. Rozpoznanie przez postulantki wyjatkowe-
go ,geniuszu kobiecego”, jaki kazda z nich w sobie nosi, w przysztosci moze
im pomoc jako kobietom konsekrowanym wypelniac¢ swoje powotanie zwlasz-
cza w dziedzinie obrony godnosci kobiety i poszanowania zycia ludzkiego
(por. VC 58). Wzorem do stawania sie prawdziwa kobieta jest dla siostr
zakonnych Matka Boza, dlatego w procesie formacji postulantki wprowadza
sie w maryjny wymiar duchowosci Zgromadzenia. W Maryi odnajduja wtasci-
wa godnosc kobiety powolanej do calkowitego poswiecenia sie Bogu i shuzbie
bliznim. Stad formacja w postulacie powinna kazda z postulantek prowadzic¢
do glebszej refleksji i osobistego doswiadczenia tozsamosci kobiety.

Pociagniete pragnieniem doskonalosci ewangelicznej kandydatki do Zycia
zakonnego nie szukajg latwego zycia. Jednakze — jak zauwaza sie¢ to u mto-

dych ludzi wspoélczesnych czasow — ich wiara czesto opiera sie na wiadomo-

233 Por. tenze, Czystosé konsekrowana: teologia i praktyka, w: Formacja zakonna, t. 3,
red. J.W. Gogola i in., Krakéw 1998, s. 62.
234 Zob. Dyrektorium formacji..., p. 15.

135



Sciach podstawowych, podczas gdy w naukach swieckich zdobyly wiekszg
wiedze235. Dlatego w okresie postulatu zapewnia sie aspirantkom wyklady
z zakresu wiedzy religijnej. Naleza do nich m.in. takie przedmioty, jak: teolo-
gia biblijna, liturgika oraz wprowadzenie w chrzescijanstwo obejmujace za-
gadnienia omowione w Katechizmie KoSciota Katolickiego. Uwrazliwia sie
postulantki rowniez na aktualne problemy zycia spoteczno-kulturalnego.
W programie formacji intelektualnej istotne jest ukazanie postulantkom
zwiazku sakramentu chrztu sw. z konsekracja zakonna. Zblebianie teologii
tego sakramentu jako inicjacji zycia chrzescijanskiego powinno ukazac¢ im
konsekracje jako konsekwencje Zycia wiary rozpoczetego na chrzcie sSw.
W pierwszych latach formacji wazne jest rowniez studium historii Zgroma-
dzenia oraz zapoznanie postulantek z hagiografia swietych patronéw. Pozna-
wanie dziejow instytutu pozwala im lepiej zrozumiec¢ jego misje i miejsce
w Kosciele.

Na tym etapie formacji wprowadza sie¢ postulantki w duchowosc¢ Zgroma-
dzenia, zwracajac uwage na jej zasadnicze elementy:

— misterium paschalne Jezusa Chrystusa jako podstawe duchowosci,

— charyzmat oparty na modlitwie i pokucie wynagradzajacej za grzechy
Swiata, a zwlaszcza kobiet,

— kult Najswietszego Serca Pana Jezusa,

— kult eucharystyczny i maryjny,

— duch radosci i wolnosci w shuzbie Bozej,

— zycie wedlug rad ewangelicznych oraz taczenie pracy z modlitwg236.

Poznanie duchowosci i jej aspektow pomaga w uswiadomieniu sobie powo-
lania jako daru Boga oraz wezwania do Swietosci wlasciwej obranej drodze
zycia wedlug rad ewangelicznych. Powinno to prowadzi¢ postulantki do osia-
gniecia takiej dojrzatosci ludzkiej i duchowej, by pozwolitla im z wystarcza-
jacym i wlasciwym rozeznaniem zobowigzan oraz w wolnosci odpowiedzie¢ na
to powotlanie. Pierwsza decyzja nie wiaze si¢ jednak z podjeciem przez postu-
lantki wszystkich obowiazkow zwiazanych z Zyciem zakonnym i z posltannic-

twem Zgromadzenia. Ma ona prowadzi¢ do stopniowego osiagniecia tego celu,

235 Por. Instrukcja o odnowie formacji zakonnej ,, Renovationis causam”, 4.
236 Dyrektorium formacji..., p. 19.
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tym bardziej ze kandydatki do Zycia zakonnego przychodza ze swiata, ktory
jest mniej podatny na wplywy chrzescijanstwa. Konieczne jest wiec stopnio-
we przygotowanie duchowe i psychiczne, by mogly one przystosowac sie do
stylu zycia wymaganego w nowicjacie, ktorego charakter daleko odbiega od
obyczajow swieckich?237.

W zgromadzeniu magdalenek od pokuty decyzje o rozpoczeciu kolejnego
etapu formacji, tj. nowicjatu, podejmuje przelozona generalna. Zgodnie z ob-
warowaniami prawa kanonicznego i opierajac sie na prawie wlasnym instytu-
tu, powinno sie przyjmowac kandydatki, ktore spetnily nastepujace warunki:
wymagany wiek, dobre zdrowie fizyczne i psychiczne, odpowiedni charakter
i wystarczajace przymioty dojrzatosci potrzebne do podjecia zycia w danym
instytucie (por. KPK, kan. 642). Jesli zachodzi taka koniecznos¢, stan zdro-
wia i poziom dojrzato$ci mozna stwierdzi¢ przy pomocy osob do tego przygo-
towanych, lecz zawsze z zachowaniem dobrego imienia kandydatki oraz bez
naruszania prawa ochrony wlasnej intymnosci (por. KPK, kan. 220). Postu-
lantki, ktore spelnily okreslone wymagania, uznaje sie za gotowe do rozpo-

czecia kolejnego etapu formacji: nowicjatu.

1.3. Nowicjat

Formacja w nowicjacie, od ktorego rozpoczyna sie zycie w instytucie za-
konnym, ma na celu dokladniejsze rozpoznanie powotania i charyzmatu wta-
Sciwego danemu zgromadzeniu zakonnemu (por. KPK, kan. 646). Aby byt
waznie odbyty, powinien trwac¢ dwanascie miesiecy przezytych we wspolnocie
nowicjackiej. Stad pierwszy rok tego etapu formacji zwany jest kanonicznym.
Jest to czas Scisle przeznaczony na ksztaltowanie osoby zakonnej. Charakte-
ryzuje sie m.in. ograniczeniem kontaktéw z bliskimi. Czas oddalenia pomaga
ulozy¢ na nowej plaszczyznie relacje z rodzina i znajomymi. Pomaga wejsc
w modlitwe i cisze sprzyjajaca weryfikacji motywow powotania. Rok ten nowi-
cjuszki spedzaja w domu formacyjnym, wdrazajac sie¢ w zycie wspolnoty
i modlitwy. Dlatego nie powinno sie im powierzac jakichkolwiek zadan, ktore
nie stuzylyby bezposrednio formacji (por. KPK, kan. 652, § 5). Drugi rok no-

wicjatu, tzw. praktyczny, pozwala na podejmowanie przez nowicjuszki dziet

237 Zob. Instrukcja o odnowie formacji zakonnej ,, Renovationis causam”, 4.
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apostolatu i zaje¢ w innych wspoélnotach Zgromadzenia. Przez postuge poza
domem formacyjnym nowicjuszki ucza sie¢ harmonijnego laczenia modlitwy
z dzialaniem. Ponadto poznaja zroznicowane warunki Zycia wspoélnot oraz
roznorodnos¢ obowiazkoéw podejmowanych przez siostry. Czas przeznaczony
na praktyke okresla przelozona generalna Zgromadzenia. Nabyte przez nowi-
cjuszki doswiadczenia ocenia sie przy udziale mistrzyni nowicjatu. Wspodlna
refleksja ma prowadzic do rozeznania powolania nowicjuszek i nadania
kierunku ich dalszej formacji.

Jest to o tyle wazne, Zze w nowicjacie kandydatka do Zycia zakonnego roz-
poczyna droge wlasnej tozsamosci powolaniowej. Okres ten stanowi podsta-
wowg faze formacyjna. Dlatego tez jednym z zadan nowicjatu jest formo-
wanie nowicjuszek w duchu wybranego instytutu i wedlug przyjetych przez
niego form. Ponadto dokonuje sie ponownego rozwazenia motywacji wyboru
drogi powolania, co wymaga osobistego i uwaznego towarzyszenia formato-
rek. Rozwojowi i umocnieniu powolania sprzyja rowniez ewangeliczny styl
zycia oraz odpowiednie, poparte swiadectwem wspolnoty Srodowisko forma-
cyjne. Autentyczne i glebokie doswiadczenie charyzmatu zatozycielskiego we
wspolnocie stwarza odpowiednie warunki drodze rozeznawania zycia wedlug
rad ewangelicznych, jaka wybieraja nowicjuszki238. Jak podaje dyrektorium
formacji Zgromadzenia, w okresie nowicjatu nalezy zatem poglebia¢ rozpo-
czeta juz w postulacie formacje do zycia we wspolnocie. Ukazuje sie wowczas
istote i cel wspolnoty jako communio w perspektywie biblijnej i teologiczne;.
Podkresla sie rowniez eklezjalny aspekt doswiadczenia komunii siostrzanej
wsrod innych rodzin zakonnych, we wspodlnocie Kosciola lokalnego i po-
wszechnego23°. Rozmaitos¢ Bozych darow, jakimi obdarzone sa osoby we
wspolnocie, nie wplywa destruktywnie na jednoS¢ w mitoSci — przeciwnie,
sprzyja roznorodnosci wyrazajacej sie w komunii umystow i serc249. Dlatego
tez program formacji magdalenek od pokuty kladzie nacisk na rozwoéj wspot-

pracy w duchu wolnosci i postuszenstwa. W praktyce oznacza to popieranie

238 Por. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Instrukcja o wspélpracy miedzyzakonnej w dziedzinie formacji ,Attenta alle condi-
zioni”, 14.

239 Por. Dyrektorium formacji..., p. 46.

240 Por. P. Piasecki, Charyzmatyczna natura apostolskiej wspélnoty zycia konsekrowane-
go, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 11 (2001), s. 141.
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inicjatyw nowicjuszek z jednoczesnym wskazaniem na umiejetnosc¢ rezygna-
cji z nich, jesli nie stuza one dobru wspolnemu?41.

Na tym etapie formacji nastepuje glebsza analiza wlasnego Zycia obejmuja-
ca ocen¢ rozwoju cnot naturalnych i nadprzyrodzonych. W zakresie cnot
naturalnych niezbedne jest ksztaltowanie optymizmu Zyciowego, wyrzekanie
sie¢ postawy negatywnej i nadmiernie krytycznej, umiejetnoS¢ opanowania
emocji. W wymiarze zycia wspolnotowego zwraca sie uwage na wspoltodpo-
wiedzialnosSc¢ za cale Zgromadzenie, jak rowniez za kazda wspolsiostre. Na
plaszczyznie cnot nadprzyrodzonych nastepuje poglebienie wiary, nadziei
i mitoSci oraz ksztaltowanie ducha pokutnego wilasciwego magdalenkom od
pokuty. Nowicjuszki ucza sie¢ umiejetnosci ofiarowania Bogu wszystkich
spraw trudnych oraz decyzji niezrozumialych w duchu zadoscuczynienia za
grzechy swiata.

W tym okresie formacji poglebia sie takze zycie modlitewne nowicjuszek,
przede wszystkim zas poboznos¢ eucharystyczna poprzez wzrastajaca swia-
domosc uczestnictwa w sakramencie Eucharystii i umilowanie adoracji Jezu-
sa w Najswietszym Sakramencie. Dyrektorium formacji Zgromadzenia, opiera-
jac sie na dokumencie Vita consecrata, przypomina, ze Eucharystia stanowi
centrum zycia konsekrowanego w wymiarze osobistym i wspoélnotowym (por.
VC 95). W domu formacyjnym Zgromadzenia nowicjuszki maja mozliwosc
codziennej adoracji Najswietszego Sakramentu. Trwajac na modlitwie, wdra-
zaja sie w przezywanie tajemnicy paschalnej i ofiarowywanie swojego zZycia w
lacznosci z Chrystusem dla wyproszenia taski zbawienia dla grzesznikow.

W Scistej relacji z Eucharystia pozostaje liturgia godzin. Wyraza ona wia-
Sciwe osobom konsekrowanym powotanie do wielbienia Boga i do modlitwy
wstawienniczej (por. VC 95). Praktyka wspolnego Spiewania oficjow brewia-
rzowych wpisana jest w wielowiekowa tradycje magdalenek od pokuty, dla-
tego w poczatkowym okresie formacji doklada sie staran, aby nowicjuszki
rozmilowaly sie w tej formie modlitwy. We wspolnocie dba si¢ o to, aby w pla-
nie dnia wyznaczyC wystarczajaca iloS¢ czasu przeznaczonego na pogltebienie
modlitwy osobistej oraz zachowanie milczenia. Wyciszenie i momenty samot-

nosci sprzyjaja nawiazaniu dialogu z Bogiem i odkryciu w sobie dziatania Je-

241 Por. Dyrektorium formacji..., p. 45.
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go taski. Obok osobistego i wspolnotowego wymiaru modlitwy akcentuje sie
rowniez jej rys apostolski, obejmujacy potrzeby Kosciola, Swiata oraz wlasne-
go instytutu. Doswiadczenie réznorodnych form rozmowy z Bogiem uzdalnia
serce do nieustannego podejmowania nawrocenia i oczyszczenia. Procesowi
wewnetrznej przemiany sprzyja takze regularne korzystanie z sakramentu
pokuty i pojednania, do ktorego nowicjuszki zgromadzenia magdalenek od
pokuty przystepuja co dwa tygodnie. Poprzez czeste odwolywanie sie do
Bozego milosierdzia odnawiajg one serca, a uznajac swoje grzechy, buduja
zazytos¢ z Bogiem. Doswiadczenie sakramentalnego przebaczenia, przezywa-
ne rowniez we wspolnocie, napelnia ich serca ulegloscia i pomaga dazy¢ do
coraz wiekszej wiernosci. Nowicjuszki formowane w duchu magdalenskim
powinny dobrze zrozumiec zaleznos¢ miedzy pokuta i pojednaniem, dopetnia-
jaca sie w tajemnicy krzyza Chrystusa. Poznanie to ma je doprowadzi¢ do
podjecia zycia pokutnego, ktore beda sktadaly w ofierze ekspiacyjnej za grze-
chy wlasne i calego swiata242.

Czas nowicjatu ma na celu rowniez wprowadzenie w misje Zgromadzenia
przez zglebianie jego duchowosci. Wyroznia sie przy tym misterium paschal-
ne Chrystusa, tajemnice Bozego milosierdzia objawiona w przebitym Sercu
Pana Jezusa, zawierzenie Bogu oraz calkowitg zaleznosc¢ od Niego. W prakty-
ce oznacza to rowniez ksztaltowanie w nowicjuszkach cnoét wtasciwych Zgro-
madzeniu, tj. pokory, prostoty, pokuty, gorliwosci, zapalu apostolskiego,
umitlowania Kosciola i otwartosci na potrzeby czasu243. Stopniowo tez wpro-
wadza sie je w praktykowanie roznych form ascezy oraz pokuty wlasciwych
tradycji instytutu.

Ze swej natury okres formacji w nowicjacie zmierza do zlozenia profes;ji
zakonnej, dlatego przygotowanie do pierwszych slubow obejmuje studium
prawno-pastoralne nauczania Kosciota dotyczacego istoty zycia konsekrowa-
nego we wspolnocie. Poznanie podstaw biblijnych i formalnych slubu postu-
szenstwa, ubostwa i czystosci pozwala glebiej zrozumie¢ cel konsekracji
zakonnej. Studium intelektualne wiedzy o Bogu prowadzi do studiowania

i umilowania Pisma Swietego. W ten sposéb czesta lektura stowa Bozego

242 Konstytucje Zgromadzenia..., art. 104.
243 Por. Dyrektorium formacji..., p. 46.
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wprowadza nowicjuszki w dialog z Bogiem. Pozwala rownieZz spojrzec¢ na po-
wolanie przez pryzmat historii biblijnej. Wyklady z zakresu teologii dogma-
tycznej powinny koncentrowac sie¢ na objasnianiu misterium paschalnego
Jezusa Chrystusa. W zakresie teologii moralnej uwzglednia si¢ misterium
sumienia jako sanktuarium dialogu cztowieka z Bogiem. W procesie formacji
zacheca sie nowicjuszki do ksztaltowania w sobie cnot Matki Bozej, ktora
doswiadczyla tajemnicy krzyza swego Syna Jezusa. Waznym momentem
w przygotowaniu do zlozenia pierwszej profesji jest umiejetnoS¢ wspoltpracy
z przetozonymi w duchu wolnosci i postuszenstwa. Ze strony formatorow
proces ten polega na popieraniu dobrych inicjatyw nowicjuszek z jednoczes-
nym wskazaniem na sytuacje, w ktorych trzeba zrezygnowac z osobistych
pomysiow i planow w imie dobra wspolnego244.

Obok istotnego aspektu duchowego i apostolskiego w formacji nie pomija
sie rozwoju osoby od strony zawodowej i spotecznej. Potrzeba nieustannego
uzupelniania wiedzy, zwlaszcza w tych dziedzinach, do ktérych odnosza sie
poszczegolne charyzmaty, jest wezwaniem aktualnym w obecnie zmieniaja-
cych sie uwarunkowaniach spoleczno-kulturowych. Nalezy zachowac otwar-
tos¢ umyshu i elastycznosc, aby planowac i pelni¢ postuge zgodnie z potrze-
bami epoki, wykorzystujac narzedzia dostepne dzieki rozwojowi kultury (por.
VC 71). W procesie formacji trzeba pamietac, ze podstawowym obowiazkiem
wszystkich zakonnic i zakonnikow jest kontemplacja spraw Bozych oraz
ysustawiczne zjednoczenie z Bogiem na modlitwie” (KPK, kan. 663, § 1). Nowi-
cjuszki powinny przyswajac zdobyta wiedze przez praktyczne dziatania na
plaszczyznie wiary i poboznosci wlasciwej charyzmatowi Zgromadzenia. Shu-
zy temu dzielenie sie uslyszanym i rozwazanym stowem Bozym, przygotowa-
nie liturgii, nabozenstw stowa Bozego oraz nabozenstw pokutnych?245.
Wszystko to prowadzi do potwierdzenia wiary konkretnymi uczynkami milo-
Sci. Po uptywie drugiego roku formacji nowicjuszki skladaja pisemna prosbe
o dopuszczenie do zlozenia Slubow czasowych najpierw na jeden rok.

Przelozona generalna i jej rada moze dopuscic¢ do ztozenia pierwszej profe-

sji zakonnej te nowicjuszki, ktore wykazaly sie dostateczna znajomoscia za-

244 Por. tamze, p. 41.
245 Por. Dyrektorium formacji..., p. 37.
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sad wiary i nauki chrzescijanskiej oraz obowigzkow wypltywajacych ze slubow
zakonnych. Ponadto powinny odznaczac si¢ wlasciwym usposobieniem do
zycia wspolnego i do realizacji pokutnego charakteru Zgromadzenia. W oce-
nie zdatnosci nowicjuszki do zlozenia pierwszych slubow bierze sie rowniez
pod uwage stan zdrowia i zdolnos¢ do wykonywania prac wynikajacych z ce-
lu i zadan Zgromadzenia246. Podobnie jak w poprzednich etapach formacji
wstepnej, tj. kandydaturze i postulacie, nowicjuszki moga opusci¢ Zgroma-
dzenie. Jesli zostaly uznane za niezdolne do podjecia Zycia konsekrowanego
we wspolnocie, wowczas sie¢ je odsyla. Po opuszczeniu instytutu nie maja
wobec niego zadnych zobowigzan. Nowicjuszki, ktore wyrazity taka wole i zo-
staly przez kompetentna wladze uznane za wystarczajaco przygotowane, aby

zlozy¢ pierwsza profesje, rozpoczynaja kolejny etap formacji: juniorat.

1.4. Juniorat

Okres junioratu rozpoczyna sie z chwilg zlozenia przez nowicjuszki pierw-
szych slubow zakonnych. Podczas skladania pierwszej profesji w Zgromadze-
niu Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty wedlug przyjetej formuly slub-
nej nowicjuszki wyrazaja swoje postuszenstwo wezwaniu Pana, wole szerze-
nia chwaly Bozej i pragnienie podjscia za Chrystusem droga rad ewangelicz-
nych, by prowadzi¢ zycie pokutne. W zachowaniu tego, co Slubuja, prosza
o wstawiennictwo Matki NajSwietszej Niepokalanej oraz patronoéw Zgroma-
dzenia24’. Profesja zakonna jest ,szczegélnym przymierzem” (RD 2), jakie
proponuje Bog i jakie akceptuja profeski. Zostaje ono uroczyscie potwierdzo-
ne przez Kosciél. W profesji spotyka sie wola Boga i wola cztowieka?48. Sluby

czasowe u siostr magdalenek od pokuty trwaja pie¢ lat. Pierwsza profesje

246 Konstytucje Zgromadzenia..., art. 186.

247 Pelna formutla skladania profesji czasowej i wieczystej brzmi: ,Ja, siostra N.N., po-
shuszna wezwaniu Pana, majac na uwadze niezlomna wole szerzenia chwaly Bozej, pragne
iS¢ za Chrystusem drogg rad ewangelicznych, by prowadzi¢ zycie pokutne. Dlatego w rece
twoje, Przelozona Generalna, Matko N.N. (delegatko Przelozonej Generalnej, Siostro N.N.) na
jeden rok (na dwa lata, na trzy lata, na cale zycie) skladam Bogu Wszechmogacemu moje
Sluby: czystosci, ubostwa i postuszenstwa wedlug Reguly Swietego Augustyna i Konstytucji
Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty. Calym sercem oddaje sie Kosciotowi
i temuz Zgromadzeniu, ktére obieram za moja rodzine, abym za wstawiennictwem i pod
opieka Matki NajSwietszej Niepokalanej oraz za przykltadem Swietej Marii Magdaleny mogta
osiggnac¢ doskonala mitos¢ w stuzbie Bogu i Kosciotowi”, w: Konstytucje Zgromadzenia...,
art. 190.

248 Zob. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 297.
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sklada sie zawsze na jeden rok. Nastepnie odnawia sie ja po roku albo po
dwoch czy trzech latach w zaleznosci od tego, na jaki czas byta ztozona lub
co zdecydowala przelozona generalna w porozumieniu z profeska. Czas i pro-
gram ksztalcenia okresla prawo wilasne instytutu opierajace sie na ogolnym
zapisie prawnym przy uwzglednieniu potrzeb Kosciola oraz uwarunkowan
spoleczno-kulturowych, a takze z zachowaniem celu i postannictwa instytutu
(por. KPK, kan. 659, § 2). Okres profesji czasowej nie powinien przekroczyc
dziewieciu lat. Pierwszej profesji zakonnej towarzyszy wola ztozenia profesji
wieczystej, do czego tez przygotowuje okres junioratu. Jesli jednak po odpo-
wiednim rozeznaniu osoba uzna, Zze nie jest powolana do Zycia zakonnego, po
wygasnieciu slubow moze swobodnie opusci¢ instytut. Cele formacji junio-
rackiej koncentruja sie na poglebianiu zycia z Chrystusem i zrozumieniu mi-
sji Zgromadzenia. Jego istote ukazuje adhortacja Vita consecrata, wyjasnia-
jac doniostos¢ formacji w ujeciu ogélnym. Zgodnie z tym dokumentem forma-
cja jest procesem nawracania sie ku Stowu Bozemu z jednoczesnym szuka-
niem Bozych znakow w swiecie. Nadto Vita consecrata stwierdza, ze dzieki
formacji osoba konsekrowana moze ,widzie¢” oczyma wiary Boga w swiecie,
ktory nie dostrzega Jego obecnosci, i przez sSwiadectwo swego charyzmatu
czynic te obecnos¢ niejako ,odczuwalna” (por. VC 68). Dlatego tez w zgroma-
dzeniu magdalenek od pokuty czas formacji juniorackiej nakierowany jest na
poglebienie wiezi z Bogiem przez modlitwe wynagradzajaca wltasciwa duchowi
pokutnemu tej wspolnoty zakonnej oraz na sSwiadczenie o Bozej milosci
w konkretnych dziataniach apostolskich.

Rozpoczynajac kolejny etap zycia zakonnego, juniorystki korzystaja z owo-
cow poprzednich lat formacji. Dzieki temu moga one wzrasta¢ w sferze natu-
ralnej i duchowej oraz praktykowac to, do czego sie zobowigzaly poprzez zlo-
zone Sluby. W Zgromadzeniu oddanym dzielom apostolskim przejscie do
czynnego stylu zycia, bardziej absorbujacego i otwartego, moze wywotac ,dez-
orientacje i oschtosc¢”. Aby zapobiec takim zjawiskom, nalezy w pracy forma-
cyjnej odwolywac sie do zrodla powotania, jakim jest dar Bozy (por. PI 59).
Swiadomos$é tego daru oraz znajomos$é potencjalu wlasnego czlowieczenstwa
pomaga juniorystkom skutecznie podejmowac zadania apostolskie wyznaczo-

ne im przez przetozong generalna Zgromadzenia. W tym celu zostaja postane
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do roznych domow zakonnych magdalenek od pokuty. Wspolnota staje sie
dla nich miejscem dalszej formacji, nauki i pracy apostolskiej. Nad przebie-
giem formacji juniorystek podobnie jak w poprzednich etapach bezposrednio
czuwa przelozona generalna. To ona wyznacza mistrzynie junioratu, ktora
W porozumieniu z nig odpowiada za ich rozwoj oraz poglebienie i uzupetnie-
nie wiedzy otrzymanej w nowicjacie. Do zadan mistrzyni nalezy towarzysze-
nie juniorystkom na drodze rozwoju powolania zakonnego, znajomos¢ przy-
dzielonych im obowiazkoéw, organizowanie spotkan formacyjnych przynaj-
mniej raz w miesiacu oraz urlopu wypoczynkowego, zapewnienie kierownic-
twa duchowego dla kazdej z siostr. Wszystkie swoje obowiazki mistrzyni
wypelnia zgodnie z dyrektorium formacji Zgromadzenia oraz zaleceniami
przelozonej generalnej. Sama tez powinna poszerzac wiedze na temat forma-
cji, odwotujac sie do dokumentow Kosciota.

W programie formacji intelektualnej nie powinno zabraknac¢ wykladow
z zakresu teologii biblijnej, dogmatycznej, pastoralnej oraz duchowosci. Nie-
odzowne jest studiowanie doktryny zycia konsekrowanego i charyzmatu
instytutu. W sposob dostosowany do mozliwosci juniorystek nalezy zapewnic
im rowniez podstawowa formacje filozoficzna, ktéora pomaga w poznaniu
Boga i uksztaltowaniu chrzescijanskiej wizji Swiata oraz ukazuje harmonijny
wspotudzial wiedzy rozumnej i wiary w poszukiwaniu jedynej prawdy. Posia-
dajac takie podstawy, unika sie dwoch skrajnych postaw: ,krytycznego racjo-
nalizmu z jednej strony, a pietyzmu i fundamentalizmu z drugiej” (por.
PI 61).

Ten etap formacji w junioracie wprowadza siostry na droge osobistej odpo-
wiedzialnosci za wzrost duchowy i realizacje Slubowanych rad ewangelicz-
nych. W procesie formacyjnym nalezy wiec stosowac srodki shuzace odnawia-
niu i umacnianiu wiezi z Chrystusem, tak aby w zyciu osoby konsekrowane;j,
powolanej do okreslonej wspolnoty zakonnej, stat sie¢ On ,jedynym sensem
istnienia” (VC 95). Do srodkow tych nalezy modlitwa osobista i wspolnotowa,
zwlaszcza liturgia godzin, a takze zycie sakramentalne, czyli codzienne
uczestnictwo w Eucharystii, Zycie w Swietle stowa Bozego oraz systematyczne

przystepowanie do sakramentu pokuty i pojednania.
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Waznym elementem programu formacji jest nieustanna troska o zachowa-
nie i poglebianie rozumienia charyzmatu przez juniorystki. Charyzmat przed-
stawia sie jako szczegblny dar Ducha Swietego, a w zgromadzeniu magdale-
nek od pokuty wiaze sie go z misterium paschalnym Chrystusa. Ukierunko-
wanie powotania kazdej z siostr magdalenek od pokuty powinno przebiegac
na wzor Sw. Marii Magdaleny, odznaczajacej sie¢ duchem mitosci, pokuty
wynagradzajacej oraz apostolstwa249. Kolejnym elementem formacji juniorac-
kiej jest doskonalenie umiejetnosci laczenia zycia kontemplacyjnego z dziala-
niem oraz rozwijanie cnot wlasciwych Zgromadzeniu: mitosci Boga i bliznie-
go, pokory i prostoty, zapatlu apostolskiego w nawracaniu grzesznikow na
droge Bozych przykazan2s0.

Juniorystki ucza sie uwalniania od tego wszystkiego, co moze przeszka-
dzac¢ w realizacji zobowiazan wynikajacych ze ztozonych slubow. Podejmujac
rozne dzialania wlasciwe misji Zgromadzenia, dokonuja wyborow w wolnosci
i prostocie serca. W wykonywanych obowiazkach nie pozostaja bierne, lecz
podejmuja wlasne inicjatywy. Ksztaltuja w sobie postawe poswiecenia oraz
rezygnacji z siebie dla dobra bliznich. Tym samym w miejscach, gdzie postu-
guja, nie przez zewnetrzne dzieta, a bardziej przez swiadectwo zycia oddane-
go Chrystusowi uobecniaja Go w sSwiecie.

Na pot roku przed zakonczeniem junioratu siostra decydujaca sie na ztoze-
nie profesji wieczystej kieruje do przelozonej generalnej pisemna prosbe. Do
zlozenia slubow wieczystych dopuszcza ja przelozona generalna ze swoja
rada. Kandydatka do zlozenia profesji wieczystej musi odznaczac¢ si¢ odpo-
wiednia dojrzaloscia religijna i uczuciowa. Powinna uwazac¢ swoje powotanie
za dar Bozy oraz dobrze rozumiec, czym jest konsekracja osoby w znaczeniu
catkowitego daru z siebie. Powinna tez wykazywac¢ odpowiednie uzdolnienia
do podejmowania zadan wlasciwych Zgromadzeniu. Profeske wieczysta na
state wlacza sie do wspolnoty magdalenskiej. Nastepnie rozpoczyna si¢ pro-

ces jej formacji ciagtej.

249 Dyrektorium formacji..., p. 58.
250 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 19.
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2. Formacja permanentna

Proces formacji permanentnej, inaczej ciagtej, dokonuje sie przez cale Zycie
osoby zakonnej od dnia zlozenia profesji wieczystej. Obowiazek jej podejmo-
wania wynika przede wszystkim stad, ze Bog powoluje we wszystkich mo-
mentach Zycia i we wciaz nowych sytuacjach dnia codziennego. Osoba kon-
sekrowana jest wezwana do nieustannej pieczy o wiernosS¢ powotaniu i ule-
gtos¢ Duchowi Swietemu, do postawy postuszenstwa, odwagi w podejmowa-
niu inicjatyw, stalosci w poswigceniu sie dla innych oraz pokornego znosze-
nia przeciwnosci. Natomiast charyzmat instytutu to taska zywotna, ktorg
przyjmuje sie i zyje w zmieniajacych sie czesto okolicznosciach. Trzeba by¢
uwaznym na natchnienia Ducha Swietego, by i§¢ za Chrystusem z wciaz
nowym entuzjazmem. Od os6b zakonnych oczekuje si¢ wilaczania w Zycie
Kosciota w poszukiwaniu nowych form ewangelizacji oraz dawania zywego
i autentycznego swiadectwa o krolestwie Bozym na ziemi (por. PI 67). Obo-
wiazek formacji ciaglej okresla rowniez zapis prawa ogolnego w Kodeksie pra-
wa kanonicznego: ,Zakonnicy maja przez cale Zycie kontynuowac gorliwie
swoja formacje duchowa, naukowsq i praktyczna, a przetozeni powinni zapew-
ni¢ im potrzebne do tego Srodki i zostawi¢ na to czas” (kan. 661).

Proces formacji permanentnej zwykle dzieli sie¢ na trzy etapy. Pierwszy
z nich polega na pelnym udziale w dziatalnosci apostolskiej i obejmuje okres
do dziesieciu lat po zlozeniu profesji wieczystej. W tym czasie do zadan for-
macji nalezy: odkrycie nowej wiernosci, odczytanie historii swego zycia
w Swietle Bozym, wzrost w duchu ewangelicznym, ukazanie nowych aspek-
tow nasladowania Chrystusa, polaczenie aktywnosci zewnetrznej i zZycia
duchowego. Zakonnica przechodzi od zycia pod kierownictwem mistrzyni do
odpowiedzialnosci za wlasne dzialanie w duchu instytutu. Drugi okres for-
macji ciaglej obejmuje osoby w wieku od czterdziestu do szescdziesieciu lat.
Uswiadomienie sobie mijajacego czasu i zwiazanych z tym ograniczen powin-
no prowadzi¢ do weryfikacji planow osobistych w swietle charyzmatu wlasne-
go instytutu. Moze wystapic ryzyko przyzwyczajenia sie i rozczarowanie nik-
tymi owocami swojej dziatalnosci. W tej sytuacji ozywieniu powotania sprzyja

spojrzenie na pierwszy wybor w Swietle Ewangelii. Dlatego na tym etapie
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zwraca sie uwage na kontemplacyjny aspekt doswiadczenia Boga oraz na
refleksje nad charyzmatem i aktualng misjg w Kosciele. Udzial w kursach
doksztalcajacych poglebiajacych wiedze teologiczno-duszpasterskga odnawia
ducha i umozliwia poszukiwanie nowych metod dzialania apostolskiego.
Trzeci okres formacji obejmuje osoby w wieku podesztym. Poznanie zmian
fizjologicznych, psychologicznych, emocjonalnych i spotecznych, jakim podle-
ga osoba starsza, pomaga w wyznaczeniu zadan formacji ciagtej. Nalezy do
nich przyjecie przez osobe zakonna paschalnej tajemnicy Chrystusa za cen-
trum swojej duchowosci oraz calkowite powierzenie si¢ Ojcu, ponadto akcep-
tacja wlasnej rzeczywistosci, oderwanie sie od rzeczy i przywilejow, zwrocenie
sie ku glebszemu zjednoczeniu i upodobnieniu do Chrystusa poprzez poswie-
cenie si¢ modlitwie, zwlaszcza wstawienniczej, dla dobra duchowego ludzi2>1.

Zachodzace podczas formacji ciaglej etapy nie sg do konca przewidywalne,
poniewaz zaleza od natchnien Ducha Swietego oraz wspélpracy z nimi kon-
kretnej osoby i calej wspdolnoty. Osoba konsekrowana moze spotkac sie
z zagrozeniami lub kryzysami na drodze rozwoju powolania i zZycia we wspol-
nocie. Dlatego formacja powinna prowadzi¢ do pelnej dojrzalosci i szukania
wciaz nowych sposobow dochowania wiernosci Bogu. Jedna z pokus, jakie
moga pojawicC sie w zyciu osoby zakonnej, jest samodzielnos¢ w podejmowa-
nych zadaniach apostolskich, co taczy sie z kolei z pokusa rozwoju indywidu-
alizmu oraz realizacji wlasnych ambicji i planow. Zbyt duzy aktywizm niesie
ze soba ryzyko wypalenia duchowego i zawodowego. Uleganie tym pokusom
prowadzi do oslabienia gorliwosci i trudnosci w dochowaniu wiernosci zobo-
wigzaniom wynikajacym ze slubow zakonnych. Pod koniec pierwszego dzie-
sieciolecia po profesji wieczystej moze pojawi¢ sie niebezpieczenstwo ,przy-
wykniecia” i utraty wszelkiego zapatu apostolskiego. Na silny kryzys w powo-
taniu wplywaja czynniki zewnetrzne lub osobiste. Do tych pierwszych nalezy
np. zmiana miejsca pobytu lub pracy, niepowodzenie, poczucie wyobcowa-
nia. Wsrod czynnikow osobistych wymienia sie m.in.: wiek, chorobe, kryzys
wiary, kryzys uczuc, rozczarowanie soba. Stopniowe wycofywanie sie z czyn-
nej dziatalnosci powinno prowadzi¢ do glebszego przezywania paschalnego

doswiadczenia Jezusa Chrystusa az po pragnienie Smierci, aby by¢ zawsze

251 Zob. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 668-671.
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z Chrystusem przez poznanie ,zarowno mocy Jego zmartwychwstania, jak
i udziatu w Jego cierpieniach” (Flp 3,10; por. PI 70). Powrot do pierwotnej
gorliwosci i zapalu apostolskiego moga ulatwia¢ momenty oderwania si¢ od
codziennych obowiazkow, wylaczajace z dotychczasowego rytmu zajec i po-
zwalajace na odnalezienie rownowagi. W wielu instytutach zapewnia sie taki
czas, okreslajac go mianem ,drugiego nowicjatu”. Miejscem przezywania tego
okresu jest inna wspolnota instytutu. Czas trwania okreslaja przepisy wita-
sne instytutu: najczesciej trwa on przez jeden rok.

Za formacje stala w zgromadzeniu magdalenek od pokuty odpowiada bez-
posrednio przelozona generalna. Sposrod profesek wieczystych wyznacza ona
delegatke do spraw formacji statej. Delegatka ta pelni swoja funkcje, podle-
gajac przelozonej generalnej, jak tez zgodnie z wytycznymi dyrektorium for-
macji Zgromadzenia. Pomaga przelozonej generalnej w organizowaniu forma-
cji permanentnej siostr. Program tej formacji powinien uwzglednia¢ rézno-
rodnos¢ aspektow zycia i dzialan apostolskich, ktéore w codziennej
rzeczywistoSci wzajemnie na siebie oddziatujg. Naleza do nich: zycie w Du-
chu Swietym, czyli duchowosé, od ktorej zalezy poglebianie wiary i zrozumie-
nie sensu profesji zakonnej, wlaczenie w zycie Kosciota wedlug charyzmatu
Zgromadzenia, doskonalenie religijne i zawodowe obejmujace poglebienie
wiedzy teologicznej i biblijnej, studium dokumentéow Magisterium KoSciola,
wiernos¢ charyzmatowi poprzez coraz lepsze poznawanie zalozyciela, dziejow
instytutu, jego ducha i postannictwa, a zarazem wprowadzanie tego charyz-
matu w zycie osobiste i wspolnotowe (por. PI 68). Pierwszenstwo w formacji
zachowuje zawsze zycie wedtug Ducha, ktore utrzymuje osobe konsekrowana
w pierwotnej gorliwosci. Dzigki niemu przestrzega ona konsekwentnie czasu
modlitwy, milczenia, samotnosci, otwiera si¢ na wyzwania stowa Bozego
i daje sie¢ im prowadzi¢c. Wewnetrzna wolnosé, umiejetnos¢ porozumiewania
sie, integracja uczuciowa, zgodnos¢ stow z czynami — wszystko to stanowi dla
osoby konsekrowanej kolejne wyzwania formacji cigglej na plaszczyznie ludz-
kiej i braterskie;j.

Mitos¢ Chrystusa przynagla osobe powotang do dziatania. Wierna duchowi
i celom instytutu poszukuje ona wcigaz nowych metod zaspokajania potrzeb

wspoltczesnego czlowieka (por. VC 71). Aby utrzymac wysoki poziom zycia
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ascetycznego i mistycznego, potrzebne sa momenty zatrzymania i refleks;ji.
Wazne zatem jest zapewnienie osobom konsekrowanym przedhuzonego czasu
na modlitwe i rozmyslanie w formie zorganizowanej, takiej jak np. doroczne
rekolekcje, dni skupienia, wyjazdy formacyjne, udzial w sympozjach zwiaza-
nych tematycznie z roznymi dziedzinami zycia i poshugi apostolskiej. Rewizja
dotychczasowego stylu Zycia pozwala na poglebienie i odczytanie na nowo
swojego powolania w swietle Ewangelii i charyzmatu instytutu. Istotna role
w tym procesie odgrywa kierownictwo duchowe, ktore powinno by¢ dostoso-
wane do stopnia dojrzalosci, okolicznosci zycia i postugi osoby konsekrowa-
nej. Konfrontacja z samym soba, poddanie ocenie realizacji Slubowanych rad
ewangelicznych moze sprzyja¢ zachowaniu pewnego rodzaju mtodosci ducha,
ktora nie przemija wraz z uplywem czasu. Dzieki niej na kolejnych etapach
zycia czlowiek znajduje dla siebie nowe zadania, odpowiedni styl zycia, stuz-
by i mitosci braterskiej (por. VC 70).

Formacja ciagla oznacza utrzymywanie wysokiej wrazliwosci, stad wspot-
cze$nie proponuje sie ,metode czujnosci”’. Dotyczy ona ksztaltowania w sobie
cnoty czujnosci oraz zdolnosci odczuwania grzechu. Druga wazna postawa to
zdolnosS¢ uczenia sie, docibilitas, co oznacza, ze osoba zakonna w kazdej
chwili swojego zycia odkrywa Boga Ojca, ktory chce w niej uksztattowac Ser-
ce Syna. Przyczynia sie do tego dyspozycyjnos¢ i gotowos¢ osoby konsekro-
wanej na przemiane w ciaglym procesie formacji. Nalezy przy tym odroéznic
wychowanie od formacji. W wychowaniu czlowiek poznaje prawde o sobie,
rozpatruje swoje zachowania, postawy, uczucia, motywacje, ktore sa zmien-
ne. W procesie formacji ciaglej osoba zakonna powinna stawia¢ sobie pyta-
nie: Jak utrzymac¢ wysoki poziom formacji przez caly czas zycia, tak zZeby
byla faktycznie formacja, a nie ciagla frustracja? W tej optyce waznym ele-
mentem jest zrozumienie czasu jako kairos, czyli czasu dziatania taski Bozej.
Przez przyjecie konsekracji jako daru Bozego osoba zakonna formuje w sobie
postawe wdziecznosci za milosc, jaka Bog stopniowo objawia w jej zyciu.
Czas staje sie swego rodzaju wyzwaniem do nadania dniom pewnego rytmu

w Bozej perspektywie252. Dlatego nie mozna zamknac formacji w okreslonych

252 Zob. A. Cencini, Proces formacji ciagtej. Wskazania dla kazdego, Krakow 2005, s. 114-
-118. W publikacji tej zamieszczono wyktady i konferencje o. Amedeo Cenciniego wygloszone
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latach i ramach. Proces ten powinien trwac cale zycie i zaklada¢ dynamike
zmiany osobowosci konkretnego czlowieka. Okreslone sposoby formacji wy-
znaczajq kierunek dzialania i wskazujg na podstawowy wybor, jakiego doko-
nala osoba powotana, czyli zazylos¢ z Jezusem Chrystusem. Zazylosc¢ ta zo-
stala wzmocniona przez zlozone sluby zakonne i konkretyzacje wynikajacych
z tego faktu zobowigzan w misji danego instytutu. Kazda osoba konsekro-
wana powinna byc¢ osobiscie przekonana, ze nalezy uczy¢ sie przez cate Zycie.
Musi pozwoli¢ formowac sie poprzez codzienne wydarzenia, we wspolnocie
i w relacji z kazdym spotkanym czlowiekiem. Decydujace staje sie otwarcie
na drugiego. Zakonnicy i zakonnice madrze narzucaja sobie rozne rytmy
zycia okreSlone planem codziennym, tygodniowym, miesiecznym lub rocz-
nym. Staja sie one elementem formacyjnym i wyznaczaja kierunek pracy.
W szkole roku liturgicznego przezywaja tajemnice zycia Syna Bozego i Jego
uczucia, aby kazdego dnia na nowo ,rozpocza¢ od Chrystusa”>3. Na sposob
zycia wplywaja wydarzenia codziennosci oraz relacje z ludzmi o trudnych
czesto osobowosciach. Im wiecej przeciwnosci, tym wiecej mozliwosci realiza-
cji powotania do chrzescijaniskiej swietosci. Postuga osoby powotanej i zycie
w okreslonej wspolnocie sa dwoma charakterystycznymi kontekstami zycia
i tozsamosci osoby konsekrowanej, odgrywajacymi przy tym istotna role edu-
kacyjna w procesie formacji2>4.

Formacja jest wiec droga zyciowa, ktorg mozna okresli¢ w mysl adhortacji
Vita consecrata jako ,proces ewolucyjny” lub ,proces stopniowego przyswaja-
nia sobie mysli i uczu¢ Chrystusa ku Ojcu” (VC 65). Droga ta wymaga trudu
odkrywania i uznawania za swoje wartosci, zmiany przyzwyczajen i zacho-
wan. Sprowadza sie to do okreslenia i ksztaltowania tozsamosci osoby.
W praktyce proces ten polega na ciaglym odkrywaniu, weryfikacji i umacnia-
niu powolania we wciaz zmieniajacych sie warunkach zewnetrznych i we-

wnetrznych255.

w dniach 20-22 I 2004 r. w Centrum Formacji Duchowej w Krakowie w ramach dwuletniej
Szkoly Formatorek Zakonnych (2003/2004). Z wilasciwa sobie wnikliwoscia wtoski formator
ukazal, na czym polega proces formacji ciaglej i w jaki sposéb przebiega w osobie zakonne;j.

253 Por. Instrukcja Rozpoczaé na nowo od Chrystusa..., 15.

254 Por. A. Cencini, Oddech zycia. Laska formacji permanentnej, Krakéw 2003, s. 83.

255 Por. J.W. Gogola, Oddani Bogu..., dz. cyt., s. 277.
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Formacja permanentna w zgromadzeniu siostr magdalenek od pokuty jest
prowadzona w trybie zwyczajnym i nadzwyczajnym. W trybie zwyczajnym
odpowiedzialna jest za nia kazda siostra, w nadzwyczajnym zas wyznacza si¢
osobe kierujaca przy aktywnym zaangazowaniu osobistym kazdej magdalen-
ki od pokuty. Formacja ciagla zwyczajna dokonuje si¢ przez lekture oraz
medytacje stowa Bozego, codzienne Zycie sakramentalne, wydarzenia i sytua-
cje dnia, relacje z ludzmi oraz wspolnote zakonna. Kazda ze wspolnot magda-
lenskich powinna sie¢ stara¢ o tworzenie klimatu sprzyjajacego poglebianiu
zycia duchowego oraz rozeznawaniu natchnien Ducha Swietego w realizacji
charyzmatu256. W ramach formacji ciaglej nadzwyczajnej organizowane sa
w Zgromadzeniu lub poza nim kursy i sesje sprzyjajace odnowie duchowo-
-apostolskiej. Wsrod wielu podejmowanych inicjatyw nalezy wymieni¢ sym-
pozja naukowe poglebiajagce duchowos¢ magdalenska, warsztaty komunika-
cji interpersonalnej, doroczne szesciodniowe rekolekcje zakonne, kilkudnio-
we spotkania formacyjne oraz urlopy wypoczynkowe dla poszczegolnych grup
wiekowych siostr. Siostry przed jubileuszami zycia zakonnego maja mozli-
woS¢ uczestniczenia w rekolekcjach typu lectio divina lub ignacjanskich, kur-
sach odnowy zycia zakonnego poza Zgromadzeniem (w innych domach reko-
lekcyjnych lub wspoélnotach zakonnych). Wszelkie dzialania formacyjne
sprzyjaja podjeciu refleksji nad dotychczasowym przebiegiem zycia zakonne-
go siostr oraz odczytaniu go na nowo w sSwietle Ewangelii i charyzmatuZ257.
Kazda wspolnota magdalenek od pokuty jest zobowigzana do opracowania
rocznego programu formacji ciaglej, ktory uwzglednia mozliwosci i warunki
w miejscu pelnienia apostolatu Zgromadzenia. Formacja ciagla w przypadku
calego instytutu, jak tez kazdej siostry jest prowadzona w ramach charyzma-
tu, zgodna z nauczaniem Kosciola, otwarta na problemy wspolczesnego swia-
ta z zachowaniem wiernosci tradycji Zgromadzenia w jego misji. Przygotowu-
je tez siostry do podejmowania roznorodnych zadan apostolskich, uwzgled-
niajac ich zdolnosci oraz rozwijajac ich kompetencje zawodowe.

Zadne programy ani srodki nie zastapia na drodze formacji permanentnej

osobistej odpowiedzialnosci i zaangazowania. Indywidualne powolanie przez

256 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 204.
257 Por. tamze, art. 206.

151



Boga implikuje koniecznos¢ pogltebiania wiezi z Nim oraz dbania o rozwoj
tozsamosci osoby konsekrowanej. Stad w procesie formacji warto promowac
postawe tzw. autoformacji, ktorej brak wiaze si¢ z realnym zagrozeniem
wytrwania w powolaniu2%8. Poglebianie formacji, jak wyjasnia dokument Vita
consecrata, pomaga kobiecie konsekrowanej lepiej zrozumie¢ wlasne dary
i ozywia ich niezbedng wymiane we wspolnocie Kosciota (por. VC 58), stano-
wi takze czynnik decydujacy o zachowaniu statej mtodosci i gorliwosci ducha
kazdej osoby powolanej (por. VC 70). Dlatego tak wazna jest troska o pogte-
bianie formacji, ktorej zakonczeniem jest moment Smierci. Ta ostatnia godzi-
na zycia jest okazja do przezycia przez osobe konsekrowana zjednoczenia
z godzina meki Chrystusa. Przezywane w taki sposob koncowe dni czlowieka

staja sie aktem milosci i zawierzenia BoguZ259.

3. Sluby czystosci, ubdéstwa i postuszefistwa

3.1. Slub czystosci

W opracowaniach dotyczacych czystosci ewangelicznej mozna znalez¢ roz-
norodna terminologie, ktéra obejmuje takie pojecia, jak: celibat, dziewictwo,
wstrzemiezliwosc, czystoS¢ doskonata260. Niezaleznie od zréznicowania okre-
Slen fundamentem zycia w czystosci powinna stac¢ sie motywacja nadprzyro-
dzona z mitosci do Chrystusa i dla §wiadectwa o krolestwie niebieskim. Zycie
w czystosci nie jest zarezerwowane tylko dla wybranej grupy ludzi. Do zacho-
wania owej cnoty wezwani sg wszyscy ochrzczeni, ktorzy ,przyoblekli sie
w Chrystusa” (Ga 3,27), wzor wszelkiej czystosci. Jezus Chrystus jako Oblu-
bieniec obdarza ludzkie serca nowym darem milosci i zaprasza do jego od-
wzajemnienia. Wszyscy wiec sa wezwani do odpowiedzi miloscia na tak cen-

ny dar Bozy. Niektorych Jezus prosi o odpowiedz pelniejsza, bardziej zdecy-

258 Por. M. Borawska, Formacja permanentna, w: Formacja dzisiqj..., dz. cyt., s. 168-169.

259 Zob. B.J. Soinski, Psychologiczne aspekty formacji..., art. cyt., s. 455-459.

260 Zob. J.W. Gogola, Czystosé konsekrowana: teologia i praktyka, art. cyt., s. 10-14; zob.
takze: J. Skawron, Czystos$é¢ (haslo), w: Leksykon duchowo$ci katolickiej, dz. cyt., s. 172;
S. Witek, Czystos$é: doktryna moralna (haslto), w: Encyklopedia katolicka, t. 3, dz. cyt., kol.
933.
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dowana i radykalna, wyrazajaca si¢ w wyborze dziewictwa lub celibatuZ26!.
Stad tez ewangeliczna rade czystosci wiaze sie glownie z Zyciem konsekrowa-
nym lub z kaplanstwem. W niniejszym opracowaniu termin ,czystoS¢” rozu-
mie sie¢ jako dziewictwo Slubowane przez osoby zakonne. Nalezy przy tym
pamietac, ze samo pojecie czystosci ma znaczenie szersze niz tylko w odnie-
sieniu do sfery fizycznej. Dlatego czystosci konsekrowanej nie da sie tatwo
i prosto opisac. Angazuje ona wszystkie dziedziny zycia cztowieka, dotyka
najglebszych sktonnosci natury ludzkiej (por. PC 12). Ewangeliczna rada czy-
stosci dotyczy rowniez innych waznych wartosci z nig zwigzanych, tj. milosci,
przyjazni, macierzynstwa, poswiecenia262,

Przez dziewictwo w zyciu osoby konsekrowanej dokonuje sie Chrystusowa
kenoza - z racji rezygnacji z tej wielkiej wartosci, jaka jest dla mezczyzny
i kobiety malzenstwo zamierzone przez Stworce, a takze Jego autogeneza —
z racji wewnetrznej i zewnetrznej przemiany uzdalniajacej czlowieka do po6j-
Scia za Chrystusem?263. Osoby konsekrowane poprzez zlozony slub czystosci
z jednej strony uczestnicza w ekonomii odkupienia przez dobrowolne wyrze-
czenie sie doczesnych radosci zycia malzenskiego i rodzinnego, z drugiej zas
w ,bezzennosci ze wzgledu na krolestwo niebieskie” (por. Mt 19,12) przyno-
szg wsrod przemijajacego Swiata zapowiedz przyszlego zmartwychwstania
1 zycia wiecznego (por. RD 11).

Osoby konsekrowane na mocy zlozonego slubu czystosci zobowiazuja sie
do zachowania celibatu i catkowitej powsciagliwosci, to jest do powstrzymy-
wania sie z milosci do Boga i blizniego od wszelkich aktow zewnetrznych
i wewnetrznych przeciwko széstemu i dziewiatemu przykazaniu264. Czystosc
jest cnota calkowicie pozytywna, swiadczaca o wyrozniajacej milosci Boga
i symbolizujaca tajemnice jednosci Ciata Mistycznego, jakim jest Kosciot
z Jego Glowa (por. ET 13). Nadprzyrodzone motywy wybrania czystosSci pro-

wadza osobe konsekrowang do calkowitego oddania sie Bogu. Mitlos¢ Boga

261 Por. Jan Pawetl II, Konsekrowana czysto$é w oblubiericzej jednosci Chrystusa i Koscio-
la. Katecheza z 23 XI 1994 r., w: Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawta II, red.
Cz. Drazek, Krakow 1996, s. 48.

262 Por. J.W. Gogola, Oddani Bogu..., dz. cyt., s. 188.

263 Por. H. Langkammer, Blogostawieni czystego serca (Mt 5,8). Blogostawieristwo dla celi-
batariuszy?, Homo Meditans 18, red. J. Misiurek, Lublin 1997, s. 135.

264 Zob. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 323.
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wyrazajaca sie¢ w Slubowanej czystosci umacnia rowniez milos¢ ludzka do
braci i siostr. Oczyszcza ona ludzkie relacje z pobudek egoistycznych i natu-
ralnych pozadan cztowieka265. Uzdalnia do bezinteresownej stuzby bliznim.
Cnota czystosci jest wiec dyspozycja, ktora rodzi si¢ z mitosci caritas i spra-
wia, ze poped seksualny nie sprzeciwia sie komunii z Bogiem, lecz zostaje
uszlachetniony i dazy do niej jako swego celu. Autentyczna czystosc¢ zwigza-
na z cnota milosci staje sie zdolnoscia mitowania. Dzigki niej osoba przezwy-
cieza egoizm, staje sie gotowa do oddania siebie innym bez zastrzezen. Kiedy
milos¢ przenika wszystkie reakcje, przezycia i w ogole cale postepowanie,
staje sie zrodlem afirmacji osoby266. Dziewictwo, ktore stanowi zasadniczy
element zycia konsekrowanego, jest rowniez intensywnym i glebokim do-
Swiadczeniem milosci miedzyosobowej, tak ludzkiej, jak i boskiej. Jest ono
powotaniem do milosci. Uzdalnia osobe konsekrowana do mitosci na wzor
Trojcy Przenajswietszej oraz do przezywania swego powolania jako zjednocze-
nia z innymi?267.

Chrzescijanstwo pokazuje zaréwno wartoSC czystosci sSlubowanej przez
osoby konsekrowane, jak i czystos¢ malzenska, choc jest ona realizowana
inaczej niz przez celibat lub dziewictwo. W malzenstwie przezywa si¢ ja z sza-
cunkiem dla praw plodnosci, wiernosci i milosci. Cnota czystosci podnosi
sfere cielesna na wyzszy poziom, zaznaczajac, ze w miloSci najpiekniejsza
jest przyjazn. Radosc¢ z takiej wiezi jest pelna, gdy taczy cialo i dusze malzon-
kow268, Apostol Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian (7,28-40) wskazuje
na czystoS¢ w znaczeniu ,bezzennosci dla krolestwa niebieskiego”, podkresla
rowniez wartoS¢ tego stanu, nie negujac oczywiScie malzenstwa: ,Czlowiek
bezzenny troszczy sie o sprawy Pana, o to, jak by sie przypodobac¢ Panu”
(1 Kor 7,32); ,podobnie i kobieta: niezamezna i dziewica troszczy sie o sprawy
Pana, o to, by byla swieta i ciatem, i duchem” (w. 34) (por. RD 11). Stad tak
istotny jest eschatologiczny i oblubienczy charakter czystosci, ktory przypo-

mina wierzacym w Chrystusa ,przedziwne zaslubiny ustanowione przez Bo-

265 Por. tamze, s. 324.

266 J W. Gogola, Czystos$é konsekrowana: teologia i praktyka, art. cyt., s. 11-12; zob. tak-
ze: K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 110.

267 Por. J. Kicinski, Powotlanie — konsekracja — misja, dz. cyt., s. 84.

268 Por. P.M. Delfieux, Czystos$é — nadszedt czas, by o niej méwié, ,Pastores” 5 (1999) nr 4,
s. 18.
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ga, a majace objawic sie¢ w przyszlym swiecie” (por. PC 12; LG 42). Na relacje
miedzy czystoscia Slubowana ze wzgledu na kroélestwo niebieskie a malzen-
ska wskazywal Jan Pawel II w Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio.
Papiez podkreslilt, ze dziewictwo i celibat dla krolestwa Bozego nie tylko nie
stoja w sprzecznosci z godnoscia malzenstwa, lecz jg zakladaja i potwierdza-
ja. Malzenstwo i celibat to dwa sposoby wyrazania i przezywania jedynej
tajemnicy przymierza Boga ze swym ludem. Bez poszanowania malzenstwa
nie moze takze istnieC¢ dziewictwo konsekrowane. Jesli nie traktuje sie picio-
wosci ludzkiej jako wielkiej wartosci danej przez Stworce, wowczas traci sens
wyrzeczenie sie jej dla krolestwa niebieskiego (por. p. 16). I dziewictwo, i mat-
zenstwo — jako osobne powolanie chrzescijanskie — jest charyzmatem, a wiec
szczegolnym darem Ducha, ktory shuzy dobru powszechnemu. Nie moga
wykluczac sie ani przeciwstawia¢ wzajemnie dary tego samego DuchaZ26°.
Czystosci nie mozna ograniczac tylko do potocznego jej rozumienia, ktore
zazwyczaj laczy sie ze sferg seksualnosci lub ze wstrzemiezliwoscia. Pelniej-
szy jej sens oddaje okreslenie biblijne ,blogostawiony czystego serca” (por. Mt
5,8). Oznacza ono czlowieka szczerego, bez falszu ani podstepu wobec in-
nych. W praktyce ,czystos¢ serca” wyraza sie¢ w trosce o szczeros$¢, prawdzi-
woSC 1 bezinteresownos¢ mysli i uczynkéw oraz wszystkiego, co charaktery-
zuje czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boga. Dazenie do poste-
powania w konkretnych sytuacjach zyciowych na wzoér Jezusa Chrystusa
prowadzi do rezygnacji z czegos dobrego ,dla krolestwa niebieskiego”270. Rea-
lizujac w ten sposob ewangeliczna rade czystosci, osoby konsekrowane poka-
zuja bardziej przykladem zycia niz slowami, Ze jest mozliwe prawdziwe odda-
nie sie braciom w bezinteresownej stuzbie. Ponadto Swiadcza o wiernosci
i statosci w mitosci bez postawy dominacji ani wylacznosci. Jest to o tyle
wazne, ze cztowiek instynktownie absolutyzuje mitos¢ ludzka. Z jednej strony
egoistycznie dazy do dominacji nad osoba kochana, z drugiej zas z trudem
zdobywa si¢ na zrozumienie tego, ze miloS¢ wyraza sie w darze z siebie (por.
PI 13). Tym bardziej wymowne staje sie Swiadectwo konsekrowanej czystosci

we wspotczesnej cywilizacji, kiedy to probuje sie¢ na nowo zdefiniowac pod-

269 Por. R. Cantalamessa, Czystego serca, Warszawa 1994, s. 60.
270 por. T. Kot, Blogoslawieni czystego serca, ,Zycia Duchowe” (2013) nr 76 (jesien), s. 5-
-6.
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stawowe pojecia i wartosci zycia ludzkiego, w tym takze kobiecos¢, meskosc,
milos¢, malzenstwo oraz rodzicielstwo. Seksualnosc zostata sprowadzona do
szukania przyjemnosci i samozadowolenia bez przyjecia odpowiedzialnosci za
druga osobe. Przyklad oséb konsekrowanych pomaga na nowo odkry¢ dar
bycia kobieta i bycia mezczyzna, tak jak do tego oboje zostali powotani:
~Stworzyl wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stwo-
rzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27). Czystos¢ ewangeliczna poglebia
i uszlachetnia dar ludzkiej seksualnosci, przywracajac jej wlasciwa role271.
Doskonata czystos¢ jest odpowiedzia na rozpowszechniajaca sie kulture
hedonistyczna i szerzacy sie permisywizm. Ukazuje moc Bozej milosci dziala-
jacej w stabej naturze ludzkiej oraz zaspokaja potrzebe przejrzystosci w rela-
cjach miedzyludzkich?72. Osoba konsekrowana zanurzona w kontemplacji
mitoSci trynitarnej objawionej w Chrystusie zdolna jest do milosci uniwersal-
nej, radykalnej. Z milosci tej czerpie moc do opanowania zmystow i instynk-
tow, co daje jej doswiadczenie radosci i wolnosci (por. VC 88). Czlowiek ma
tendencje do niesprawiedliwego rozdzielania uczuc¢ oraz gestow zyczliwosci,
wyrazonych przez usmiech lub dobre slowo. Totez osoba konsekrowana,
wspierana slubem czystosci, podejmuje wysitek, aby wychodzi¢ na spotkanie
tym, ktorym ofiarowuje sie najmniej szacunku, godnosci, wartosci i czutosci.
To m.in. oznacza okreslenie ,by¢ czystym”, czyli rozdziela¢ sprawiedliwie
zdolnos¢ do zyczliwosci i uczué. Slubowana czystos¢ wzmaga pragnienie zbli-
zenia sie do tych najmniej kochanych, pogardzanych oraz niedowartosciowa-
nych, by pozwoli¢ im odczué¢ blisko§¢ mitosiernego Chrystusa273. Swiadectwo
konsekrowanej czystosci — jak podkresla Jan Pawel Il w Vita consecrata —
staje sie dla mlodziezy, narzeczonych, malzonkow i rodzin, czyli dla kazdego
czlowieka znakiem mocy Bozej mitosci dokonujacej wielkich rzeczy przez do-
Swiadczenie ludzkiej mitosci. Tylko w Chrystusie mozna mitlowac Boga calym
sercem, a kazde stworzenie dzieki doswiadczeniu tej wlasnie mitosci (por.
VC 88). Mitos¢ Chrystusa pomaga przekraczac¢ bariery niecheci oraz leku

w relacji z ludzmi zepchnietymi na margines zycia spolecznego, niedostrzega-

271 Por. J. Augustyn, Czysto$é serca, ,Zycia Duchowe” (2013) nr 76 (jesieri), s. 10-11.

272 Por. W. Michalczyk, Rady ewangeliczne w ,, Vita consecrata”, w: Vita consecrata. Adhor-
tacja..., dz. cyt., s. 268.

273 Por. R. de Luis Carballado, Przezywanie $lubéw zakonnych w Europie dzisiaj, ZK
(2003) z. 6 (44), s. 27.
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nymi, odrzuconymi. W tym kontekscie mozna mowi¢ o ewangelicznej radzie
czystosci jako cennym charyzmacie poszerzajacym wolnos¢ serca. Osoba
konsekrowana dojrzata uczuciowo staje sie¢ wolna od wszelkich uprzedzen
oraz nieuporzadkowanych przywiazan do stworzenia. W ten sposob zawsze
ukazuje jasno prymat Boga. Ewangeliczna rada czystosci zwlaszcza w zyciu
kobiet konsekrowanych powinna byc¢ ,plodna” i rodzi¢ duchowe dzieci w Ko-
Sciele. Kobieta konsekrowana jest matka i musi by¢ matka, a nie ,stara pan-
na”. Rados¢ z duchowej plodnosci powinna ozywiacC zycie osob powola-
nych?274. Zyjac w czystosci na wzor Chrystusa, osoba konsekrowana prowadzi
innych do nowego zycia, do zycia w Bogu. Dzieki mocy Ducha Swietego i Je-
go darom zachowujacy czystos¢ wchodzi w gleboka zazylos¢ z Jezusem Chry-
stusem, co czyni go zdolnym do milosci oblubienczej. Dziewictwo jako czys-
tos¢ doskonala daje szanse duchowego umierania i zmartwychwstania
z Chrystusem. Motywem owego umierania jest mitos¢ do Chrystusa. Przezy-
wane w ten sposob dziewictwo nie tylko nie ogranicza ludzkiej mitosci, lecz ja
zdecydowanie poszerza o wymiar ofiary i wyrzeczenia?7>. Nalezy podkreslic,
ze wyrazem czystosci nie jest jedynie jakiS materialny akt rezygnacji lub
wyrzeczenia. Owszem, zgoda na fizyczne ograniczenia jest takze konsekwen-
cja konsekracji, niemniej ma ona przede wszystkim wartos¢ duchowa i nad-
przyrodzona. Prawdziwy sens i uzasadnienie czystos¢ konsekrowana osiaga
w wymiarze eschatologicznym?76. KoniecznosS¢ przypominania o ,eschatolo-
gicznej naturze zycia konsekrowanego” podkresla dokument Vita consecrata,
ktory wzywa do nieustannej troski o zbawienie, gdyz ,przemija postac tego
swiata” (1 Kor 7,31). Natomiast jedyna i konieczna rzecza jest ,poszukiwanie
krolestwa Bozego i jego sprawiedliwosci” (por. Mt 6,33) oraz wyczekiwanie
przyjscia Chrystusa (VC 26).

Pedagogia czystosci konsekrowanej powinna utatwiac¢ akceptacje doswiad-
czen przesztosci tak pozytywnych — zeby Bogu dziekowac, jak i negatywnych
— zeby zalowac i zachowac czujnos¢ w przyszlosci. Ponadto w procesie forma-

cji nalezy ukazywac wymiar konsekrowanej czystosci wyrazony w duchowym

274 Por. Franciszek, Droga adoracji i stuzby. Przemdwienie podczas spotkania z przetozo-
nymi zeriskich zgromadzen zakonnych w Rzymie (8 V 2013 r.), OR (2013) nr 7, s. 8.

275 Por. A. Dziega, List pasterski o radzie i $lubie czystosci, ViaCon 7 (2004) nr 3, s. 11.

276 Por. J. Tupikowski, Rady ewangeliczne w szkole Stowa Bozego, ZK (2007) z. 1 (63),
s. 46.
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rodzicielstwie oraz wskazywac niebezpieczenstwo wynikajace z nieroztropne-
go korzystania z Srodkow przekazu. Nalezy rowniez zwraca¢ uwage na kon-
takty osobiste, ktore moglyby przeszkadza¢ w praktykowaniu ewangelicznej
rady czystosci (por. PI 13). W wychowaniu kandydatek do Zycia zakonnego
nalezy zatem polozy¢ nacisk na ksztaltowanie dojrzaltej osobowosci. Dobrze
uformowana osoba potrafi wzia¢ odpowiedzialnosS¢ za swoje uczucia. Panuje
nad sfera emocjonalng, stara si¢ reagowac adekwatnie do zaistnialej trudne;j
sytuacji w relacji do siebie i innych. Zachowuje dystans do wlasnych potrzeb
wynikajacych z ludzkiej natury, starajac sie¢ podporzadkowac je wartosciom
wyzszym. Poznanie i zrozumienie siebie prowadzi do stabilnosci osoby i po-
maga konsekwentnie trwac¢ w podjetych zobowigzaniach wynikajacych ze zlo-
zonego Slubu czystosci??7. Praktykowanie cnoty czystosci wspomaga zycie
sakramentalne, wiez z Chrystusem prowadzaca do glebokiego zycia we-
wnetrznego i gorliwej modlitwy, nabozenstwo do Matki Bozej, szczegodlnie za-
wierzenie Jej Niepokalanemu Sercu. Nie bez znaczenia pozostaja dobre rela-
cje we wspolnocie. Wzajemne zrozumienie, szacunek, zyczliwosc¢ cztonkow tej
samej wspolnoty daja moc do pokonywania pokusy osamotnienia i zapo-
biegaja szukaniu kompensacji w kontaktach poza nia. Wsréd innych Ssrod-
koéw umacniajacych osobe konsekrowana na drodze praktykowania rady
czystosci nalezy wymieni¢ uporzadkowane zorganizowanie dnia i pracy, od-
poczynek, dbalos¢ o sprawnos¢ fizyczna, rekreacje we wspoélnocie, przestrze-
ganie higieny?78. W wiernym praktykowaniu czystoSci pomaga zachowanie
czujnosci i zwigzana z nia postawa modlitewna. Niekiedy osoba konsekro-
wana musi podja¢ wysitek, aby rozpocza¢ modlitwe, uczestniczy¢ w okre-
Slonym jej rytmie wyznaczonym przez pory dnia. Trud ten wiaze sie¢ z pokusa
aktywizmu, straconego czasu, bezuzytecznosci, gdyz swiat rzekomo potrze-
buje przeciez czynnego zaangazowania osob powotanych, nie zas kontempla-
cji. Poniewaz modlitwa daje osobie powotlanej sile i staje sie zrodlem czujno-
Sci wobec tajemnicy konsekracji ciala, nie nalezy ulegac zniecheceniu i zwat-
pieniu. Wezwanie do modlitwy plynie z przykladu Jezusa Chrystusa, ktory

chociaz wiedzial o potrzebach ludzi, ich cierpieniu i nedzy, udawal sie

277 Obszerny wyktad na temat dojrzalej osobowosci: zob. A.J. Nowak, Osoba konsekrowa-
na, cz. 3: Slub czystosci, Lublin 1999, s. 283-374.
278 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 337.
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w miejsca odosobnione na modlitwe279. Mimo wszelkich trudnosci osoba
konsekrowana powinna trwac¢ na modlitwie, aby nie ulec pokusie (Lk 22,40).
Obok modlitwy wazna role w zachowaniu czystosci odgrywa asceza. Zycie
W pewnej surowosci, wstrzemiezliwosci, kontroli i panowaniu nad sobg po-
zwala utrzymac w czystosci sfere uczuciowa, psychiczna, fizyczna oraz du-
chowa. Systematyczne ¢wiczenie si¢ w ascezie utwierdza prymat ducha nad
cialem. Pomaga dotrzymac zobowiazan wynikajacych ze Slubu czystosci.
Straz zmystow i wyobrazni prowadzi do ustawienia na wlasciwym miejscu
»ja , ktore chcialoby dominowac, stawiajac siebie w centrum?280. Czystosc¢ do-
maga sie osiagniecia panowania nad soba, ktore jest pedagogia ludzkiej wol-
nosci. Osoba konsekrowana poprzez profesje ewangelicznej rady czystosci
jest wezwana do tego, by ,posiadac siebie”, aby pelniej naleze¢ do Chrystusa.
Albo osoba panuje nad swoimi namietnosciami i tym samym osiaga pokoj,
albo pozwala zniewoli¢ si¢ przez nie i staje sie nieszczesliwa (por. KKK 2339).
Uznajac prawde o sobie i sklonnosciach natury skazonej grzechem, widzi
niewystarczalnos¢ wlasnych sit w zachowaniu slubowanej czystosci, uwalnia
sie od zarozumiatosci i egoizmu, a przez to otwiera sie na BogaZ28l. Dar czys-
tosci moze by¢ prawdziwie przezywany tylko w wolnosci opartej na udzielonej
przez Boga lasce. Konsekrowana czystoS¢ umacniana w swietle i mocy stowa
Bozego staje sie doswiadczeniem pokoju i radosci?82. Tym samym - jak pod-
kresla dokument Vita consecrata — przyklad osob zyjacych wedlug ewange-
licznej rady czystosci dostarcza cennych przesltanek dla wychowania do czys-
tosci rowniez w innych stanach Zycia. Zanurzona w kontemplacji mitosci
trynitarnej osoba konsekrowana zdolna jest do milosci radykalnej i uniwer-
salnej, dajacej moc do opanowania sklonnosci natury ludzkiej, przez co daje
doswiadczenie wewnetrznej wolnosci (por. VC 88).

Prawo wlasne instytutow zakonnych oparte na dokumentach Kosciola
i wlasciwym im charyzmacie precyzuje sposoby realizacji slubu czystosci.
Siostry magdalenki od pokuty przez slubowana czystos¢ ucza sie¢ mitowac

ludzi na wzér Serca Jezusa. Swoje mozliwosci cielesnoduchowe angazuja

279 Por. A.J. Nowak, Osoba konsekrowana, cz. 3, dz. cyt., s. 168-169.

280 Por. U. Terrinoni, Stowo Boze i $luby zakonne. Obrazy biblijne, cz. 2: Czystosé, thum.
P. Mikulska, Krakow 2004, s. 126-127.

281 Por. J.W. Gogola, Czystos$é konsekrowana: teologia i praktyka, art. cyt., s. 62-63.

282 Por. J. Tupikowski, Rady ewangeliczne..., art. cyt., s. 48.
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w oblubiencze zjednoczenie z Chrystusem, co z kolei ksztattuje w nich dyspo-
zycyjnos¢ w shuzbie bliznim. Kazda siostra przyjmuje wielkodusznie dar czys-
tosci ze wzgledu na ekspiacyjny charakter Zycia ofiarowanego za grzechy
Swiata, a zwlaszcza kobiet. Powolanie do macierzynstwa wlasciwe naturze
kobiecej siostry realizuja w wymiarze duchowym. W praktyce wyraza sie ono
poprzez modlitwe za dziewczeta i kobiety dotkniete cierpieniami psychiczny-
mi oraz moralnymi, poprzez prace wychowawcza wsrod dziewczat w placow-
kach opiekunczo-wychowawczych, poprzez formacje religijna i intelektualna
laikatu zenskiego. We wszystkich podejmowanych dziataniach apostolskich
siostry staraja sie ukazac piekno godnosci kobiety i pomoéc btadzacym wroécic
na droge Bozych przykazan283. W zachowaniu przez siostry slubu czystosci,
jak podaja konstytucje Zgromadzenia, pomaga przede wszystkim modlitwa,
glebokie zycie sakramentalne, czuwanie nad zmystami, dobrze uformowane
sumienie, otwartos¢ wobec kierownika duchowego oraz przetozonych, znajo-
mos¢ praw natury ludzkiej, w tym szczegolnie wlasnej kobiecosci284. Wsrod
wielu srodkow pomocniczych w realizacji slubu czystosci wazna role odgrywa
prawdziwa mitoS¢ siostrzana. Dlatego w formacji do zycia wspolnego nalezy
doceni¢ wartos¢ wzajemnych relacji z jednoczesnym dostrzeganiem niebez-
pieczenstwa przyjazni partykularnych. Atmosfera zyczliwosci sprzyja rozwo-
jowi psychiki ludzkiej i zachowaniu rownowagi emocjonalnej28s. Zycie wspol-
ne w zgromadzeniu magdalenek od pokuty jest tak organizowane, aby mogly
poglebiac sie wiezi siostrzane wspierajace zobowiazania do zachowania i roz-
woju czystosci. Tym samym magdalenki od pokuty staja sie znakiem mitosci
obejmujacej wszystkich ludzi, ktérej zrodtem jest przebite na krzyzu Serce

Jezusa.

3.2. Slub ubéstwa
Stowo ,,ubostwo” ma wiele znaczen i moze by¢ omawiane w roznych aspek-
tach, np. chrystologicznym, indywidualnym lub wspélnotowym. Z terminem

,ubostwo” (lac. paupertas), thumaczonym jako «stan cztowieka lub jakiejs

283 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 28-29.

284 Por. tamze, art. 31-34.

285 Por. J. Kicinski, Miejsce wspdlnoty zakonnej w przezywaniu $lubu czystosci, ZK (2005)
z. 3 (53), s. 50.
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grupy osob posiadajacych pewne minimum egzystencjalne», wiaze sie¢ inne
stowo tacinskie: pauper — to znaczy «ubogi». Ubogim okresla sie czlowieka
posiadajacego jedynie takie dobra materialne, ktore sa konieczne do godnego
zycia286, Jezus Chrystus swoim przykladem wezwal do Zycia w ubodstwie
i zwigzal z nim pierwsze blogostawienstwo: ,Blogostawieni [jestescie|, ubodzy,
albowiem do was nalezy krolestwo Boze” (Lk 6,20).

Ubostwo pochwalone w blogostawienstwach jest cnotg szczodrosci. Osobe
realizujaca ewangeliczng rade ubdstwa wzywa sie do dzielenia si¢ dobrami
materialnymi i duchowymi z mitosci, tak by ich nadmiar mogt zaradzi¢ nie-
dostatkowi drugich (por. KKK 2833). Jezus Chrystus, ,bedac bogatym, dla
nas stal sie ubogim, aby nas ubostwem swoim ubogaci¢” (por. 2 Kor 8,9).
Ubostwo stanowi podstawe zrozumienia tajemnicy obdarowania cztowieka
natura boska — obdarowania, jakie dokonalo sie wlasnie w Jezusie Chrystu-
sie. Ubostwo Chrystusa kryje w sobie nieskonczone bogactwo Boga, ktore
udzielone cztowiekowi w potedze Jego taski stwarza w cztowieku zrodto ubo-
gacania innych i uzdalnia do obdarowywania ich na podobienstwo samego
Boga. Przebieg owego ubogacania zostal zapisany na kartach Ewangelii, swoj
zas szczyt osiaga w wydarzeniu paschalnym: zupelne ubostwo Chrystus uka-
zuje na krzyzu, obdarowanie czlowieka pelnia nowego zycia nastepuje przez
zmartwychwstanie (por. RD 12). Do takiej drogi zostaly wezwane osoby kon-
sekrowane przez slubowana rade ubostwa. Obierajac zycie ubogie w oderwa-
niu od przywiazania do rzeczy materialnych, zyskuja wiekszg swobode po-
Swiecenia sie shuzbie bliznim. Praktykowane indywidualnie i wspélnotowo
ubostwo jest wymownym Srodkiem apostolskim wobec wspotczesnego swiata
dazacego do nadmiernego gromadzenia. Przyklad zawierzenia swojego zycia
Bozej Opatrznosci przez osoby konsekrowane ma moc pociagajaca innych do
zycia Ewangelia (por. PC 13). Swiadectwo milosci i pokory w Zyciu ubogim na
wzor Jezusa Chrystusa, jakie skladaja mezczyzni i kobiety, staje sie wyrazem
wolnosci. Przyjmujac ubostwo w wolnosci synow Bozych, dokladniej nasla-
duja oni ofiare Zbawiciela i wyrazniej ja ukazuja (por. LG 42). Realizacja

ewangelicznej rady ubostwa rozpoczyna sie od uznania wlasnej nedzy ducho-

286 Por. J.W. Gogola, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, Krakow 1999,
s. 132.
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wej i tego, ze wszystko jest darem laski. Sw. Pawel Apostol podkresla te
prawde w stowach: ,,C6z masz, czego bys nie otrzymal? A jeslis otrzymal, to
czemu sie chelpisz, tak jakbys nie otrzymal?” (1 Kor 4,7). Wszystko wiec,
cokolwiek cztowiek chce ofiarowa¢ Bogu, wczesniej juz bylo mu darowane
przez Boga. A zatem ubodstwo jest blisko spokrewnione z pokora, bedaca
uznaniem prawdy o sobie287,

Uboéstwo duchowe to rowniez rezygnacja z jakichkolwiek roszczen wobec
Boga i uwolnienie sie od dazenia do perfekcjonizmu, ktory stanowi zwykle
forme egoizmu wprowadzajaca w zycie czlowieka zamet i niepokoj. Prawdziwe
ubostwo duchowe pomaga osobie powolanej uwalnia¢ od lekow o jej wlasna
sprawiedliwoS¢ oraz chroni przed pokusg stawania przed Bogiem w postawie
sprawiedliwego. Ubostwo wyraza sie w madrosci, ktora strzeze cztowieka, aby
nieuporzadkowane pragnienia korzystania i posiadania nie przystonily mu
tego, czym BoOg pragnie go ubogaci¢. Autentycznie przezywane ubostwo pro-
wadzi do ogolocenia samego siebie i zaakceptowania wszystkiego, co wynika
z ograniczonosci ludzkiej natury288. Na bazie ubdéstwa duchowego, rozumia-
nego rowniez jako dzielenie sie wiara, duchowoscia i miloScia do Boga,
ksztaltuje sie postawa ubostwa materialnego289.

Swiadectwo zycia wedlug ewangelicznej rady ubdstwa jest dzi§ bardziej
konieczne niz w jakiejkolwiek innej epoce, poniewaz czlowiek czuje sie¢ zdo-
minowany, ograniczony i sterowany przez kulture posiadania. Slubujac ubo-
stwo, osoby konsekrowane swoim zyciem objawiaja prawde, ze prawdziwym
bogactwem ludzkiego serca jest Bog, oraz ukazuja przemieniajaca moc btogo-
slawienstw29. W obliczu niepewnosci, w jakiej zyje wiekszos¢ ludzi, oraz
wobec slabosci duchowej i moralnej — zwlaszcza mlodziezy — przed wspolno-
tami chrzescijanskimi, w tym rowniez instytutami Zycia konsekrowanego sta-
ja nowe wyzwania.

Jednym z nich jest wspolczesne wyzwanie, jakie stawia osobom konsekro-
wanym materialistyczna zadza posiadania, lekcewazaca potrzeby i cierpienia

slabszych. Odpowiedz, jakiej udzielaja osoby konsekrowane na te swoista

287 Por. tamze, s. 15.

288 Por. tamze, s. 16.

289 Por. J. Kicinski, Powotlanie — konsekracja — misja, dz. cyt., s. 102.

290 B. Hylla, Btogostawieni, ktérymi kieruje duch ubéstwa, ViaCon 13 (2009) nr 3, s. 14.
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prowokacje, konkretyzuje si¢ w roznych formach dziatalnosci szerzacej soli-
darnosc¢ i milosierdzie (por. VC 89). Kolejng niepokojaca sytuacja jest zjawi-
sko ,ekonomii wykluczajacej i niesprawiedliwej”, w ktorej wszystko poddane
jest prawu silniejszego i stanowi przedmiot rywalizacji. Wobec tego zjawiska
skuteczne okazuje sie swiadectwo osob konsekrowanych o tym, zZe ,zasada
bezinteresownosci i logika daru” obowiazuja rowniez w dziedzinie ekonomii.
Charyzmat zalozycielski kazdego instytutu jest w pelni wpisany w logike
sbycia darem”91. Osoby konsekrowane wnosza swoj wklad w rozwoj ekono-
miczny, spoteczny i polityczny. Wiernos¢ charyzmatowi zatozycielskiemu
i wynikajacemu z niego dziedzictwu duchowemu pozostaje pierwszym kryte-
rium oceny administracji, zarzadzania i wszelkiej dziatlalnosci podejmowane;j
w instytutach?292. Nalezy czuwacC nad roztropnym i przejrzystym zarzadza-
niem dobrami instytutu, aby je chroni¢ i zachowywac przy laczeniu sfery
charyzmatyczno-duchowej z ekonomiczna i skutecznoscia, co ma swoje zro-
dlo w tradycji zarzadzania instytutami, ktora nie toleruje marnotrawstwa
i przywigzuje wage do dobrego wykorzystywania zasobow. Ubostwo zakonne
przezywane na wzor Chrystusowego jest solidarnoscia, dzieleniem sie z inny-
mi i mitosierdziem. Wyraza si¢ we wstrzemiezliwosci, w poszukiwaniu spra-
wiedliwosci, w radosci z tego, co istotne. Chroni przed materialnymi boz-
kami, ktore przestaniaja ludziom prawdziwy sens zycia293. JEwangeliczna
rada ubostwa do nasladowania Chrystusa [...] procz zycia w rzeczywistosci
i w duchu ubogiego [...] niesie ze soba zaleznos¢ i ograniczenie w uzywaniu
dobr i dysponowaniu nimi, zgodnie z wlasnym prawem poszczegolnych insty-
tutow” (KPK, kan. 600).

Z ewangeliczna rada ubostwa taczy sie cnota teologalna: nadzieja. Pozwala
ona pragnaC Boga jako najwyzszego dobra. Kazdy chrzesScijanin zyjacy na-

dziejg wprowadza w zycie rade ubostwa, gdyz nie przedklada zadnego dobra

291 Franciszek, Trzeba przeciwstawié sie ekonomii wykluczenia..., art. cyt., s. 33.

292 Wlasciwe zarzadzanie dobrami materialnymi instytutéw oraz ich wkiad w rozw6j gos-
podarczy i ekonomiczny okreslaja nie tylko konstytucje i rozporzadzenia wtasne instytutow.
Od strony prawnej i duchowej temat ten poruszono na sympozjum gromadzacym przelozo-
nych generalnych, ekonoméw réznych zgromadzen zakonnych, jakie odbylo sie w Rzymie
w marcu 2014 r. Owocem tego spotkania jest list okolny Kongregacji Instytutow Zycia Kon-
sekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego Wytyczne dotyczqce zarzadzania dobrami
w instytutach zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego (2 VIII 2014 r.), Wa-
tykan 2014.

293 Franciszek, Trzeba przeciwstawié sie ekonomii wykluczenia, art. cyt., s. 33.
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ziemskiego nad Chrystusa i Jego krolestwo. Im blizej jego serce przebywa
przy Bogu, tym mniej jest zwigzany z dobrami doczesnymi i latwiej Zyje rada
ubéstwa. Slubowane ubéstwo broni osobe konsekrowana przed obraniem
dobra ziemskiego jako celu ostatecznego294. Zakonnik lub zakonnica nie po-
przestaja jedynie na zaleznosci od przetozonych w uzywaniu dobr material-
nych, lecz musza realnie i duchem zyc¢ w ubodstwie, jako ze skarb swo6j maja
w niebie (por. Mt 6,20; por. PC 13).

Zauwaza sie niepokojace zjawisko przeniesienia na plaszczyzne relacji
miedzyludzkich zasad rzadzacych gospodarka konsumencka, nastawiong na
szybka wymiane towarow w sklepach. W relacjach miedzy ludzmi trzeba pod-
jac¢ pewien wysilek negocjacji, ustepstw, kompromisow i poswiecen. Inaczej
zwykto sie obchodzi¢ z dobrami konsumpcyjnymi: kiedy sie¢ znudza, mozna je
wymienic¢ na inny towar lub bez zobowiazan wyrzuci¢. Pokusa, by wzory kon-
sumpcyjnego zachowania przeniesc¢ na relacje osobowe, jest silna i trudna do
odparcia, tym bardziej gdy daje czlowiekowi mozliwoS¢ cofniecia decyzji29>.
Problem ten dotyka rowniez wspolnoty zakonne, dlatego zwlaszcza w formacji
permanentnej zwraca sie uwage na ksztaltowanie wlasciwych relacji inter-
personalnych.

Wspolczesna gospodarka i styl Zycia spotecznego i kulturowego zmienity
sie znacznie na przestrzeni wiekow. Takze rozumienie zakonnego ubodstwa
wobec dzisiejszych standardow zycia trzeba przewartosciowac. Bardziej niz
o cierpienie niedostatku z najbiedniejszymi potrzebne jest uchwycenie i po-
znanie przyczyny oraz proba zaradzenia ich nedzy. Obok ubdéstwa material-
nego ludzie doswiadczaja obecnie innego rodzaju ubodstwa, wyrazajacego sie
w zagubieniu lub bezradnosci duchowej. Dzielenie ich trosk i dylematow co-
dziennosci jest najblizszym Ewangelii Swiadectwem, jakie osoby zakonne mo-
ga dac swiatu?96. Aby swiadectwo to byto autentyczne i skuteczne, wymaga
od osoby konsekrowanej prawdziwie ubogiego ducha: postawy wolnej od ego-
istycznych interesow, gotowej do podejmowania dziatan dla dobra innych.

Wychodzenie do ludzi, zrozumienie ich sytuacji zyciowej pomagaja osobie

294 Zob. J.W. Gogola, Oddani Bogu..., dz. cyt., s. 138.

295 Por. Z. Bauman, Smieé, ,Znak” (2014) nr 715 (12), s. 11.

296 Zob. B. Sawicki, Ubdéstwo zakonne a gospodarka rynkowa, ,Ethos” 24 (2011) nr 4 (96),
s. 211.
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realizujacej ewangeliczna rade ubostwa przezwyciezac wszelkiego rodzaju for-
my egoizmu wedlug logiki Ewangelii, ktora uczy ufnosci w Boza Opatrznosc.
Tak praktykowane ubostwo ukazuje calemu swiatu, ze to nie cztowiek budu-
je krolestwo Boze, to nie ludzkie Srodki powodujq jego wzrost, lecz sprawia to
przede wszystkim laska Pana dzialajaca w ludzkiej stabosci. ,,Ubostwo, ktore
uczy solidarnosci, dzielenia sie i mitosci, wyraza sie¢ takze w umiarkowaniu
i radosci z tego, co istotne, aby przestrzegac przed materialnymi bozkami,
ktore przeslaniajg autentyczny sens zycia”297.

Wiernosc¢ ewangelicznej radzie ubostwa domaga sie oderwania od tego, co
proponuje sSwiat. Wspolczesnie zauwaza sie tendencje do podporzadkowywa-
nia sobie ludzi oraz do posiadania, zdobywania wiedzy i wladzy. Osoby za-
konne, zdajac sie¢ na Boga i Jego Opatrznos¢, dobrowolnie rezygnuja z pro-
tekcji i wsparcia ludzi bogatych i wptywowych, z prestizu wynikajacego z do-
minacji w pewnych dziedzinach Zycia oraz z uznania ze strony ludzi?98. Nale-
zy zaznaczyC, ze ubostwo nie jest pogarda dla dobr stworzonych. Stworzenia
sa dzietem Boga i z tego tytulu zasluguja na podziw. Jezus swoim uczniom
nie proponuje porzucenia wszystkich débr naturalnych po to, by niczego nie
posiadali, lecz po to, by zwrécili swoje pragnienia ku prawdziwemu dobru.
Dobra ziemskie sg przejsciowe i nie beda potrzebne w zZyciu przyszlym, dla-
tego Jezus chce udziela¢ swoim uczniom dobr duchowych. To wlasnie gro-
madzenie skarbu w niebie stanowi istote ewangelicznego ubostwa299. Osoba
konsekrowana slubujaca ubdéstwo nie potepia ani nie lekcewazy prawa do
posiadania dobr doczesnych, nie wyrzeka sie tez tego prawa dla samego wy-
rzeczenia. Taka postawa bylaby wyrazem braku istotnej motywacji postawy
ubodstwa, ktora jest wlasciwe korzystanie z dobr stworzonych i zawierzenie
swojego zycia Bogu3©0,

W zyciu osoby konsekrowanej istnieje niebezpieczenstwo sprzeniewierze-
nia sie Slubowi ubostwa. Dzieje sie tak wtedy, gdy zabiega ona o posiadanie
dobr ziemskich tak w wymiarze materialnym (posiadanie rzeczy), jak i w wy-

miarze spotecznym (posiadania wladzy, uznania, prestizu). Prowadzi to do

297 Por. Franciszek, Droga adoracji i stuzby..., art. cyt., s. 8.

298 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 45.

299 Por. J.W. Gogola, Ubdéstwo konsekrowane: teologia i praktyka, w: Formacja zakonna,
t. 4: W trosce o ducha, red. tenze, Krakow 1998, s. 67.

300 Por. A.J. Nowak, Osoba konsekrowana, cz. 1: Slub ubéstwa, Lublin 1992, s. 56.
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osobistego zniewolenia osoby konsekrowanej, ktore moze wyrazac sie pod-
kreslaniem swojego ,ja” z racji posiadania dobr materialnych oraz uzaleznie-
nia od oceny i opinii spotecznej. Takg postawe mozna okresli¢c jako batwo-
chwalstwo lub ,duchowe cudzotostwo”30l. Wszyscy zas wezwani sa do wlasci-
wego korzystania z dobr materialnych: ,Niechaj tedy wszyscy staraja sie
nalezycie kierowa¢ swymi uczuciami, aby korzystanie z rzeczy ziemskich
i przywiazanie do bogactw wbrew duchowi ewangelicznego ubdostwa nie prze-
szkodzito im w osiagnieciu doskonatej mitosci” (LG 42).

W wychowaniu do praktykowania ewangelicznego ubodstwa nalezy wzigc
pod uwage sytuacje materialng kandydatoéw do zycia zakonnego Wielu z nich
posiadalo pewna niezaleznos¢ finansowa i nie przywyklo do odmawiania
sobie tego, co zbedne. Przeciwnie, spelniali wszystkie swoje zachcianki. Inni
posiadali niewiele, a poziom ich Zycia w domu rodzinnym byt nizszy niz we
wspolnocie zakonnej (por. PI 14). Aby poprzestawac¢ na tym, co konieczne,
i nie pragnac tego, co zbedne, nalezy uwzgledni¢ w formacji do zycia wedlug
ducha ubéstwa zaréowno jedna, jak i druga sytuacje. Wezwanie to dotyczy
rowniez ubioru zakonnego, ktéry ma byc¢ zewnetrznym znakiem Zycia ubogie-
go przezywanego w jednosci z Chrystusem. W ten sposob osoby konsekrowa-
ne moga iS¢ w Slady Chrystusa ukrzyzowanego i ubogiego, zanurzajac sie
w Jego misterium i za Jego przykladem wybierajac pokore, ubéstwo i tagod-
nosc392, Sobor Watykanski II w dekrecie Perfectae caritatis zwraca uwage na
stroj zakonny jako znak konsekracji i zaznacza, ze powinien bycC prosty,
skromny, ubogi i réwnoczesnie estetyczny. Ponadto zgodnie z wymaganiami
historycznymi musi by¢ przystosowany do warunkow czasu i miejsca, a tak-
ze postugi (por. PC 17). Nie moze tez stanowi¢ okazji do uzyskiwania przywi-
lejow socjalnych, koscielnych ani spotecznych. Wybrany przez zakonnice
i zakonnikow styl Zycia powinien charakteryzowac sie¢ prawdziwym ubo-
stwem i tym samym dawac¢ swobode poswiecenia sie bliznim. Nie mozna stu-
zyC€ ubogim, nie dzielac ich niedostatkow i trudow dnia codziennego, dlatego

w tej dziedzinie oczekuje sie od os6b zakonnych odnowionego i zdecydowane-

301 Zob. tamze, s. 85; okreslenie ,duchowe cudzolostwo”, ktére odnosi do zta wynikajace-
go z przywiazania do przedmiotu, autor podaje za: P. Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwow
1931.

302 Por. A. Mirek, Jan Pawet II do kobiet konsekrowanych, ViaCon 17 (2014) nr 9-10,
s. 27.
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go przykladu ewangelicznego wyrzeczenia i umiarkowania. Czytelne swiadec-
two wyrazajace sie¢ w braterskim stylu zycia inspirowanym zasadami prostoty
i gosScinnosci moze by¢ rowniez wymownym Srodkiem apostolskim dla tych,
ktorzy sa obojetni na potrzeby bliznich (por. VC 90). Stad ubdéstwo ewange-
liczne — obok ubdstwa rozumianego jako oderwanie sie od rzeczy material-
nych lub ubostwa duchowego rozumianego jako catkowite zawierzenia siebie
Bogu - wyraza sie w solidarnosci z ubogimi i w podejmowaniu pracy zarob-
kowej. Zawierzenie si¢ Bogu zaklada unikanie zapobiegliwosci poprzez nie-
martwienie sie o dobra doczesne (por. Mt 6,25-34). Postawa oderwania si¢ od
rzeczy materialnych ukierunkowuje osobe zakonng na dobra niebieskie i wy-
chowuje do postawy stuzebnej wobec innych W zZyciu zakonnym wypelnianie
Slubu ubostwa wyraza sie rowniez w zaleznosci od przeloZzonego oraz w ogra-
niczeniach w uzywaniu dobr. Jak Chrystus zalezal od Ojca w wypelnieniu
Jego woli, tak osoba zakonna zalezy od przelozonego, ktéry pomaga jej w rea-
lizacji powolania303.

W zakres ubostwa wchodzi takze obowiazek podjecia pracy. Zgodnie z na-
uka Soboru Watykanskiego II zawarta w dekrecie Perfectae caritatis wszyscy,
ktorzy obrali droge dobrowolnego ubodstwa, powinni ,podlega¢ powszech-
nemu prawu pracy’. W ten sposob zdobywaja oni Srodki konieczne na utrzy-
manie oraz prowadzenie dziel apostolatu (por. PC 13). Wlasciwa postawa
ewangeliczna nakazuje kazdemu chrzescijaninowi widzie¢ w dobrach mate-
rialnych pozyskanych z zachowaniem sprawiedliwosci przede wszystkim do-
bro jemu zawierzone. Dlatego tez powinien zarzadzac¢ nim uczciwie nie tylko
ze wzgledu na wlasne korzysci, lecz biorgc rowniez pod uwage potrzeby in-
nych. Taka postawa jest wyrazem ubostwa ducha, ktore wymaga wyobrazni
milosierdzia (por. NMI 50) i otwartosci na niesienie braterskiej pomocy. Jezu-
sowy radykalny sposob zycia jest mozliwy takze i dzisiaj, czego sSwiadectwem
jest zycie osob konsekrowanych. Zyjac ubogo, moga one latwiej zrozumiec
ludzi dotknietych zwykla biedg materialna i duchowa. Przyjmujac ubogi styl
zycia na wzor Chrystusowego ubostwa, konsekrowani sa dyspozycyjni i ofiar-

ni wobec potrzebujacych pomocy. W ten sposob zakonnicy i zakonnice uka-

303 Zob. M. Zawada, Znaczenie kontemplacji Chrystusa na drodze rad ewangelicznych, ZK
(2014) z. 3 (107), s. 19.
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zuja miltosierne oblicze Boga304. Siostry magdalenki od pokuty, wypelniajac
wezwanie soborowe do poddania si¢ prawu pracy (por. PC 13), swiadcza
wobec bliznich o sensie ludzkiej pracy wykonywanej w duchu wolnosci oraz
jako srodka utrzymania i stuzenia innym. Wykonujac sumiennie powierzone
im prace, siostry wynagradzaja Bogu za bliznich, ktorzy lekcewaza lub zle
wypelniaja swoje obowiazkis0s.

Wezwanie do zycia ubogiego magdalenki od pokuty realizuja rowniez przez
umiarkowane korzystanie z rzeczy potrzebnych oraz przez podejmowane wy-
rzeczenia. Wszystkie sytuacje, ktore wigza sie z dosSwiadczeniem niedostatku,
pozwalaja siostrom stawac sie wolnymi wobec rzeczy materialnych, pomagaja
przezwyciezaC wrodzong che¢ posiadania oraz kierowa¢ uwage na sprawy
krolestwa Bozego306. W duchu slubowanego ubostwa siostry calkowicie zdaja
sie na Boga, nie oczekujac uznania ze strony ludzi, staraja sie wypelniac
wole Boga wobec nich samych i calego instytutuso7.

Dla spoteczenstw zyjacych w dobrobycie, narazonych na utrate wtasciwe;j
oceny wartosci rzeczy, ubostwo stanowi prorocze wyzwanie, ktore przeciwsta-
wia sie balwochwalstwu pieniadza. Styl zycia oparty na ewangelicznej radzie
ubodstwa, odznaczajacy sie wyrzeczeniem i umiarkowaniem oraz prostota
i goscinnoscia, jest wymownym znakiem dla innych. Osoby konsekrowane
staja sie prorokami ubodstwa, gdy pomagaja dzisiejszemu cztowiekowi odna-
lez¢ Boga oraz gdy dziela wlasny czas i posiadane dobra z innymi3%8. Do tego
obok indywidualnego Swiadectwa zycia ubogiego potrzebny jest rowniez
wspolnotowy przyklad ubostwa. Dlatego — jak podaje prawo wlasne magdale-
nek od pokuty - siostry dostosowuja styl zZycia wspoélnotowego do Srodowi-
ska, w jakim zyja, w urzadzaniu domow i mieszkan unikaja zbytku, w korzy-
staniu ze Srodkow transportu unikaja wszelkiego pozoru luksusu, wystrzega-
ja sie niegodziwego zysku i gromadzenia dobr3%9. Styl zycia siostr nie powi-

nien odbiega¢ od przecietnego poziomu spotykanego w srodowisku ich za-

304 Por. A. Dziega, O radzie i $lubie ewangelicznego ubéstwa, ViaCon 8 (2005) nr 2 (77),
s. 6-8.

305 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 46.

306 Por. tamze, art. 44.

307 Por. tamze, art. 45.

308 Zob. W. Michalczyk, Rady ewangeliczne w ,, Vita consecrata”, art. cyt., s. 268-269.

309 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 47.
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mieszkania lub poslugiwania. Zycie w duchu ubostwa utatwia siostrom rezy-
gnacje z wyboru miejsca pracy i przyjecie zadan powierzonych im przez prze-
lozone. W praktyce realizacja Slubu ubostwa wyraza sie takze w poprzesta-
waniu przez siostry na tym, co jest konieczne i pozyteczne, unikania nato-
miast zabezpieczania sie na przyszlosc310. Zgodnie z prawem kanonicznym
cokolwiek siostry nabywaja swoja praca oraz wszystko, co im przystuguje
z tytutu pensji, ubezpieczenia, nagrody itp., nabywane jest dla Zgromadzenia
i nie moga one rozporzadzac¢ tym bez zezwolenia przetozonych (por. KPK,
kan. 668, § 3). W duchu solidarnosci z potrzebujacymi i w miare swoich
mozliwosci siostry przeznaczaja czes¢ swoich zarobkow na potrzeby KosSciola
i pomoc biednym. Nasladujac milos¢ Chrystusa do cztowieka, magdalenki od
pokuty skladaja z siebie dar potrzebujacym przez dzielenie sie rowniez posia-
danymi zdolnosciami i czasem. Dlatego tez — jak podaje Dyrektorium Zgroma-
dzenia — wspolnoty magdalenskie powinna cechowac goscinnosc¢, pokoj oraz
radoscs3ll.

Siostry magdalenki od pokuty ukazujg sens ewangelicznego ubostwa,
polegajacy przede wszystkim na dawaniu Swiadectwa wierze, ze Bog jest
prawdziwym bogactwem ludzkiego serca. Pragnienie zadoscuczynienia jest
dla siostr zrodlem wyrzeczenia sie dobr doczesnych oraz podejmowania

dobrowolnej pokuty w intencji wynagradzajacej za grzechy swiata.

3.3. Slub postuszeristwa

Biblijny przekaz wyznacza postuszenstwu centralne miejsce w dziele zba-
wienia. Postuszenstwo stanowi odpowiedz na pyche i nieposhuszenstwo
pierwszych ludzi i wskazuje droge powrotu do Boga312. Wyjasnia to sw. Pawet
w LiScie do Rzymian: ,Jak przez niepostuszenstwo jednego czlowieka wszyscy
stali sie grzesznikami, tak przez poshluszenstwo Jednego wszyscy stanag sie
sprawiedliwymi” (Rz 5,19). Poddanie si¢ woli Bozej i poshuszenstwo Bozemu
Prawu sg warunkiem zycia chrzescijanskiego w kazdym stanie, jednak w Zy-

ciu zakonnym nabieraja wyjatkowego znaczenia. Slub postuszenstwa niesie

310 Por. tamze, art. 50.

811 Por. Dyrektorium Zgromadzenia, p. 22.

312 Por. Konferencja Wyzszych Przelozonych Zakonow Meskich i Konferencja Wyzszych
Przetozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych, Idziemy naprzéd z nadziejq..., s. 22.
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ze soba powinnosc¢ osobistego odniesienia do Chrystusa ,postusznego az do
Smierci — i to Smierci krzyzowej” (Flp 2,8). W wypelnianiu ewangelicznej rady
postuszenstwa trzeba widzie¢c moment zbawczej ,ekonomii Odkupienia”, kto-
ra przenika powolanie os6b zakonnych w Kosciele (por. RD 13). Jak podkre-
sla zapis prawa kanonicznego, ewangeliczna rada postuszenstwa, podejmo-
wana w duchu wiary i milosci do nasladowania Chrystusa postlusznego az do
Smierci, zobowigzuje do poddania wlasnej woli prawowitym przetozonym, gdy
wydaja polecenia zgodnie z wlasnymi konstytucjami (por. KPK, kan. 601).
Stad tez ewangeliczne postuszenstwo zaklada catkowita ulegtos¢ Duchowi
Swietemu, z ktérej wynika zakonna uleglo$é wobec ustanowionych prawnie
przetozonych. Przetozeni powinni byc¢ swiadomi, Zze sprawowana przez nich
wladze maja pojmowac jako stuzbe, pilnie wshuchiwac sie¢ w glos czlonkow
wspolnoty, aby lepiej rozpoznac, czego Jezus wymaga od kazdego z nich. Do
nich jednak nalezy wladza decydowania i nakazywania tego, co trzeba robic
(por. RD 13). Ze swej strony przelozony powinien otaczac¢ szacunkiem pod-
wladnego i ksztaltowa¢ w nim postawe postuszenstwa dobrowolnego, aktyw-
nego i odpowiedzialnego. Natomiast zakonnice i zakonnicy winni w duchu
wiary i umitowania woli Bozej, zgodnie z zapisem reguly i konstytucji, okazac
przetozonym pokorng uleglosé. Osoby zakonne, angazujac w spelnianie po-
wierzanych im zadan rozum i wole, dary natury i taski, przyczyniaja sie do
wzrostu Ciata Chrystusowego wedtug Bozego planu. Takie postuszenstwo nie
jest sprzeczne z godnoscia osoby ludzkiej, lecz doprowadza ja do pelnej doj-
rzatosci i poszerza obszar jej wolnosci (por. PC 14). Postuszenstwo czynne
oznacza, ze przyjmujac polecenie od przetozonego, zakonnik wykonuje je naj-
lepiej, jak potrafi. Nie zachowuje sie jak bierny wykonawca, bezmyslnie i me-
chanicznie, lecz uznaje polecenie za swoje i bierze za nie calkowita odpowie-
dzialnos¢. W ten sposob dojrzale realizuje slub poshuszenstwa jako catkowitag
ofiare z siebie motywowana mitoscia do Chrystusa. Postluszenstwo ma cha-
rakter dobrowolny, poniewaz jest konsekwencja wolnego wyboru poéjsScia za
Chrystusem, jakiego dokonat zakonnik. Stad tez poshuszenstwo zyskuje wy-
miar nadprzyrodzony i musi sie¢ realizowa¢ w ,duchu wiary” i w ,duchu

umilowania woli Bozej”313.

313 Por. J.W. Gogola, Oddani Bogu..., dz. cyt., s. 149-150; zob. tenze, Rady ewangelicz-
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ysPostuszenstwo zakonne jest rownoczesnie nasladowaniem Chrystusa
i uczestnictwem w Jego poslannictwie. [...] Dlatego wszystko, co w petnieniu
wladzy lub w okazywaniu postuszenstwa nosi cechy kompromisu, rozwiaza-
nia dyplomatycznego, przymusu czy jeszcze innych form ludzkich wybiegow,
jest zdrada tego, co stanowi zasadnicza inspiracje zakonnego postuszenstwa,
to jest wlaczenia si¢ w postannictwo Jezusa i wypelniania go w czasie, nawet
wowczas, kiedy jest to przedsiewziecie trudne” (por. PI 15).

Slubowane postuszenstwo jest wyrazem wewnetrznej wolnosci, tak jak
ostatecznym wyrazem wolnosci Chrystusa bylo Jego postuszenstwo ,az do
Smierci” (por. RD 13). Chrystus sam oddat swoje zZycie w poshuszenstwie woli
Ojca, aby je potem znow odzyskac (por. J 10,17). Dlatego kto chce przyjac
ewangeliczng rade postuszenstwa, musi dokonac przejScia od tego, ,co sie
podoba mnie”, do tego, ,,co si¢ podoba Ojcu” (PI 15). W przyjeciu ewangelicz-
nej rady postuszenstwa i jej realizacji w codziennym Zyciu musi dokonac sie
proces uwalniania od wlasnego ,ja”, by zy¢ dla dobra blizniego. Wyjscie od
»,ja” ku potrzebom innych pozwala osobie konsekrowanej mitlowac¢ Chrystusa
w sytuacjach, gdy inni nie potrafia juz kochac¢. Kiedy osoba zakonna zgodzi
sie na catkowite prowadzenie przez Chrystusa, nawet wbrew temu, co sobie
zaplanowala, wtedy stwierdza, ze jej zycie w pelni sie realizuje3!4. W tym kon-
tekscie postuszenstwo zakonne jest swego rodzaju ofiara, rezygnacja z wla-
snej woli, by poddac¢ sie catkowicie woli Boga. Taka postawa dotyka w osobie
konsekrowanej jej wolnosci, poddanie zas wlasnej woli innej osobie oznacza
zapieranie sie samego siebie. W takich okolicznosciach potrzeba wiary, aby
przyjac przelozonego i jego wole jako dar od Boga. Osoba konsekrowana uczy
sie postuszenstwa przez cierpienie na wzoér Chrystusa, ktory ,nauczyt sie
poshuszenstwa przez to, co wycierpial” (Hbr 5,8)315.

Postawa oddania swojej woli Bogu przez postuge przetozonych we wspol-
nocie nie wymaga catkowitej rezygnacji ze swoich zainteresowan, planow,

upodoban ani zamiarow. Trzeba rozeznawac je w dialogu z przelozonymi,

ne..., dz. cyt., s. 278-290; tenze, Postuszeristwo zakonne: teologia i praktyka, w: Formacja
zakonna, t. 2, red. tenze, Krakow 1998, s. 46-50.

314 Por. A.J. Nowak, Osoba konsekrowana, cz. 2: Slub postuszeristwa, Lublin 1994,
s. 184.

315 Por. Cz. Parzyszek, Postuszeristwo i postuga wltadzy w zyciu konsekrowanym. Faciem
tuam, Domine, requiram, Zabki 2009, s. 249.
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z poszanowaniem godnosSci osoby oraz w perspektywie wiary316. Wlasciwe
zrozumienie wolnosci i jej autentycznej wartosci, Scisle zwigzanej z szacun-
kiem dla osoby ludzkiej, bedzie sprzyjato rozwojowi osoby. Nabiera to wielkiej
wagi w obecnej kulturze, kiedy ,,w niektorych nurtach mysli wspotczesnej do
tego stopnia podkresla sie znaczenie wolnosci, ze czyni sie z niej absolut,
ktory ma byc zrodltem wartosci” (VS 32). Zauwaza sie jednak pewien para-
doks. Z jednej strony wolnosci przyznaje sie wielkie znaczenie, a zarazem
jednak radykalnie wolnosc¢ te sie kwestionuje. Ludzie uzalezniajg si¢ od roz-
nego rodzaju uzywek, a nawet ukladow politycznych i spotecznych, tak ze
czesto postepuja wbrew wlasnej woli. Z drugiej strony wielu sklania sie ku
temu, by pod pozorem wolnosci odrzuci¢ wszelka zaleznosc¢ i zlekcewazyc
konieczne zasady postuszenstwa. We wszystkich relacjach miedzyludzkich
wazne jest poshuszenstwo prawowitej wladzy, ktére obok innych zasad poma-
ga zachowac pewien okreslony tad spoteczny317.

W swoich przemowieniach kierowanych do oso6b konsekrowanych Jan Pa-
wel II nazwal rady ewangeliczne czystosci, ubostwa i postuszenstwa ,trzema
zlotymi gwozdziami zycia zakonnego”. Postuszenstwo uznatl za najtrudniejsze
i najbardziej skuteczne: ,Postuszenstwo zakonne jest bez watpienia tym naj-
bardziej ostrym sposrod trzech zlotych gwozdzi, ktore jednocza z wola Jezusa
Chrystusa wszystkich Jego nasladowcow. Nie pozwoélcie sobie na zanik zalez-
nosci, podczas gdy obecna daznoscig jest zachowac sobie wolnos¢, nie bedac
od nikogo zaleznym, po to, by ulega¢ swoim kaprysom i fantazji’318. Uwarun-
kowania natury psychologicznej i spolecznej, ktore wptywaja na to, jak osoby
ludzkie korzystaja z wolnosci, badaja dyscypliny naukowe zajmujace sie
nauka o czlowieku. Wraz z szybkim rozwojem techniki czesto dochodzi do
negacji uniwersalnych ludzkich wartosci, a prawie zawsze do relatywizowa-
nia koncepcji moralnosci (por. VS 33). Posluszenstwo wlasciwe zyciu konse-

krowanemu, oparte na przykladzie Jezusa Chrystusa, ukazuje prawde, ze

316 Zob. instrukcje Kongregacji Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego: Zycie braterskie we wspdlnocie ,,Congregavit nos in unum Christi amor” oraz
Postuga wtadzy i postuszeristwo. Faciem tuam, Domine, requiram. Oba dokumenty daja sze-
roki wyklad na temat relacji przetoZzony — podwladny, podkreslajac role wladzy w shuzbie
braterstwa oraz jej wymiar duchowy.

317 Por. Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 8.

318 Jan Pawel II, Ubodzy sq zawsze posréd was, w: O zZyciu zakonnym, wybor i oprac.
E. Weron, A. Jaroch, Poznan — Warszawa 1984, s. 65.
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postuszenstwo nie stoi w sprzecznosci z wolnoscia (por. VC 91). Natomiast
niepostuszenstwo, odrzucenie Boga i Jego przykazan, wigze sie z absolutyzo-
waniem wlasnej wolnosci. Wolnosc¢ przezywa sie jako wyzwalajaca od wszel-
kich hamulcow, jako przestrzen realizacji wlasnych ambicji lub promowania
wlasnej osoby. Prowadzi to do wladczej dominacji, nieuczciwosci spotkan
z ludzmi, pogardy i podporzadkowania sobie innych, kreuje bozka wtadzy319.
Postluszenstwo, ktore slubuja osoby konsekrowane, stoi niejako w opozycji
do takiej postawy. Nie ma ono w sobie niczego z rezygnacji z wlasnej godno-
Sci osobowej, lecz raczej jako wyraz synowskiej uleglosci jest przenikniete
wzajemnym zaufaniem, odblaskiem harmonii miloSci istotowo wlasciwej
Trojcy Przenajswietszej (por. VC 21). Czlowiek staje sie wolny, gdy uczy sie
shuchac i by¢ postusznym, i odwrotnie: uczy sie by¢ postuszny, gdy stopnio-
wo staje sie wolny, to znaczy zdolny kochac i czyni¢ dobro, wypelniajac wole
Boza320. Osoba konsekrowana, ktora przyjela ewangeliczng rade postuszen-
stwa wzmocniong §lubem skladanym Bogu motywowana w swoich dziata-
niach miloscia, podejmuje decyzje oparte na wierze. A zatem §lub postuszen-
stwa, podobnie jak wolnosS¢, nie jest celem samym w sobie, lecz stanowi
pomoc w rozwoju mitosci nadprzyrodzonej. Mitos¢ ta z kolei uzdalnia do wej-
Scia w glebsza relacje przyjazni z Bogiem, by jednakowo traktowac bliznich.
Ro6zni sie ona jakosciowo od mitosci opartej na ludzkich przyjazniach, senty-
mentach lub na pociagu fizycznym. Wzrastanie w Bozej miloSci jest proce-
sem oczyszczania czlowieka z egoizmu i tego wszystkiego, co nie jest jej god-
ne32l. W procesie formacji zakonnej wazne jest, aby uksztaltowaé¢ w czlowie-
ku postawe wlasciwej pojetej wolnosci, tak aby mogt poprzez poshuszenstwo
ztozy¢ dar z siebie. Dlatego — jak wylicza instrukcja Potissimum institutioni —
pedagogia postuszenstwa stawia sobie nastepujace wazne cele: pomoc kan-
dydatom do zycia zakonnego w wyjsciu z ,anonimowosci stechnicyzowanego
Swiata” przez utwierdzenie ich we wlasnej tozsamosci oraz otoczenie ich sza-
cunkiem i miloScia; uznanie ich prawa do odpowiedzialnych inicjatyw i decy-
zji; ukazanie, ze wola Boze objawia sie¢ za posrednictwem KosSciota i jego

Magisterium oraz przez prawo wlasne instytutu wyrazone w konstytucjach

319 Zob. M. Zawada, Znaczenie kontemplacji Chrystusa..., art. cyt., s. 21.
320 Por. W. Michalczyk, Rady ewangeliczne w ,, Vita consecrata”, art. cyt., s. 269.
321 Por. W. Giertych, Uwalnianie wolnosci, ,Pastores” 11 (2001) nr 2, s. 10-11.
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i dyrektoriach (por. PI 15). Ukierunkowany w ten sposob proces formacji
zapobiega zagrozeniom niedotrzymania poshuszenstwa. J. Kicinski wsrod
tych niebezpieczenstw wymienia m.in.: jednostronne podkreslanie wolnosci,
indywidualizm, zle rozumiane sprawowanie wladzy we wspolnocie zakonne;j
(autorytaryzm), nieuporzadkowana milos¢, egocentryzm, niezaleznos¢ w my-
Sleniu i dzialaniu, pragnienie samorealizacjis?2.

Postluszenstwo chrzescijanskie powinno doprowadzi¢ do postawy zaufania
Bogu. Czlowiek dopoty potrafi by¢ postluszny wladzy, nawet takiej, ktora
W sposob nieuzasadniony i niesprawiedliwy ogranicza jego dziatanie, dopoki
nie zerwie dialogu z Panem Bogiem, ktoremu zaufal. Zawierzenie Bogu skta-
nia cztowieka do znoszenia ograniczen i tym samym uzdalnia go do poddania
sie wladzy. Jednakze taka postawe mozna przyjac¢ jedynie w perspektywie
wiary323. Oparcie si¢ w posluszenstwie zakonnym na wierze, ze prawowita
wladza pochodzi Boga, nie zwalnia osoby zakonnej od podejmowania refleksji
nad wydanym poleceniem. Nie wymaga sie Slepego wypelniania polecen, lecz
wewnetrznej dyspozycji w duchu wiary do realizacji slubowanego postuszen-
stwa324. Procesowi doskonalenia si¢ w posluszenstwie sprzyjaja podejmowa-
ne przez podwladnych nakazy przelozonych motywowane mitoscia do Boga.
Podejscie takie nie przekresla mozliwosci prowadzenia dialogu ani zglaszania
postulatow, jesli inicjatywy podwladnego nie stoja w sprzecznosci ze stylem
zycia zakonnego. Poddanie ich weryfikacji przelozonych staje sie wyrazem
postuszenstwa z mitoscis25.

Przez slub postuszenstwa magdalenki od pokuty poswiecaja catkowicie
swoja wole Bogu i z wiarg poddaja sie kierownictwu przetozonychs26. Czesto
wymaga to od siostr rezygnacji z wlasnych planow, potrzeb, przekraczania
egoizmu, a nawet ofiary. Majac na celu dobro wspélne, zar6wno ze strony
przetozonej, jak i podwladnych oczekuje sie¢ wspotodpowiedzialnego zaanga-

zowania w rozeznawanie woli Bozej. Srodkiem pomocnym w tym procesie jest

322 Zob. J. Kicinski, Powotanie — konsekracja — misja, dz. cyt., s. 125-128.

323 Zob. Z. Kiernikowski, Postuszeristwo — Swiadomos$é potrzeby granic, ,Pastores” 31
(2006) nr 2, s. 46; zob. tenze, Pan i Jego Swiatynia. Katechezy na temat zycia konsekrowane-
go, Legnica — Wroctaw 2015.

324 Por. J. Gogola, Postuszernstwo zakonne: teologia i praktyka, art. cyt., s. 42.

325 Por. A. Derdziuk, Postuszeristwo zakonne, ViaCon 5 (2002) nr 12 (51), s. 22.

326 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 59.

174



dla siostr modlitwa, rzetelna informacja, zrozumienie, szacunek, zasieganie
rady, weryfikacja wspélnoty. Zrédtem sity do zachowania postuszenstwa jest
dla siostr Serce Jezusa, ktory z mitosci do Ojca petni Jego wole (por. J 4,34),
i to az do Smierci krzyzowej (por. Flp 2,8). Przez zjednoczenie swojej woli
z Chrystusem zakonnice uczestnicza w Jego misji szukania i zbawiania tych,
ktorzy gina z powodu grzechus2?. Zgodnie z zapisem konstytucji Zgromadze-
nia codzienne posluszenstwo wyraza sie¢ w praktyce przez aktywne i odpowie-
dzialne zaangazowanie magdalenek od pokuty w wykonywanie zleconych im
zadan. W celu jak najlepszego wypelniania polecen kazda siostra zakonna
wykorzystuje otrzymane zdolnosci, talenty, umiejetnosci oraz zdobyte kom-
petencje w danej pracy328. W realizacji slubu postuszenstwa obok istotnego
motywu milosci do Boga duza pomoc stanowi prowadzony we wspolnocie sio-
strzany dialog. Powinien on stwarzac¢ klimat wzajemnego zaufania, popierac
inicjatywy, przyjmowac postulaty siostr, pod warunkiem ze stuza one dobru
wspolnoty, lecz jednoczesnie pozostawiac¢ nienaruszong wtadze przetozonej
w decyzji (por. ET 25). Siostry powinny wypelniac¢ polecenia wydane przez
wladze zakonne, jesli tylko nie stoja w sprzecznosci z prawem Bozym i pra-
wem wlasnym Zgromadzenia (konstytucje, dyrektorium, okélniki). Obowig-
zek ten czesto napotyka na przeszkody ze strony natury ludzkiej z powodu
egoizmu, ambicji, aspiracji, poczucia wyzszosci, sympatii i antypatii), totez
wymaga od siostr obumierania dla samych siebie i oczyszczania motywacji
wyboru zycia zakonnego. Majac na uwadze wspomniane trudnosci, magda-
lenki od pokuty w procesje formacji tak poczatkowej, jak i permanentne;j
doceniaja zdolnos¢ shuchania, motywacje wypelniania polecen, gotowosc
poddania sie woli przetozonych, aby siostry mogly potwierdza¢ w ten sposob
wybor nasladowania Chrystusa w poshuszenstwie Bogu.

Tylko odkrycie chrystologicznego wymiaru postuszenstwa, przez ktore ob-
jawia sie pelnia zbawczego planu Ojca, daje mozliwosS¢ przyjecia przez osobe
konsekrowana woli Bozej jako kryterium postepowania329. Dlatego zgodnie
z zapisem konstytucji Zgromadzenia siostry, Slubujac postuszenstwo, chca

upodobni¢ sie¢ do Chrystusa postusznego Bogu. Idac droga postuszenstwa,

327 Por. tamze, art. 60.
328 Por. tamze, art. 64.
329 A. Derdziuk, Postuszeristwo zakonne, art. cyt., s. 26.
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magdalenki od pokuty wlaczaja si¢ w duchu wynagrodzenia w ofiare odku-

pienia za niepostuszenstwo, jakim jest kazdy grzech3s30.

4. Wspolnota jako miejsce formacji

W ramach refleksji nad rola wspolnoty w procesie formacji do zycia zakonne-
go warto podkresli¢, opierajac sie na dokumencie Zycie braterskie we wspdl-
nocie ,,Congregavit nos in unum Christi amor”, ze nie jest ona zwyklym zgro-
madzeniem chrzescijan poszukujacych osobistej doskonalosci, lecz przede
wszystkim darem Ducha Swietego. Wspélnota zakorzeniona w tajemnicy
Trojcy Swietej stanowi miejsce urzeczywistnienia komunii miedzyosobowej
z Bogiem i z innymi ludzmi. We wspolnocie doswiadcza sie powszechnego
braterstwa opartego na darze jednosci (por. CNU 8-9). Dalej instrukcja wska-
zuje, ze z daru komunii wyplywa wazne zadanie ksztaltowania wiezi brater-
skich miedzy brac¢mi i siostrami powolanymi do Zycia we wspodlnocie (por.
CNU 11). Kazda zatem osoba powotana do zycia zakonnego jest jednoczesnie
wezwana do budowania wspolnoty przeniknietej duchem braterstwa. Przyje-
cie wspolnoty jako rzeczywistosci bosko-ludzkiej pomaga w podejmowaniu
przez jej cztonkow wysitku w tworzeniu Srodowiska wzrostu i rozwoju ducho-
wego w mocy Ducha Swietego. Ponadto — jak zauwaza dokument Potissimum
institutioni — zycie braterskie we wspoélnocie wspomaga nieustanna odnowe
osob konsekrowanych oraz pelna realizacje misji w Swiecie. Dlatego osoby
zakonne wezwane sa do troski o rozwoj i wysoki poziom zycia wspodlnego.
Wszelkie podejmowane w tym kierunku starania powinny zmierzac¢ do tego,
aby zycie we wspolnocie mialo prawdziwie braterski charakter (por. PI 26).
Wymiar wspolnotowy zycia zakonnego stanowi wiec istotny element w co-
dziennosci osoby powolanej. Niektorzy podnosza jego znaczenie przez uzna-
nie go za czwartg rade ewangeliczna33l. Zycie zakonne przez swoj charakter

wspolnotowy — jak zaleca dokument Perfectae caritatis — powinno by¢ odbi-

330 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 68.

331 Por. Konferencja Wyzszych Przelozonych Zakonéw Meskich i Konferencja Wyzszych
Przelozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych, Idziemy naprzéd z nadziejq..., dz. cyt.,
s. 30.
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ciem pierwotnego Kosciota, w ktorym wszyscy wierzacy mieli jedno serce
i jednego ducha (por. Dz 4,32) oraz trwali wspolnie na modlitwie (por. 2,42)
(por. PC 15).

Zebrane w imie Chrystusa osoby powotane, prowadzac zycie wspolne, sta-
ja sie grupa ludzi chcacych uczestniczy¢ w tym samym charyzmacie, ozywia-
nych miloScia, umacnianych obecnoscia Pana i rownoczesnie zwiazanych
wiezami usankcjonowanymi przez Kosciol, a takze zobowiazujacymi sie miec
wszystko wspolne dla wzajemnej postugi i budowania mistycznego Ciata
Chrystusa3s2.

Wspolnota podtrzymywana nauka ewangeliczna, modlitwa, a zwlaszcza
Eucharystia, ma jednoczy¢ swoich cztonkow, aby wzrastali we wzajemnej
milosci, ,jeden drugiego brzemiona niosac” (por. Ga 6,15). W ten sposéb
buduje sie jednos¢ braterska, ktora daje swiadectwo obecnosci Chrystusa
i stanowi zrodlo sily apostolskiej (por. PC 15; RD 15). Prawdziwa jednosc¢ jest
mozliwa dzieki wzajemnej milosci gotowej do ofiarnej stuzby, zdolnosci przy-
jecia blizniego takim, jaki jest, bez osadzania go, a takze dzieki umiejetnosci
przebaczenia. MiloS¢ ta sprawia, ze wspolnota staje sie ,przestrzenia teolo-
galna”, w ktorej mozna doswiadczy¢ mistycznej obecnosci zmartwychwstate-
go Pana (zob. VC 42). Papiez Franciszek wzywa osoby zakonne, aby stawatly
sie ,ekspertami od wspolnoty”, przezywajac swoja terazniejszoSC z pasja.
Szczegolnie w spoleczenstwie konfliktu i nierownosci zakonnice i zakonnicy
powinni ukazywac¢ wzor wspolnoty, w ktorej uznaje sie godnos¢ kazdej osoby
i przyjmuje sie¢ dar, jaki ona wnosi, budujac w ten sposob relacje braterskie
oparte na mitosci. Od zakonnikéw prowadzonych przez Ducha Swietego ocze-
kuje sie, ze stana sie apostotami jednosci, tak ,aby wszyscy stanowili jedno”
(J 17,21)333. Wspdlnoty, ktorych cztonkowie kieruja sie¢ prawem bezwarunko-
wej milosci, stanowia znak ,przybytku Boga z ludzmi” (Ap 21,3) i Swiadectwo
jednosci miedzy ludzmi (por. VC 45). Jednos¢ te buduje si¢ rowniez w rézno-
rodnosci, gdyz wspolnota wspomaga realizacje powolania przez poszczegol-
nych jej czlonkow zgodnie z charyzmatem i misja danego instytutu. Nie ozna-

cza to, ze konkretna osoba we wspolnocie traci swoja indywidualnosc¢. Przy

332 E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykarnskim II, dz. cyt., s. 401.
333 Por. Franciszek, Swiadkowie rado$ci. List apostolski do zakonnic i zakonnikéw na roz-
poczecie Roku Zycia Konsekrowanego, 1, 2, OR (2015) nr 1 (368), s. 7.
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wyznaczaniu zadan lub kierowaniu osoby zakonnej do okreslonego domu
trzeba uwzglednic jej uzdolnienia i cechy charakterologiczne. Sprzyja to roz-
wojowi dojrzatosci osobowej i wplywa konstruktywnie na relacje we wspolno-
cie. Baczna uwage powinno sie zwracac na trudniejsze sytuacje osob zakon-
nych, ktore czuja sie obco w instytucie lub odnosza wrazenie, Zze ich uzdol-
nienia nie sa dostatecznie wykorzystywane. Majac na uwadze ogbélne dobro
Kosciota, nie powinno sie pomijac faktu istnienia charyzmatow szczegolnych.
»sRozpoznawanie duchow” (1 Kor 12,10) umozliwia odroznienie charyzmatow
prawdziwych od falszywych i zharmonizowanie dobra poszczegolnych osob
z dobrem wspolnoty334.

Wspoblnota jest miejscem budowania wlasciwych relacji miedzyosobowych.
Nie neguje sie tu naturalnych wiezi sympatii, lecz formuje do takiej postawy,
aby podnies¢ je na wyzszy poziom i wprowadzi¢c w nie relacje do Boga.
W przeciwnym razie istnieje niebezpieczenstwo, ze przyjazn ludzka pozosta-
nie na poziomie naturalnym ze wszystkimi jej ograniczeniami i wykluczeniem
niektorych osob. W Zyciu wspolnoty nalezy zwraca¢ uwage na tzw. przyjaznie
partykularne, ktore zamykaja sie w SciSle okreslonym kregu os6b. Podstawa
relacji we wspolnocie powinna by¢ milo§¢ nadprzyrodzona, ktora z troska
i wyczuciem dostrzega i zaspokaja potrzeby wszystkich jej cztonkow. Wspol-
nota zakonna kieruje sie¢ taka mitoscig nie wtedy, gdy sktada sie z oséb do-
brze sie rozumiejacych, lecz gdy panuje réoznorodnosc¢ charakterows335. Rela-
cje z innymi wymagaja rownowagi emocjonalnej i szybko demaskuja jej brak.
Jesli atmosfera we wspodlnocie jest przyjazna, to kazda osoba bedzie w niej
wzrastac, a nie zamykac si¢ w wypracowanych schematach lub mechaniz-
mach zachowan. Wspodlnota staje sie autentyczna i ewangeliczna, gdy sprzyja
wzrostowi swoich cztonkéw w relacjach miedzyosobowych, opierajacych sie
na milosci bezwarunkowej, wzajemnej, przebaczajacej oraz postugujace;.
Wzajemne przyjecie wspolbrata czy tez wspotsiostry, zyczliwosc¢, radosna pro-
stota, szczerosc, zaufanie, tworcza postawa, duch ofiary i ascezy — wszystko

to sg znaki autentycznego Swiadectwa wzajemnej miloSci zwiazanej z brater-

334 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 418.
335 Por. W. Giertych, Scyzoryk s$w. Dominika, ,Pastores” 28 (2005) nr 3, s. 19.
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skim lub siostrzanym duchem kazdej wspolnoty336. Dobrze przezywane rela-
cje we wspolnocie pomagaja gorliwie wypelniac zobowiazania wynikajace ze
zlozonych slubow i wiernie trwa¢ na raz obranej drodze. We wspodlnocie,
»Szkole milosci”, kazda poszczegolna osoba winna podejmowac wysitek pracy
nad soba, aby te miloS¢ wynosi¢ na wyzszy poziom. Osoby konsekrowane,
przyjmujac postawe ewangelicznych uczniow, zobowigzuja sie¢ do realizacji
snowego przykazania” Chrystusa, mitujac sie nawzajem, tak jak On nas umi-
lowal (por. J 13,34). Moca tej milosci odczuwaja one potrzebe oddania
wszystkiego wspolnocie: dobr materialnych, a takze doswiadczen ducho-
wych, talentow i pomystow. Im wiecej daje poszczegolna osoba, tym wiecej
zyskuje, poniewaz ,w zyciu wspolnotowym moc Ducha Swietego, ktéra jest
udziatlem jednego, przechodzi zarazem na wszystkich. Kazdy nie tylko sam
korzysta z wlasnego daru, ale pomnaza go, udzielajac go innym, i cieszy sie
owocami cudzych darow jak wlasnymi”337 (por. VC 42). Wzajemne relacje
miedzy czlonkami wspolnoty powinny byc¢ przejrzyste i latwe do odczytania,
tak aby mozna bylo powiedzie¢: ,oni sa prawdziwie uczniami Chrystusa”.
Wskazowki do podejmowania wysitku budowania dojrzatej wspolnoty znaj-
duja sie w nauczaniu Apostolow: ,W mitosci braterskiej nawzajem badzcie
zyczliwil W okazywaniu czci jedni drugich wyprzedzajcie!” (Rz 12,10); ,przy-
garniajcie siebie nawzajem, bo i Chrystus przygarnat was” (Rz 15,7); ,modlcie
sie jeden za drugiego” (Jk 5,16); ,Badzcie dla siebie nawzajem dobrzy i mito-
sierni. Przebaczajcie sobie nawzajem” (por. Ef 4,32). W autentycznym zyciu
wspolnotowym rozumianym jako przymierze przyjazni z Chrystusem - jak
zauwaza S.M. Alonso — mozliwa jest prawdziwa przyjazn miedzy poszczegol-
nymi jej cztonkami, ktora dzieki milosci nadprzyrodzonej rozciaga si¢ na kaz-
da osobe. Wyjatkowos¢ tej przyjazni polega na tym, Ze osoby sa zawsze
zjednoczone, trwajac w stalej komunii milosci i wzajemnego poznawania

w glebokiej personalnej relacji oraz we wspolpracy i postudze33s.

336 Zob. Konferencja Wyzszych Przetozonych Zakonoéw Meskich i Konferencja Wyzszych
Przelozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych, Idziemy naprzéd z nadziejq..., dz. cyt.,
s. 28.

337 Sw. Bazyli, Regula wigksza, Interrogatio 7, za: VC 42.

338 Por. S.M. Alonso, Przyjazn w zyciu zakonnym. Dar Boga i zdobycz cztowieka, ttum.
A. Bartyzol, Warszawa — Wroclaw 2004, s. 22. Autor podaje réowniez kryteria rozpoznania,
kiedy — zwlaszcza w zyciu zakonnym — mamy do czynienia z prawdziwa przyjaznia. Naleza do
nich: przyjazn ,otwarta”, zdolno§¢ przekraczania siebie, pokdj ducha i duch pokoju, wspélna
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Wobec zauwazanego coraz czesciej w naszej epoce zjawiska nieuporzadko-
wania uczuciowego zycie wspolnotowe moze stac sie Srodowiskiem sprzyjaja-
cym stabilnosci emocjonalnej i zycia braterskiego inspirowanego Ewangelia.
Dzieje sie tak dlatego, ze relacje miedzy poszczegolnymi czlonkami wspolnoty
staja mniej bezosobowe. W tym uprzywilejowanym srodowisku uczucia moga
by¢ okazywane otwarciej i szczerzej. Wiecej uwagi poswieca sie trosce o kon-
dycje fizyczng i emocjonalna339. Jesli natomiast Zycie wspolnotowe nie stwa-
rza warunkow rozwoju wewnetrznego, to dlatego, ze brak w danej wspdlnocie
serdecznej wyrozumiatosci, ktora umacnia nadzieje. W takiej sytuacji osoby
konsekrowane czuja sie niejako przytloczone. Kazda z oséb we wspolnocie,
cho¢ jest niedoskonala, to jednak powinna starac¢ sie stwarza¢ warunki
sprzyjajace wzrostowi duchowemu. Milos¢ winna by¢ umocniona nadzieja, ze
kazdy moze stawac sie lepszy. Znakiem autentyzmu takiej postawy mitosci
jest radosna prostota, dzieki ktorej wszyscy nawzajem usituja sie zrozumiec
w swoim postepowaniu i codziennych relacjach (por. ET 39). Wspoélnota nie
moze by¢ miejscem podejrzliwosci i nieufnosci. Taki klimat nie sprzyja roz-
wojowi poszczegolnych osob i stanowi antyswiadectwo. Osoby zakonne, Zyjac
razem we wspolnocie, powinny by¢ swiadkami milosci i dobroci najpierw
wobec siebie, aby przez to zaswiadczy¢, ze jest mozliwe budowanie prawdzi-
wie braterskich relacji.

Wspoblnoty moga stawac sie miejscem doswiadczania ,mistyki spotkania,
pozwalajac sie oswiecac relacja mitosci, ktora istnieje miedzy trzema Osoba-
mi Boskimi (1J 4,8), jako wzorem wszelkich relacji miedzyludzkich”340,
Wspodlnota jest nie tylko dzietem ludzkim, lecz przede wszystkim darem Du-
cha Swietego. Darem tym zostaly obdarzone osoby, ktére chca prowadzi¢ zy-
cie wspolne, odzwierciedlajac glebie i bogactwo tajemnicy komunii, tworzac

ludzka przestrzen zamieszkala przez Trojce PrzenajSwietsza. Poprzez wytrwa-

jednos¢, bardziej komunia niz komunikacja. Przyjazn z Chrystusem przezywana jako przy-
mierze milosci oblubienczej rozwija zdolnosé kochania innych pomimo ich ograniczen oraz
chroni przed zazdroscia, niezgoda i roztamami. Zob. tamze, s. 30-35. Na temat mitosci jako
podstawy relacji: zob. W. Krasiczynska, Mitosé podstawa wzajemnych relacji we wspdlnocie,
ZK (2012) z. 2 (94), s. 37-50.

339 Por. Unia Przelozonych Generalnych Zgromadzen Meskich i Zenskich, Chrystus i ludz-
ko$é — naszq pasjq. Instrumentum laboris 11 Swiatowego Kongresu Zycia Konsekrowanego
(Rzym, 23-27 XI 2004 r.), 99.

340 Por. Franciszek, Swiadkowie radoéci..., I, 2.

180



le rozwijanie miltoSci braterskiej we wspolnocie zycie konsekrowane ukazuje,
ze uczestnictwo w trynitarnej komunii moze przemieniac ludzkie relacje
i stwarza¢ nowy typ solidarnosci. Dzieki mocy laski Bozej, ktora przynosi
pojednanie i lamie mechanizmy przeciwne jednosci, mozliwe jest budowanie
relacji spotecznych opartych na zyciu ,dla” Boga i ,z” Boga (por. VC 41). Bog,
obdarzajac ludzi zyciem nadprzyrodzonym, wlacza ich w swoja communio Tri-
nitatis. Stad osoby tworzace wspolnote maja za zadanie nadawac taki ksztatt
relacjom miedzyludzkim, najpierw wewnatrz wspolnoty, a nastepnie z innymi
ludzmi, aby coraz bardziej upodabnialy si¢ do relacji taczacych Ojca, Syna
i Ducha Swietego. W Trojcy Swietej istnieje nieskonczenie wieksza jednosc,
nieskonczenie wigeksza ,interrelacjonalnosc¢” i ,interpersonalnosc¢” niz w rela-
cjach miedzyludzkich. Niemniej ludzie stworzeni na obraz i podobienstwo
Boze wezwani sa do komunii miedzyosobowej. Na wzor Trojcy Swietej, w kto6-
rej Osoby istnieja zwrocone jedna ku drugiej, sensem ludzkiego zycia jest
milos¢ i obdarowywanie soba, zZycie z Boga i dla Boga, z powodu innych i dla
innych. Communio jest praktyczng zasada nadajaca kierunek rozwoju po-
szczegdlnym wspolnotom zycia konsekrowanego34l. Jan Pawet II w LiScie
apostolskim Novo millennio ineunte wskazuje na duchowos¢ komunii jako
zasade wychowawcza wszedzie tam, gdzie formuje sie chrzescijanin, gdzie
tworza sie rodziny i wspolnoty. Troska o rozwoj takiej duchowosci powinna
by¢ wazna szczegolnie dla zakonnic i zakonnikéw. Wedlug Jana Pawta II
duchowo$é komunii to spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej
zamieszkujacej w nas i w braciach zyjacych obok nas; postrzeganie brata
w wierze jako ,kogos bliskiego”, dzielenie jego radosci i cierpienia, ofiarowa-
nie mu prawdziwej przyjazni; dostrzeganie w drugiej osobie tego wszystkiego,
co pozytywne, odkrycie brata jako ,daru dla mnie”; umiejetnosc¢ ,czynienia
miejsca bratu”, odrzucanie egoizmu i rywalizacji (por. NMI 43). Tak przezy-
wana duchowos¢ komunii prowadzi do jednosci i umacnia dzialalnosc¢ apo-
stolskg instytutow. Droga jednosci i Swietosci staje sie doswiadczeniem catej
wspolnoty. We wspolczesnych warunkach kulturowych wspoélnotowy wymiar

Swietosci staje sie Swiadectwem bardziej przekonujacym niz Swiadectwo

341 Por. R. Hajduk, Indywidualizm a zycie wspdlnotowe, ViaCon 7 (2004) nr 1 (64), s. 15.
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poszczegolnych osob. W ten sposob jednosc ukazywana jest jako dar, ktory
pozostawit Jezus Chrystuss42.

Duchowos¢ komunii nie jest tylko teoria, lecz jak stlusznie zauwaza
Andrzej Siemieniewski — praktyka przezywana tak przez poszczegolne osoby,
jak i wspolnoty. Realizuje sie tam, gdzie oczekuje sie¢ wspolnie na dziatanie
Ducha Swietego zgodnie z obietnica dang Apostolom: ,pozostancie [...], az
bedziecie przyobleczeni w moc z wysoka” (por. Lk 24,49)343,

Zycie braterskie we wspolnocie zwigzane jest rowniez z trudem znoszenia
siebie i swoich stabosci. Jak podkresla J.W. Gogola, grzech we wspolnocie
jest smutnym doswiadczeniem codziennosci. Nie mozna sie jednak znieche-
cac grzechami popelnianymi swiadomie lub nieSwiadomie, lecz tym bardziej
zwracac sie ku sobie w postawie przebaczenia344. Intensywnie przezywane
doswiadczenie przebaczenia i pojednania buduje wspoélnoty i przyczynia sie
do wzrostu jej czlonkow we wzajemnej mitosci. Swiadectwo stalego pojedna-
nia i przebaczenia wyrzadzonych sobie przykrosci wzmacnia proces we-
wnetrznej przemiany poszczegolnych osob oraz ozywia gorliwos¢ w dazeniu
do chrzescijanskiej doskonatosci. Prawo wlasne instytutow zakonnych oparte
na prawodawstwie powszechnym podaje srodki pomocne w procesie ciaglej
metanoi. W tym celu Konstytucje Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdale-
ny od Pokuty wzywaja siostry do praktyki codziennego rachunku sumienia
ogolnego i szczegolowego, tak aby podjeta przemiana stale sie w nich dosko-
nalita34>. Obowiazek ten wynika z zapisu prawa kanonicznego, zgodnie z kto-
rym zakonnik powinien stale zwracac¢ swoje mysli ku Bogu, codziennie prze-
prowadza¢ rachunek sumienia oraz czesto przystepowac do sakramentu
pokuty i pojednania (KPK, kan. 664). Innym srodkiem ksztaltujacym ducha
przebaczenia wsrod siostr sa wedlug konstytucji Zgromadzenia wspolnie
odprawiane nabozenstwa pokutne potaczone z praktyka wzajemnego prosze-
nia o przebaczenie. Wyraza si¢ ono nie tylko przez wypowiedziane slowo
sprzepraszam”, lecz rowniez przez gest wyciagnietej dloni. Uznanie swoich

win wobec Boga, blaganie o Jego milosierdzie oraz prosba o przebaczenie

342 Por. Instrukcja Postuga wiladzy i postuszeristwo. Faciem tuam, Domine, requiram, 19.

343 Por. A. Siemieniewski, Duchowo$é komunii, ZK (2004) z. 3 (47), s. 24.

344 Por. J.W. Gogola, Budowanie wspélnoty zakonnej zadaniem dla kazdej osoby konse-
krowanej, ZK (2007) z. 6 (68), s. 34.

345 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 108.
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skierowana do wspolsiostry staja sie wezwaniem do zycia w jednosci catlej
wspolnoty346.

W ramach formacji do Zycia we wspolnocie pielegnuje sie rowniez ducha
ofiary, bez ktérej nie ma komunii. Nalezy wiec — jak zaleca Instrukcja Zycie
braterskie we wspdlnocie — wyrabia¢ postawe osoby tworzacej wspolnote,
a nie tylko biernie uczestniczacej w niej, postawe wzajemnej odpowiedzialno-
Sci za wzrost duchowy, otwartosci i gotowosci przyjecia drugiego czlowieka
jako daru. Nalezy rowniez zwraca¢c uwage na chec¢ pomagania i zdolnosc
przyjmowania pomocy, umiejetnos¢ zastapienia innej osoby, ale takze usta-
pienia wlasnego miejsca innym (por. CNU 24). Osoba zakonna, skladajac
profesje w konkretnej wspodlnocie, jednoczesnie zgadza sie na przyjecie jej
prowadzenia ku mitoSci doskonalej. Ztaczona z innymi tym samym charyz-
matem instytutu zgadza sie iS¢ ze wspolnota i z nia wspolpracowac34?. Zgoda
osoby na rzeczywistos¢ wspolnoty, jaka wspottworzy, wymaga swego rodzaju
ascezy wyrazonej w rezygnacji z siebie oraz poswieceniu dla dobra innych.
Powotani do zycia razem w jednej wspélnocie — jak zaleca dokument Zycie
braterskie we wspélnocie — powinni rozwija¢c w sobie zalety przydatne we
wszystkich relacjach miedzyosobowych. Naleza do nich: dobre wychowanie,
uprzejmosc, poczucie humoru, szczerosc¢, opanowanie oraz delikatnosc¢ (por.
CNU 27). Prawdziwym spoiwem wspolnoty wedlug J.W. Gogoli sa nie tylko
wazne momenty obchodzonych wspolnie jubileuszow, ale i mate Swieta wyra-
zajace sie w delikatnosci, aktach przebaczenia oraz czynach mitosci348. Jak
zaklada Dyrektorium Zgromadzenia, zadanie budowania wspoélnoty przenik-
nietej duchem prawdziwej siostrzanej mitosci magdalenki od pokuty realizuja
m.in. przez formowanie postawy rezygnacji z wlasnych planow, egoistycznych
pragnien, ofiarnosc¢, troske o potrzeby drugich, cierpliwe znoszenie stabosci
innych oraz shuzbe na rzecz potrzebujacych349. Poglebianiu ducha jednosci
i miloSci we wspolnotach magdalenskich stuza rowniez pisma przelozonej

generalnej kierowane do siostr (okolniki, listy, tzw. slowo Zycia oparte na

346 Por. tamze, art. 109.

347 Por. J.W. Gogola, Oddani Bogu..., dz. cyt., s. 153.

348 Por. tenze, Budowanie wspélnoty zakonnej..., art. cyt., s. 35.
349 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 63.
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Ewangelii). Zawieraja one wskazowki co do statej pracy formacyjnej zaréwno
w wymiarze indywidualnym, jak i wspolnym.

Wspolne bycie razem jest narzedziem formacyjnym o tyle, o ile pozwala
kazdemu wzrasta¢ w wiernosci Bogu zgodnie z charyzmatem instytutu (por.
PI 27). Dlatego bardzo waznym czynnikiem we wspolnocie jest umiejetnosc
rozeznawania, czy okreslony projekt proponowany przez kilka osob lub czy
dary Boze, jakie posiada dana osoba, stuza jednosci i poglebianiu komunii.
Jesli tak, moga byc przyjete, jesli nie — cho¢ niektoérym jej cztonkom mogloby
sie to wydawac dobre same w sobie — nie moga by¢ akceptowane. Wszystkie
podejmowane inicjatywy powinny miec¢ za podstawe jednos¢ instytutu. Bo-
gactwo wspolnoty stanowi roznorodnosc jej czlonkow, ktora nie wprowadza
podzialow, oraz jednos¢ bez uniformizmu. Czynniki te pobudzaja wzrost
wspolnoty w modlitwie, w radosci i w stuzbie Bogu i blizniemus3>9.

Zycie wspélnotowe pomaga osobie powolanej w wypelnianiu zobowigzan
wynikajacych ze zlozonej profesji zakonnej. Kazdego dnia nasladuje ona
Chrystusa we wspolnocie i braterstwie na wzor uczniow, ktorzy szli z Jezu-
sem pelniacym swoje postannictwo. Postuszenstwo wymaga patrzenia z wia-
ra na przelozonych, ktorzy czuwaja nad zgodnoscia pracy apostolskiej z po-
slannictwem instytutu. Ubostwo rozumiane jako dzielenie si¢ dobrami mate-
rialnymi i duchowymi stanowi podstawe wspolnoty braterskiej. Prosty i suro-
wy styl zycia uwalnia od troski o dobra osobiste oraz ulatwia poswiecenie sie
shuzbie Bogu i ubogim. Na mocy slubu ubéstwa wspoélnote jednoczy pokora,
prostota, wymiana talentow, bezinteresowne poswiecenie sprawom nieprzy-
noszacym dochodu ani rozgtosu. Czystos¢ konsekrowana w wymiarze wspol-
notowym ksztaltuje postawe oznaczajaca gotowoSc¢ stuzenia ludziom bez
wzgledu na jakiekolwiek uwarunkowania i uobecniania milosci Chrystusa
w Swiecie. Wspolnotowy wymiar slubow wymaga nieustannego poglebiania
(por. CNU 44). Waznym narzedziem formacyjnym we wspolnocie jest postu-
szenstwo tak wobec przelozonych, jak i w relacjach miedzy jej czlonkami. Nie

wystarczy samo tylko zachowywanie zasad i polecen przetozonych, poniewaz

350 Por. Kongregacja Zakonow i Instytutéw Swieckich, Instrukcja Istotne elementy naucza-
nia Kosciola na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutéw oddajqcych sie
pracy apostolskiej ,The Renewal of Religious Life” (31 V 1983 r.), w: Zycie konsekrowane
w dokumentach Kosciota, dz. cyt., s. 297.
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Duch Swiety nie przemawia jedynie przez formalne nakazy prawa. Duch
Bozy przemawia rowniez poprzez konkretnego wspotbrata lub wspolsiostre,
potrzeby tej osoby, prosby i dary. Nie stoi to w sprzecznosci z regula, konsty-
tucja ani z poleceniom przetozonych, ktorzy stuza osobie powolanej i poma-
gaja jej w realizacji powolania. Kazdy ma shuzy¢ wspolnocie i poszczegdélnym
jej cztonkoms3>1l. Wymaga to i w odniesieniu do wspoélnoty, i do poszczegol-
nych osob ciaglego przechodzenia od stanu ,zmystowego” do stanu prawdzi-
wie ,duchowego” (por. 1 Kor 2,14-15). Prowadzone w ten sposob zycie wspol-
ne sprawia, ze wspolnoty zakonne staja sie miejscem rozwoju zalazka zycia
Bozego, jaki kazdy otrzymal w sakramencie chrztu sw. Takie Zycie przynosi
obfite owoce (por. ET 38).

Wspolnota formujaca sie stale powinna dbac¢ o zywa obecnosc¢ stowa Boze-
go, ktore jest pokarmem dla zycia modlitwy, podtrzymuje w codziennej dro-
dze, jednoczy i staje sie natchnieniem do odnowy i dziatan apostolskich (por.
NMI 39). Zycie zakonne zrodzone ze Slowa wcielonego nie moze sie bez Niego
rozwijac. Natomiast osoby zakonne, wlaczajac si¢ w dzielo ewangelizacji, po-
winny najpierw zadbac¢ o ewangelizacje slowem we wlasnych wspolnotachs3>2.
Wspolnota otwarta na stowo Boze umacnia swojg wiare i doswiadcza obecno-
Sci zmartwychwstalego Pana. Coraz powszechniejsza praktyka lectio divina353
wzmacnia wiezi braterstwa i ozywia ducha wiary w poszczegolnych osobach
zakonnych. Codzienna lektura Pisma Swietego i sprawowanie Swietej liturgii,
zwlaszcza za$§ Eucharystii, rozwija zycie duchowe catej wspoélnoty. Z tego zro-
dta wyplywa mitoS¢ blizniego i oddanie sie postannictwu instytutu. Duch
modlitwy i sama modlitwa, pielegnowane na podstawie autentycznych zrodet
duchowosci chrzescijanskiej, prowadza do rozwijania ewangelicznego stylu
zycia wspolnoty i jej cztonkow (por. PC 6). Dlatego centrum zycia wspolnoty

stanowi modlitwa. Przede wszystkim udzial w Eucharystii, ale tez wspolnie

351 Zob. J.W. Gogola, Oddani Bogu..., dz. cyt., s. 153.

352 Por. J. Kicinski, Formacja we wspélnocie i dla wspélnoty. Slowo Boze w centrum zZycia
wspélnoty, ZK (2004) z. 3 (47), s. 85.

353 W historii duchowosci Kosciota wida¢ rozwoj wielu metod rozwazania stowa Bozego.
Obok najbardziej znanej lectio divina warto zwréci¢ uwage na godzine biblijna, metode Véas-
ters, ewangeliczna rewizje zycia, krotkie formutly wiary, dzielenie sie Ewangelia. Poszczeg6lne
metody sa tylko Srodkami do autentycznego spotkania z zywym slowem, przez ktére czlo-
wiek wchodzi w relacje z Bogiem. Zob. J. Kicinski, Formacja we wspélnocie i dla wspdlno-
ty..., art. cyt., s. 85-86.
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odmawiana liturgia godzin, modlitwa myslna i adoracyjna tacza osoby zakon-
ne i pomagajq im realizowac swoje powolanie. Maja przy tym rowniez wymiar
eklezjalny, ucza otwarcia na potrzeby swiata i Kosciota. Kazda wspodlnota za-
konna wypracowata sobie przez tradycje wlasne sposoby modlitwy, niemniej
wazne jest, aby nie sprowadzac ich praktykowania do obowiazku. Zachowu-
jac tradycje, mozna rownoczesnie otwierac¢ sie¢ na nowe formy modlitwy, tak
aby udzial w nich dawal rados¢ i wzmacnial ducha3>4. Modlitwa uzdalnia
osoby do ciaglego ponawiania odpowiedzi na dar konsekracji zakonnej oraz
do wzajemnego obdarowywania sie¢ czlonkoéw wspoélnoty tym, kim sa i co
posiadajgs>s.

Kolejnym elementem formacyjnym we wspolnocie jest okreslony plan dnia.
Regulamin wspoélnoty uwzglednia potrzeby duchowe, fizyczne jej czlonkow
oraz prace apostolskie podejmowane w ramach misji instytutu. Uporzadko-
wanie spraw podstawowych, karnosci i przyjecie odpowiedniego stylu Zycia
sa niezbedne w realizowaniu powotania do zycia we wspolnocie. Jednak nie
to stanowi o jej poprawnym funkcjonowaniu. O jakosci danej wspolnoty
decyduje osobisty wklad i zaangazowanie kazdego z jej cztonkow. Zycie prze-
zywane jako dar z siebie na rzecz innych tworzy glebokie wiezi i prowadzi do
prawdziwej komunii oso6b356. Wyznaczony staly i regularny tryb dnia oraz
okreslony porzadek modlitw sprzyjaja osiagnieciu zjednoczenia z Bogiem oraz
sa potrzebne kazdemu, kto ,nawraca sie sercem” (por. ET 34; CNU 51). Pra-
wo wlasne instytutow zakonnych wyznacza obowiazek uloZenia planu dnia
w kazdej wspélnocie. Dyrektorium Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magda-
leny od Pokuty wyznacza kryteria, jakie trzeba uwzgledni¢ przy tworzeniu
regulaminu. Naleza do nich potrzeby duchowe i fizyczne siostr oraz charak-
ter prac apostolskich podejmowanych w warunkach danego srodowiska. Uto-
zony pod kierunkiem przelozonej plan dnia wspolnoty zostaje zatwierdzony
przez przetozong generalna Zgromadzenia357. Obok planu dnia, ktory wpro-
wadza we wspolnote harmonie, waznym elementem jest takze dobra organi-

zacja i podzial zadan, jasno okreslone kompetencje poszczegdlnych oséb oraz

354 Zob. J.W. Gogola, Oddani Bogu..., dz. cyt., s. 88.

355 Por. P. Piasecki, Charyzmatyczna natura..., art. cyt., s. 143.

356 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 410.
357 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 64.
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pelna informacja. Wypracowane formy organizacyjne, zwlaszcza w licznych
wspolnotach, ktorych cztonkowie podejmuja rozne zadania apostolskie poza
domem, daja mozliwos¢ kazdemu uczestniczenia chocby w niektorych punk-
tach zycia wspolnego338.

Elementem wspolnototworczym jest rowniez rekreacja. Obok aspektu
wychowawczego wyraza ona ducha wspolnoty. Dlatego kazdy z jej cztonkow
ma obowiazek uczestnictwa w rekreacji i nie powinien bez waznych powodow
sie od niej uchylac. W tradycji wspolnot zakonnych istnieja rozne formy
wspolnego spedzania czasu wolnego. Zawsze jednak powinien to byc¢ czas
duzej swobody i prawdziwego odprezenia, dostosowany do wieku, zaintereso-
wan i mozliwosci poszczegolnych osob. Ma on stuzy¢ zdrowiu, utrzymaniu
sprawnosci fizycznej, regeneracji sit i wypoczynkowi po pracy. Starozytna
sentencja ,w zdrowym ciele — zdrowy duch” uzasadnia koniecznos¢ troski
o zapewnienie czasu rekreacji. Ponadto wspolna zabawa jednoczy cztonkow
wspolnoty, odkrywa ich zainteresowania i zdolnosci, a takze ksztaltuje posta-
we bycia dla innych. Towarzyszacy temu dobry humor roztadowuje napiecia
i pomaga odzyskac¢ rownowage emocjonalng. Sprzyja wyzbyciu sie¢ nadmier-
nej powagi zyciowej oraz pozwala nabra¢ wilasciwego dystansu wobec siebie
i Swiata. Dobra zabawa i rozrywka wywoluje usmiech, ktory z kolei jest owoc-
nym sposobem apostolatus>9. Aspekt wychowawczy oraz obowiazek uczestni-
czenia we wspolnej rekreacji okreslaja dokumenty zakonne. Dyrektorium
zgromadzenia magdalenek od pokuty okresla ten aspekt odpoczynku jako
element poglebiajacy wiezi siostrzane. Siostry maja obowigzek uczestniczenia
w spotkaniu, co wigcej, powinny troszczyc¢ sie o to, aby byl to czas odpreze-
nia i relaksu. Czas trwania rekreacji jest zalezny od mozliwosci danej wspol-
noty360.

Nigdy nie stworzy sie¢ idealnej wspolnoty, choc¢ zawsze trzeba dazy¢ do
okreslonego jej ideatu (por. CNU 26). Podejmujac wysitek budowania wspol-
noty, nalezy pamietac¢ o dobrej komunikacji miedzyludzkiej. Powinna ona by¢

szeroka i dosc¢ intensywna, tak by umozliwiala poznawanie si¢ poszczegol-

358 Por. J. Olech, Wspélnota domowa Srodowiskiem braterstwa, w: Communio consecrata,
red. K. Wéjtowicz, Krakéw 2002, s. 159.

359 Por. K. Mikucki, Zabawa, ViaCon 7 (2004) nr 3, s. 34-35.

360 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 85.
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nych czlonkow wspolnoty. Nie moze ograniczac sie do samej wymiany infor-
macji i polecen. Przestrzen swobodnej wymiany mysli, dzielenia si¢ trudno-
Sciami i radosSciami dnia, podejmowania problemow wspolnoty sprzyja
ksztaltowaniu postawy wspotodpowiedzialnosci. W procesie rozwoju komuni-
kacji miedzyosobowej wazna funkcje spelniaja systematyczne spotkania
wspolnoty. Daja one okazje do tego, aby sluchac innych, dzieli¢ sie przemy-
Sleniami, analizowac i ocenia¢ droge juz przebyta, przedstawiac¢ pomyst ozy-
wienia zycia wspolnego oraz podejmowac inicjatywy realizacji misji zgodnej
z instytutem w aktualnych warunkach (por. CNU 31). Nalezy tak formowac
osoby do zycia we wspolnocie, aby czuly sie odpowiedzialne za tworzenie
wspolnoty realnej, tzn. prawdziwej, na wzor Kosciota pierwotnego. Nikt nie
moze dystansowac sie od tego zadania. Dlatego podczas spotkan powinno sie
doprowadzi¢ do aktywnego wspotuczestnictwa wszystkich cztonkow w kwe-
stii podejmowanych problemoéws36l. Podczas comiesiecznych spotkan wspol-
noty magdalenki od pokuty wytyczaja kierunek realizacji zadan wynikaja-
cych z misji Zgromadzenia, podejmuja refleksje nad sposobem zycia wspol-
nego, jakoscia wiezi siostrzanych oraz wiernoscia nauce KosSciota i prawu
wlasnemu Zgromadzenia.

Obok systematycznych spotkan formacyjnych lub rekreacyjnych, ktore
daja mozliwoS¢ poznania sie czlonkoéw danej wspolnoty, wazna jest rowniez
szersza komunikacja pomiedzy innymi domami zakonnymi oraz instytutami.
Siostrom magdalenkom od pokuty celowi temu stuzy redagowany systema-
tycznie biuletyn zakonny zawierajacy informacje o wydarzeniach w poszcze-
golnych placéwkach, o jubileuszach i inny Swietach, codzienna wzajemna
modlitwa za wspolnoty, a takze okolniki oraz listy przelozonej generalne;.
Kontakty z innymi wspoélnotami uwrazliwiaja siostry na potrzeby catego Zgro-
madzenia, sga wyrazem wspolodpowiedzialnosci oraz wzajemnej pomocniczo-
Sci. Ponadto jednos¢ wspolnotowa w praktyce zycia stanowi zrodlo sity apo-
stolskiej362.

Dobrze rozwiniete Zycie wspolnotowe jest sSwiadectwem zawierzenia i od-

dania sie Bogu. Swiadectwo to zdaje sie naglace w obecnych czasach, kiedy

361 Por. K.F. Papciak, Tworzenie i akceptowanie wspélnoty realnej, ZK (2004) z. 3 (47),
s. 73.
362 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 80.
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zle zrozumiany dar wolnosci przyczynit sie do wzrostu indywidualizmu, co
w konsekwencji ostabilo ideat Zycia we wspodlnocied3é3. Aktywne zaangazowa-
nie we wspolnote chroni przed indywidualizmem, ktory ze stylu Zycia spo-
lecznego wkrada sie do wspolnot zakonnych. Z niepokojem zauwaza sie zja-
wisko podporzadkowania wszystkich innych celow realizacji potrzeb wlas-
nych bez wlaczenia si¢ do dzialania na rzecz dobra wspolnego. Prowadzi to
do negacji, a nawet odrzucenia takich wartosci, jak poczucie solidarnosci,
wspolodpowiedzialnosci, spotkania i dialogu. Stawianie w centrum wlasnego
»,ja” jest niejako kultem balwochwalczym oddawanym wtasnej osobie364. Na-
tomiast kultura spotkania oparta na dialogu zaklada otwarcie na innych,
poznanie ich doswiadczenia zycia, stowem, wyjScie poza wlasne ,ja” i zwroce-
nie sie ku innym. Dlatego juz od poczatkéw formacji nalezy wychowywac do
postawy dobrego dialogu. Dialog zaklada wysilek wzajemnego zrozumienia
i przyjecia z zyczliwoscia, co prowadzi do zaakceptowania w miloSci osoby
w jej odrebnosci. Potrzebna jest najpierw odpowiednia relacja z bliznim.
W dialogu szuka sie jednosci opartej na wartosciach lezacych ponad ludzki-
mi réznicami. Postawa dialogu otwiera osobe na przyjecie innej wizji rzeczy-
wistosci, odmiennej od wlasnej365. Jesli dialog przebiega wylacznie na pozio-
mie wymiany zdan, przybiera forme proby sity przekonywania, autorytarnego
przekazu decyzji, wowczas nie buduje jednosci braterskiej we wspolnocie ani
nie prowadzi do porozumienia. Jesli zabraknie dialogu we wspodlnocie, wtedy
szybko pojawi sie poczucie wyobcowania, izolacja i szukanie zrozumienia
poza wspolnota. Dobrze prowadzony dialog ksztattuje kulture spotkania3o®,
ktora z kolei daje mozliwoSC¢ poznania osoby. Wzajemne poznanie si¢ jest
gwarantem dobrej wspotpracy. Dokument Zycie braterskie we wspdlnocie
wzywa do budowania dobrego klimatu komunikacji na podstawie zalecen sw.

Pawla: ,Miejcie te same dazenia: te¢ sama mitos¢ i wspolnego ducha, w poko-

363 Por. Konferencja Wyzszych PrzeloZzonych Zakonoéw Meskich i Konferencja Wyzszych
Przelozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych, Idziemy naprzéd z nadziejq..., dz. cyt.,
s. 79.

364 Por. R. Hajduk, Indywidualizm a zycie wspdlnotowe, art. cyt., s. 11.

365 Por. J.W. Gogola, Osoba a wspélnota, w: Formacja zakonna, t. 7: Zycie we wspélnocie
zakonnej, red. tenze, Krakow 2002, s. 138-139.

366 Na temat kultury spotkania: zob. Franciszek, Przekaz w stuzbie autentycznej kultury
spotkania. Oredzie na 48. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu (24 12014 r.), OR
(2014) nr 2, s. 6-8.
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rze oceniajac jedni drugich za wyzej stojacych od siebie. Niech kazdy ma na
oku nie tylko wlasne sprawy, ale tez i drugich. To dgzenie niech was ozywia,
ono tez bylo w Chrystusie Jezusie” (por. Flp 2,2-5). Taka atmosfera sprzyja
wzrostowi wspolnoty braterskiej (por. CNU 33). Kazdy z cztonkow wspolnoty
powinien dolozy¢ wszelkich staran, aby podnies¢ jakosc¢ Zycia braterskiego
(siostrzanego). Dobre relacje we wspolnocie staja sie zrodlem inspiracji dla
apostolatu, dlatego obok umiejetnosci prowadzenia dialogu nalezy dbac
o wypracowanie dostrzegania rzeczy istotnych, o obiektywizm przy podejmo-
waniu decyzji bez dominacji silnych osobowosci oraz o kreatywnosc¢. Poszcze-
golnym czlonkom wspolnoty nalezy okazywac szacunek, ktory wyklucza nie-
dyskrecje i ciekawosc. Kierujac sie zasada: ,nie osoba dla instytucji, ale
instytucja dla osoby”, wspolnota popiera inicjatywy poszczegolnych jej czlon-
kow, lecz nie indywidualizm?367.

W formacji do zycia braterskiego (siostrzanego) we wspoélnocie wazne jest
ksztaltowanie umiejetnosci rozeznawania woli Bozej w sprawach waznych
i codziennych oraz w relacji wtadza — postuszenstwo. Do takiej sytuacji przy-
czynil sie wzrost wrazliwosci osob zakonnych na wolnoSc¢ osobistg i samo-
dzielne planowanie zycia, niekoniecznie zas dla dobra wspoélnego. Stad we
wspolnotach wazne jest podjecie poglebionego studium dotyczacego przezy-
wania Sslubu postuszenstwa i kwestii rozeznawania wspolnotowego368. Poszu-
kiwanie woli Bozej w wymiarze wspolnotowym nie zastepuje natury wtadzy,
do ktorej nalezy ostateczna decyzja. Jednak wspolnota jest miejscem uprzy-
wilejowanym, gdzie dokonuje si¢ proces rozpoznawania i przyjecia woli Bozej.
Przed podjeciem decyzji nalezy poswieci¢ czas na modlitwe wspolng i indywi-
dualna. Nie mozna zapominac¢ rowniez o takich elementach, jak: stanow-
czos¢ w szukaniu woli Bozej, gotowos¢ do uznania w kazdym zdolnosci do
poznania prawdy, nawet tylko czesciowej, wrazliwoS¢ na znaki czasu, oczeki-
wania ludzi i potrzeby ubogich, wolnos¢ od uprzedzen oraz od przywiazania
do wlasnych idei, schematow i przyzwyczajen, odwaga w uzasadnianiu wia-

snego zdania. Ponad wszystko kazdej osobie zakonnej powinno towarzyszyc¢

367 Por. Cz. Parzyszek, Postuszeristwo i postuga wtadzy..., dz. cyt., s. 79-80.
368 Por. tamze, s. 20.
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postanowienie, aby utrzymac jednosC¢ niezaleznie od ostatecznej decyzji3o9.
Rozeznawanie wspolnotowe jest dzialaniem trudnym, niemniej bardzo po-
trzebnym, jako ze majac na uwadze dobro wspolne i postannictwo instytutu,
pomaga ono w podejmowaniu wlasciwych decyzji. Nalezy jednak czuwac nad
tym, zeby wprowadzone postanowienia byly respektowane, co wymaga tak od
przetozonych, jak i od poszczegdlnych cztonkow wytrwalosci w ich wypetnia-
niu (por. CNU 50c). Kazde rozeznawanie wspolnotowe musi zakonczycC sie
decyzja, ktora w postuszenstwie przyjmuja i realizuja czlonkowie wspolnoty.
Pomocne w rozeznawaniu moga byc¢ projekty zycia wspolnotowego. Wyrazaja
one to, do czego dazy wspoélnota, jej pragnienia, mozliwosci oraz wspoélne
podejmowanie dzialan. Stajg sie one wyrazem tozsamosci mys$lenia wspoélno-
towego, ktore w swej istocie wyraza glos wspolnoty. Stanowia integralna
czeS¢ dobra wspolnego, tworzonego w atmosferze sprawiedliwosci i solidarno-
Sci. To z kolei warunkuje autentyczne relacje milosci we wspoélnocie370. Tro-
ska o poziom duchowy i kulturalny powinna by¢ wpisana w zycie kazdej
wspolnoty zakonnej. Konstytucje zgromadzenia magdalenek od pokuty zobo-
wiazuja je do zaangazowania i popierania planow, postanowien oraz dzialal-
nosci apostolskiej calej wspolnoty. Swoje zdolnosci siostry oddaja do jej dys-
pozycji, aby Zgromadzenie mogto osiagac cele odpowiadajace swojemu cha-
ryzmatowi i misji. Doklada sie wszelkich staran, aby zachowac¢ dobre imie
calej wspolnoty, jak tez poszczegéolnych siostr371l. Pilnym postulatem w for-
macji wspolnot magdalenskich jest wigksza troska o rozeznanie wspolno-
towe. Wielowiekowa historia Zgromadzenia utrwalila wspoélnoty jako swego
rodzaju kult tradycjonalizmu, natomiast mtode pokolenia staja si¢ coraz bar-

dziej otwarte na nowosci. Nalezy wiec wyciagna¢ wnioski z doswiadczen prze-

369 Instrukcja Postuga wladzy i postuszeristwo. Faciem tuam, Domine, requiram, 20e.

370 Por. K.F. Papciak, Spoteczne uwarunkowania a imponderabilia zycia zakonnego, ZK ”
(2014) z. 5 (109), s. 52. W artykule autor zwraca uwage na wazne czynniki wspoélnototwoér-
cze, okreslajac je terminem ,imponderabilia”, co ttumaczy jako nieuchwytne i trudne do pre-
cyzyjnego okreslenia stany ducha, mogace negatywnie lub pozytywnie oddzialywac¢ na
ksztalt wspoélnoty. WSrod nich wymienia m.in.: pogodne nastawienie, cierpliwo$¢, usmiech,
uprzejmosc. Ten sam zakonnik moze wypelni¢ prawo, ale jednoczes$nie zimnym spojrzeniem,
apodyktycznym, roszczeniowym sposobem bycia destruktywnie wplywac na zycie wspolnoty.
Tak wiec w dojrzatej wspodlnocie ewangeliczne imponderabilia sa tak samo wazne jak rady
ubostwa, czystosci i postuszenistwa. Zob. J.A. Hernik, Projekt zycia wspélnotowego, ZK
(2004) z. 3 (47), s. 64-70; taz, Jak projektowaé zycie we wspdlnocie — priorytety, ZK (2007)
z. 2 (64), s. 51-58.

371 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 77.
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sztosci, ktore moga byc pozyteczne rowniez dzi§s w tworzeniu nowych, dojrza-
tych wspolnot.

Ponadto rozeznawanie wspolnotowe jest dzis aktualne z powodu ztozonosci
sytuacji, w jakiej znalazl sie swiat. Dokonujace sie w szybkim tempie prze-
miany spoteczno-kulturowe czesto odbiegaja od wartosci ewangelicznych lub
nawet sg wobec nich wrogie372. Dlatego tym bardziej trzeba dbac o to, aby
wspolnoty zakonne opieraly si¢ na wartosSciach ewangelicznych stwarzaja-
cych odpowiednie sSrodowisko rozwoju osoby373.

W formacji do zycia we wspolnocie nie mozna zapominac o tym, ze jest ona
zarowno rzeczywistoscia teologalna, jak i tajemnica, ktorg nalezy kontemplo-
wacC z wdziecznym sercem i w perspektywie wiary. Tak pojmowane zycie
wspolnotowe sprzyja cierpliwemu i glebokiemu budowaniu prawdziwie bra-
terskich relacji kierujacych sie nadprzyrodzonymi motywami wiary i mitosci
(por. CNU 12). Doswiadczenie braterstwa rowniez jako miejsca teologalnego,
gdzie kazdy staje sie odpowiedzialny za dochowanie wiernosci powolaniu,
kazdemu daje radosc374. Wspolnota jako miejsce formacji jest dla magdale-
nek od pokuty celebrowaniem tajemnicy paschalnej. W praktyce wyraza sie
to w codziennym budowaniu relacji siostrzanych opartych na mito$ci nad-
przyrodzonej, czesto zlaczonej z wysilkiem przelamywania egoizmu oraz skta-
dania daru z siebie dla dobra innych37>5. Tworzenie prawdziwie siostrzanych
wiezi umacnia magdalenki od pokuty na drodze realizacji powotania. Przed
kazda z siostr staje zadanie szukania tego, co laczy, a nie tego, co dzieli.
Konkretyzuje sie to w akceptacji wzajemnych réznic i ograniczen oraz w po-
dejmowanym wysitku wzajemnego zrozumienia. Wzajemnosc¢ prowadzi do od-

powiedzialnosci wspotdzielonej, ktora — jak zauwaza Jacek Kicinski — domaga

372 Por. B. Giemza, Duchowe zmagania w obliczu pokus zycia konsekrowanego, ViaCon 8
(2005) nr 7-8 (82-83), s. 81. Opierajac sie na adhortacji Vita consecrata (p. 38) i Pastores
dabo vobis (p. 10), autor wyréznia w rozeznaniu duchowym nastepujace etapy: 1) poznanie
sytuacji, 2) interpretowanie poznanej sytuacji w swietle Ewangelii, 3) wcielanie w Zycie wnio-
skow z interpretacji poznanej rzeczywistoSci.

373 Por. J. Kicinski, Powotanie — konsekracja — misja, dz. cyt., s. 180.

374 Por. Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Radujcie sie... List okélny do oséb konsekrowanych. Z nauczania Papieza Franciszka,
9, Warszawa 2014, s. 43.

375 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 71.
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sie rezygnacji z indywidualizmu na rzecz dobra wspoélnego376. Zadaniem kaz-
dej magdalenki od pokuty jest zatem tworzenie wspolnoty dajacej mozliwosc
wzrostu dzieki skupieniu wokot wartosci ewangelicznych, a nie realizacji wla-
snych potrzeb. Zjednoczenie z siostra w zyciu wspolnym nie moze odbywac
sie w sposob teoretyczny, lecz rzeczywiscie, tu i teraz. Ideatem Zycia wspolne-
go, realizowanym przez wszystkich jego czlonkow, ma byc¢ urzeczywistnienie
najgltebszego pragnienia Jezusa skierowanego w prosbie do Ojca, ,aby wszy-
scy stanowili jedno” (J 17,21)377. Realizacja tego zadania rozpoczyna sie wiec
od uznania przez kazda osobe powoltana prawdy, ze stanowi ona wspoélnote
braterska (siostrzana) otwarta na réznorodnos¢ we wspolnej drodze do jed-

nosci37s.

Jak juz wspomniano, wzywajac do odnowy zycia zakonnego, dokument sobo-
rowy Perfectae caritatis wskazuje, ze ostateczng norma zycia zakonnego jest
nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii (por. PC 2). Wedlug tej normy
podejmuje sie proces formacji kandydatek do zycia zakonnego. Formacja
w Zgromadzeniu Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty obejmuje kolejno:
roczng kandydature, roczny postulat, dwuletni nowicjat, piecioletni juniorat,
a nastepnie jest kontynuowana przez cale zycie. Poczatkowe etapy pomagaja
w rozeznaniu powotania do zycia wedlug rad ewangelicznych w siostrzanej
wspolnocie. Powinny prowadzi¢ do osiagniecia dojrzatosci duchowej i psy-
chicznej w takim stopniu, aby wybor zycia zakonnego stal sie pomoca w osig-
gnieciu wigkszej milosci. Fundament konsekracji zakonnej stanowi konse-

kracja chrzcielna, ktora zostaje poglebiona i ukierunkowana w akcie profesji

376 Por. J. Kicinski, Duchowo$¢ misji wspétdzielonej wyrazem Swiadectwa oséb konsekro-
wanych, ZK (2009) z. 3 (77), s. 13. Autor podkresla, jak wazne jest zrozumienie istoty misji
wspoldzielonej, ktéra przezywana na co dzien we wspolnocie staje sie Swiadectwem wobec
wspotczesnego Swiata. Osoby konsekrowane, powolane ze Swiata, sa do niego poslane, dla-
tego tez maja sie stawac ekspertami komunii. Wynika to rowniez z ich misji wspoéldzielonej,
ktora jest paschalna drogg $mierci i zmartwychwstania. Wymaga ona zerwania z indywidua-
listycznym stylem zycia, aby zmartwychwsta¢ do nowego sposobu przezywania komunii i mi-
sji koscielne;.

377 Por. J. Kowalczyk, Znak jednosci, w: tenze, Na drodze konsekrowanej. Homilie i prze-
mowienia, Krakow 1999, s. 345.

378 Por. Rozpoznawajcie. Do 0séb konsekrowanych podazajqacych szlakiem znakéw Bo-
zych, 13, s. 69.
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zakonnej. Osoby konsekrowane, nasladujac w sposob radykalny Jezusa
czystego, ubogiego i postusznego, nasladuja Jego droge. Staja sie Swiadec-
twem catkowitego oddania sie na shuzbe Bogu i blizniemu. Dlatego przygoto-
wanie kandydatek obejmuje wszystkie aspekty ich zycia i dzialania oraz
intencje. Jako osoby konsekrowane powinny zmierza¢ do przylgniecia do
Chrystusa i do oddania zycia jako catkowitej ofiary z siebie. Osoba powotana
powinna odpowiedzialnie wlaczac si¢ w formacje ciagla, ktora trwa przez cate
zycie od dnia zlozenia profesji wieczystej. Obowiazek ten wynika przede
wszystkim z tego, ze Bog powoluje we wszystkich momentach zycia i we
wciaz nowych sytuacjach dnia codziennego. Nieustanna troska o wiernosc
powotaniu i uleglo§é wobec natchnien Ducha Swietego staje sie zadaniem
i wyzwaniem dla osoby powotanej w kazdej chwili jej zycia. Zadne programy
ani Srodki formacyjne, nawet najlepiej dobrane, nie zastapia na drodze for-
macji permanentnej osobistego zaangazowania. Miejscem wzrostu osoby
powotlanej jest wspolnota, ktora spetnia funkcje formacyjng. Poszczegolni jej
czlonkowie obdarzeni darem zycia konsekrowanego oraz tym samym charyz-

matem towarzysza sobie w drodze.
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ROZDZIAL IV
APOSTOLSKI WYMIAR DUCHOWOSCI ZGROMADZENIA
SIOSTR SW. MARII MAGDALENY OD POKUTY

Kazdy instytut zakonny zostal obdarzony konkretnym charyzmatem, ktory
przejawia sie w dziejach przez codzienne doswiadczenie wlasnej misji w kon-
kretnych warunkach spoleczno-kulturowych. Ten szczegélny dar urzeczy-
wistnia sie w zadaniach podejmowanych w ramach apostolatu wlasciwego
danej rodzinie zakonnej. Zgromadzenie Siostr Swietej Marii Magdaleny od
Pokuty realizuje swoje apostolskie poslannictwo przez prace wychowawcza
w placowkach opiekunczo-wychowawczych, formacje ogolnoludzka (szczegol-
nie laikatu zenskiego), katechizacje dzieci i mlodziezy oraz wlaczanie sie
w prace duszpasterskie Kosciola lokalnego. Podejmujac kazdy rodzaj postugi,
siostry staraja sie zaspokajac¢ potrzeby ludzi dotknietych nedza materialng
lub duchowa. Dzigki laczeniu kontemplacji z dzialaniem apostolskim tatwie;j
rozeznaja potrzeby wspotczesnego spoleczenstwa, ktore nie rozumie pokuty
i nawrocenia lub je odrzuca, dazac do nasycenia zadzy wladzy i posiadania.
Magdalenki od pokuty chca ukazywac wspotczesnemu swiatu nawet na jego
najdalszych peryferiach wartos¢ chrzescijanskich zasad wiary i moralnosci,
by tym samym kazdemu czlowiekowi przywroci¢ godnosc¢ utracona przez
grzech. Zabiegajac o jak najdoskonalsze zjednoczenie z Bogiem przez mitosc,
siostry staja sie znakiem tej mitoSci wobec ludzi zagubionych w chaosie war-
tosci oraz obojetnosci religijnej. Waznym zadaniem, jakie spelniaja magda-
lenki od pokuty w ramach apostolatu, jest troska o ukazanie wartosci kon-
templacji i pokuty. Modlitwa odgrywa w Zyciu cztowieka istotna role, ponie-
waz zmienia perspektywe widzenia spraw doczesnych, kierujac wzrok ku
Bogu. Tym samym pomaga budowac wlasciwg hierarchie wartosci opierajaca
sie na dobrach nieprzemijajacych, a takze uzdalnia osobe do budowania wta-
sciwych relacji spotecznych.

Jak podaje dokument Vita consecrata, istota postannictwa oséb konsekro-

wanych jest uobecnianie Chrystusa w Swiecie, co dokonuje si¢ przede
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wszystkim przez ich swiadectwo zycia (por. VC 72). Przyktad zycia oddanego
catkowicie Bogu przez profesje rad ewangelicznych przemawia skutecznie;j.
Ma on postac przede wszystkim apostolatu modlitwy, skupienia, kontempla-
cji, trwania w obecnosci Boga. Z postawy tej wynika czynna miloS¢ wobec
bliznich wyrazona w przyjeciu opcji preferencyjnej na rzecz ubo-

gich.

1. Kontemplacja jako forma apostolatu

Apostolat (gr. apostolé — «postannictwo, urzad postancar) wedlug definicji
encyklopedycznej to uczestnictwo w boskim postannictwie Jezusa Chrystu-
sa, majacym na celu przekazanie czltowiekowi egzystencji nadprzyrodzone;j.
Udzielone ono zostalo przez Chrystusa Apostotom, ktérzy uformowali struk-
ture apostolatu dla Kosciola, a nastepnie przekazali go catemu ludowi Boze-
mu. Postannictwo to wyraza si¢ w posrednictwie zbawczym (nauczycielskim,
kaptanskim, pasterskim) hierarchii, swieckich i zakonnikow37°. W tak rozu-
mianym apostolacie mozna wyroznic cztery zasadnicze elementy:

— uczestnictwo w zbawczym postannictwie Chrystusa,

—udziat w Jego potrojnym urzedzie,

— zjednoczenie z Chrystusem przez milosc i wiare,

— szerzenie krolestwa Bozego380.

Z elementarnej prawdy zawartej w definicji apostolatu o powotaniu wszyst-
kich do udziatlu w postannictwie Chrystusa wynika przeznaczenie kazdego do
tej misji na mocy sakramentow chrztu sw. i bierzmowania. Przypomina o tym
rowniez Magisterium Kosciola, kiedy naucza, ze Kosciol, pozostajac w komu-
nii wiary i zycia z KosSciolem pierwotnym przez sukcesje urzedu sw. Piotra
i Apostotow, jest apostolski, a wszyscy jego czlonkowie na sposob sobie wlas-
ciwy uczestnicza w tej misji (zob. KKK 858 i 863). Zadanie kontynuacji swo-

jego postania Jezus przekazal Apostolom w stowach: ,Jak Ojciec Mnie postatl,

379 R. Lukaszyk, Apostolat (haslo), w: Encyklopedia katolicka, t. 1, dz. cyt., kol. 808-810.
380 Por. B. Giemza, Apostolski wymiar zycia konsekrowanego w nauczaniu Jana Pawta II.
Studium teologicznopastoralne, Wroctaw 2012, s. 15.
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tak i Ja was posylam” (J 20,21). Poszczegolne osoby wypelniaja to zadanie
W rozmaity sposob, zalezny od swego stanu zycia i powoltania. Ludzie swieccy
powotani sa do tego, aby glosi¢ Bozy plan zbawienia wszedzie tam, gdzie nie
moga dotrzec¢ kaptani (por. LG 33). Natomiast osoby zakonne przez ztozone
sluby zobowiazuja si¢ do oddania zycia w stuzbie Bogu i uczestniczenia
w Jego kulcie. Ich apostolat polega przede wszystkim na urzeczywistnieniu
w Kosciele formy zycia, jaka obral Chrystus. Stad zycie wedlug rad ewange-
licznych czystosci, ubostwa i poshluszenstwa jest czytelnym znakiem i sku-
tecznie moze pociagac wiernych do gorliwosci w wypetnianiu chrzescijanskie-
go powotania (por. LG 43). Na mocy swej konsekracji osoby zakonne pelnia
misje zgodna z charyzmatem instytutu, w ktorym realizuja swoje powotanie
(por. VC 72). Wezwane do kontemplowania oblicza Chrystusa wcigz na nowo
powinny odkrywac¢ Jego obecnosc¢, aby tym samym odnawiac pragnienie Zy-
cia w Duchu. Jak podkresla instrukcja Rozpoczaé na nowo od Chrystusa,
duchowos¢ przezywana w konkrecie zycia to szczegolne miejsce kontemplacji
oblicza Chrystusa. W tej optyce osoby konsekrowane maja okazje do pozna-
wania bogactwa wlasnego charyzmatu w odniesieniu do tych samych zrodel,
z ktorych czerpali zalozyciele, podejmujac nowe dziela stanowiace odczytanie
Ewangelii obecnej w charyzmacie38!l. Choc¢ dziela zewnetrzne sa wazne, to
jednak nie najwazniejsze w wypelnianiu przez osoby konsekrowane powie-
rzonej im misji. Istota ich postannictwa jest, jak juz nadmieniono, uobecnia-
nie w Swiecie samego Chrystusa przez osobiste Swiadectwo. Im bardziej oso-
by powotane upodobniaja sie¢ do Chrystusa, tym wyrazniej staje sie¢ On obec-
ny i dziala w Swiecie dla zbawienia ludzi (por. VC 72). Tak wiec apostolat za-
konow wyraza si¢ w postannictwie zbawczym Chrystusa przez wypelnianie
zobowiazan przyjetych w §lubach zakonnych. A zatem funkcja kaptanska
w relacji do slubu czystosci uzdalnia osoby konsekrowane do poswiecenia sie
stuzbie Bozej i dzietlom apostolatu. Funkcja prorocka ukierunkowuje na slub
postuszenstwa, przez ktory osoba zakonna poddaje swoja wole decyzjom
przelozonych w celu wypelnienia planu Bozego. Funkcje krolewska ukierun-

kowuje slub ubostwa, w ktorym wyraza sie pelne nasladowanie Chrystusa

381 Por. Instrukcja Rozpoczqé na nowo od Chrystusa..., 23.
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ubogiego oraz zaangazowanie w shuzbie potrzebujacych382. Osoby konsekro-
wane poprzez prorockie §wiadectwo dawane w mocy Ducha Swietego przeko-
nuja sSwiat o grzechu, jakim jest m.in. balwochwalczy kult instynktu, chciwo-
Sci, posiadania dobr materialnych, naduzy¢ w sferze wolnosci. W ten sposob
apostolstwo Swiadectwa o przynaleznosci do Chrystusa poddanego catkowi-
cie woli Ojca jest nadrzedne w stosunku do podejmowanych zadan. Tak prze-
zywana konsekracja wplywa na wartosc dziet zewnetrznychs83. Ponadto — jak
naucza Sobor - osoby zakonne w roznych formach dziatalnosci powinny
przede wszystkim starac sie byc gorliwymi Swiadkami Chrystusa w Swiecie.
Maja za zadanie ukazywac¢ Chrystusa czy to oddajacego si¢ kontemplacji na
gorze, czy zwiastujacego ludziom kroélestwo Boze, czy tez uzdrawiajacego cho-
rych i ulomnych, nawracajacego grzesznikow badz blogostawiacego dzieciom
— zawsze postusznego woli Ojca, ktory Go postat (por. LG 46).

Roznorodnosc¢ aspektow postannictwa Chrystusa powoduje, ze za sprawa
Ducha Swietego powstaja instytuty zakonne o zréznicowanych misjach
i wspélnotach. Wsrod nich istnieje Zgromadzenie Siostr Swietej Marii Magda-
leny od Pokuty, bedace instytutem kontemplacyjnym o charakterze apostol-
skim. Magdalenki od pokuty, wypelniajac wlasciwa im misje w Kosciele,
lacza kontemplacje z apostolstwem, wyrazajacym sie w podejmowanych za-
daniach. Niezaleznie od tego, jakie postugi pelnia, podstawowym ich dzieltem
jako osob zakonnych jest to, czym, a zarazem kim sa w Kosciele. Wynika
z tego pierwsze i konstytutywne zadanie, jakim jest kontemplacja. Jak poda-
ja konstytucje magdalenskie, wierne wypelnianie celu Zgromadzenia siostry
osiagaja, laczac kontemplacje, dzieki ktorej trwaja mysla i sercem nieustan-
nie przy Bogu, z miloScia apostolska, przez ktora wlaczaja sie w szerzenie
krolestwa Bozego384. Kontemplacja bowiem jest elementarnym czynnikiem
zycia konsekrowanego. To w niej ma zrodlo kazde powotanie. Z zatrzymania
na modlitwie w momentach intensywnej komunii i przyjazni z Chrystusem
rodzi sie pragnienie poéjScia za Nim. Wiez z Chrystusem pogtebia wewnetrzne

zycie milosci, ktore daje spojrzenie wiary, umacnia powolanie i pozwala

382 R. Niparko, Z. Sulowska, Apostolat zakonéw (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 1,
dz. cyt., kol. 797.

383 Por. S.T. Zarzycki, Apostolski charakter zycia zakonnego, w: Vita consecrata. Adhorta-
ga..., dz. cyt., s. 398.

384 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 8.
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w potrzebujacych odkry¢ umilowane oblicze Chrystusa. W ten sposob ugrun-
towana misja apostolska i charytatywna nie jest chaotycznym dziataniem,
lecz postugiwaniem pelnym nadziei3®5. Dlatego w pelnieniu jakiegokolwiek
zadania pierwsze miejsce przystuguje kontemplacji Boga. Zycie modlitwy
znajduje swoje zrodto i wzrost w rozwazaniu Jego zbawczych planow oraz
rozpoznawaniu znakow czasu w Swietle Ewangelii. Wszyscy majacy udziat
w Chrystusowym postannictwie sa wezwani do realizacji mitosci w dialogu
modlitwy386. Stad tez magdalenki od pokuty, aby realizowac zadanie wyna-
gradzania Bogu za grzechy sSwiata, a zwlaszcza kobiet, w swoim zyciu staraja
sie troszczy¢ najpierw o ducha modlitwy. Konstytucje Zgromadzenia precyzu-
ja, ze modlitwa jest podstawowym powotaniem magdalenek od pokuty. Dla-
tego siostry nie zaniedbuja zadnej z jej form, tzn. ustnej, myslnej ani kon-
templacyjnej. Praktykuja taka modlitwe, jaka Bog daje im poznac przez na-
tchnienia wewnetrzne i zobowigzania wynikajace z przepisow zakonnych387.
Modlitwa kontemplacyjna prowadzi siostry w sSwietle wiary i dzieki lasce Bo-
zej do gleboko osobowego doswiadczenia Bogas®8. Pomaga skupi¢ uwage
serca na wartosciach prowadzacych do odkrycia istnienia Absolutu: Boga
obecnego w calej rzeczywistosci i zyciu kazdego cztowieka. Poznanie to wnika
w tajemnice wszechmocy, wielkosci i dobroci Boga Trojjedynegos89. Zjedno-
czenie z Bogiem, angazujac wszystkie wladze czlowieka, dokonuje sie dzieki
udzielaniu sie Boga przez mitos¢ i pozwala poznac Jego tajemnice390.

Zasadniczo wymiar kontemplacyjny odnosi sie do teologalnej odpowiedzi
wiary, nadziei i milosci, dzieki ktorej cztowiek wierzacy otwiera sie na obja-
wienie i lacznos$é z Bogiem przez Chrystusa w Duchu Swietym.

Wyraza sie on:

385 Por. Instrukcja Rozpoczqé na nowo od Chrystusa..., 25.

386 Por. Wytyczne dla wzajemnych stosunkéw miedzy biskupami i zakonnikami w KoSciele
»Mutuae relationes”, 16.

387 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 83.

388 Kontemplacja (gr. thedrein — «widzie¢, patrzec, przygladac¢ sie, ogladaé»; tac. contem-
plari — «czynno$¢ uwaznego rozpatrywania czegos za pomocg zmystoéw lub ducha») w teologii
duchowosci okres§lana jest jako prosty oglad prawdy objawionej w Swietle wiary i z pomoca
laski Bozej, prowadzacy przez miloS¢ do gleboko osobowego doswiadczenia Boga. Zob.
E. Ziemann, Kontemplacja (haslo), w: Encyklopedia katolicka, t. 9, dz. cyt., kol. 748-810.

389 Por. S.T. Zarzycki, Kontemplacja (hasto), w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 440.

390 M. Chmielewski, Dzieje mistyki europejskiej i polskiej (haslo), w: Leksykon duchowoSsci
katolickiej, dz. cyt., s. 539.
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—w shuchaniu i rozwazaniu stowa Bozego,

— w zespoleniu z Zyciem Bozym w sakramentach, szczegolnie w Euchary-
stii,

—w modlitwie liturgicznej i osobistej,

— w szukaniu woli Bozej w wydarzeniach i ludziach,

- w Swiadomym uczestniczeniu w Jego misji zbawczej oraz w darze sklada-
nym innym z siebie samego dla krolestwa Bozego (por. VC 94)391,

Jak podaje Katechizm KoSciola Katolickiego, kontemplacja jest najprost-
szym sposobem wyrazenia tajemnicy modlitwy, najbardziej intensywnym
czasem modlitwy, milczeniem i shluchaniem Boga (zob. KKK 2712-2718). Jej
istota zawsze jest pragnienie bycia z Bogiem w poddaniu swojej woli Jego
woli, aby to Bog oczyszczal i przemienial serce, uczyt widzie¢ swiat i ludzi
w Swietle Jego milosci. Z doswiadczenia milujacej obecnosci Boga wynika
pragnienie dzielenia sie miltoScia, tj. czyny apostolatu. Skutecznos¢ apostola-
tu osob konsekrowanych wyplywa z komunii z Bogiem, dlatego osoby konse-
krowane powinny codziennie podejmowac wysitek budowania glebokiej z Nim
wiezi. W przypadku braku rysu kontemplacyjnego apostolat, a nawet zycie
wewnetrzne osob powotanych moze sie zalamac. To wlasnie w praktykowa-
niu rad ewangelicznych na wzér Jezusa Chrystusa oraz w zyciu braterskim
we wspolnocie wyraza sie duchowos¢ zycia zakonnego392. Stale odnawiana
i umacniana jednos¢ z Chrystusem staje sie gwarantem autentyzmu Swiadka
Bozej milosci, jakim powinna by¢ w Swiecie osoba konsekrowana. Jedna
z wytycznych odnowy zycia zakonnego wedlug nauczania soborowego naka-
zuje, aby czlonkowie instytutow uswiadomili sobie, Zze nawet najlepsze meto-
dy przystosowania do potrzeb wspoélczesnych moga okazac sie bezowocne,
jesli nie bedg ozywione odnowionym duchem (por. PC 2). W mysl tego wezwa-
nia osoby konsekrowane powinny przede wszystkim dazy¢ do zjednoczenia
z Jezusem na modlitwie, tak aby uczestniczac w Jego misterium sprawowa-
nym przez Kosciét w Eucharystii, ozywianym przez Ducha Swietego w kon-

templacji, ukazywac je w konkretnych czynach mitosci. W pierwszym rzedzie

391 Por. Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, Wymiar kontemplacyjny zycia za-
konnego ,, Dimensio contemplativa” (12 VIII 1980 r.), 1.

392 Por. A.J. Nowak, Duchowos$é oséb konsekrowanych, w: Vita consecrata. Adhortacja...,
dz. cyt., s. 187.
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maja one prowadzi¢ ludzi do poznania Boga, a tych, ktorzy zeszli z drogi Bo-
zych przykazan — do nawrocenia. Aby moc spetniac te postuge, osoby zakon-
ne powinny troszczyC si¢ o poglebianie ducha modlitwy, korzystajac z jej
r6znorodnych form. Codzienna lektura Pisma Swietego oraz sprawowanie
liturgii, a zwlaszcza Eucharystii, stanowia zrodlo poznania Jezusa Chrystusa
i umacniaja zycie duchowe. Wewnetrzne zjednoczenie z Chrystusem jest
inspiracja calej dziatalnosci apostolskiej odznaczajacej sie duchem zakon-
nym. Dlatego instytuty apostolskie powinny zadbac¢ o uzgodnienie regut
i zwyczajow w taki sposob, aby spelnialy wymaganie apostolatu przy zacho-
waniu zycia modlitwy (por. PC 6 i 8). Poszczegolne instytuty zakonne powin-
ny zgodnie z wlasnym charyzmatem podejmowac Srodki sprzyjajace ich cha-
rakterowi kontemplacyjnemu. Najpilniej trzeba dbac o te, ktore odpowiadaja
zachowaniu harmonii pomiedzy czynem i modlitwa: o Eucharystie, stuchanie
i rozwazanie slowa Bozego, o regularne sprawowanie sakramentu pokuty
rowniez w ramach obrzedu wspolnotowego, o kierownictwo duchowe, wier-
nosSc¢ liturgii godzin, o kult maryjny i o szeroko pojeta asceze (zob. RRL 26)393.

Dzialalnos¢ apostolska zgodna z charyzmatem instytutu wymaga od jej
cztonkow ukierunkowania na konkretne czyny. Dlatego wazne jest umiejetne
rozlozenie akcentow pomiedzy apostolstwem jako powolaniem wyrazajacym
sie Swiadectwem wewnetrznego przylgniecia do Chrystusa a powotaniem jako
dzialtaniem. Wlasciwe rozeznanie umozliwia zachowanie istotnego rysu zycia
konsekrowanego, czyli calkowitego poswiecenia sie Bogu, i rownoczesnie nie
dopuszcza do zaniedbania dziatania ani do uznania go za cel w oderwaniu od
zrodla, jakim jest modlitwa (por. PC 8)394. Stad tez jednym z zadan kapitut
zakonnychs95 jest strzezenie dziedzictwa instytutu oraz popieranie przystoso-
wanej do wspolczesnosci odnowy zycia zakonnego zgodnie z wytycznymi

Magisterium Kosciota.

393 Dimensio contemplativa, 8-20.

394 Por. S.T. Zarzycki, Apostolski charakter..., art. cyt., s. 399-400.

395 Kapitula zakonna (lac. capitulum) to kolegialny organ wiadzy w instytutach zakon-
nych, bedacy zgromadzeniem przelozonych i wybranych delegatow w celu dokonania wyboru
przetozonych lub zatatwienia zgodnie z prawem powszechnym i wlasnym spraw catego insty-
tutu zakonnego (kapituta generalna), prowincji (kapituta prowincjalna) lub domu zakonnego
(kapitula domowa); takze stala rada klasztoru w instytutach monastycznych. Zob. B. Zu-
bert, Kapitula zakonna (haslo), w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 674-676.
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Sobor Watykanski II poucza, ze czlonkowie kazdego instytutu, szukajacy
przede wszystkim Boga i Jego chwaly, powinni umiejetnie taczy¢ kontempla-
cje z miloscia apostolska (por. PC 5). Dlatego kazda magdalenka od pokuty
niezaleznie od wykonywanych obowiazkow jednakowo realizuje cel Zgroma-
dzenia, wlaczajac sie¢ w dziatalnosc¢ apostolska przez modlitwe. Zgodnie z wie-
lowiekowaq tradycja tej wspolnoty zakonnej modlitwa jest podstawowa forma
apostolatu. Szczegolnie siostry starsze i chore skladaja ofiare wysitku i cier-
pliwosci, laczac ja z ofiarg krzyza Chrystusa, i w ten sposob realizujg cel
i duchowos¢ instytutu. Modlitwa stanowi kontekst podejmowania wszystkich
decyzji, jest zatem potrzebna osobie konsekrowanej, jesli chce ona miec¢ kon-
templacyjny oglad wydarzen codziennosci, w ktorym Bog poprzez wiare jest
obecny (por. RRL 29).

Zwracajac sie do osob konsekrowanych, Jan Pawel II w adhortacji Vita
consecrata naucza, ze Eucharystia jest sercem zycia Kosciola, a tym samym
centrum zycia konsekrowanego zarowno osobistego, jak i wspodlnotowego.
Kazda osoba konsekrowana jest powolana do tego, aby przezywac w niej
tajemnice paschalng Chrystusa. Tym samym jednoczy sie z Nim w ofierze
z wlasnego zycia oddanego Bogu przez Ducha Swietego (por. VC 95). Siostry
magdalenki od pokuty z codziennego uczestnictwa w Eucharystii, ktora staje
sie zrodlem ich duchowosci, czerpia sily do ofiarowania siebie Bogu wciaz na
nowo za grzechy swiata. Stowa, jakie Pan Jezus skierowal do Apostotow pod-
czas Ostatniej Wieczerzy: ,to czyncie na moja pamiatke” (Lk 22,19), oddajac
cale swoje zycie w ofierze Ojcu, rezonuja rowniez w siostrach uczestnicza-
cych we Mszy sw. W praktyce milos¢, ktorej ucza sie od Jezusa i ktora kar-
mig sie na uczcie niebieskiej, powinny przekazywac dalej. Najpierw jednak
staraja sie tworzy¢ odpowiedni klimat miloSci we wlasnych wspolnotach, by
pozniej przenosic¢ ja do srodowisk pracy. W ten sposéb wychodza naprzeciw
ludziom znajdujacym sie w roznych sytuacjach zyciowych, niosac oredzie
zbawienia i nadzieje lepszej przyszlosci396.

Obok Eucharystii i adoracji Jezusa w NajsSwietszym Sakramencie kontem-

placji stuzy rowniez wspolna modlitwa liturgii godzin. Magdalenki od pokuty

396 Por. Dziuba A., List pasterski Biskupa Lowickiego na rozpoczecie I Kongresu Euchary-
stycznego Diecezji Lowickiej, ,Anamnesis” 14 (2008) nr 52 (1), s. 56.
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postuszne nauczaniu soborowemu, ze wszyscy wierni na mocy sakramentu
chrztu sw. sa wezwani do pelnego i Swiadomego uczestnictwa w liturgii, kto-
ra jest zrodlem Zycia w duchu prawdziwie chrzescijanskim, gorliwie pielegnu-
ja modlitwe wspolnotowg i indywidualna (por. KL 14). Zwlaszcza we wstep-
nym procesie formacji dbaja o wlasciwe przygotowanie kandydatek do spra-
wowania czynnosci liturgicznych. Formacja ta ma na celu zrozumienie praw-
dziwego sensu liturgii Kosciola, jak rowniez odpowiednie pouczenie o obrze-
dach, by byly przezywane z pelna Swiadomoscig. Rozwijajac prawdziwa ,mis-
tagogie liturgiczng”, doprowadza si¢ do czynnego udziatu w swietych czynno-
Sciach, szczegolnie zas w Eucharystii®9’. Wraz ze wspolnota Kosciota, ktory
celebrujac liturgie godzin, wypelnia kaptanskie zadanie Chrystusa, shucha
mowigcego do swego ludu Boga i wspomina tajemnice zbawienia, siostry
nieustannie wielbig Boga Spiewem i modlitwa oraz wstawiaja sie za zbawienie
catego swiata (por. KPK, kan. 1173). Codziennie odmawiana wspolnotowo
liturgia godzin staje sie zZrodlem jednosci z Bogiem i pomiedzy siostrami.
Liturgia godzin, jako publiczna modlitwa Kosciota, jest dla kazdej magdalen-
ki od pokuty zrodtem poboznosci i umocnienia modlitwy osobistej. Uczestni-
czac w niej, siostry pilnie dbaja o to, aby ich mysli byly zgodne z wypowiada-
nymi stowami (por. KL 90). Modlitwe brewiarzowa zakonnice odmawiaja
w godzinach wyznaczonych w porzadku dnia. W zaleznoSci od podejmowa-
nych zadan apostolskich wspoélnie odmawiajg jutrznie, nieszpory i modlitwe
na zakonczenie dnia — komplete. Godzine czytan i modlitwe w ciagu dnia sio-
stry moga odmawia¢ indywidualnie. Zjednoczenie serc we wspolnej modlit-
wie, tak jak zapewnia swych uczniow Chrystus: ,Jesli dwoch z was na ziemi
zgodnie o cos$ prosic¢ bedzie, to wszystko otrzymaja od mojego Ojca, ktory jest
w niebie” (Mt 18,19), przynosi obfite owoce nawrocenia. Modlitwa magdale-
nek od pokuty powotanych w Kosciele szczegolnie do wynagradzania za grze-
chy usposabia je do aktow pokutnych. Do aktow pokutnych wlasciwych tej
wspolnocie zakonnej nalezy post i wstrzemiezliwoS¢, praktyka milczenia

i umartwienia. Ducha pokuty, jak podaja konstytucje, umacniaja nabozen-

397 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 73.
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stwa pokutne odprawiane wspolnotowo398. Do tego typu nabozenstw nalezy
m.in. droga krzyzowa, ktorg siostry odprawiaja wspolnie w piatki oraz w mia-
re mozliwosci we wszystkie dni przygotowania paschalnego, indywidualnie
zas kazdego dnia w dni powszednie catego roku liturgicznego oprocz uroczys-
tosci. To na krzyzu ,«Slowo zrodzone z milczenia» przez swoje milczenie i osa-
motnienie proroczo oglasza absolutna transcendencje Boga wobec wszyst-
kich dobr stworzonych, zwycieza we wlasnym ciele nasz grzech i przyciaga
ku sobie wszystkich ludzi, kazdemu darujac nowe Zycie zmartwychwstania
(por. J 12,32; 19,34.37)” (VC 23). Dlatego kazdy uczen Chrystusa jest we-
zwany do kontemplacji krzyza, z niej bowiem czerpie sile i natchnienie do
zlozenia ofiary z wlasnego Zycia, poswiecajac je dla dobra innych. Wezwanie
to przyjmuja jako skierowane do nich magdalenki od pokuty, ktorych pod-
stawa duchowosci stanowi misterium paschalne zbawienia. Kontemplacja
tajemnicy Paschy Jezusa umacnia w siostrach gorliwos¢ w podejmowaniu
wszelkich dzialan apostolskich. Kontemplujac tajemnice zbawienia, siostry
prosza o laske przebaczenia i nawrocenia dla tych, ktorzy watpig lub nie wie-
rza w Boze milosierdzie.

Nowe bodzce do zycia duchowego oraz realizacji misji Zgromadzenia sio-
stry czerpia z lektury Pisma Swietego. Przez czesta lekture Biblii lepiej pozna-
ja Jezusa Chrystusa i Jego postannictwo, co przeklada si¢ na owocnos¢ ich
apostolatu. W mysl wytycznych instrukcji Potissimum institutioni siostry
poswiecaja czas na studium slowa Bozego i lectio divina w jej podwojnym
aspekcie: lekturze i medytacji. Studium biblijne tak w formie zorganizowa-
nych wykltadow, jak i osobistej lektury zapewnia bogactwo lectio oraz odbija
sie echem w postudze apostolskiej. Stad w formacji przeznacza sie na lekture
biblijna dos¢ duzo czasu, tym bardziej ze ma ona kluczowe znaczenie dla

wszystkich jej dalszych etapow (por. PI 76). W codziennym rytmie modlitw

398 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 109. Akcent na post i wstrzemiezliwos¢ jako for-
my pokuty praktykowane przez magdalenki od pokuty ma swoje zZrédlo w charyzmacie, jak
rowniez w regule sw. Augustyna, wedlug ktorej zyja. Wymagania regutodawcy sa w tym roz-
tropne i dyskretne, cho¢ stanowcze, rownoczesnie dostosowane do mozliwosci poszczegol-
nych osob. Jesli kogos nie sta¢ na duze wyrzeczenie, powinien natozy¢ na siebie mniejsze.
Nie chodzi o wielko§¢ umartwienia, lecz o ducha, jaki temu towarzyszy. Tylko wtedy, gdy cie-
lesnym pozadaniom nalozy sie wlasciwe hamulce, zycie religijne i wiez z Bogiem moze rozwi-
jac¢ sie w sposéb nieskrepowany. Asceza powinna by¢ tylko Srodkiem, a nie celem samym
w sobie. Wiecej na ten temat: zob. P.A. Zumkeller, Sens i duch..., dz. cyt.
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magdalenki od pokuty sa zobowiazane do odprawienia polgodzinnego rozmy-
slania. Pozostajac w postawie kontemplacji, siostry zyja w staltym zjednocze-
niu z Chrystusem oraz uczg sie¢ odczuwac rzeczywistoS¢ Jego Serca. Stojac
przed Bogiem w milczeniu i ubostwie serca, uwielbiaja Go i wyrazaja swoja
mitos¢ i wdziecznosc (por. KPK, kan. 663, § 3). Obok indywidualnego roz-
myslania nad stowem Bozym siostry dbaja tez o jego forme wspolnotowa, tj.
dzielenie sie refleksja. Odkrywaja w ten sposob eklezjalny wymiar slowa, kto-
ry wyraza sie w przyjeciu go, medytacji, wspolnym zyciu wedlug niego, dzie-
leniu sie doswiadczeniem wyplywajacym z medytacji. Ponadto karmione sto-
wem, podobnie jak wszystkie osoby konsekrowane, ksztaltuja w sobie czlo-
wieka nowego, wolnego i ewangelicznego, a przez to staja sie autentycznymi
shugami w dziele apostolatu39?. Zachowujac i rozwazajac na wzor Maryi slowo
Boga w swoim sercu, siostry staraja si¢ najpierw same patrzecC na swoje zycie
przez pryzmat wiary, a nastepnie ucza tego innych. Codzienna praktyka stu-
dium Pisma Swietego, dokumentéw Magisterium KoSciota oraz lektury ksia-
zek o tresci duchowej pomaga siostrom wzrasta¢ duchowo. Dlatego tez czyta-
niu duchownemu poswiecaja przynajmniej kwadrans kazdego dnia.

W praktykowaniu réznych form modlitwy waznym czynnikiem jest zacho-
wanie ciszy i milczenia. W zyciu osoby powolanej zwlaszcza praktyka milcze-
nia sprzyja poglebianiu jej Swiadomosci konsekrowanej. Ponadto wyraza ona
zwiazek z wiara w stluchaniu i rozwazaniu slowa Bozego, noszeniu spraw
Pana w sercu oraz w adoracyjnym przyjmowaniu Chrystusa w sakramen-
tach, zwlaszcza w Eucharystii*?0. Paradoksalnie praktyka milczenia jest wy-
mownym Swiadectwem i znakiem dla wspotczesnego spoteczenstwa. Czlowiek
pragnie momentow zatrzymania sie, zastanowienia nad sobg, odnalezienia
sensu swojej egzystencji. Szukajac po omacku celu zycia, gubi si¢ w ulot-
nych i nietrwalych mirazach swiata. Coraz trudniej pod naciskiem reklam,
dwuznacznych postaw oséb uchodzacych za autorytety, konformizmu zacho-
wac wlasciwy osad otaczajacego Swiata. Dlatego tak wielu ludzi zmeczonych
tempem codziennosci, niepewnoscia jutra, zmiennoscia w przestrzeni spo-

leczno-kulturowej szuka momentéw spokoju i milczenia. Czesto puka do

399 Por. Instrukcja Rozpoczqé na nowo od Chrystusa..., 24.
400 Por. M. Zawada, Zaslubiny z samotnoscia, Krakow 1999, s. 79.
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drzwi klasztornych, by moc w ciszy i w sSwietle stowa Bozego zastanowic sie
nad dotychczasowa droga zycia.

Poniewaz podobna sytuacja moze dotyczy¢ rowniez osob konsekrowanych
podejmujacych dzialania zewnetrzne, dlatego tym bardziej we wspolnotach
zasadnicza troskg powinno by¢ ksztattowanie postawy milczenia. Nie dotyczy
ona jedynie zewnetrznego zachowania czasu wyznaczonego w planie dnia
domu zakonnego na zachowanie ciszy. Bardziej chodzi o postawe wobec Sto-
wa, ktore objawia si¢ w milczeniu40l. Jej istota jest moment spotkania sie
z Bogiem na modlitwie, wejscie z Nim w dialog, by odkry¢ w sobie dzialanie
taski. Dla czlowieka zyjacego glebokim Zyciem wewnetrznym, w tym jak naj-
bardziej dla osoby konsekrowanej — jak stwierdza papiez Pawel VI w adhorta-
cji Evangelica testificatio — milczenie jest wymaganiem Bozej milosci, a chwile
samotnosci sa zwykla koniecznoscia, by ustyszec¢ glos Boga (por. ET 46).
Dalej papiez wyjasnia, ze trzeba dbac o milczenie, ale nie o sam brak zgietku,
w ktorym osoba nie moglaby nabrac sit duchowych, lecz o uciszenie niejako
calej osoby, ktorego domaga sie poszukiwanie kontaktu z Bogiem. Wiara,
nadzieja i milos¢ Boga, a takze milos¢ braterska otwarta na tajemnice dru-
gich domagaja sie momentow ciszy (por. ET 46), totez w porzadku dnia
wspolnoty powinno sie je zapewnic. Postawa milczenia wlasciwa osobie kon-
sekrowanej, rozumiana jako wyciszenie mysli, pragnien, stow, zbednych
ziemskich zainteresowan, jest potrzebna, aby doszla ona do Boga i zjedno-
czyla sie z Nim#92. Na drodze rozwoju zycia duchowego wazna wiec role od-
grywa wewnetrzne wyciszenie, ktore wprowadza w medytacje i kontemplacje
tajemnic Bozych. Wszystko to zas sprawia, ze Zycie czlowieka staje sie coraz
bardziej podobne do zycia Jezusa Chrystusa i w konsekwencji do Jego misji.
Potrzebe milczenia zauwaza rowniez Jan Pawetl II w LiScie apostolskim Orien-

tale lumen, nauczajac, ze wszyscy potrzebuja momentow milczenia przenik-

401 Por. tamze, s. 80. Autor zwraca rowniez uwage na proces wychowania do milczenia,
ktory dotyczy kilku aspektow: osobowosci powotanego, kultury stowa i jezyka, religijnego
charakteru milczenia. Formacja do milczenia dotyczy nie tylko milczenia jezyka, spojrzenia,
lecz réwniez pamieci, wyobrazni i ducha. Dlatego tez mowi o dziewiczym milczeniu ciatla,
milczacym uboéstwie, postuszenstwie milczenia, pokornym milczeniu istnienia oraz o milcze-
niu we wlasSciwym sensie tego slowa, czyli klauzurze. Wiecej na temat znaczenia milczenia
w zyciu zakonnym: zob. M. Zawada, Milczenie w zyciu zakonnym, w: Formacja zakonna, t. 5:
W relacji z innymi, red. J.W. Gogola, Krak6w1999, s. 171-221.

402 Por. J. Skawron, Milczenie droga spotkania z Bogiem i czlowiekiem, ZK (2014) z. 5
(109), s. 17.
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nietego obecnoscia adorowanego Boga. Potrzebuje go rowniez ludzki wysitek,
by nie zamykac sie¢ w walce bez miltosci i przebaczenia. Zaréwno wierzacy, jak
1 niewierzacy musza nauczycC sie przebywac w ciszy, by pozwoli¢c Bogu moéwic
i rozumiec¢ Jego stowo*03. Wobec niepokojacego zjawiska zniewazania tego, co
wiaze sie z wyznawaniem wiary, a wiec posrednio rowniez kwestionowania
zycia zakonnego, milczenie osob konsekrowanych staje sie¢ wymownym swia-
dectwem. Dla magdalenek od pokuty jest ono takze forma wynagradzania za
bluznierstwa przeciwko Jezusowi Chrystusowi i Niepokalanemu Sercu Maryi.
Milczenie obok funkcji ascetycznej i mistycznej spelnia rowniez zadanie apo-
stolskie. To na spotkaniach z Bogiem na modlitwie osoba konsekrowana
przygotowuje sie na spotkanie z Bogiem w braciach. Trwajac w postawie shu-
chania Boga, potrafi uslyszec¢ potrzeby innych. Dlatego waznym wyzwaniem
dla wspolnot pozostaje ksztaltowanie w osobach zakonnych wymowy religij-
nej i spolecznej milczenia, aby mozna je bylo zachowywac¢ w sposob osobowy
i zyciodajny*%4. Wiaze sie to z ,pierwszoplanowa opcja”, jaka dla instytutow
zakonnych winna by¢ troska o glebokie zycie duchowe, tak aby stanowity
one prawdziwa szkole ewangelicznej duchowosci. Od niej zalezy apostolska
owocnoS¢ wspolnot zakonnych i jej cztonkow, ofiarna shuzba na rzecz ubo-
gich i zdolnos¢ przyciagania nowych powotan (por. VC 93). Tak wiec dla oséb
konsekrowanych kontemplacja i czyn lacza sie na zasadzie wzajemnego
dopelnienia. Modlitwa, ktora jest stuchaniem Boga i doswiadczeniem Jego
milosiernej mitosci, przynagla do szukania Jego obecnosci w potrzebujacych.
Ponadto modlitwa wyplywajaca z kontemplacji Bozych tajemnic i konkretne
czyny milosci maja zbawcze odniesienie do Swiata. Dlatego — jak przypomina
Jan Pawet II kobietom konsekrowanym — ich poswiecenie przezywane z rado-
Scig staje sie znakiem czulej dobroci Boga dla catej ludzkosci (por. VC 57).
Zycie osob powotanych musi by¢ przenikniete duchem modlitwy. Powinno
cechowac je pragnienie bliskiego kontaktu z Bogiem i najwieksze oddanie
w przezywaniu tej wiezi. Wyraza sie to w konkretnej modlitwie, w ktorej oso-
by konsekrowane nasladuja Jezusa. Nawet w najbardziej intensywnym okre-

sie swej dzialalnosci Jezus znajdowal czas na wylaczna rozmowe z Ojcem na

403 Por. Jan Pawet II, List apostolski Orientale lumen (2 V 1995 r.), 16, za: VC 38.
404 Por, E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 495.
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osobistej modlitwie495. Podobnie ma by¢ w zyciu osob konsekrowanych. Ina-
czej ich dzialalnoS¢ na rzecz potrzebujacych nie przyniesie dobrych i trwa-
tych owocow. A przeciez podejmowane dzialania maja na celu nie tylko zara-
dzenie potrzebom ubogich, lecz przez konkretne czyny dobroci maja dopro-
wadzi¢ ich do zrédla prawdziwej mitosci. Co za tym idzie — tak jak to juz pod-
kreslono — konieczne jest zapewnienie odpowiedniego czasu i miejsca na
modlitwe, aby osoba powolana mogla zamieszkac¢ w relacji z Bogiem406.
Wspolczesny swiat charakteryzuje sie zametem pogladow, dlatego osoby
konsekrowane tym bardziej powinny by¢ czytelnym znakiem zyciowego przy-
lgniecia do wlasnego celu, jakim jest Bog zywy, ktory scala wewnetrznie
i przez integracje wszystkich wladz otwiera na trwalos¢ zycia w Nim (por. ET
34). O takie zjednoczenie z Bogiem troszcza si¢ magdalenki od pokuty. W co-
dziennym zyciu postawa ta wyraza sie¢ w podejmowaniu staran, aby modlitwa
stawala sie zZyciem siostr, a zycie modlitwa. Pozostajac wierne podstawowe-
mu powotlaniu do kontemplacji Serca Jezusa, podejmuja one wysilek wierno-
Sci modlitwie wspolnotowej oraz indywidualnej. Staje sie to gwarantem ich
apostolskiej plodnosci. W obecnej sytuacji wspolczesnego swiata modlitwa
jest wymownym znakiem zycia w komunii z Jezusem. Kiedy ludzie traca
nadzieje i zaniedbuja zycie duchowe, potrzeba wspoélnot, aby ukazywaly sens
modlitwy liturgicznej i zycia wewnetrznego. Przez chwalte oddana Panu, roz-
mowe z Nim oraz stuchanie Jego stowa mozna poznac¢ Jego tajemnice i zyc
catkowicie w odniesieniu do Niego?97. Stad tez kontemplacyjny wymiar apo-
stolatu jest rysem szczegdlnym charyzmatu magdalenek od pokuty. Wezwa-
nie Jezusa, ze zawsze trzeba si¢ modli¢ i nigdy nie ustawac (por. Lk 18,1),
przyjmuja jako skierowane bezposrednio do siebie. Wypelniaja je przez mo-
dlitwe i pokute, wynagradzajac w ten sposob za grzechy swiata, a zwlaszcza
kobiet. W ten sposob modlitwa staje sie elementem konstytutywnym ducho-
wosci kazdej magdalenki od pokuty. Dlatego tez siostry staraja sie taczyc

wszelkie formy dzialalnosci zewnetrznej z duchem modlitwy. Oddane kon-

405 Jan Pawetl II, Praktyka modlitwy w Zyciu konsekrowanym, w: tenze, Zakonnicy i Zycie
konsekrowane we wspdlnocie chrzescijariskiej, Poznan 1998, s. 67.

406 Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, List okolny Kontemplujcie. Do os6b konsekrowanych o Sladach Piekna, 38, Warszawa
2016, s. 81.

407 Por. tenze, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 27.
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templacji boskiego Serca Jezusa, ktéremu chca zadoscuczyni¢ za wszelkie
zniewagi, zaglebiaja sie w zycie Boze. Z tego zrodla czerpig pragnienie ado-
racji i potrzebe wstawiennictwa za osoby zagrozone utrata zabawienia. Staje
sie¢ to nadrzednym celem tak calego instytutu, jak i poszczegdlnych siostr,
z niego bowiem wyplywaja konkretne formy dziatan apostolatu w stuzbie

potrzebujacym.

2. Stuzba potrzebujacym

Zywotnos¢ i dynamizm instytutu zakonnego pozwala rozpoznawac i zaspoka-
jac zmieniajace sie potrzeby Kosciota i Swiata. Poswiecajac sie¢ pracy apostol-
skiej, osoby zakonne przedluzaja w czasie dzialania Chrystusa, ktory ,nie
przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby shuzy¢” (Mt 20,28). Osoby zakonne
uczestniczg w zbawczym dziele Chrystusa poprzez wypelnianie konkretnych
zadan, jakie zostaly im zlecone w zatwierdzonych przez Kosciol konstytu-
cjach. Dzialania podjete w ramach shuzby na rzecz potrzebujacych musza
by¢ zgodne z duchem Ewangelii, nauczaniem Kosciola oraz z prawem insty-
tutu. Pelniona misja musi wiec pozostawac w glebokiej jednosci z Chrystu-
sem i laczy¢ sie z uwrazliwieniem na potrzeby wspolczesnego Swiata (por.
RRL 25).

Wedhug Cz. Parzyszka zadania, jakie stawia Kosciol przed wspolnotami
zakonnymi, mozna uja¢c w dwa bloki. Jeden to zadania ad intra, drugi —
zadania ad extra. W zakres pierwszego z nich wchodzi troska o zycie ducho-
we i Swiadectwo swietosci oraz budowanie braterskiej wspolnoty. Drugi blok
obejmuje nowa ewangelizacje, dziela spoleczne, misje zagraniczne, rozwijanie
dialogu i komunie ze sSwieckimi?®8. Zgodnie z tym chrzescijanska troska
o innych powinna by¢ przede wszystkim skierowana do ubogich. Jak podkre-

Sla Vita consecrata, osoby, ktore chca blizej towarzyszy¢ Chrystusowi, powin-

408 Por, Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 603-634.
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ny by¢ mocno zaangazowane w stuzbe ubogim. Opcja ta wpisana jest
w dynamike mitosci ewangelicznej (por. VC 82)409,

Wielu ludzi dotknietych jest ubostwem zaréwno w wymiarze materialnym,
jak i duchowym. Pierwszy z nich najczesciej dotyczy pozbawienia nawet
minimalnych srodkéw do Zycia. Natomiast drugi wyraza sie przez zubozenie
wartosci i czesciej dotyka ludzi w krajach wysoko rozwinietych gospodarczo,
gdzie konsumpcyjny styl zycia i materializm przystaniaja prawdziwe dobro.
Ponadto postawy te wyjalawiaja duchowo cztowieka, co w konsekwencji pro-
wadzi do utraty nadziei, sensu zycia i osamotnienia. Samotnosc jest jedna
z najglebszych odmian ubodstwa. Podobnie jak inne formy ubdstwa wynika
ono z braku doswiadczenia bycia kochanym i umiejetnosci kochania*10. Do-
Swiadczenie to dotyczy nie tylko relacji z ludzmi, lecz przede wszystkim bra-
ku miltosci Boga. Wiez z Bogiem implikuje wlasciwe odniesienie do siebie
samego i do blizniego. Kiedy cztowiek odrywa sie od swego Stwoércy, od swego
zrodla i korzenia, wtedy zyje w faktycznej izolacji od innych, nawet jesli jego
zycie spoteczne jest intensywne. Odczuwa z tego powodu pewien dyskomfort
i lek. Niepokoj wywolany sytuacja duchowa najczesciej prowadzi do ucieczki
od nieznosnej rzeczywistosci. Czlowiek poszukuje wowczas zludnego szcze-
Scia w roznego rodzajach zabezpieczeniach i bozkach. Wobec takich zagrozen
przepowiadanie Dobrej Nowiny jest najwazniejsza rola, jaka ma do spelnienia
kazdy chrzescijanin i caly Kosciél, w tym rowniez wspolnoty zycia zakon-
nego. Tylko bowiem sama istota oredzia chrzescijanskiego siega do prawdzi-
wego zrodla ludzkiego cierpienia. Jedynym rozwigzaniem najglebszego pro-
blemu ludzkosci jest wiara, ktora daje odpowiedz na pytania egzystencjalne
stawiane sobie przez czlowieka. Wiara zas ,rodzi sie z tego, co sie styszy” (Rz
10,17), dlatego zaden wierzacy jako osobiScie wybrany do swiadectwa wiary

nie moze rezygnowac z dzielenia sie tym, co dotyczy istotnej dla czlowieka

409 Wedlug VC 82 ubéstwo ma wiele wymiarow: ,ubogimi” sg uciSnieni, zepchnigeci na
margines, starcy, chorzy, dzieci i wszyscy, ktorych spoleczenistwo postrzega i traktuje jak
»ostatnich”. Osoby konsekrowane, dajac szczera odpowiedZz na mitos¢ Chrystusa i Zyjac jak
ubodzy, beda mogly opowiedzie¢ sie po ich stronie. Umocnione Swiadectwem skromnego
i surowego stylu zycia tak w wymiarze indywidualnym, jak i wspolnotowym beda mogly piet-
nowac przejawy niesprawiedliwosci spotykajace wielu ludzi i wystepowac¢ w obronie sprawie-
dliwosci w miejscach swojej pracy, nie uzalezniajac sie od zadnej ideologii.

410 Por. Benedykt XVI, Caritas in veritate, 53.
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sfery duchowej. Swiadectwo wiary jest konieczne, a jego zaniedbanie mozna
uznac za grzech#11.

W obecnych czasach obok preferencyjnej opcji na rzecz ubogich pilnym
wyzwaniem dla osob konsekrowanych okazuje sie dzialanie w dziedzinie for-
mowania wiernych. Proces ten powinien przebiegac¢ w taki sposob, aby ewan-
gelizacja objac srodowiska rodzinne i miejsca pracy. Shuszny staje sie postu-
lat odkrycia nowej dziedziny dziatalnosci Kosciola, jakim jest uswiadamianie
wiernym ich chrzescijanskiego powotaniat12; zwlaszcza Ze problem dechry-
stianizacji dolaczyl do niepokojacych zjawisk wspoélczesnego Swiata. Ow
swego rodzaju proces dotyczy wiary, kultury, historii oraz sfery spoteczno-
-politycznej. Skierowany jest przeciwko chrzescijanskiej tozsamosci i ducho-
wosci oraz chrzescijanskiemu systemowi wartosci wraz ze zwiazanym z nim
stylem zycia. W osobach wierzacych niszczy sie¢ samoswiadomos¢ bycia ucz-
niem Chrystusa i ogranicza wplyw motywacji ewangelicznej na codzienne
decyzje. W konsekwencji sytuacja taka powoduje przyjecie wartosci utylitar-
nych lub materialistycznych#13. Do innych niepokojacych zjawisk trzeba zali-
czy¢: sekularyzm, liberalizm etyczny, praktyczny ateizm, hedonizm, konsum-
pcjonizm. W zwiazku z nasilajacym sie zjawiskiem migracji zmienia si¢ row-
niez sytuacja polityczna, spoteczna i gospodarcza Europy. Wielokulturowosc¢,
a co z tym sie wiaze — wielowyznaniowos¢ nie pozostaje bez wplywu na do-
tychczasowy obraz Kosciota i chrzescijanstwa zapisany w tradycji europej-
skiej. Stawia Koscioty chrzescijanskie w nowej sytuacji*!4. W tych trudnych
okolicznosciach i szybko zachodzacych przemianach zycia w réznych jego

obszarach Kosciol jest zawsze obecny. Sobor przypomina, Ze ma on obowia-

411 Por. J. Grosfeld, U Zrédet spotecznej mysli Kosciota, ,Ethos” 24 (2011) nr 4 (96), s. 59-
-60.

412 Por, E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 495.

413 Por. Cz. Parzyszek, Swiadectwo zycia 0séb konsekrowanych w stuzbie nowej ewangeli-
zacji, w: Swiadectwo w stuzbie nowej ewangelizacji, red. W. Przygoda, Lublin 2012, s. 148-
-149; Dechrystianizacja ma swoje wewnetrzne mechanizmy sterujace jej procesami, tj. igno-
rowanie wymiaru transcendencji czlowieka (religijnosci jako ukierunkowania czlowieka na
Boga), ignorowanie osobistej relacji czlowieka z Bogiem (religii jako odpowiedzi cztowieka na
wezwanie Boga) oraz zazylosci chrzescijanina z Chrystusem (ontycznego wszczepienia czto-
wieka w Chrystusa w sakramencie chrztu sw.). Takie postawy rodza z kolei che¢ emancypa-
cji cztowieka od Boga, czyli detronizacji Chrystusa jako jedynego Pana i Zbawiciela cztowieka
i Swiata, a takze instytucjonalizacje Kosciola na sposéb Swiecki; zob. Cz. Parzyszek, Swia-
dectwo zycia os6b konsekrowanych..., art. cyt., s. 152.

414 Zob. R. Polak, Tesknota za Bogiem. Wyzwania pastoralne w Europie w konteks$cie pro-
cesow transformacji religijnej, ttum. J. Serafin, ,Homo Dei” (2009) nr 4 (293), s. 11-27.
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zek badac iwyjasnia¢ znaki czasow w Swietle Ewangelii, co moze pomoc
w znalezieniu odpowiedzi na pytania dotyczace sensu zycia tak obecnego, jak
i przyszlego (por. KDK 4).

W procesie poszukiwania, wzrostu i dojrzewania w zyciu chrzescijanskim
wazna funkcje spelniaja osoby konsekrowane tak zakonne, jak i Swieckie. Do
nich zwraca sie Ojciec Swiety Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium,
wzywajac kaptanow, zakonnikow, zakonnice i wiernych swieckich do naucze-
nia sie ,sztuki towarzyszenia”. Papiez, piszac o wspolczesnej cywilizacji para-
doksalnie zranionej anonimowoscia, a jednoczesnie obsesyjnej na punkcie
szczegolow zycia innych, stwierdza, Zze konieczne jest bliskie spojrzenie
i wzruszenie, by zatrzymac sie nad potrzebami drugiego czlowieka, a takze by
w drodze wspolnego wzrastania patrze¢ na ubogich z szacunkiem i wspotczu-
ciem, ktore jednoczesnie leczy i wyzwala (EG 169).

Siostry magdalenki od pokuty, otwarte wobec wymagan wspolczesnego
Swiata, podejmuja réznorodne dzialania na rzecz ubogich. Jak podaja Kon-
stytucje Zgromadzenia, chca w ten sposob jak najlepiej wypelni¢ polecenie
Chrystusa zmartwychwstatego dane sw. Marii Magdalenie: ,udaj si¢ do mo-
ich braci i powiedz im” (J 20,17). Nasladujac wspotczucie Chrystusa i Jego
troske o kazdego spotkanego czlowieka, ukazuja milos¢ Serca Jezusa jako
zrodlo wzrostu i droge do pojednania z Bogiem. Postuga magdalenek od
pokuty na rzecz bliznich, szczegolnie dziewczat i kobiet, ma doprowadzi¢ do
spotkania z Jezusem milosiernym i przylgniecia do Niego*!>. Podstawowym
elementem apostolatu siéstr jest modlitwa i pokuta wynagradzajaca za grze-
chy Swiata. Zyjac w konkretnych warunkach historycznych i spotecznych,
siostry umiejetnie rozpoznawaly naglace potrzeby spoteczne. Podejmowatly
praktyczne dziatania na rzecz potrzebujacych. Koncentrowaly sie gtownie na
pracy opiekunczo-wychowawczej w duchu chrzescijanskim. Tym samym rea-
lizowaly jeden z wymiarow charyzmatu Zgromadzenia, jakim jest wychowanie
mlodziezy, przygotowujac ja do dojrzalego zycia chrzescijanskiego.

Fundacje klasztorne magdalenek od pokuty, o czym traktuje pierwszy roz-
dzial niniejszej pracy, byly osobnymi domami zakonnymi i wiele zapisow

o ich dziatalnosci zagineto. Trudno wiec wyczerpujaco opisac zakres dziatal-

415 Zob. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 116.
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nosci siostr od momentu ich sprowadzenia w XIII wieku do Nowogrodzca nad
Kwisa. Niemniej jednak w pracy tej podejmuje si¢ probe dokonania pewnej
analizy dzialan siostr na rzecz ubogich.

W kazdych warunkach dziejowych spotyka sie ludzi dotknietych duchowa
znieczulica i Smierciga sumienia. Stale teZz potrzebna jest nieustanna modli-
twa o nawrocenie kazdego czlowieka potaczona z konkretnymi dziataniami.
Od poczatku swojej historii magdalenki od pokuty mimo klauzurowego cha-
rakteru zycia zakonnego nie ograniczaly sie tylko do kontemplacji. Dbaty
przede wszystkim o zachowanie wymiaru pokutno-modlitewnego powotania
magdalenskiego, lecz nie pozostawaly obojetne na problemy ludzi im wspol-
czesnych. Troszczyly sie o dobre warunki bytowe oraz potrzeby ludzi chorych
i bezdomnych. Na uwage zastluguje dziatalnos¢ pierwszego klasztoru magda-
lenskiego w Nowogrodzcu w XIII wieku. Wladze zakonne 6wczesnych czasow
mimo szerokich uprawnien w zakresie wladzy Swieckiej zgodnie wspolpraco-
waly z wladzami miejskimi w czasie pozarow, epidemii, powodzi i wojen.
Zasoby pieniezne, jakie posiadaly, przekazywaly na pomoc poszkodowanym
podczas klesk zywiolowych lub znajdujacym sie w trudnej sytuacji material-
nej*6. Fundowaly szpitale, ktore w Sredniowieczu petnity funkcje przytutkow
dla chorych, biednych i pozbawionych opieki osob starszych. Finansowatly
m.in. budowe murow miejskich oraz wodociagu. Takie dziatania byly swego
rodzaju ewenementem w skali europejskiej tamtego czasu. Z inicjatywy siostr
wykonano drewniana konstrukcje laczaca zrédlo wody lezace na terenie
klasztoru z kilkoma punktami w miescie, co stanowilo novum w pietnasto-
wiecznym Nowogrodzcu. Polepszyto to znacznie warunki komunalne miesz-
kancow, a ponadto swiadczylo o rozleglej wiedzy mniszek i ich staraniach
o podniesienie poziomu Zycia miejscowej ludnosci. Sredniowieczny klasztor
magdalenski udzielal ludnosci nowogrodzieckiej nie tylko pomocy finanso-
wej, ale rowniez rzeczowej, np. w postaci zboza i innych produktow Zywno-
Sciowych. Patronat siostr nad Nowogrodzcem zakonczyt sie w 1810 roku
wraz z sekularyzacja zakonu*l7. Tym samym dobiegla konca szesScsetletnia

historia klasztoru Magdalenek od Pokuty w tym miejscu.

416 Por. W. Bochnak, Dzieje Zakonu Magdalenek..., dz. cyt., s. 10-11.
417 Zob. Z. Szczepanski, Nowogrodziec nad Kwisq 1233-1983, ADGL.

213



Rowniez klasztor w Lubaniu od momentu jego fundacji w 1320 roku wpi-
sal sie znaczaco w historie¢ tego miasta. Siostry przez modlitwe, umartwienia
i posty troszczyly sie o dobro duchowe, ale takze materialne mieszkancow
Lubania. Nie szczedzily sSrodkow finansowych w podejmowaniu dzialalnosci
charytatywnej, wychowawczej418 i duszpasterskiej. Warto wiec przyjrzec sie
wazniejszym przedsiewzieciom podejmowanym przez magdalenki od pokuty.
Nalezy pamietac, ze od poczatku powstania zakon miatl charakter Scisle
pokutny. Zachowanie surowej klauzury nie pozwalalo siostrom bezposrednio
podejmowac dziatalnosci zewnetrzne;.

Wiek XIV byt dla magdalenek od pokuty czasem Zycia pokutnego. Siostry
nie podejmowaly prac poza klasztorem. Lata dwudzieste XV wieku i wojny
husyckiej znacznie przyczynily sie do zniszczenia klasztoru magdalenskiego.
Przy pomocy mieszkancow klasztor udato sie szybko odbudowac, a siostry
mogly wroci¢ do dawnej formy zycia klauzurowego. Kolejny, XVI wiek i czas
reformacji rowniez zle wplynal na los klasztoru lubanskiego. W czasie gdy
ruch reformatorski spowodowat wsrod katolikow wielkie spustoszenie*!9, sio-
stry wykazaly sie niezwykla odwaga w obronie czystosci wiary. Dbalty réwniez
o tych, ktorzy znalezli sie w biedzie, niezaleznie od ich wyznania i statusu
spotecznego.

Wlasciwe wyczucie potrzeby chwili i madros¢ przetozonych klasztoru
pozwolily magdalenkom od pokuty uniknac¢ u poczatkow XIX wieku kasaty
zakonow przez rzad pruski na ziemiach polskich. W tych trudnych czasach
klasztor Magdalenek od Pokuty uznawano za dobroczynce biednych i cho-

rych w mieScie. Na poczatku XIX wieku zagrozone sekularyzacja siostry

418 Misja wychowawcza wsréd dziewczat byla wpisana w dziatalnosé kazdej fundacji mag-
dalenek od pokuty. Dla przykladu mozna podaé¢ réwniez istniejacy w latach 1716-1810
klasztor w Nysie. Swoja zgode na jego otwarcie wladze koScielne i miejskie wyraznie uzalez-
nialy od spelnienia warunku, aby siostry zajely sie nauczaniem nie tylko czytania i pisania
lub religii, lecz rowniez jezyka francuskiego oraz robét recznych. Po kasacie utworzono w bu-
dynku klasztornym szkotle, gdzie siostry w strojach swieckich uczyly przedmiotéw praktycz-
nych. Por. K. Dola, Magdalenki w Nysie 1716-1810, Opole 2015, s. 99-100.

419 Wielu katolikow w samym mieScie Lubaniu, nie widzac doktadnie celu ruchu luteran-
skiego, uznawato go jedynie za ruch reformatorski wewnatrz Kosciota, do ktérego mozna sie
przylaczy¢, nie wystepujac z Kosciola katolickiego. Takiej postawie sprzyjalo dzialanie ksiezy
odszczepiencow, ktorzy wielokrotnie zachowywali formy zewnetrzne katolickiej Mszy sw.
Z czasem odrzucili kanon, a tym samym ofiarniczy charakter Mszy sw. Przypadki apostazji
nie ominely mniszek zakonu magdalenskiego. Dwanascie z nich opuscito zakon i powro6cilo
do zycia Swieckiego. Por. O. Scholz, 600 Jahre Magdalenerinnen Kloster zu Lauban 1320-
-1920, s. 36, ADGL.
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postanowily, ze na wlasny koszt wybuduja szpital i nieodptatnie beda sie zaj-
mowaly pielegnacja chorych. Poniewaz zgodnie z reguta zakon mogt prowa-
dzi¢ jedynie kontemplacyjny tryb Zycia, konieczna byla dyspensa papieska,
ktora siostry otrzymaly w 1817 roku. Urzadzily szpital, wyposazyty placowke
w niezbedny sprzet i objety pielegnacja chorych, gtéwnie kobiety420. Na uzna-
nie zashuguje rowniez piecza o edukacje dzieci. Liczba katolikow w Lubaniu
w XIX wieku nie byla na tyle duza, zeby funkcjonowata dla nich osobna
szkola. Dlatego dzieci katolickie chodzily do szkoél prywatnych. Gdy w 1827
roku liczba uczniow i uczennic wzrosta do czterdziestu, otworzono szkole
w pomieszczeniach klasztornych. Za jej zalozyciela uznaje sie kapelana mag-
dalenek od pokuty, ksiedza Fischera. W 1835 roku nad stajniami klasztorny-
mi nadbudowano pietro i tam urzadzono klase szkolna z osobnym wejsSciem,
aby nie zaklécac¢ porzadku zycia mniszego4?!. Poczatkowo w szkole klasztor-
nej zatrudniano nauczyciela, ktéoremu siostry zapewnialy wynagrodzenie
i mieszkanie. Z czasem rozdzielono dzieci szkolne wedlug ptci. Poniewaz tro-
ska zakonu magdalenek od pokuty zawsze byly kobiety i dziewczeta, dlatego
za zgoda arcybiskupa wroctawskiego dwie siostry zajely sie¢ nauczaniem
dziewczat. W 1845 roku klasztor otrzymatl zezwolenie od wladz miasta na
prowadzenie szkoly elementarnej o uprawnieniach publicznych. Przeorysze
klasztoru magdalenskiego z urzedu obejmowaly zwierzchnictwo nad szkola
miejska.

Sytuacja zmienila sie¢ na niekorzysc¢ klasztoru w okresie kulturkampfu
(1871-1878), kiedy to miejsce nauczycielek zakonnych zajely osoby swieckie.
W miare jak rosta liczba dzieci, zatrudniano nowe osoby. Zarzad fundacji
magdalenskiej stanal przed nowym problemem natury finansowej. Siostry
odmowily wyplacania pensji czwartemu i pigtemu nauczycielowi. Uzasadnie-
nie tej decyzji opieralo sie¢ na fakcie, Ze publiczne szkoly ewangelickie od
1824 roku finansowano z kasy miejskiej, do ktorej wplywaly rowniez podatki
katolikow422,

Pertraktacje klasztoru z wladzami zakonczyly sie¢ w 1887 roku porozumie-

niem. Ustalono, ze fundacja magdalenek od pokuty ma powolywac i utrzy-

420 Por. tamze.
421 Por. tamze, s. 37.
422 Por. tamze, s. 38.
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mywac nauczyciela trzech pierwszych klas i dba¢ o wyposazenie czterech
pierwszych pomieszczen szkolnych. Natomiast miasto bedzie zatrudniato na-
uczyciela czwartej i piatej klasy, dbalo o wyposazenie gabinetu piatej klasy
i troszczylo sie o zatrudnienie nowego pracownika. W roku 1906 szkola
znacznie sie rozrosla, tak ze trzeba bytlo dobudowac drugie pietro. Klas byto
siedem, szesciu nauczycieli i jedna nauczycielka. Przemianowano rowniez
urzad nauczyciela gtéownego na urzad rektora*?3. W budynkach klasztornych
przebywaly sieroty potrzebujace stalej opieki, dlatego siostry podjely decyzje
otwarcia ochronki. W tym celu sprowadzono z Wroclawia ubogie siostry szare
sw. Elzbiety Wegierskiej, ktore mialty zajac¢ si¢ w Lubaniu tym przedsiewzie-
ciem, jak rowniez przedszkolem dla dzieci katolickich oraz opieka pielegniar-
ska. W 1908 roku przyjechalo do Lubania piec¢ siostr, ktore zamieszkaly
w ufundowanym przez lubanskie magdalenki od pokuty Domu sw. Antonie-
go, gdzie prowadzily ochronke dla dzieci*?4. Podczas pierwszej wojny swiato-
wej w Lubaniu razem z jencami angielskimi, francuskimi i rosyjskimi przeby-
wala rowniez ludnosci cywilna. Dla dzieci organizowano lekcje w jezyku nie-
mieckim w zakresie podstawowym. Ufundowany przez siostry szpital zamie-
niono w szpital polowy dla rannych zolnierzy. Koszty opatrywania i rekonwa-
lescencji pacjentéw ponosit klasztor.

Na uwage zasluguje rowniez dbatos¢ siostr o Zycie religijne mieszkancow
Lubania. Z ich inicjatywy konsekrowano w 1861 roku kosciét parafialny pod
wezwaniem Tréjcy Swietej, ktory stuzy lubanianom po dzien dzisiejszy. Kosz-
ty budowy kosciota pokryla wowczas fundacja siostr magdalenek od pokuty.
Wspolnota parafialna wlaczyla sie jedynie w optacenie chrzcielnicy i pojem-
nika na wode Swiecona. Nadto siostry ponosily rowniez koszty zwigzane
z utrzymaniem Swiatyni, tak ze katolicka ludnos¢ Lubania nie zostata obcig-

zona ogolnym podatkiem koscielnym425.

423 Por. tamze.

424 Zob. P. Stefaniak, Na chwale Tréjcy Swietej..., dz. cyt., s. 162;164. J. Kulczycki, Blogo-
stawiona z Lubania. Maria Sabina Thienel (1909-1945) — $mieré w obronie wlasnej czystosci,
»Ziemia Lubanska” (2014) nr 13 (492), s. 24. Na temat historii Domu Sw. Antoniego: zob.
E.A. Beck, Geschichte des St. Antoniusstiftes der Grauen Schwestern von der hl. Elisabeth zu
Lauban 1908-1933, Lauban 1933. W dawnym Domu $w. Antoniego, obecnie przy ul. Wroc-
lawskiej 17 w Lubaniu, miesci sie Dom Generalny Zgromadzenia Siostr Swietej Marii Mag-
daleny od Pokuty.

425 Por. O. Scholz, 600 Jahre Magdalenerinnen Kloster..., dz. cyt., s. 48.
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Obok prowadzonego od 1817 roku szpitala siostry postanowily uruchomic
dom opieki zarowno dla katoliczek, jak i ewangeliczek. Poczatkowo znalazto
W nim miejsce osiemnascie kobiet. Z czasem mieszkanek przybywalo. W ten
sposob, dostrzegajac potrzeby mieszkancow, siostry nie tylko okazaly sie
wrazliwe na biede ludzka, lecz po raz kolejny uniknely rowniez zagrozenia
kasaty zakonu. Dziatalnos¢ magdalenek od pokuty w Lubaniu zostala prze-
rwana w lutym 1945 roku, kiedy miasto znalazto si¢ na linii frontu, a siostry
musiaty ratowac sie ucieczka w glab Niemiec. Kilka siéstr wrocito do Lubania
juz w marcu 1945 roku. Z trudem rozpoczely starania o przywroécenie klasz-
torowi dawnego miejsca w spotecznosci lubanskiej*26. Niemniej ich sytuacja
materialna pozostawala trudna. Zabudowania zostaly calkowicie spalone,
majatek zas upanstwowiony. Bardziej niz postluga na rzecz potrzebujacych
siostry zajely sie odbudowa materialna i duchowa Zgromadzenia. Podejmo-
waly jedynie prace konieczne, jak np. pielegnowanie chorych, prace w ogro-
dzie, szycie szat liturgicznych. Kierowaly si¢ mysla o odnowieniu ducha
zakonu kontemplacyjnego.

Przy zmieniajacej sie sytuacji ustrojowo-politycznej w powojennej Polsce
trudno bylto Zzenskim zgromadzeniom zakonnym realizowac¢ zadania zgodnie
z ich misja. Zostaly wykluczone z obszaru oswiaty, stuzby zdrowia i dzialal-
nosci opiekunczo-wychowawczej. Nie mogly podejmowac jakichkolwiek prac
bez zgody owczesnych wiadz. Zamykano domy zakonne oraz placowki oswia-
towe prowadzone przez siostry. W rezultacie w celu pozyskania Srodkow na
utrzymanie siostry podejmowaly w wiekszosci prace w parafiach, katechizu-
jac dzieci i mtodziez oraz postugujac w zakrystiach#27. W latach osiemdziesia-
tych XX wieku nastgpila zmiana w stosunkach panstwo — Kosciot. Na mocy
ustawy z dnia 17 maja 1989 roku zgromadzenia zakonne mogly wroci¢ do
dziatalnosci statutowej. Dla instytutéow zakonnych rozpoczat sie czas powro-
tu do podejmowania dziel apostolatu zgodnych z charyzmatem. Tym samym
rowniez magdalenki od pokuty zaczely szukac¢ nowych form stuzenia ludziom

w Kosciele i w spoteczenstwie. Pozostajac wierne charyzmatowi, powracajac

426 Zob. W. Bochnak, Dzieje Zakonu Magdalenek..., dz. cyt., s. 337-342.

427 Wiecej na temat sytuacji zakonow zenskich w latach powojennych w Polsce: zob.
E. Kaczmarek, Dlaczego przeszkadzaty? Polityka wtadz partyjnych i rzadowych wobec zeti-
skich zgromadzen zakonnych w Polsce w latach 1945-1956, Warszawa 2007; A. Mirek, Tru-
dne lata, wielkie dni. Zakony zeriskie w PRL, Lublin — Zabki 2015.
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do jego zrodel, wlaczyly sie ze swoja poshuga w duszpasterstwo parafialne na
terenie Polski i Niemiec, katechizacje dzieci i mlodziezy, prowadzenie placow-
ki opiekunczo-wychowawczej. Podejmujac kazdy rodzaj pracy — jak podaja
konstytucje Zgromadzenia — siostry staraja sie przyblizac¢ ludziom prawde
o Bozym milosierdziu. Milos¢ do Serca Jezusa ozywia pragnienie apostolatu
kazdej magdalenki od pokuty, aby ludzie poznali wielkoS¢ milosierdzia Boze-
go. Ma to im uswiadomic, ze w sercu kazdego czlowieka dokonuje si¢ wybor
miedzy dobrem a ztem, miedzy Zyciem a Smiercia w wymiarze ostatecz-
nym%28. Lata osiemdziesigte XX wieku sa wiec dla magdalenek od pokuty
momentem wytyczenia nowego kierunku stuzby potrzebujacym. Od tego cza-
su siostry jeszcze mocniej angazuja sie w duchu pokuty i wynagradzania
w wychowanie mlodziezy, wspomaganie osob moralnie zagrozonych, niszcza-
cych swoja godnos¢ oraz we wspotprace z Kosciotem lokalnym.

Wlaczone w katechizacje i wychowanie mlodego pokolenia siostry przez
Swiadectwo zycia oddanego Bogu i przez gloszenie Ewangelii ukazuja wtasci-
wa droge wzrostu wiary kazdemu zgodnie z jego stanem. Promuja katolicki
model wychowania, ktory stawia osobe w centrum dziatalnosci szkolno-
-wychowawczej. Jest to o tyle wazne, ze wspolczesnie nauczyciele i wycho-
wawcy coraz czesSciej stawiaja sobie pytanie o fundament, na ktéorym mozna
oprze¢ proces wychowawczy, aby dawal najbardziej efektywne rezultaty
w postawie mlodych ludzi. Rowniez w tej dziedzinie panuje chaos wynikajacy
z postepujacych zmian spoteczno-kulturowych. Przeklada sie to na poglady
wychowawcow, ktorzy jako dzieci swej epoki ulegaja nie zawsze pozytywnym
jej wplywom. Przyjmuja nowatorskie metody oparte na liberalizmie i indywi-
dualizmie. To niepokojace zjawisko zauwazono rowniez w dziedzinie wycho-
wania religijnego*2?. Tym bardziej osoby konsekrowane zaangazowane w for-
macje¢ mlodych ludzi powinny z misyjna odwaga i z pelnym szacunkiem uka-
zywac, ze wiara w Jezusa Chrystusa rozjasnia swoim Swiatlem dziedzine

wychowania, potwierdzajac i podnoszac wartosc¢ osoby#30.

428 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 118.

429 Por. E. Tkocz, Chrystocentryzm wspétczesnej mlodziezy. Refleksje nad nauczaniem
Apostola przelomu wiekéw — Jana Pawla II, w: NieScie nadzieje na wspélczesne areopagi,
otaczajqc troskq zycie, red. B. Biela, Katowice — Piekary Slaskie 2009, s. 187.

430 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 621-622.
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Obdarzone wlasciwym sobie charyzmatem siostry moga tworzy¢ srodowi-
ska wychowawcze przenikniete ewangelicznym duchem wolnosci i mitosci,
ktore pomoga mlodym wzrastac w czlowieczenstwie pod kierownictwem Du-
cha Swietego. W ten spos6éb wspoélnota wychowawcza staje sie doswiadcze-
niem komunii i laski, w ktorym program pedagogiczny przyczynia sie do har-
monijnego potaczenia tego, co boskie i ludzkie, Ewangelii i kultury, wiary
i zycia. Przez takie dzialanie osoby konsekrowane ofiaruja mtlodziezy dar
mitosci zgodny z zaleceniem sw. Jana Bosko: ,Mtodzi powinni nie tylko byc¢
kochani, ale i wiedzie¢, ze sa kochani” (por. VC 96). Poniewaz pragnienie
milosci i doswiadczenie spotkania z Bogiem jest czesto zagluszane w mlo-
dych ludziach przez pozadliwosci tego Swiata, dlatego od osob dzialajacych
na polu wychowawczo-dydaktycznym oczekuje sie osobistej inicjatywy na-
wiazania dialogu i tworzenia wspolnoty ducha. Przy tym wychowawcy i kate-
checi nie powinni poddawac¢ sie pesymizmowi z powodu niewidocznych od
razu wynikow swojej pracy*3l. Proces obumierania ziarna wrzuconego w gle-
be, zanim wyda plon (por. J 12,24), czesto trwa dlugie lata. Wzrost wspoma-
ga przede wszystkim Swiadectwo, jako ze zgodnie z adhortacja apostolska
Pawta VI Evangelii nuntiandi (p. 41) ludzie chetniej stluchaja swiadkow niz
nauczycieli, a jesli stuchajg nauczycieli, to dlatego, ze ich Zycie jest auten-
tyczne i zgodne z tym, co wyznaja. Dlatego magdalenki od pokuty jako
katechetki staraja sie w swoich dzialaniach nie$§¢ rowniez swiadectwo chrzes-
cijanskiej nadziei. Wychowujac dzieci i mltodziez przy wspoélpracy rodzicow
i pedagogow, dbaja o integralny rozwoj mlodego pokolenia. Jedna z wazniej-
szych metod w pracy wychowawczej siostr — jak podaje Dyrektorium Zgroma-
dzenia — jest przyklad zycia. Osobiste poswiecenie, dobro¢ i miloS¢ oraz
odpowiedzialne dziatanie przyczyniaja sie¢ do dobrej atmosfery, ktora wplywa
pozytywnie na rozwoj czlowieka?32. Troska o moralne i religijne wychowanie
mlodego pokolenia staje si¢ priorytetem we wspotczesnym, tak mocno zlaicy-
zowanym S$wiecie. Tak wiec wspolnoty zakonne odgrywaja znaczaca role

w dziedzinie edukacji, ksztaltujac w dzieciach postawy ewangeliczne.

431 Por. J. Kicinski, Kobieta konsekrowana w misji nauczania, ZK (2012) z. 1 (93), s. 85.
432 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 147.
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Nalezy podkresli¢, ze chrzescijanskie wychowanie, wbrew temu, co glosza
sSrodowiska antykoscielne, nie pozostaje bez znaczenia dla spoleczenstwa.
Poglebia ono wiare, wzmacnia ducha i w ogolnoludzkie relacje wnosi prawo
milosci. Potrzeba zatem Swiadectwa siostr, ktore bedg oredowniczkami Bozej
milosci skierowanej do kazdego cztowieka. Nauczajac o ogolnoludzkich war-
tosciach moralnych (,fundamentalnych i mocnych”) oraz o zasadach chrzes-
cijanskich (,wysokich”), pokazuja, ze istnieje miedzy nimi logiczny zwiazek.
Wedhug wyjasnienia N. Hartmanna wartosci moralne w Zyciu spotecznym
znajduja wyraz prawny. Przekraczajac je, czlowiek moze zostac pociagniety
przez spoteczenstwo do odpowiedzialnosci. Sa one fundamentem zycia mo-
ralnego. Natomiast zasady chrzescijanskie: miloS¢ milosierna, blogostawien-
stwa, heroizm, rady ewangeliczne, do przyjecia ktéorych mozna czlowieka
jedynie zachecac — staja sie spelnieniem sensu zycia433.

Praca katechetyczna siostr ma prowadzi¢ mltodziez do umiejetnosci doko-
nywania wyborow w duchu wyznawanej wiary. Poniewaz wychowanie religij-
ne dzieci bywa w domach czesto zaniedbywane, dlatego wazne staje sie apo-
stolstwo w §rodowisku szkolnym. Mtlodzi ludzie, szczegolnie w krajach wyso-
ko rozwinietych, cechuja sie poszukiwaniem idealow, a jednoczesnie rozcza-
rowaniem wieloma ideologiami. Poddaja si¢ namiastkom zludnych bozkow,
stajac sie¢ ofiarami manipulacji ze strony korporacji nastawionych na kon-
sumpcjonizm i przyjemnosc*34. Dziatania takie prowadza do degradacji oso-
by. Wobec tych trendow siostry podejmuja trud katechizacji, aby zachowac
zwlaszcza w mlodym czlowieku jego godnos¢ i wartoS¢ osoby. Wilaczone
w katechizacje magdalenki od pokuty speilniaja zarazem obowiazek wycho-
wawczy Kosciola, o ktorym przypomina soborowa Deklaracja o wychowaniu
chrzescijanskim Gravissimum educationis (28 X 1965 r.) i adhortacja apo-
stolska Jana Pawtla Il Catechesi tradendae (16 X 1979 r.). Katechizacja jako
jeden z pierwszych srodkow procesu wychowania o§wieca i wzmacnia wiare,
karmi zycie wedlug Ducha Chrystusowego, doprowadza do sSwiadomego

i czynnego uczestnictwa w misterium liturgicznym i pobudza do dziatalnosci

433 Por. Religia w zyciu spolecznym, red. B. Bejze, W Nurcie Zagadnien Posoborowych 20,
Warszawa 1995.

434 Por. Synod Biskupéw. IX Zgromadzenie Zwyczajne, Zycie zakonne i jego postannictwo
w KoSciele i Swiecie. Lineamenta, 44b, Warszawa 1993.
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apostolskiej*35. W slad za Magisterium KoSciola Dyrektorium Zgromadzenia
Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty okresla, w jaki sposob siostry po-
winny prowadzi¢ swojgq prace katechetyczna. Wsrod tych wytycznych nalezy
wymienic: zgodnosc¢ z Magisterium Kosciota w dziedzinie katechizacji i z wy-
tycznymi diecezjalnych wydzialow katechetycznych, troske o integralny roz-
woj dzieci i mlodziezy we wspolpracy z rodzicami, kierowanie sie dobrem
dziecka, szanujac jego wolnosc¢ i wartosc¢ jako osoby, pomaganie w odkryciu
prawdy o godnosci bycia dzieckiem Bozym. Stopniowo wprowadzajac mlo-
dych ludzi w tajemnice zbawienia, siostry kladg tym samym fundament pod
ich zycie duchowe. Laczac prace z modlitwa oraz korzystajac z osiagniec
pedagogiki, dydaktyki i psychologii, staraja sie skutecznie realizowac cel wy-
chowania mlodego pokolenia*3¢. Podejmowane przez siostry dzialania wycho-
wawcze obejmuja rowniez ksztaltowanie postawy solidarnosci z potrzebuja-
cymi. Znalazlo to konkretny wyraz w zaangazowaniu mlodziezy lokalnej pod-
czas zorganizowanych przez magdalenki od pokuty koloniach letnich dla
dzieci z terenow powodziowych w Polsce w 1997 roku. Sytuacje katastrof
i zagrozen formuja w mlodych ludziach postawe bezinteresownosci i wspotl-
odpowiedzialnosci za spoleczenstwo. Zaangazowanie na rzecz dobra wspol-
nego tak w znaczeniu materialnym, jak i moralnym wyraza prawde o nad-
rzednosci osoby wobec roznych ideologii i koncepcji spotecznych. Ponadto
prowadzi do zrozumienia godnosci osoby objawionej w Jezusie Chrystusie437.

Kolejnym przykladem pomocy potrzebujacym, jakiej udzielaja siostry w ra-
mach realizacji charyzmatu Zgromadzenia, jest wzmiankowane wyzej Ogni-
sko Wychowawcze dla Dziewczat im. sw. Jadwigi Slaskiej w Lubaniu, ktére
dziala od 1 wrzesSnia 1998 roku. Jako niepubliczna placowka opiekunczo-
-wychowawcza o charakterze profilaktycznym dla dziewczat dziala zgodnie
z Ustawa o wspieraniu rodziny i systemie pieczy zastepczej z dnia 9 wrzesnia
2011 roku, jak rowniez Rozporzadzeniem Ministra Pracy i Polityki Spotecznej
o wspieraniu rodziny i systemie pieczy zastepczej z dnia 22 grudnia 2011

roku. Placowka ta dysponuje czternastoma miejscami dla dziewczat w wieku

435 Sobor Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educa-
tionis, 4.

436 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 141-143.

437 Por. B. Drozdz, Wychowawcza funkcja Kosciota w spoteczeristwie pluralistycznym. Stu-
dium pastoralne, Legnica 1997, s. 32.
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od trzynastu do osiemnastu lat z mozliwoscia przedluzenia pobytu po ukon-
czeniu osiemnastego roku zycia, nie dhuzej jednak niz do wieku dwudziestu
pieciu lat. Takie zastrzezenia podyktowane sa mozliwoscia kontynuacji nauki
i sytuacjami losowymi. Wychowanki maja zapewniona opieke catlodobowa.
Uczeszczaja do szkot roznych poziomow na terenie Lubania oraz zdobywaja
umiejetnosci i kwalifikacje zawodowe. W procesie wychowania siostry dbaja
o szczegoOlny charakter katolicki osSrodka w duchu wiernosci nauczaniu Ko-
Sciola, a zarazem o zachowanie dialogu ze wspotczesna kulturg (por. VC 97).

Wychowanie dziewczat zmierza w kierunku ksztaltowania dojrzalych i od-
powiedzialnych postaw opartych na wartoSciach chrzescijanskich. Statut
ogniska okresla cel podejmowanych dziatan, jakim jest zapobieganie niedo-
stosowaniu i sieroctwu spolecznemu oraz zapewnienie pomocy rodzicom na-
potykajacym na trudnosci w wychowaniu. Zalozenia te wdrazane sa w zZycie
poprzez stworzenie mozliwie optymalnych warunkow opiekunczo-wychowaw-
czych dla integralnego i prawidlowego rozwoju wychowanek. Praca pedago-
giczna wspomaga wszechstronny rozwoj obejmujacy sfere umystowa, moral-
na, fizyczna, patriotyczng i religijna. Zmierza do przygotowania dziewczat, na
miare ich mozliwosci, do udzialu w zyciu spotecznym. Wspomaga je rowniez
w podejmowaniu odpowiedzialnych decyzji zyciowych.

Do zadan ogniska nalezy:

— pomoc wychowankom w ich rozwoju osobowym poprzez uczenie postaw
pozytywnych, opierajac si¢ na istniejacym w nich dobru, wyrabianie wlasci-
wej oceny moralnej, jak rowniez integracja sfery wolitywnej i emocjonalnej,

— rozwijanie samodzielnosci i zaradnosci zyciowe],

— pomoc w rozwiazywaniu trudnosci zyciowych i rodzinnych,

— rozwijanie zdolnosci intelektualnych i postawy szacunku dla prawdy
przy respektowaniu wartosci pluralizmu i tolerancji pogladow,

— podnoszenie poziomu kultury osobistej i eliminowanie zaburzen zacho-
wania,

— podtrzymywanie naturalnych wiezi wychowanek z rodzina,

— wychowanie stuzace zabezpieczeniu tozsamosci narodowej i kulturowe;j,
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— wychowanie religijne+38.

Prawa i obowiazki wychowanek ogniska sa analogiczne do wychowankow
publicznych placowek opiekunczo-wychowawczych. Ponadto w ukladzie
regulaminu, rozkladu dnia oraz tygodniowego planu zaje¢ uwzglednia sie
chrzescijanski charakter osrodka. Regulamin ogniska daje dziewczetom pra-
wo do:

— podmiotowego traktowania, Zyczliwosci i milosci,

— wlasciwie zorganizowanego procesu wychowania, opieki i terapii wycho-
wawczej,

— rozwijania zainteresowan,

— wychowania dziewczat w duchu wartosci chrzescijanskich.

Do obowiazkow wychowanek nalezy:

— wspolpraca w procesie wychowania i terapii,

— przestrzeganie zasad kultury w ognisku i zasad regulaminu,

— poszanowanie pracownikow i kolezanek,

— troska o dobro wspoélne, tad i porzadek,

— odpowiedzialnos¢ za wlasne postepowanie439.

Wychowanie dziewczat przebiega we wspolpracy z osobami swieckimi pet-
niacymi obowigzki wychowawcy, pracownika socjalnego oraz psychologa.
W pracy wychowawczej, podobnie jak w innych osrodkach, pracownicy ogni-
ska wplywaja na wychowanki nie tylko przez zaplanowane dzialania dydak-
tyczne, lecz rowniez przez wlasne postepowanie i zyciowe decyzje. Owa
autentyczna postawa, odkrywajaca ludzkie oblicze wychowawcy: szczere,
proste, bezposrednie, mocniej oddzialuje na wychowanki440. Relacje budowa-
ne na fundamencie wzajemnego zaufania wplywaja na dziewczeta motywa-
cyjnie. Dostrzeganie w nich posiadanych zdolnosci i umiejetnosci powoduje
zmiane myslenia o sobie. Wskazywanie osiagnie¢ w pracy nad soba i ksztal-
towaniu dobrych nawykow niezbednych do prawidlowego, na miare ich moz-
liwosci, funkcjonowania w grupie, rodzinie i spoleczenstwie przyspiesza ich

proces socjalizacyjny. Pobudza rowniez do aktywnosci w stuzbie potrzebuja-

438 Statut Ogniska Wychowawczego dla Dziewczqt im. $w. Jadwigi Slaskiej, 2014, ADGL.

439 Zob. tamze.

440 Por. A. Wuwer, Warunki proklamowania ,,Pawlowej nadziei” w zakladzie resocjaliza-
cyjnym o charakterze zamknietym, w: NieScie nadzieje..., dz. cyt., s. 208.
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cym, co realizuje si¢ przez wolontariat na rzecz oséb starszych i niepelno-
sprawnych. Podejmowane dzialania wychowawcze przygotowuja dziewczeta
do samodzielnego Zycia w Srodowisku, w integracji ze spoleczenstwem. Ucza
je podejmowac dojrzale i odpowiedzialne decyzje. Waznym elementem troski
o dziewczeta w Ognisku Wychowawczym jest poswiecany im czas. Wspolne
przebywanie wychowanek z wychowawcami daje mozliwos¢ pozytywnego od-
dzialywania, towarzyszenia na drodze dorastania oraz podnoszenia z upad-
kow moralnych. Bycie z dziewczetami i dla nich to nieustanne pokonywanie
wielu trudnosci. W placowce prowadzonej przez siostry jest to mozliwe dzieki
glebokiej wierze i woli podejmowania nieustannego wysitku w pracy z dziec-
kiem. Podstawa procesu wychowania jest akceptacja ograniczen oraz przyje-
cia wychowanek z miltoscig ze wzgledu na miloS¢ Boga. W takiej atmosferze
dziewczeta otwarcie mowia o tym, co bolesne i trudne, oraz szybciej popra-
wiaja swoje zachowanie wobec rodziny i otoczenia.

Celem Ogniska Wychowawczego jest rowniez umozliwienie powrotu dziec-
ka do rodziny naturalnej po ustaniu przyczyny czasowego ograniczenia praw
rodzicielskich lub opiekunczych#4l. Wiele wychowanek placowki odwaznie
i odpowiedzialnie wchodzi w doroste zycie. Po usamodzielnieniu sie kontynu-
uja nauke, jednoczesnie podejmujac prace, lub tylko spelniajg sie zawodowo,
zakladaja rodziny, odkrywaja powolanie do macierzynstwa lub powotlanie
zakonne (dwie wychowanki placowki sa obecnie siostrami zakonnymi, jedna
w zakonie czynnym, druga w klauzurowym). Nie wszystkim jednak dziewcze-
tom udaje sie pomyslnie rozpocza¢ samodzielne zZycie. Wiele z nich powraca
do srodowisk rodzinnych, gdzie czesto niestety nie znajduja sprzyjajacych
warunkow do godnego Zycia.

Dzialalnos¢ katechetyczna i wychowawczo-opiekuncza siostr umozliwia
rowniez apostolat wsrod rodzin. Potrzeba takiej formy dziatalnosci staje sie
naglaca szczegdlnie w dobie obecnego glebokiego kryzysu kulturowego. Post-
modernistyczny i zglobalizowany indywidualizm sprzyja stylowi zycia rozluz-
niajacemu i destabilizujacemu wiezi miedzyludzkie oraz deformujacego wiezi
rodzinne. Przyklad osob zakonnych w tym aspekcie powinien zachecac¢ do

budowania komunii miedzy ludzmi. Zrédlem komunii uzdrawiajacej, promu-

441 Por. Statut Ogniska Wychowawczego dla Dziewczqt...
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jacej i umacniajacej relacje osobowe jest Bog (EG 67). Waznym wyzwaniem
apostolskim dla wspodlnot zakonnych w tej dziedzinie jest wskazywanie
wspolczesnej rodzinie, jakie ma obowiazki. Przede wszystkim stanowi ona
swego rodzaju ,sanktuarium zycia”, czyli miejsce, gdzie kazde zycie ludzkie
moze byc¢ wlasciwie przyjete, ale i chronione, by moglo wzrastac. Troska o ro-
dzine w postudze osob powotanych wyraza sie w slowach i czynach wyraza-
jacych wolnosc¢. Postawa wolnosci urzeczywistnia sie nie inaczej jak tylko
w bezinteresownym darze z siebie. To z kolei odkrywa przed ludzmi prawde
o nierozerwalnej wiezi miedzy Zyciem a wolnoscig#*42. Apostolat rodzin, jakie-
go podejmuja sie siostry magdalenki od pokuty, nakierowany jest szczegolnie
na rodziny wychowanek Ogniska Wychowawczego. Wyraza sie on w organizo-
waniu zaje¢ terapeutycznych dla rodzicow, opiekunow oraz rodzenstwa
dziewczat. Spotkania te maja na celu integracje rodzin, zapoczatkowanie
pracy nad wspieraniem wrazliwosci, uczciwosci oraz rozwojem lub wzmoc-
nieniem cech mogacych poprawic relacje rodzinne i jakosc¢ zycia*43. Podczas
takich spotkan uczestnicy przy pomocy oséb kompetentnych z dziedziny psy-
chologii lub pedagogiki moga pozna¢ metody rozwiazywania problemow
rodzinnych, wychowawczych i emocjonalnych. Zalozeniem tych spotkan nie
jest jednak poznanie réznych technik, lecz proba odbudowania zerwanych
wiezi rodzinnych. Wazne jest to, aby wskazac¢ prawdziwe wartosci, na kto6-
rych mozna budowac tozsamosc¢ i rodzica, i dziecka.

Kolejnym wyzwaniem dotyczacym sytuacji rodzin w obecnych czasach,
ktorym powinny zajac sie rowniez wspolnoty koscielne, to zjawisko tzw. euro-
sieroctwa. Problem ten obejmuje najczesciej grupe dzieci i mlodziezy wycho-
wujaca sie w rodzinach roztaczonych na skutek migracji zarobkowej rodzi-
cow. Konsekwencjg takiej sytuacji jest zaburzenie podstawowych funkcji
rodziny, takich jak: zapewnienie procesu socjalizacji, wsparcia emocjonalne-
go dziecka i przekazania kulturowego modelu malzenstwa i rodziny. Gdy sie
odchodzi od wartosci chrzescijanskich, narusza sie strukture rodziny, co

moze prowadzi¢ do nieprawidlowego funkcjonowania spoteczenstwa, ktorego

442 Por. J. Kicinski, Powolanie — konsekracja — misja, dz. cyt., s. 186.

443 Por. M. Markuszewska, Sprawozdanie z przeprowadzonych zajeé¢ dla rodzicéw i opieku-
néw dzieci przebywajacych w Ognisku u Siéstr Magdalenek w Lubaniu, Archiwum Ogniska
Wychowawczego dla Dziewczat, Luban.

225



jest ona podstawowg komorka*+4. Elementarne znaczenie rodziny w rozwoju
moralnym i religijnym dziecka jest niepodwazalne. Wiekszos¢ ludzi w rodzi-
nie poznaje religijny wymiar przekazu catkowicie przeniknietego w chrzesci-
janstwie miltoScia Boga, ktory daje sie nam i ktorego my ofiarujemy innym.
Ow przekaz zwiazany z wiara wyraza sie w modlitwie i postawie bezintere-
sownej milosci**5. Jesli rodzina nie zapewni mlodemu cztowiekowi jego pod-
stawowych potrzeb, takich jak poczucie bezpieczenstwa, przynaleznosci,
akceptacji — po prostu milosci, ucieka on na zewnatrz. Probuje znalezc re-
kompensate wszelkich brakéw w niebezpiecznych grupach przestepczych,
niemoralnych zwigzkach lub réznego rodzaju sektach. Sekty poluja nie tylko
na mlodego czlowieka, lecz i na osoby doroste poszukujace sensu zycia.
Samo zjawisko sekt rozpowszechnilo sie w latach dziewiecdziesiatych XX
wieku, przede wszystkim w krajach tzw. bloku wschodniego. Po wielu latach
przesladowan, rowniez na tle religijnym, mozliwos¢ manifestowania wiary
spowodowala, ze ludzie zachlysneli sie wolnoscia osobista, czesto popadajac
w samowole. Spowodowato to powstanie wielu grup religijnych, ktore poza
nazwa niewiele maja wspolnego z wiara w Boga. Wsrod roznych grup najbar-
dziej niebezpieczne okazaly sie sekty destrukcyjne, stanowiace zagrozenie nie
tylko dla wolnosci spoteczenstwa, ale takze dla zycia religijno-etycznego
i procesu wychowania. Rownie niepokojace jest takze zjawisko organizacji
bedacych pochodnymi sekt, funkcjonujacych jako spotki biznesowe lub firmy
miedzynarodowe*46. Wbrew oczekiwaniom uwiklane w te struktury osoby nie
odnajduja sensu zycia ani poczucia bezpieczenstwa. Traca poczucie grzechu
i wrazliwos¢ na zto, co w konsekwencji prowadzi do zerwania relacji z Bogiem
i drugim czlowiekiem. Niekiedy nawet relacje miedzyludzkie pozbawione sa
nie tylko podstawowych zasad moralnych, lecz nawet humanitarnych. Mozna
zaryzykowacC stwierdzenie, ze taka sytuacja prowadzi do odczlowieczenia.

Obok wymienionych niepokojacych zjawisk ,eurosieroctwa” i sekt nalezy

444 Zob. J. Gorbaniuk, Zjawisko ,eurosieroctwa” jako skutek braku wlasdciwej opieki
i wsparcia w rodzinie transnarodowej, ,Ateneum Kaptanskie” 161 (2013) z. 1 (626), s. 6-17.

445 Por. Franciszek, Oredzie o rodzinie jako uprzywilejowanym miejscu spotkania w bezin-
teresownej mitosci. Oredzie na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu (23 12015 r.),
OR (2015) nr 3-4 (370), s. 16.

446 A.M. Piwko, Destrukcyjne dzialanie sekt — wyzwaniem duszpasterskim, ,Ateneum
Kaptanskie” 157 (2011) z. 3 (616), s. 448.
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zwroci¢ uwage na szybki rozwoj ,sieci cyberprzestrzeni”. Problematyka ta
dotyczy rowniez rodziny i wplywa na wychowanie dzieci i mlodziezy. Rozwoj
nowych mediow i portali spotecznosciowych z jednej strony utatwia komuni-
kacje miedzy ludzmi oraz sprzyja rozwojowi spolecznemu, lecz z drugiej nie-
sie rowniez wiele zagrozen. Jednym z niebezpieczenstw jest wirtualna rzeczy-
wistos¢, w ktorej zyje coraz wiecej mlodych pokolen. Efektem przebywania
W tej przestrzeni jest ograniczenie bezposrednich kontaktow, wyobcowanie
z relacji spotecznych, odczucie samotnosci*4’. W konfrontacji z realng rzeczy-
wistoscia, pelng wyzwan i trudow, mtody cztowiek nie potrafi sobie poradzic.
Ucieka wowczas w roznego rodzaju uzaleznienia, niszczac w sobie zbyt wcze-
Snie zycie. Nadto traci umiejetnos¢ rozroznienia dobra od zta i dokonywania
wlasciwych samodzielnych wyborow.

Podejmujac owe wyzwania, siostry shuza pomoca ludziom i wspolnotom
w poszukiwaniu Boga i rozpoznawaniu znakow Jego odkupienczej milosci
przez odwazny i cierpliwy dialog. Dzieki ewangelicznej zachecie kierowanej do
bliznich przyczyniaja sie do ich nawrocenia i wewnetrznej odnowy+48. W wy-
pelnianiu tego zadania - jak podaja konstytucje Zgromadzenia — siostry mo-
ga postugiwac sie sSrodkami spotecznego przekazu, tak aby przez audycje,
programy i publikacje ukazywac¢ ludziom mozliwoS¢ zycia przepojonego
duchem chrzescijanskim449. Rzucone w ten sposob ziarno powinno zakietko-
wac rowniez jako chrzescijanska interpretacja zycia, negujaca — jak nauczat
Jan Pawel II — niektore typowe elementy kultury zachodniej, w ktorej Bog
w praktyce znajduje si¢ poza gléwnym nurtem codziennego Zycia. To zadanie
,wtornej ewangelizacji zycia” jest szczegolnie wazne, aby umocni¢ wiare i za-

chowac¢ wartosci chrzescijanskie w zlaicyzowanym i pozbawionym nadziei

447 Por. D. Bis, Rodzina wobec sieci cyberprzestrzeni, ,Ateneum Kaplanskie” 161 (2013)
z. 1, s. 24. Zjawisko cyberprzestrzeni autorka wyjasnia jako przestrzen otwartego komuniko-
wania sie os6b za posrednictwem potaczonych sieciga komputerow i pamieci informatycznych
lub innych mediéw cyfrowych (m.in. telefonii komérkowej) pracujacych na calym sSwiecie,
ktore najczesciej lacza sie przez Internet. Termin ten odnosi sie do rzeczywistosci wirtualnej
i oznacza nowy typ przestrzeni spotecznej, w ktoérej spotykaja sie internauci. Wsrod zagrozen
w sieci wymienia: cyberprzemoc, pornografie, netoholizm. Wazna role w przeciwdzialaniu
zagrozeniom cyberprzestrzeni odgrywa najblizsze otoczenie dziecka, dlatego pilnym wyzwa-
niem edukacyjnym jest uwrazliwienie rodzicow i wychowawcow na kwestie funkcjonowania
zaro6wno w zyciu realnym, jak i w cyberprzestrzeni.

448 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 139.

449 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 137.
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Swiecie*>0. Nowa cywilizacja ksztaltuje typ cztowieka, ktory nie uznaje potrze-
by odkupienia (por. ET 52). W tym kontekScie nabiera znaczenia rola osob
konsekrowanych w gloszeniu prawdy o Zyciu wiecznym. Przypominajg one,
ze tylko w sSwietle zmartwychwstania ma sens wszelkie ludzkie cierpienie
i Smierc. W gloszenie stow Dobrej Nowiny wlacza sie kazdy instytut zakonny
bezposrednio lub posrednio. Siostry magdalenki od pokuty realizuja aposto-
lat stowa najpierw wobec siebie samych, pozwalajac ewangelizowac siebie
wedlug zasady obecnej w lectio divina*>!. Ustyszane, poglebione i przemodlo-
ne stowo Boze lektury biblijnej w tej formie medytacyjnej rezonuje w podej-
mowanych dzialaniach. Wiernie praktykowana lektura Pisma Swietego za
pomoca czterech etapow lectio divina, tj. lectio, meditatio, oratio, contempla-
tio*>2, przynosi duchowa odnowe i przemiane na wzor Jezusa Chrystusa.
Ojcowie soborowi w Konstytucji dogmatycznej Dei verbum zalecaja nie tylko
osobom powotanym, ale i wszystkim wiernym czeste czytanie slowa Bozego,
aby w ten sposob osiagnac ,najwyzsza wartos¢ poznania Jezusa Chrystusa”
(Flp 3,8)%33. Do czestej lektury tekstow biblijnych wzywa rowniez posynodal-
na adhortacja apostolska Benedykta XVI Verbum Domini. Dokument ten
podkresla, ze wszyscy chrzescijanie powoltani sa, aby byc¢ ,wiarygodnymi

zwiastunami zbawczego Slowa”, dzielac sie z innymi prawdziwa radoscia,

450 Por. Jan Pawel II, Zycie jako powolanie. Oredzie na XXXVII Swiatowy Dzierr Modlitw
o Powotania 2001 r., 3, OR (2001) nr 3 (231), s. 4.

451 Por. J. Kicinski, Kobieta konsekrowana..., art. cyt., s. 83-84.

452 Lectio divina (lac. «Boze czytanie»), czyli medytacyjne czytanie Pisma $w., obejmuje
cztery etapy: lectio, meditatio, oratio, contemplatio (czytanie, medytacja, modlitwa, kontem-
placja stowa Bozego), wprowadza w misterium stowa Bozego. Lektura tekstu biblijnego, kto-
ra powinna stawac sie modlitwa i przemieniac zycie, domaga sie regularnej praktyki, cwicze-
nia, a nawet pewnego rodzaju szkoly. W wielu wspolnotach koscielnych na nowo odkrywa
sie praktyke lectio divina. Jednym z tworcéw takiej szkoly jest kard. Carlo Maria Martini,
natomiast w Polsce jedna z najbardziej znanych jest Szkola Modlitwy Stowem Bozym przy
Centrum Formacji Duchowej Salwatorianow w Krakowie. Praktyke lectio divina postrzega sie
w poboznosci chrzescijanskiej jako proces formowania zycia na fundamencie slowa Bozego
i modlitwy biblijnej w poczatkach KosSciota. Por. B. Szier-Kramarek, Lectio divina (hasto), w:
Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 629-630.

453 Sobér swiety usilnie i szczegblnie upomina wszystkich wiernych, a zwlaszcza czton-
kéw zakonéw, by przez czeste czytanie Pisma Swietego nabywali «wznioslego poznania Jezu-
sa Chrystusa» (Flp 3,8). «Nieznajomo§é Pisma Swietego jest nieznajomoscia Chrystusan.
Niech wiec chetnie do Swietego tekstu przystepuja czy to przez Swieta Liturgie, przepeilniona
Bozymi stowami, czy przez pobozna lekture, czy przez odpowiednie do tego instytucje i inne
pomoce, ktore za aprobata i pod opieka pasterzy KoSciola wszedzie w naszych czasach
chwalebnie si¢ rozpowszechniaja. Niech jednak o tym pamietaja, ze modlitwa towarzyszyc
powinna czytaniu Pisma Swietego, by ono bylo rozmowa miedzy Bogiem a czlowiekiem” (KO
25). Do lektury biblijnej zachecaja réwniez inne dokumenty Magisterium Kosciota: Tertio mil-
lennio adveniente, 40; Novo millennio ineunte, 39; Vita consecrata, 6.
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ktora swe zrédto ma w Jezusie Chrystusie*>4. Aby nies¢ innym oredzie
Dobrej Nowiny, trzeba ja najpierw samemu poznawac, zglebiaC i przyjac.
Gorliwe i codzienne zycie wedlug ,,pism Bozych” sprawia, ze poshuga apostol-
stwa slowa staje si¢ bardziej owocna. Roéznorodnosc¢ instytutow zakonnych
zapewnia spelnianie tej formy postugi na wiele sposobow. Siostry magdalenki
od pokuty przez apostolat stowa zobowiazane sa przede wszystkim do szerze-
nia ducha pokuty i nawrocenia. W trosce o zbawienie ludzi nawotuja do zycia
sakramentalnego, zwlaszcza do sakramentu pokuty i pojednania, zrédia
mitosierdzia Bozego. Zadanie to realizuja przez wlaczenie sie w duszpaster-
stwo parafialne, prowadzenie rekolekcji adwentowych, wielkopostnych oraz
organizowanie sympozjow45>. W ten sposob umacniaja w mtodych ludziach
wiare oraz przygotowuja do dokonywania wyborow zgodnych z sumieniem
i poszanowaniem wartosci chrzescijanskich. Podejmowanym w tym kierunku
dzialaniom towarzyszy przyklad sw. Marii Magdaleny, patronki Zgromadze-
nia. To ona poczula na sobie wspolczujace spojrzenie Jezusa i poruszona
Jego milosierng mitoscia z odwaga zblizyla sie w skrusze i radosci. W spotka-
niu z Jezusem doswiadczyla przebaczenia. W miloSci narodzita sie powtornie
do nowego zycia. Doznata w spotkaniu z Jezusem milosierdzia, ktore prze-
wyzsza sprawiedliwosc#56. Do takiego spotkania magdalenki od pokuty chca
prowadzi¢ ludzi zagubionych i uwiklanych w grzech, aby mogli na nowo
odkry¢ w sobie pieckno czlowieczenstwa. Udzielajac pomocy ludziom dotknie-
tym wszelkiego rodzaju bieda moralna, siostry zajmuja sie¢ przede wszystkim

formacja laikatu zenskiego. Troska o mlode dziewczeta wynika z charyzmatu

454 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, 123.

455 W roku 1980, a nastepnie w latach 1999-2001 odbyty sie sympozja naukowe o poku-
cie i nawréceniu z udzialem teologéw i przedstawicieli innych dyscyplin naukowych. Wielo-
aspektowe ujecie charyzmatu Zgromadzenia i jego misji w KoSciele pozwolitlo na szersze uka-
zanie tematu pokuty i pojednania. W 2011 roku siostry podjely dziewiecioletnia nowenne
przygotowujaca do obchodow jubileuszu siedemsetlecia pobytu magdalenek od pokuty w Lu-
baniu na Dolnym Slasku, ktéry beda obchodzity w 2020 roku. Od tego czasu co roku orga-
nizowane sg sesje formacyjno-naukowe poswiecone tematyce zwiazanej z duchowoscia, hi-
storia i postannictwem Zgromadzenia. Do udzialu w tych spotkaniach zaprasza sie wszyst-
kich zainteresowanych. Dla siéstr maja one nie tylko charakter formacyjny, lecz sa tez wyra-
zem troski o realizacje apostolatu stowa i poglebiania ducha pokuty. Natomiast znaczna fre-
kwencja duchowienstwa i S§wieckich potwierdza zywe zainteresowanie problematyka pokuty
i nawrocenia.

456 Por. Franciszek, BadZzcie milosierni jak Ojciec, Przeméwienie podczas nabozeristwa
pokutnego 13 marca 2015 r. w Bazylice Watykariskiej, OR (2015) nr 3-4, s. 4-5.

229



Zgromadzenia, jakim jest wynagradzanie Sercu Pana Jezusa za grzechy swia-
ta, a zwlaszcza kobiet.

W ramach tej poshugi magdalenki od pokuty prowadza dni skupienia,
rekolekcje oraz konferencje dla mtodziezy zenskiej. Spotkania te maja dopro-
wadzi¢ do poglebienia ich zycia wiary oraz pomoc w dokonywaniu witasci-
wych wyborow zgodnych z odwiecznym planem Boga wobec kazdego czlowie-
ka. Siostry poprzez podejmowane w tym kierunku dziatania staraja sie do-
prowadzi¢ mtode dziewczeta do odkrycia wlasnej tozsamosci. Kobieca osobo-
wosc¢ — jak ujmuje to list apostolski Jana Pawtla II Mulieris dignitatem — spet-
nia sie dwojako: w dziewictwie i w macierzynstwie (por. MD 17). Macierzyn-
stwo, jak podkresla dokument, jest owocem malzenskiego zjednoczenia mez-
czyzny i kobiety, w ktorym wzajemny dar osoby otwiera si¢ na dar nowego
zycia (por. MD 18). Macierzynstwo rozwija w kobiecie dyspozycje otwarcia sie
na nowego czlowieka i bezwarunkowego przyjecia go. Niemniej jednak nalezy
podkresli¢, ze macierzynstwo ztaczone jest z ojcostwem. Zaréwno kobieta, jak
i mezczyzna sa rodzicami swojego dziecka i oboje, cho¢ w roznych rolach,
staja sie odpowiedzialni za wychowanie potomstwa. Jak wspomniano, kobie-
ca osobowos$¢ spelnia sie rowniez w dziewictwie. Dokument Mulieris dignita-
tem wyjasnia, ze w dobrowolnie wybranym dziewictwie kobieta potwierdza
siebie jako osobe oraz realizuje wartosSc¢ swej kobiecosci, stajac sie ,bezintere-
sownym darem” dla Boga. Dziewictwo w odréznieniu od bezzennosci zawiera
»tak” w porzadku oblubiennczym, czyli oddanie siebie z miloSci w sposob nie-
podzielny (por. MD 20). Tak wiec oba stany: macierzynstwo i dziewictwo,
daja kobiecie mozliwosc¢ realizacji siebie w bezinteresownym darze drugiemu.
Poswiecenie swojego zycia innym wyraza si¢ w konkretnie podejmowanych
dziataniach. Siostry magdalenki od pokuty, jak wspomniano, otaczaja troska
laikat zenski. Laczy si¢ ona z gloszeniem wtasciwego obrazu kobiety w Ko-
Sciele i spoteczenstwie.

W kontekscie wspotczesnej wizji kobiety promocja godnosci kobiety i jej
powotania do macierzynstwa wydaje si¢ zadaniem naglacym oraz szczegol-
nym wyzwaniem dla kobiet konsekrowanych. Promocja ta oznacza pomoc
kobiecie w rozwoju tego, co jest wlasciwe jej kondycji: istoty odmiennej od

mezczyzny, lecz na rowni z nim powotanej do bycia odrebnym wzorem ludz-
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kiej osobowosci*>7. Chodzi o odkrycie i wzmocnienie wlasciwego kobiecie
geniuszu, ktory wedlug mysli Jana Pawla II zawartej w LiScie apostolskim
Mulieris dignitatem jest zdolnosScia mitlowania i bycia milowana, wszczepionag
przez Boga w nature kobiety. Dzieki takim predyspozycjom moze ona tworczo
uczestniczy¢ w kazdej sferze zycia*8. Najwazniejszym wkladem, jakiego Ko-
sciot i ludzkos¢ oczekuje od kobiet, jest uczenie innych wlasciwych relacji
osobowych wszedzie tam, gdzie sa obecne. Relacje te maja sie opierac na
przyjeciu i akceptacji drugiej osoby ze wzgledu na jego godnos¢ wynikajaca
z faktu bycia osobg (por. MD 18). Dzieki wlasciwej kobiecie zdolnosci empatii
moze ona zmienia¢ spoleczenstwo przez poszanowanie godnosci osoby. Stad
tez w pelnieniu swojej szczegolnej misji w spoteczenstwie, jaka jest humani-
zacja kultury, glownym zadaniem kobiety jest obrona wartosci zycia oraz
podtrzymywanie wrazliwosci na porzadek estetyczny i moralny w roznorod-
nych obszarach zycia459.

Wobec kryzysu kobiecosci wezwanie do formacji wspoélczesnej kobiety — jak
to okresla dokument Vita consecrata — ma na celu szerzenie ,nowego femini-
zmu”, ktory umie rozpoznac i pokazac¢ fenomen kobiety we wszystkich prze-
jawach zycia spotecznego (por. VC 58). Wspomniany ,nowy feminizm” doty-
czy tajemnicy i wlasciwego rozumienia powolania kobiety. ,Natura znie-
ksztalcona przez grzech moze zosta¢ naprawiona poprzez harmonie z natura,
drugim czlowiekiem, we wnetrzu czlowieka i z Bogiem”. Tak pojety feminizm
sprzeciwia si¢ rozwojowi radykalnej formy feminizmu, ktoéry utrzymuje, ze
wszystkie dzialania ludzkie podlegaja determinacji pici#®. Ponadto rozpo-
wszechniane zgubne dla kobiet tendencje feministyczne gtoszace, ze aby ko-
bieta mogla by¢ soba, musi by¢ nieprzyjacielem mezczyzny, prowadza do
rywalizacji ptci. W konsekwencji dochodzi do pomieszania w kwestii antro-
pologicznej, co z kolei wplywa na bledne rozumienie struktury rodziny.

Nastepstwem takiej sytuacji jest proces zacierania réznic miedzy plciami, tak

457 Por. M. Macek, Godnosé i rola kobiety konsekrowanej, w: Vita consecrata. Adhorta-
ga..., dz. cyt., s. 438.

458 Por. M. Chmielewski, Odkry¢ , geniusz kobiety”. Synteza mys$li Jana Pawta II na temat
kobiety, w: Mulieris dignitas. Promieniowanie kobiecosci, red. T. Paszkowska, Lublin 2009,
s. 47.

459 Por. tamze, s. 53.

460 Por. B. Bilinska, Aktualnos$é przestania sSw. Edyty Stein..., art. cyt., s. 49.
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aby unikna¢ dominacji jednej z nich#6l. Zjawisko to sprzeciwia sie¢ kobiecej
godnosci, ktora opiera sie na mitosci, jakiej doswiadcza ona ze wzgledu na
sama kobiecos¢, i jednoczesnie na milosci, ktora daje innym. Tym samym
podkresla wartosc¢ kazdego cztowieka jako osoby stworzonej na obraz i podo-
bienstwo Boga (por. MD 30). Niestety negatywne nastawienie do osoby ludz-
kiej przy coraz czestszym traktowaniu czlowieka jako rzeczy lub wrecz towa-
ru doprowadzilo do odrzucenia norm etycznych i swietosci zycia. Tendencja
ta jest silniejsza w stosunku do kobiet nizZ do mezczyzn. Poglebienie kryzysu
tozsamosci kobiety spowodowane jest rowniez rozwojem ,kultury Smierci”
nastawionej na konsumpcjonizm, na uczynienie z kobiet przedmiotow uzy-
cia, wmawianie im rzekomych potrzeb wedlug osobistych zadz i zachcianek,
zamykanie im drogi rozwoju naturalnego powotania*62. Mimo Ze obecnie
kobiety maja wiekszy udzial w Zyciu publicznym, to jednak nie docenia sie
jeszcze w pelni ich mozliwosci. Co wiecej, ksztaltowaniu wlasciwego obrazu
mtlodej kobiety nie sprzyjaja tendencje medialne. Coraz szerzej promuje sie
w mediach model kobiety ignorujacej wymogi wlasnej plci, sprzeciwia sie jej
powolaniu do macierzynstwa, cialo zas traktuje jak wartoS¢ rynkowsa.
W efekcie kobieta sama zaprzecza wlasnej kobiecosci i traci swoje wewnetrz-
ne piekno*3. Piekno jest dla kobiety istotnym walorem. Czesto od niego uza-
leznia ona poczucie wtasnej wartosci. Wazna jest dla niej takze estetyka, kto-
ra chce odkrywaé¢ w sobie i w otaczajacym ja Swiecie464. Dlatego w formacji
mtodych dziewczat nalezy dazy¢ do odkrycia i poglebienia w nich prawdzi-
wego piekna wynikajacego z prawdy stworzenia czlowieka na obraz i podo-
bienstwo Boze. Niestety lansowany przez media wspotczesny ideal pieknosci
odlegly jest od chrzescijanskiej wizji czlowieka. W portalach internetowych
lub czasopismach dla kobiet kroluje wzorzec kobiety atrakcyjnej fizycznie,
Swiadomej swoich atutow, spelnionej zawodowo, pewnej siebie. Zasadniczo
opis koncentruje sie na tym, co zewnetrzne. Niewiele mowi si¢ o pieknie we-

wnetrznym, duchowym, o prawdziwej wartosci i godnosci kobiety. W takich

461 Por. D. Adamczyk, Promocja godnosci kobiety w Swietle Listu apostolskiego , Mulieris
dignitatem” Jana Pawta II, ,Studia Gnesnensia” 27 (2013), s. 166.

462 Por. B. Bilinska, Aktualnosé przestania Sw. Edyty Stein..., art. cyt., s. 51.

463 Por. D. Adamczyk, Promocja godnoSci kobiety..., art. cyt., s. 165.

464 Por. A.K. Ladyzynski, Kobieta w rodzinie. Meski punkt widzenia, w: Duchowo$é kobie-
ty, dz. cyt., s. 172.
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okolicznosciach mlode dziewczeta popadaja w frustracje, nie mogac nadazyc
za wcigz zmieniajacym sie kanonem piekna. W tej sytuacji rosnie rola siostr
zakonnych w formacji kobiet, aby pokazywac im niezmienne, trwate przykla-
dy piekna oparte na wiernosci powotaniu, madrosci, wrazliwosci, mitosci
i poswieceniu dla dobra innych. Taki jest kanon prawdziwego pieckna kobie-
cego, czesto niezauwazany w Swiecie wartosci powierzchownych. Natomiast
magdalenki od pokuty w postudze wobec dziewczat ukazuja prawdziwy wzo-
rzec piekna, jakim jest Maryja. Wzorzec ten nie opiera sie na kulturze ani na
literackich opisach Matki Bozej, lecz na przykladzie Jej zycia. Na podstawie
biblijnych scen z zycia Maryi widzimy w Niej piekno dziatania taski w czlo-
wieku, odwazna, mocna i zdecydowang kobiete wolna w swoich decyzjach
i dzialaniach. Ponadto pelna piekna obecnosci Bozej*6>5. Dopiero takie piekno
jest trwale i moze stanowi¢ doskonaly wzor dla kazdej kobiety.

Kobieta, ktora realizuje swojej powotanie zgodnie z zamystem Bozym, po-
trafi sprawic, ze inny czlowiek przyjmie prawde nawet wtedy, gdy wymaga to
wielu wyrzeczen. Jedna z fundamentalnych prawd dotyczacych czlowieka
jest prawo do zycia. Wobec wspotczesnych tendencji feministycznych na ko-
bietach konsekrowanych spoczywa obowiazek wskazywania wartosSci zycia
i piekna macierzynstwa. Kobieta konsekrowana, niosac w sobie obraz Boga
w Jego milosci i zyciu, ukazuje powolanie kazdej kobiety do macierzynstwa.
Przez konsekracje staje sie ona matka, kochajac macierzynskim sercem Bo-
zego Syna. Uczy rowniez inne kobiety tej pieknej i odpowiedzialnej milosci,
realizujac powotanie duchowego macierzynstwa*6. To wlasnie kobiecie — jak
podaje dokument Mulieris dignitatem — Bog ,zawierza czlowieka” zawsze
i wszedzie, nawet w warunkach spotecznego uposledzenia. To zawierzenie
staje sie sila moralna kobiety, jej duchowg moca (por. MD 30).

Jak zauwaza Ewa Pohorecka, macierzynstwo to zloZony proces, w ktorym
wielka role odgrywaja takie czynniki, jak: wzorzec matki, doswiadczenie
rodzicielstwa we wlasnej rodzinie, akceptacja macierzynstwa, pozycja kobiety

w spoteczenstwie i zyciu zawodowym467. Czynniki te wplywaja na przyjecie

465 Por. M. Walus, Piekna kobieta, w: tamze, s. 80.

466 Por. M. Macek, Godnosé i rola kobiety konsekrowanej, w: Vita consecrata. Adhorta-
ca..., dz. cyt., s. 439.

467 Por. E. Pohorecka, Macierzyristwo, w: Duchowo$é kobiety, dz. cyt., s. 147.
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lub odrzucenie przez kobiete powotania do bycia matka. Wobec szerzacych
sie we wspolczesnej kulturze europejskiej ideologii nieprzyjaznych macie-
rzynstwu potrzebne jest Swiadectwo kobiet konsekrowanych. Polega ono na
ukazywaniu powolania do macierzynstwa, ktore dla kobiet moze byc¢ droga
samorealizacji. Misja macierzynstwa powierzona kobiecie — jak pisal Jan
Pawetl II w Liscie apostolskim Mulieris dignitatem — realizuje si¢ jednoczesnie
w wymiarze fizycznym i duchowym, by w ten sposob wyrazi¢ cala prawde
o czlowieku jako jednosci cielesnoduchowej (por. MD 21). Macierzynstwo
kobiet konsekrowanych w sferze duchowej przyjmuje rozne formy, np. modli-
twy, kierownictwa duchowego, pracy wychowawczej, opieki nad chorymi
i niepelnosprawnymi, opuszczonymi, sierotami, starcami, dziecmi, mtodzieza
oraz ludzmi z marginesu. Niezaleznie od ukladow politycznych czy ideologicz-
nych kobieta niesie pomoc osobom znajdujacym sie w potrzebie. Doswiad-
czajac milosci oblubienczej, jest otwarta na kazdego czlowieka i chce milo-
Scig ta dzieli¢ sie ze wszystkimi. Spelnia sie w milowaniu i byciu milowana.
Wrazliwa na osobe kobieta staje sie ewangelizatorem wobec oséb powierzo-
nych jej misji. Pomagajac innym w przyjeciu, zrozumieniu i przekazywaniu
slowa Bozego, przyczynia sie do ich wzrostu na drodze wiary. Kobieta, ze
swej natury otwarta na drugiego cztowieka, jest niejako predysponowana do
przekazu wiary*68. W ten sposob macierzynstwo duchowe w Kosciele — jak
wyjasnia Zofia Patlubska - jest rodzajem apostolatu, spelnianego na wzor
Matki Bozej powotanej przez Jezusa Chrystusa do macierzynstwa wobec
ludzi. Swoje zrodlo ma w uznaniu macierzynskiej opieki Boga nad Jego
ludem, ktory zrodzit i piastowat (por. Iz 46,3-4), i jak matka o dziecku o nim
pamieta (Iz 49,15), przytula do serca, pociesza (Iz 66,12-13), karmi go jak
niemowle (Oz 11,4)469. W zyciu i dziatalnosci siostr magdalenek od pokuty
macierzynstwo duchowe wyraza sie w umiejetnosci ofiarowania potrzebuja-

cym Srodkow materialnych, czasu, umiejetnosci i zdolnosci, by mogli do-

468 Por. M. Chmielewski, Odkry¢ ,geniusz kobiety”..., art. cyt., s. 51.

469 Por. Z. Palubska, Macierzyristwo duchowe w KoSciele katolickim, ,Rocznik Teologii
Katolickiej” 6 (2007), s. 99. Podmiotem macierzynstwa duchowego moze by¢ wedtug Lk 8,21
kazdy czlowiek, ktéry stucha stowa Bozego i wypelnia je swoim zyciem. Pozostajac w stanie
taski, napelniony Bogiem, wykazuje wtasciwosci dziewictwa (calkowicie nalezy do Pana)
i macierzynstwa (przekazuje nadprzyrodzone zycie), a takze pelni funkcje macierzynskie
wzgledem drugiego cztowieka; tamze, s. 97-99.

234



Swiadczyc¢ zycia godnego osoby ludzkiej. Akceptacja osob odrzuconych i ze-
pchnietych na margines spoteczny jest wyrazem mitosci na wzor Chrystusa,
ktory wzywa do wzajemnej milosci: ,To jest moje przykazanie, abyscie sie
wzajemnie milowali, tak jak Ja was umilowalem” (J 15,12). Tym samym
w spotkaniu z cztowiekiem siostry chca obudzi¢ pragnienie nowego zycia
w duchu, aby mogt on ,narodzic¢ si¢ powtornie” (J 3,3) dla wiecznosci. W Sro-
dowiskach poshugi przez dzialalnos¢ wychowawcza i formacyjna stajg sie
inspiratorkami zycia w sSwietosci wedlug powolania i obowiazkow stanu.
Oddane modlitwie i kontemplacji, urzeczywistniajac duchowy wymiar macie-
rzynstwa, moga ,rodzi¢ Boga w spustoszonych ludzkich duszach”79. Siostry
okazuja postawe zyczliwosSci, wyrozumialosci i gotowosS¢ niesienia pomocy —
jak podaje dyrektorium Zgromadzenia — zwlaszcza w kontaktach z dziewcze-
tami i kobietami. Takie odniesienie do nich wynika ze Swiadomosci, ze wszy-
scy ludzie sa obcigzeni brzemieniem grzechu lub dotknieci jakas nedza mo-
ralna. Tylko mitosc¢ i delikatnos¢ moze przyprowadzi¢ ich do Chrystusa%’l.
Prawde o godnosci czlowieka, niezaleznie od jego sytuacji zyciowej i spotecz-

nej, magdalenki od pokuty przekazuja w kazdych warunkach dziejowych.

3. Dzialalno$§¢ misyjna

Misyjnosc, ktora bierze poczatek z tajemnicy paschalnej, wypelnia sie szcze-
go6lnie w zZyciu konsekrowanym. DzialalnoS¢ misyjna ma swoje uzasadnienie
w woli Boga, ,ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do
poznania prawdy” (1 Tm 2,4), oraz jest zwiazana z naturg ludzka i jej daze-

niami. Kosciot, ukazujac Chrystusa, tym samym odkrywa ludziom prawde

470 Qkreslenie ,rodzi¢ Boga w spustoszonych ludzkich duszach” zostalo zaczerpniete
z ksiazki Kobieta i zbawienie sSwiata (ttum. E. Wolicka, Poznan 1991) swieckiego teologa pra-
wostawnego Paula Evdokimova (1901-1970). W kontekscie Biblii i historii autor podejmuje
rozwazania o problemach i sytuacji kobiety, o prawdzie i charyzmacie jej powotania w Swie-
cie i Kosciele. Duchowe macierzynstwo ma wedlug autora charakter ,hagiofanii”. Kobieta,
jak pisze, ,urzeczywistnia si¢ w pelni w duchowym macierzynstwie ta moca, ktora czyniac ja
prawdziwie «<nowym stworzeniem», sprawia, ze rodzi ona Boga w «spustoszonych duszachy.
Tak w malzenstwie, jak w celibacie powotana jest do ochraniania i pomnazania zycia, do
«orientowania go ku Swiattu»”, za: U. Michalowska, Paul Evdokimov o duchowo$ci kobiety, w:
Duchowo$é kobiety, dz. cyt., s. 74; zob. A. Tomkiel-Cope, Duchowo$é kobiety — lepszy Swiat,
www.fronda.pl/a/duchowosc-kobiety-lepszy-swiat,19527.html [dostep: 13.04.2016].

471 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 138.
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o ich powolaniu do budowania wspolnoty braterskiej przeniknietej mitoscia
i pokojem. Takich relacji pragng wszyscy (por. DM 7 i 8). Jan Pawet II, zwra-
cajac sie do osob powotanych, nauczal, Ze pierwsza misja, jaka maja one do
spelnienia, to misja wobec samych siebie. Dzieje sie tak, gdy otwieraja sie
one na dzialanie Ducha Swietego (por. VC 25). A zatem dla osoby konsekro-
wanej misyjnosc to nie kwestia wyboru, lecz imperatyw wynikajacy z jej upo-
dobnienia sie do Chrystusa. Laczy sie ona w Kosciele z Chrystusem posta-
nym przez Ojca dla zbawienia Swiata, aby dawa¢ wobec wszystkich swiadec-
two mitosci. Konsekracja zawsze jest wezwaniem do wspierania modlitwa
i ofiarg apostolskich dziel misyjnych#72.

Zgromadzenie Siostr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty, jak glosza jego
konstytucje, wlaczajac sie¢ w shuzbe na rzecz misji, wskazuje wszystkim lu-
dziom, ze Ewangelia jest droga przezwyciezania grzechu i prowadzi do praw-
dziwego pokoju, wolnosci i mitosci. Siostry realizuja to zadanie przez modli-
twe, pokute i dziela milosierdzia wobec potrzebujacych. W ten sposéb obja-
wiaja miloS¢ Boga i staraja sie pomoc ludziom wyjsS¢ z nedzy moralnej lub
duchowej*73. I cho¢ nie maja wpisanego w swoj charyzmat nakazu misyjnego
Jezusa, to jednak z tytulu poswiecenia sie na shuzbe Kosciolowi wtaczaja sie
w gloszenie krolestwa Bozego wsrod narodow. Bliska jest magdalenkom od
pokuty zacheta soborowa skierowana do wszystkich instytutéow zakonnych,
by wiecej sil poswieci¢ dla dobra misji (por. DM 40). Odpowiadajac na to we-
zwanie, w latach 2003-2013 angazowaly sie one w dziatalnos¢ misyjna, ktora
musialy przerwac¢ z powodu braku mozliwosci personalnych.

Zanim siostry podjely prace duszpasterska w Krasnojarsku na Syberii,
przeszty odpowiednie przygotowanie jezykowe i kulturowe. Przebywajac na
terenie Rosji, najpierw w Irkucku uczyly sie jezyka rosyjskiego, poznawatly
kulture oraz mentalnosc¢ ludnosci, wsrod ktorej mialy rozpoczac misje. Pel-
nily dyzury w katedrze irkuckiej. Taka postuga dawala mozliwos¢ mowienia
i doskonalenia jezyka rosyjskiego podczas rozmow z ludzmi odwiedzajacymi

kosciot. Czesto spotkania te stawaly sie pierwsza katecheza o Bogu dla zain-

472 X Zwyczajne Zgromadzenie Ogoélne Synodu Biskupow, Oredzie Ojcéw IX Zwyczajnego
Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, w: Jan Pawel I, Zakonnicy i zy-
cie konsekrowane we wspdlnocie chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 1135.

473 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 125.
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teresowanych wiara lub kultura chrzescijanska. Wypelnialty w ten sposob
wymagania prawdziwej inkulturacji*’4, o ktorej pisal Jan Pawetl II w slowach:
SAutentyczna inkulturacja wymaga przyjecia postaw podobnych do tych,
jakie przyjal Chrystus, gdy stal sie czlowiekiem i zamieszkal miedzy nami
z miloscia i pokorg” (VC 79). Wchodzac w specyfike spoteczenstwa, ktore
oprocz rdzennych mieszkancow Rosji tworza takze zestancy innych narodo-
wosci, osoby niewierzace, ateisci, ludzie obojetni religijnie, mogtly lepiej roze-
znac, w jaki sposob realizowac zadania wynikajace z charyzmatu Zgromadze-
nia. Zgodnie z zapisem dyrektorium kazda z magdalenek od pokuty, niezalez-
nie gdzie i w jaki sposob postuguje, w spotkaniu z drugim czlowiekiem jest
powotana do gloszenia oredzia pokuty wynagradzajacej za grzechy i przeba-
czajacej mitoSci Boga*75. Oredzie to potrzebne jest rowniez na dalekiej Sybe-
rii, czego doswiadczyly przebywajace tam magdalenki od pokuty.

Siostry podjely prace duszpasterska w Krasnojarsku, stolicy Kraju Kra-
snojarskiego na Syberii, w 2003 roku. Zamieszkaly na szostym pietrze bloku
na osiedlu Stonecznym, szesnascie kilometrow od centrum miasta. Poshlugi-
waly wsrod ludzi, ktorych przodkowie byli katolikami. W latach ich shuzby
grupa ta w regionie krasnojarskim stanowila okolo 20 proc. ogélnej liczby
mieszkancow, szacowanej na jeden milion. Liczba ta obejmowata potomkow
zeslancow polskich, ktorzy za poswiecenie dla ojczyzny zostali przez wladze
carskie skazani na zsylke do obozow pracy przymusowej, zwanych gutagami,
oraz skazancow litewskich, biatoruskich i niemieckich. Ci ostatni catymi ro-
dzinami opuszczaja Syberi¢ i wracaja do Niemiec. WiekszoS¢ mieszkancow
Rosji to wyznawcy prawostawia, cho¢ sg wsréd nich réwniez muzulmanie,
buddysci oraz liczne wspoélnoty protestanckie. Katolicy natomiast stanowia
mniejszosSc religijna, i to rozrzucona na olbrzymich obszarach tego kraju, co

utrudnia prace misyjna. Inna trudnos¢ dla misjonarzy stanowi spuscizna po

474 Inkulturacja (tac. in — «w, wewnatrz», cultura — «uprawa, ksztalcenie») — termin wielo-
znaczny, w teologii chrzesScijanskiej stuzacy najczesciej do zdefiniowania dynamicznego
zwiazku (oddzialywania i dopasowywania sie) religii i okreslonej kultury, oddajac w pelni po-
stulat zakorzenienia doktryny religijnej, duchowosci, a zwtaszcza kerygmatu i liturgii w ro-
dzimej kulturze wyznawcow. Ponadto w teologii Swiadomos¢é swoistosci oredzia ewangelicz-
nego zakladajacego absolutny charakter chrzescijanstwa oraz gloszonego w imieniu Boga
i Jego moca (ewangelizacja) taczy sie z potrzeba dialogu z kulturami ewangelizowanych naro-
dow; S. Janeczek, W. Piwowarski, Inkulturacja (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lub-
lin 1997, kol. 234-235.

475 Por. Dyrektorium Zgromadzenia..., p. 151.
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czasach komunizmu: problemy spoleczne, alkoholizm, aborcja, rozbite rodzi-
ny, narkomania itd. Ponadto duza grupe spoleczenstwa stanowig ludzie nie-
wierzacy w Boga, jakkolwiek rownie wielka jest rowniez liczba ludzi jedno-
czesnie wierzacych i praktykujacych gusla i czary*76. Takim realiom musi
stawi¢ czolo dzialalnoS¢ misyjna, ktéora ma na celu pokazanie ludziom
wszystkich narodoéw zbawczego planu Boga oraz jego wypelnienie w Swiecie
i w historii ludzkosci (por. DM 9). Do waznych zadan, jakie spelniajg misjo-
narze, nalezy katechizacja, przygotowanie do przyjecia sakramentow, a takze
podtrzymywanie i umacnianie wiary. Nie jest to tatwe, zwlaszcza w wieloty-
siecznych miastach, gdzie miejsc kultu dla katolikow jest mato. Przykladowo
w samym Krasnojarsku do dzisiaj istnieja tylko dwa koscioty rzymskokatolic-
kie. Jeden z nich, pw. Przemienienia Panskiego, znajduje sie¢ w centrum mia-
sta. Jest to pierwsza parafia rzymskokatolicka w Krasnojarsku, ktora po-
wstata 1 sierpnia 1836 roku na zlecenie administratora archidiecezji mohy-
lewskiej. Pierwszy drewniany koscidél na terenie tej parafii zbudowano
w 1857 roku, pod koniec wieku zostal on catkowicie zniszczony. Na zglisz-
czach wybudowano w 1911 roku drugi kosciél. W czasach sowieckich zostatl
on przejety przez panstwo i przeznaczony na sale koncertowsa filharmonii. Od
tej pory kosciol zamieniony w sale organowa nie jest juz wlasnoscia katoli-
kow. Wynajmuje sie to miejsce na czas sprawowania liturgii. Katolicy tego
regionu zawsze pragneli mie¢ wlasny kosciol i aktywnie dziatajace duszpas-
terstwo. Dlatego na obrzezach Krasnojarska, na osiedlu Slonecznym wybu-
dowano drugi kosciél, pw. Swietej Rodziny, w dekanacie krasnojarskim, do
ktorego naleza trzy dzielnice miasta liczace ponad 270 tysiecy mieszkancow.
Parafie erygowano w 1999 roku. Misje duszpasterska pelnia w niej misjona-
rze klaretyni. W swojej postudze spotkali si¢ z kryzysem wiary w rodzinach,
do ktorego doprowadzily dtugie lata minionego systemu. Niestety taka sytua-
cja przeklada sie obecnie na ich ostabiona kondycje duchowa i moralna. Pod-
stawowe wartosci chrzescijanskie i prawo naturalne nie sa respektowane.
Duszpasterze i parafianie maja wiec do spelnienia wazna misje, jaka jest

tworzenie miejsca modlitwy oraz formacji duchowej i intelektualnej. Ponie-

476 Por. S.T. Piorkowski, Misyjne drogi Kosciota na Syberii — nieludzkiej ziemi zniewolenia,
Opole 2010, s. 95.
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waz obszar objety duszpasterstwem przez kaplanow jest zbyt duzy, dlatego
pomocnicza funkcje w ich poshudze pelnig osoby zakonne i Swieckie. W tym
celu na zaproszenie ksiezy klaretynow przyjechaly tutaj siostry magdalenki
od pokuty. Swoja opieka apostolska otoczyly dzieci i mlodziez parafii pw.
Swietej Rodziny w Krasnojarsku. Teren ich pracy obejmowal réwniez miej-
scowosci potozone w duzej odleglosci od miasta, okreslane jako tzw. Trakt
Jenisejski. Nalezaly do niego cztery wioski: Bartat, Bolszaja Murta, Lakino
i Kazaczynska, a takze miasteczka: Jenisiejsk i Lesosybirsk, oddalone od
Krasnojarska o mniej wiecej 350 kilometrow. W tych miejscach siostry kate-
chizowaly oraz zaopatrywaly potrzebujacych w zZywnosc¢ i odziez. Organizo-
waly tez wyjazdy rekreacyjno-formacyjne dla dzieci z pobliskich wiosek: Kra-
snego Pachanu, Arieju, Starcewa i Stieklozawodu. W kronice wspolnoty sio-
stry opisaly swoja poshluge duszpasterska w nastepujacych stowach: ,Miej-
scowos¢ ta [Stieklozawod] oddalona jest o 60 kilometréw od Krasnojarska
iliczy okolo pieciu tysiecy mieszkancow. Wczesniej byly tu duze zaklady
szkla. Eucharystia sprawowana jest w domu prywatnym Polki, pani Reginy.
Przed Msza sw. ludzie przystepuja do sakramentu pojednania, a siostry przy-
gotowuja oltarz do Eucharystii, ucza piesni, rozdaja czytania itd. Po Eucha-
rystii siostry przeprowadzaja katecheze z dziecmi, a parafianki przygotowuja
tradycyjnie skromny poczestunek, kazdy cos przynosi, dla uczestnikéow spot-
kania. Nastepnie wszyscy zasiadaja do stolu i prowadzone sa rozmowy o bie-
zacych problemach i radosciach, czasami wspomnienia z czasow wojennych
lub o wydarzeniach religijnych”477. To dzieki wielkim i wspaniatym kobietom:
Polkom, Niemkom, Bialorusinkom, Litwinkom, Lotyszkom, Ukrainkom, wia-
ra katolicka na Syberii przetrwata do dzis. W czasach wzmozonego ateizmu,
kiedy wymordowano kaptanow, spalono swiatynie lub zamieniono je w filhar-
monie, magazyny czy muzea, to one chrzcily dzieci, grzebaly umartych,
w wielkie Swieta otwieraly drzwi swoich domoéw dla modlitwe. Zapraszaty
swoich krewnych i sasiadow, wyciagaly z ukrycia przywiezione ze swojej
ojczyzny obrazy i ksigzeczki, Spiewaly piesni religijne w swoim ojczystym
jezyku. Bardzo czesto w polskich wspolnotach bylo slychac¢ piesni maryjne

lub tradycyjne koledy. A dwadziesScia lat temu, kiedy Rosja otwarta swoje

477 Kronika wspélnoty magdalenek od pokuty w Krasnojarsku, 30 I 2004 r., ADGL.
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granice dla ewangelizacji, to wlasnie w domach tych kobiet pierwsi ewangeli-
zatorzy katoliccy z Europy i z Ameryki znalezli goscine i kosciol. Do dzis ich
domy sa domami modlitwy dla katolikéw. Choc¢ wiele z tych wielkich kobiet
Syberii zmarto, spuscizne po nich przejety ich corki i wnuczki4?s.

Jedna z form ewangelizacyjnych podejmowanych przez siostry byly ,waka-
cje z Bogiem” organizowane dla dzieci i mlodziezy z wiosek. Spotkania te
odbywaly sie raz w roku podczas wakacji i trwaly tydzien. Dla wielu z uczest-
nikow byt to pierwszy kontakt z osobami duchownymi. Dzieki tym spotka-
niom mtlodzi ludzie uczeszczali pozniej na katecheze, przygotowujac sie do
przyjecia sakramentow sw. W kazdym takim spotkaniu wakacyjnym uczest-
niczylo okolo czterdziestu mlodych osob. Siostry nocowaly wraz z nimi w klu-
bie wiejskim na podlodze. Zajecia trwaly od godziny dziesiatej do 6smej wie-
czorem. Na czas pobytu w klubie przygotowano dla dzieci i mlodziezy cato-
dniowe wyzywienie. Istotne byly spotkania tematyczne wprowadzajace w ta-
jemnice wiary oraz w modlitwe. Towarzyszyly temu gry i zabawy. Msze sw.
przyjezdzali odprawiac ksieza z parafii. Natomiast w roku szkolnym siostry
prowadzily w kosciele parafialnym katechezy dla dzieci i mlodziezy przed
Msza sw. oraz spotkania dla dorostych po jej zakonczeniu. Katechezy i spot-
kania odbywaly sie w mieszkaniu siostr. Z wywazona delikatnosScia oraz z po-
szanowaniem odmiennos$ci kultury i wyznania religijnego magdalenki od
pokuty zwracaly sie do tych najbardziej potrzebujacych konkretnymi czyna-
mi milosierdzia. Zajmowaly sie¢ osobami starszymi przebywajacymi w hospi-
cjum#7°. W miejscach tych dawaly swiadectwo milosci i szacunku wobec
wartosci zycia ludzkiego niezaleznie od wieku, wyznania i sytuacji material-
nej. Tym samym wypelnialy apel Kosciota, aby osoby konsekrowane wlaczaty
sie w poshuge cierpiacym braciom i siostrom Zyjacym w Swiecie. Niosac po-
moc chorym i cierpiacym, siostry wniosty wazny wklad w misje Kosciotla.
Kontynuowaly poshuge mitosierdzia Jezusa, ktory ,przeszed!l, dobrze czyniac
i uzdrawiajac wszystkich” (Dz 10,38; por. VC 83). Ze wspotczuciem i zrozu-
mieniem poswiecaly sie poshudze mitosci wobec oséb opuszczonych i z mar-

ginesu spolecznego. Siostry wspomagaly sie w tej postudze chrzescijanskim

478 Por. Sprawozdanie o dziatlalnoSci magdalenek od pokuty w Krasnojarsku, 2003,
ADGL.
479 Por. tamze, 25 IV 2004 r.
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tzw. programem dwunastu krokow, pracujac z osobami uzaleznionymi
i wspotuzaleznionymi. W ramach formacji laikatu zenskiego prowadzily gru-
py modlitewne dla matek. Wspolpracowaly z Caritas w dostarczaniu potrze-
bujacym produktow zywnosciowych i rzeczy materialnych. Prowadzily spot-
kania dla ministrantow, kregi biblijne oraz grupe duchowej adopcji*8°. Tro-
ska o laikat nie wyplywala jedynie z potrzeby organizowania grup osob zyczli-
wych i wspolpracujacych w dziele ewangelizacyjnym, lecz z pragnienia pomo-
cy ochrzczonym w glebszym poznawaniu ich chrzescijanskiego powolania.
Zadanie wspierania katolikow w ich formacji przypisane jest do kazdego
instytutu zakonnego. Po to m.in. zostaly powolane w Kosciele liczne wspol-
noty zakonne, aby kazdy szukajacy pomocy duchowej lub materialnej mogt
ja otrzymac*8l,

Przekonane, ze Bog dziala w historii kazdego czlowieka, siostry uczestni-
czyly w spotkaniach ludzi r6znych wyznan, a takze osob niewierzacych i wat-
piacych. Wszystkim ukazywaly Chrystusa i przekazywaly slowa Dobrej Nowi-
ny. W swojej postudze stawaly podobnie jak wielu misjonarzy wobec zarzutu
wyznawcow prawostawia, ze Rosjan przeciaga sie na katolicyzm. Jednakze
przypadki konwersji zdarzaly sie sporadycznie. W teologii prawostawnej fun-
kcjonuje termin ,terytorium kanoniczne”, ktére ma determinowac wybor
cztowieka. Natomiast kazdy wolny w sercu ma wybor czy to Kosciota katolic-
kiego, czy Cerkwi prawostawnej. Wiele oso6b poszukujacych sensu w zyciu
przechodzito przez sekty, az po nieudanych probach znalezli prawde w Ko-
Sciele katolickim#82. Na mocy swego szczegolnego powotania siostry jako oso-
by konsekrowane, gdziekolwiek byly, staraty sie ukazywac jednos¢ pomiedzy
autoewangelizacja a Swiadectwem, pomiedzy byciem a dzialaniem, bedaca
wynikiem odnowy wewnetrznej*83. Zrodtem ich apostolskiej gorliwosci nie
byla roéznorodnosc¢ podejmowanych dziel, lecz Swiadomosc ich tozsamosci

jako osob powotanych. Tozsamosc¢ ta obejmuje wezwane do gloszenia krole-

480 Tamze.

481 Por. K. Wéjtowicz, Misja zZycia konsekrowanego w Polsce dzisiaj, w: Ewangelizacja
w tajemnicy i misji KoSciola, Katowice 1994, s. 209.

482 Por. D. Jezierska, Na dalekiej Syberii — Siostry Magdalenki w Krasnojarsku, w: Ci,
o ktérych powinnismy pamietadé. Fascynujace zyciorysy Polakéw rozsianych po Swiecie, t. 3,
red. E. Mycielska-Dowgiallo, Warszawa 2012, s. 249.

483 Por. IX Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupéw, Relatio ante disceptatio-
nem, 22, OR (1995) nr 1, s. 23.
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stwa Bozego wszedzie tam, gdzie zostaly postane w ramach misji Zgromadze-
nia. W kazdym zas miejscu — jak podaja Konstytucje Zgromadzenia — poszu-
kiwanie Bozego piekna prowadzi siostry do troski o wizerunek Boga, znie-
ksztalcony i oszpecony przez grzech w obliczach braci i siostr, a w szczegol-
nosci w twarzach kobiet zniewazanych i ponizanych, by uwolni¢ ludzi od
tego, co ich szpeci*®4. Dlatego w spotkaniu z kazdym czlowiekiem siostry
mowia o pokucie i pojednaniu. Oredzie to prowadzi do spotkania z miltosier-
na mitoscia Boga, ktory stale przebacza skruszonemu czlowiekowi, by przy-
wroci¢ wlasciwa mu godnosc. Jest ono — jak pisal Jan Pawetl II w adhortacji
Reconciliatio et paenitentia — wezwaniem dla wspolczesnych kobiet i mez-
czyzn, by w przekladzie na ich wlasny jezyk na nowo odnalezli wezwanie
Jezusa Chrystusa: ,nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1,15), a tym
samym przyjeli nowine o milosci, o przybraniu za synéw Bozych (por. RP 1).
Mimo Ze obecnie siostry nie wlaczaja si¢ bezposrednio w dziatalnos¢ misyjna,
to jednak duch misyjny utrzymuje sie w Zgromadzeniu przez dzialalnosc
referentki ds. misji. Zwykle funkcje te pelni siostra katechetka. Podejmuje
ona wiele inicjatyw, ktore maja rozbudzi¢ w dzieciach ducha misyjnego.
Wsrod podejmowanych dzialan warto wymieni¢ m.in.: ogniska misyjne
w szkotach, nabozenstwa misyjne podczas Tygodnia Misyjnego, akcje chary-
tatywne na rzecz misji, rekolekcje misyjne dla dzieci i mlodziezy, spotkania
z osobami zaangazowanymi bezposrednio w prace w krajach misyjnych, kon-
kursy plastyczne. Inicjatywy te maja na celu zapoznanie dzieci i mtodziezy
z problematyka misyjna, jak rowniez zachete do podejmowania lokalnych
dziatan na rzecz pomocy misjom. W tym celu podczas spotkan formacyjnych
realizowano program pracy grup misyjnych wyznaczony przez Papieskie
Dzielo Misyjne Dzieci. A zatem na miare podejmowanych dziel wspolnota
magdalenek od pokuty wnosi wklad w postannictwo KosSciota w Swiecie, tak
aby gloszenie Ewangelii wszystkim narodom stawalo sie bardziej skuteczne
(por. PC 20). Dzialalnos¢ misyjna magdalenek od pokuty na Syberii zakon-
czyla sie w 2013 roku. Powodem zamknigcia placowki byt brak personelu. Ze
wzgledu na spadek powotan, odleglos¢ i warunki organizacyjne podjeto decy-

zje o powrocie siostr do Polski.

484 Por. Konstytucje Zgromadzenia..., art. 135.
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Zakonnice ze Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty z uwa-
gi na swoj charyzmat sa odpowiedzialne m.in. za formacje laikatu zenskiego
oraz towarzyszenie kobietom w sytuacjach trudnych doswiadczen. W swoich
dzialaniach podejmuja starania ukazania daru kobiecosci oraz wychowania
mlodziezy zenskiej do stawienia czola wyzwaniom obecnych czasow, takim
jak skrajny feminizm, niesprawiedliwos¢, wykorzystywanie, mentalnosc¢ he-
donistyczna i wiele innych. Czynniki te wplywaja negatywnie na rozwoj mto-
dych dziewczat, ktore w konfrontacji z lansowanym stylem bycia kobiety wy-
zwolonej czesto nie potrafia wlasciwie okreslic swojej tozsamosci. Dlatego
magdalenki od pokuty przez organizowanie rozmaitych spotkan formacyj-
nych stwarzaja warunki wyciszenia i modlitwy, sprzyjajace odnalezieniu wia-
Sciwego kobiecie powolania. W ten sposob mlode kobiety moga wkraczac w te
obszary zycia spoltecznego, w ktorych czesto zachwiana jest prawdziwa hie-
rarchia wartosci, i budowa¢ nowa cywilizacje, jaka Jan Pawel II nazwal
»Cywilizacjg mitosci”.

Wlaczone w katechizacje i wychowanie mlodego pokolenia siostry przez
Swiadectwo zycia oddanego Bogu i gloszenie Ewangelii ukazuja kazdemu
zgodnie z jego stanem odpowiednia droge wzrostu wiary. Podejmujac dzia-
talnos¢ szkolno-wychowawcza, promuja katolicki model wychowania, ktory
w centrum stawia osobe. Wychodzac naprzeciw potrzebom ubogich, staraja
sie wspomagac ich materialnie. Podejmujac kazda forme pomocy potrzebuja-
cym, przez modlitwe i pokute wypraszaja ludziom laske nawrécenia. Swia-
dectwo milosci Boga do kazdego czlowieka magdalenki od pokuty dawaty

rowniez podczas postugi misyjnej na dalekiej ziemi syberyjskie;j.
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ZAKONCZENIE

Sobor Watykanski II zapoczatkowal odnowe zycia konsekrowanego, ktorej
kierunki wyznaczyt w dekrecie Perfectae caritatis. Dokument ten w procesie
odnowy instytutow przystosowanej do wspolczesnosci zalecit powrot do zro-
del charyzmatu, a takze aktualizacje form jego realizacji adekwatnie do wy-
zwan obecnych czasow. Aby taka odnowa mogla przebiegac¢ prawidlowo
i przynies¢ oczekiwane owoce, nalezy pamietac, ze pierwsza i najwazniejsza
regula zycia zakonnego jest nasladowanie Chrystusa. Zycie os6b konsekro-
wanych powinno by¢ odbiciem sposobu zycia Chrystusa, ktory ,przyszedi,
aby stuzyc¢ i da¢ swoje zycie jako okup za wielu” (Mt 20,28). W tej perspekty-
wie osoby konsekrowane powinny oddawac swoje zZycie w wyborze opcji pre-
ferencyjnej na rzecz ubogich. W tym celu, rozpoznajac znaki czasu, poszcze-
golne instytuty zakonne podejmuja dziela, ktore odpowiadaja charyzmatowi
ich zalozycieli. Ponadto — jak glosi dokument Vita consecrata — wobec roz-
nych zjawisk spolecznych nieliczacych sie z prawem Bozym profesja czysto-
Sci, ubostwa i postuszenstwa jest wezwaniem, by nie lekcewazyC zranienia
ludzkiej natury przez grzech pierworodny i ukazywac wzglednoS¢ wartosci
dobr stworzonych, wskazujac na Boga — dobro absolutne (por. VC 87).

Niniejsze studium ukazuje proces aktualizacji charyzmatu Zgromadzenia
Siostr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty w jego historycznym rozwoju.
W tym celu przeprowadzono refleksje nad dotychczasowym sposobem reali-
zacji charyzmatu oraz opierajac sie¢ na Magisterium KosSciota, przeanalizowa-
no dokumenty stanowigce prawo zakonne. W procesie analizy i syntezy tresci
dokumentow Kosciota odnoszacych sie do zycia konsekrowanego postuzono
sie w niniejszej rozprawie metode teologiczng pozytywna.

Problem pracy zostal rozwiazany na podstawie dostepnej literatury z za-
kresu teologii zycia konsekrowanego. W celu glebszego zrozumienia termi-
now ujetych w temacie niniejszego studium, odwolywano do opracowan
z dziedziny teologii duchowosci oraz historii. Wazne okazalo si¢ rowniez stu-

dium pozycji ksiazkowych i artykulow rozpatrujacych temat kobiety i jej
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obrazu we wspolczesnym sSwiecie. Podjecie tego watku wiaze sie z apostola-
tem magdalenek od pokuty wsrod laikatu zenskiego.

Pierwsze zagadnienie omawiane w niniejszej rozprawie dotyczylo okolicz-
nosci uformowania sie charyzmatu magdalenskiego, jak rowniez procesu
dostosowania prawa i sposobu zycia zakonnego do wytycznych Soboru
Watykanskiego II oraz posoborowego nauczania Kosciota na temat Zycia kon-
sekrowanego. Forma wyrazu charyzmatu magdalenskiego aktualizowata sie
w zaleznosci od priorytetow apostolskich konkretnych czasow i warunkow
historyczno-kulturowych, jednak w swej istocie dar ten pozostawal zawsze
niezmienny. Sklada si¢ nan modlitwa i pokuta wynagradzajaca NajSwietsze-
mu Sercu Pana Jezusa za grzechy swiata, a zwlaszcza kobiet. Jednym z ele-
mentow duchowych tego charyzmatu jest oddanie w milosci Bogu Ojcu
w zjednoczeniu z Synem w Jego misji zbawczej. Charyzmat magdalenski
wyraza sie wiec w przezywaniu i przylgnieciu do tajemnicy paschalnej Chry-
stusa oraz w wypelnianiu tym samym misji Kosciola troszczacego sie o zba-
wienie kazdego czlowieka. Niezaleznie od zmiennych warunkow historycz-
nych i kulturowych misja ta ma zawsze wielkie znaczenie, poniewaz ludzkos¢
stale przezywa odwieczny dramat, jakim jest grzech. Stad magdalenki od
pokuty w ramach realizacji charyzmatu podejmuja m.in. zadania pielegno-
wania ducha milosci i pokuty za wzorem sw. Marii Magdaleny oraz wspoma-
gania oso6b moralnie zagrozonych i niszczacych przez grzech swoja godnosc.
Ukazanie bogatej historii Zgromadzenia na ziemiach Dolnego Slaskach od
XIII wieku az po czasy wspotczesne dowodzi zywotnosci tego instytutu zakon-
nego. W ramach aktualizacji postannictwa Zgromadzenia potozono akcent na
wewnetrzna przemiane siostr, zmierzajaca do odnowienia ducha modlitwy
i gorliwosci praktyk pokutnych zapisanych w tradycji tej wspolnoty zakonnej,
wyrazajacych jednoczesnie istote charyzmatu magdalenskiego.

Proces odnowy Zgromadzenia, ktory zawsze dokonuje sie z natchnienia
Ducha Swietego i pod przewodnictwem Kosciota, opierat sie — jak juz to przy-
taczano w niniejszej rozprawie — ,na najwyzszej regule zycia zakonnego, jaka
jest nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii” (PC 2). Jako Ze magda-
lenki od pokuty staraja sie iS¢ za Chrystusem w Jego drodze paschalnej, kaz-

dego dnia siostry podejmuja rozne formy umartwienia i wyrzeczenia, aby
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przez Smierc dla grzechu powstawac do nowego Zycia w tasce dzieci Bozych.
Podejmujac modlitwe i pokute nie tylko za wlasne, lecz rowniez za grzechy
calego sSwiata, a szczegodlnie kobiet, w lacznosci ze zbawcza meka i Smiercig
Chrystusa wypraszaja wszystkim ludziom zbawienie. Doswiadczywszy uzdra-
wiajacej mocy mitosci oraz radosci poranka zmartwychwstania w spotkaniu
z Chrystusem, podobnie jak ich patronka, sw. Maria Magdalena, niosg catle-
mu Swiatu prawde o Bozym mitosierdziu. Przez zachowanie ducha wlasciwe-
go ich wielowiekowej tradycji oraz przez wiernos¢ zwyczajom zakonnym sta-
nowiacym dziedziczna wlasnos¢ instytutu rozwijaja sobie wlasciwy apostolat.
Zgodnie z wlasnym charyzmatem Zgromadzenie bierze udzial w zyciu Koscio-
la, nie tylko popierajac jego inicjatywy, lecz czynnie wlaczajac si¢ w jego mi-
sje. Siostry podejmuja prace apostolskie oraz funkcje katechetyczne. Wspo6t-
pracuja z Kosciotem lokalnym w postugach duszpasterskich. Poznajac wa-
runki zycia ludzi oraz obserwujac zmieniajaca sie sytuacje spoteczng i kultu-
rowa, chca skuteczniej zaradzac ich potrzebom, z uprzywilejowaniem laikatu
zenskiego. W tym celu siostry wypracowuja nowe rozwiazania odwiecznych
problemow towarzyszacych ludziom, jak np. bieda duchowa i materialna,
obojetnosc¢ religijna, zachwianie wlasciwej hierarchii wartosci, przy czym
szukaja drog rozwigzania, opierajac si¢ na Ewangelii.

Z charyzmatu wylania sie wlasciwa danemu instytutowi zakonnemu
duchowos¢. Stad drugim zagadnieniem niniejszego studium byla podstawa
duchowosci Zgromadzenia Siéstr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty, ktora
stanowi zbawcze misterium paschalne. Codzienny udzial w Eucharystii oraz
trwanie w postawie adoracyjnej przed Najswietszym Sakramentem uczy sio-
stry, w jaki sposob skladac siebie w ofierze Bogu, wynagradzajac za grzechy,
oraz wypraszac taske zbawienia wszystkim ludziom. Stad stuszne okazalo sie
podkreslenie eucharystycznego wymiaru duchowosci Zgromadzenia. Przykla-
dem wiary i bezgranicznego zawierzenia Bogu az po krzyz jest dla kazdego
chrzescijanina Matka Boza. Dlatego w duchowosci magdalenek od pokuty
istotne miejsce zajmuje poboznosS¢ maryjna. Siostry czcza rowniez swietych,
ktorzy w swoim zyciu odznaczali sie umitowaniem i gorliwoscig w praktyko-
waniu roznych form pokuty. Wedlug wielowiekowej tradycji swego Zgroma-

dzenia magdalenki od pokuty nie staraly sie o wyniesienie na oltarze siostr,
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ktore zmarty w opinii Swietosci. Podyktowane to byto wymogami Zycia pokut-
nego, w mysl ktorych siostry chcialy pozostac ukryte dla sSwiata. Z biegiem
lat magdalenki od pokuty, postuszne wskazaniom Magisterium KosSciota,
zajely sie rowniez apostolskim wymiarem Swiadectwa swojego zycia. Dlatego
podczas VII Zwyczajnej Kapituly Generalnej w 2013 roku podjely decyzje roz-
powszechniania informacji o swigtobliwych magdalenkach od pokuty. Co za
tym idzie, w niniejszym opracowaniu ukazano historie¢ magdalenek od poku-
ty, ktore zmarly w opinii Swietosci, z wyroznieniem jednej z nich, odznaczaja-
cej sie heroicznoscia cnot: siostry Pauli Andrzejewskiej. Przyklad swietych
jest wsparciem w realizacji powotania wszystkich chrzescijan do Swietosci.
Dla os6b konsekrowanych jest ono szczegolnym wezwaniem do bycia swiad-
kiem obecnosci Chrystusa w Swiecie. Dzieje sie tak poprzez konsekracje za-
konna, do ktorej kandydatka dochodzi przez poszczegolne etapy formacji.

W refleksji niniejszego studium podjeto rowniez zagadnienie konsekracji
zakonnej oraz formacji zakonnej. Zwrocono uwage na zwiazek konsekracji
zakonnej z konsekracja chrzcielna. Chrzest jest poczatkiem zycia chrzesci-
janskiego, a konsekracja zakonna jego poglebieniem. Istotne okazato sie stu-
dium poszczegolnych rad ewangelicznych. W opracowaniu zagadnienia for-
macji zakonnej skoncentrowano si¢ nie tyle na programach i sposobach, ile
na wspotodpowiedzialnosci oraz zaangazowaniu osobistym. Miejscem odpo-
wiednim dla rozwijania powolaniu jest wspoélnota, dlatego podjeto refleksje
nad wspolnota jako miejscem formacji. Okazalo sie to o tyle stuszne, ze bie-
zace Magisterium Kosciola, odnoszac sie do zagadnienia zycia wedlug rad
ewangelicznych, podnosi znaczaca role wspolnoty jako miejsca wzrostu oso-
by powolanej oraz znaku komunii dla wspolczesnej, tak bardzo podzielonej
ludzkosci.

Ostatnie zagadnienie omowione w niniejszym opracowaniu to apostolski
aspekt duchowosci Zgromadzenia. Apostolat magdalenek od pokuty obejmu-
je trzy obszary: kontemplacje, stuzbe potrzebujacym oraz dzialalnos¢ misyj-
na. Przy dostosowaniu form apostolatu do wspotczesnych potrzeb siostry za-
dbaly o odnowe ducha i wierne zachowanie misji Zgromadzenia. Modlitwa
i pokuta w zyciu magdalenek od pokuty staje sie dla wspolczesnego czlowie-

ka swiadectwem mozliwej przemiany zycia na podstawie Ewangelii. Z uwagi
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na charyzmat, jakim jest modlitwa i pokuta wynagradzajaca Sercu Jezusa za
grzechy sSwiata, a zwlaszcza kobiet, duzo uwagi poswiecono kryzysowi kobie-
cosci we wspolczesnym sSwiecie oraz formacji laikatu zenskiego. W procesie
wychowania mlodych dziewczat magdalenki od pokuty koncentrujg sie na
pomocy w odkryciu i poglebieniu rozumienia przez nie godnosci kobiety i jej
powolania do macierzynstwa lub dziewictwa.

Odnowione i pelne swiezych energii zycie konsekrowane moze wniesSc nie-
oceniony wktad w zycie Kosciola w jego wymiarze duchowym i apostolskim.
Takiego udzialu oséb powolanych potrzebuje wspodlnota wierzacych (por.
VC 13). Dlatego wazne jest, aby instytuty zakonne stale dokonywaly rewizji
dotychczasowego sposobu realizacji charyzmatu w odpowiedzi na wciaz nowe
formy ubodstwa. Niniejsza rozprawa omawia proces aktualizacji charyzmatu
Zgromadzenia Siostr Swietej Marii Magdaleny od Pokuty wedilug zalecen
Soboru Watykanskiego II i posoborowej refleksji na temat Zycia konsekrowa-
nego. Stanowi poglebione studium charyzmatu magdalenskiego w aspekcie
historycznym, ukazujac jego przystosowanie do zmieniajacych sie warunkow.
Przedstawia rowniez uczestnictwo w wypelnianiu charyzmatu zakonnego tak
w wymiarze indywidualnym, jak i wspolnotowym, a takze jego rozwoj i stan
obecny. Przystosowanie zycia i poshugi magdalenek od pokuty do wyzwan
wspolczesnego sSwiata przebiegato przy zachowaniu wiernosci charyzmatowi
i tradycjom instytutu. Stad podejmowanie nowych dziet apostolskich nie spo-
wodowato odejscia od nastawienia pokutnego, wpisanego w duchowos¢ mag-
dalenska. Mimo zmieniajacych si¢ warunkéw historyczno-spotecznych
grzech zawsze dotyka zarowno samego cztowieka, jak i cale spoleczenstwa,
dlatego tak bardzo potrzebna jest pokuta i modlitwa wynagradzajaca za

wszelkie zniewagi i grzech naruszajacy relacje z Bogiem i ludzmi.
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