Ks. Pawet Oskwarek

DROGA NOWEGO CZLOWIEKA
WEDLUG 10 DROGOWSKAZOW RUCHU SWIATLO-ZYCIE
FORMA WCIELENIA EKLEZJOLOGII

SOBORU WATYKANSKIEGO 1

Praca doktorska

z teologii pastoralnej

pisana na Papieskim Wydziale
Teologicznym we Wroctawiu
pod Kierunkiem

Ks. Bp prof. dra hab. Andrzeja

Siemieniewskiego

Wroctaw 2009



PLAN PRACY

WYKAZ SKIOTOW........e it e e e s 4

Rozdzial pierwszy

ZASADNICZE ELEMENTY EKLEZJOLOGII SOBORU
WATYKANSKIEGO Il W UJECIU KS. FRANCISZKA
BLACHNICKIEGO .......ooooooooensoessoessssessssessssesssssessssessssesssssessooes 1

1. K0SCiOt jako MISterium.......cc.vvvieiie e e e e v se e 13
2. KOSCIO! JaKO LU BOZY .....eiiiieieieie e e e ven e e eaenan, 24

3. Kosciot jako koinonia (communio, WSPOINOota) ......cccceeevvieeiniieninn i 52

Rozdzial drugi

RUCH SWIATLO-ZYCIE JAKO PEDAGOGIA NOWEGO
CZEOWIEKA W DZIELE URZECZYWISTNIANIA SIE
O 1 0110 -

I VT a0 T 4 To] T P 75
2. Formacja deuterokatechumenalna ...................cooveiiiiiiic . 81
3. OKres mMiStagOgil . ...ccveeveeiieiiieiiieie e e ete e e ee e e e ee e e aneeae e 84
4. 0aza ZYWeQO KOSCIOIA ....voveeees et e et e e, 87
4.1. Zatozenia metodyczne rekolekcji 0aZOWYCh...........coovvieiiiiiiiciiiiis 87
4.2. Program formacyjny rekolekcji oazowych ..........cccccviiii . 94
4.2.1. Oaza Nowego Zycia pierwszego StOPnia .............ccueeuvnvireeeeeeeeenn, 95
4.2.2. Oaza Nowego Zycia drugiego StOPNia............cceeeriercreerinieereeiesseeenee, 100
4.2.3. Oaza NOWego Zycia trzeCiego SLOPNIa........ceererererererereeeeerereeeeeeereeeresesesenns 103



Rozdzial trzeci
FORMACJA CHRZESCIJANSKA ROZUMIENIA KOSCIOLA
ODCZYTYWANA W KLUCZU DROGOWSKAZOW NOWEGO

109

1. ANALIZA DROGOWSKAZOW NOWEGO CZEOWIEKA........c.cccoovvvveiane, 109
1.1. Podstawy chrzescijanskiej wiary — Tajemnice Wiary .......cccccoecevnvvnevnevvviniinnenn. 112
Krok 1: JEZUS CHRY STUS.... .ottt e e e 114
Krok 2: NIEPOKALANA ...t seee e seesieseen s e e nannennenennes 121
Krok 3: DUCH SWIETY ...ooiiiiiiiiiieeiiiieceeeeeeesesteseseessssenissesssnisseneneeeeiene 130
KIOK 4: KOSCIOL ...t 136
1. 2. Srodki chrzescijanskiego Wzrostu — LeKCje Wiary..........cccccccevvvvvvecneeeevvennee. 144
Krok 5: SLOWO BOZE .......cc.oivvniiniiiieeieeeeeeeeeeeeeseeva e aee e e eee e 145
Krok 6: MODLITWA ..ottt e e 151
Krok 7: LITURGIA ... et e e e e e e senieeees 159
1. 3. Owoce Nowego Zycia — Zycie ksztalttowane przez wiare ..........ccceceeeeereverenane. 167
Krok 8: SWIADECTWO ....cooeiiiiiiiiiiiie e et scseseiseesesssssssessnesnnnnnes 168
Krok 9: NOWA KULTURA ... e e e svnnenanenen LT4
Krok 10: AGAPE ..ot sie st e e e e e eneeneeeenenene 18D

Rozdzial czwarty
CHARYZMAT RUCHU SWIATLO-ZYCIE W SLUZBIE
ODNOWY KOSCIOEA LOKALNEGO.......oooooocciooeeeeeeeccoeeeeeeeeecesseeseeeneeen

1. Realizacja soborowego nauczania Kosciota w Ruchu Swiatlo-Zycie w

196

perspektywie teologii pastoralngj..........ccocevveveiieeiieiisee e e e e e e e, 197
2. Ruch Swiatlo-Zycie jako forma autorealizacji eklezjalnej wspélnoty w
Swietle DrogowSKazOW ............cccoiiieiieeiiniieiinene e e e e nennennenenennnnn 200
3. Postulaty PastOralNe...........cccoveiiiieii e 213
ZAKONCZENIC ..o e, 225

Bibliografia.............c..coooo i, 231



WYKAZ SKROTOW

Dokumenty Kosciola

ChL - Adhortacja Apostolska Christifidelis laici

DA - Dekret 0 apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem

DE - Dekret o0 ekumenizmie Unitatis redintegratio

DI - Deklaracja o jednosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciota Dominus lesus

DK - Dekret o postudze i zyciu kaptanskim Presbyterorum
ordinis

DM - Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus

DRN - Deklaracja o stosunku Kosciota do  religii
niechrzescijanskich Nostra aetate

DWCH - Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum
educationis

KDK - Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie
wspotczesnym Gaudium et spes

KK - Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium

KKK - Katechizm Kosciota Katolickiego

KL - Konstytucja o swigtej liturgii Sacrosanctum concilium
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KPK - Kodeks Prawa Kanonicznego

MCo - Encyklika Piusa XII, Mystici Corporis Christi

MDe - Encyklica Piusa XI1, Mediator Dei

PDV - Adhortacja Jana Pawla Il Pastores dabo vobis

RK - Relacja koncowa Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw z
1985,

RH - Encyklika Jana Pawta Il Redemptor hominis

RM - Encyklika Jana Pawta Il Redemptoris missio

TMA - List apostolski Jana Pawta Il Tertio millennio adveniente

Czasopisma

AK - Ateneum Kaptanskie

CTh - Collectanea Theologica
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- F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé. Do Ruchu Swiatto-
Zycie z obczyzny 1981-1984, Carlsberg 1985.

- Ewangelizacja wedtug planu ,,Ad Christum Redemptorem”,
Swiatto-Zycie 1988.

- Oaza Dzieci Bozych | stopnia. Podrecznik. Czes¢ A —
ogolna.

- Oaza Nowego Zycia | stopnia. Podrecznik. Czgs¢ A —
ogolna. Czes¢ B — Szczegotowa.

- Oaza Nowego Zycia Il stopnia. Podrecznik. Czes¢ A —
ogodlna. Czes¢ B — szczegotowa.
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szczego6towa.
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Zycie 1987.

- Rekolekcje ewangelizacyjne. Podrecznik, Swiatto-Zycie
1986.
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- Oaza rekolekcyjna animatorow ewangelizacji

- Oaza rekolekcyjna animatorow ruchu

- Oaza rekolekcyjna diakonii

- Oaza rekolekcyjna diakonii wyzwolenia

- Rejonowa diakonia ewangelizacji i wyzwolenia
- Ruch Swiatto-Zycie



Wstep

Od zakonczenia obrad Soboru Watykanskiego Il mineto juz wiele lat. Z pewnoscia
mozemy powiedzie¢, ze byl on szczegélnym darem Boga dla Kosciota i $wiatal.
Dotychczasowa realizacja wielkiego dorobku soborowego nie zostata w pelni zrealizowana.

Gdy czytamy dokumenty soborowe, gdy zapoznajemy si¢ z mysla teologiczna zwiazana z
Soborem, wowczas niewatpliwie ksztattuje sie przed naszymi oczyma bardziej syntetyczny
obraz Kosciota. Nie wystarczy jednak odesta¢ zainteresowanych do soborowych uchwat.
Bogactwo mysli eklezjologicznej Soboru Watykanskiego Il dopuszcza rozne mozliwosci
syntezy i porzadkowania materiatu’. Owej réznorodnosci sprzyja fakt, iz Sobér, mimo
skoncentrowania si¢ na zagadnieniu Kosciota, nie podat jego definicji w potocznym i
katechizmowym znaczeniu tego stowa. Mozna powiedzie¢, ze dat caty szereg okreslen, ktore
wzajemnie si¢ uzupetniaja, ale zadne z nich nie moze by¢ potraktowane jako definicja.
Okreslenia te, badz sa przypomnieniem okreslen biblijnych — a wigc Kosciot jako Krolestwo
Boze, owczarnia Panska, rola uprawna, budowla czy $wiatynia Boza, Ciato Chrystusa — badz
to z nich wynikaja inne okreslenia, chociazby patrystyczne, ukazujace Kosciot jako Lud
zjednoczony jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Te obrazy Kosciota dopetniaja
wspotczesne, méwiace, iz Kosciot jest niejako sakramentem wewnetrznego zjednoczenia z
Bogiem i jednosci catej ludzkosci®. Uchylenie sie przez Sobér od zdefiniowania
rzeczywistosci Kosciota uprzytamnia, ze stanowi on tajemnice, ktorej zdefiniowac sie nie da,
a ktorej bogactwo wyraza wielos¢ biblijnych poje¢. Teologowie na rézny sposob odczytywali
soborowe przestanie. Jedni uwazali, ze idea przewodnia nauczania soborowego jest obraz
Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa, inni byli zdania, iz Koscidt najlepiej da si¢
wyrazi¢ w pojeciu ,,sakramentu”. Przewazajaca zas wigkszos¢ rozwijata temat Kosciota jako
ludu Bozego. Niewielu akcentowato Koscidt jako wspolnote. Do tych nielicznych, ktorzy tak
okreslali Koscidt nalezat ks. Franciszek Blachnicki.

Wyjatkowos¢ tego kaptana polegata na tym, ze nie tylko sam wnikliwie przyswoit sobie
nauke soborowa stwarzajac wizje ,,Zywego Kosciota”, ale potrafit polozyé ja u podstaw
konkretnej praktyki duszpasterskiej. W ten sposéb stworzyt on dzieto, ktore — jak to wyrazit

kard. Wojtyta — stato si¢ ,.eklezjologia Vaticanum Il zamieniona na jezyk pewnego ruchu,

1

RK1,s. 2.
? Ciekawa synteze opracowata Komisja Episkopatu Polski ds. realizacji Soboru Watykanskiego II
wydajgc normy i dyrektywy zawarte w dokumentach Soboru i bedace wytycznymi dla soborowej
odnowy. Zob.: Nauka Soboru Watykarskiego Il, Poznan 1986.
* Por. KK 1.



pewnego dziatania™*

. Dlatego warto w dobie wotania o szersze i bardziej pogicbione
poznanie Soboru Watykanskiego 1l przygladna¢ sie zarysowanej przez ks. Franciszka
Blachnickiego drodze cztowieka kierujacego sie¢ Drogowskazami Ruchu Swiatto-Zycie.
Mozna powiedzie¢, ze odbija si¢ w nich wotanie Jana Pawta Il mdéwiacego, iz ,wszystkie
drogi Kosciola prowadza do cztowieka™.

Jesli w latach przedsoborowych modne byto powiedzenie Romano Guardiniego o
budzeniu sie¢ Kosciola w duszach®, dzis chciatoby sic dopelni¢ te stowa moéwiac o
przebudzenie si¢ Kosciota we wspdlnotach. Nie trudno zauwazy¢, ze wiasnie w czasie Soboru
Watykanskiego Il wigkszos¢ z ruchow dzis istniejacych i dziatajacych na tonie Kosciota albo
dopiero rozpoczynata swa dziatalnosé, albo jeszcze nie istniata. Duch Swigty sprawia, ze trwa
prawdziwa wiosna Kosciota, gdzie tysiace ludzi szukajacych Boga, pragnacych zy¢ coraz
petniej Ewangelia, wspbttworzy coraz to nowe ruchy i wspolnoty, wzrastajac w nich w
wierze, wspierajac si¢ wzajemnie i swiadczac wobec innych o Bogu.

Osobiste spotkanie z Bogiem, ktérego doswiadczaja cztonkowie wielu ruchdéw sprawiaja,
ze coraz pelniej realizuje si¢ soborowa wizja Kosciota, w ktdrej swieccy bardziej angazuja sie
gtoszenie swiatu Dobrej Nowiny. Bez tego ,,apostolstwo samych pasterzy nie moze by¢
zwykle w petni skuteczne™’.

Rowniez Koscidt w Polsce potrzebuje takich wspolnot, ktére skupiaja i formutuja
swieckich chrzescijan. Dlatego Ks. Franciszek Blachnicki, zatozyciel Ruchu Swiatto-Zycie,
ukonstytuowat wtasng koncepcje formacji duchowej nowego cziowieka w duchu Bozej
pedagogii opartej na soborowej mysli. Idea ,,Ordo Initationis Christianae Adultorum” (OICA)
i ,,De Ordine Baptismi Parvulorum” (OBP) stata si¢ dla Stugi Bozego szczeg0lna inspiracja.
Dostosowana do warunkéw polskich pedagogia Ruchu, przyjeta w petnie rozbudowany
system katechumenalny. Natomiast symbol Fos-Zoe (Swiatto-Zycie) stat si¢ dla Moderatora
Ruchu zrodtem inspiracji ukazujacy, ze ruch ten jest ruchem charyzmatycznym. Ten oazowy
charyzmat stat sie¢ stal si¢ dla Kosciota w Polsce drogocenna perta. Przestanie Kks.
Blachnickiego na temat nowego cziowieka ukazuje, czym powinno by¢ wspoiczesne
chrzescijanstwo, co powinni czyni¢ autentyczni chrzescijanie we wspdlnocie Kosciota, by
stawac si¢ silni duchem i by — jak to czesto podkreslat ks. Franciszek — posiadac siebie w

dawaniu siebie.

* Stowa te cytuje Blachnicki w artykule ,Charyzmat Swiatfo-Zycie” w sfuzbie Kosciofa lokalnego, w: F.
Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, Lublin 1996, s. 78.
°RH 14.
j Por. Dizionario di pastorale, Karl Rahner (red.), Brescia 1979, s. 122.
DA 10.



Charyzmat Ruchu Swiatto-Zycie stanowi zrédto w zyciu wewngtrznym cztowieka. U jej
podstaw lezy zrozumienie tajemnicy osoby urzeczywistniajacej sie¢ w dialogu w innymi
osobami, a w sposob najpetniejszy w relacji do Boga objawiajacego sie w osobie Jezusa
Chrystusa i wzywajacego do wejscia w braterska wspolnote z innymi ludzmi. Tylko w Duchu
Swietym — pisat Blachnicki — mozemy tak przyjq¢ Chrystusa, ktory jest Swiatfem i tak si¢ z
Nim zjednoczy¢, ze stanie sie On naszym Zyciem. Na tym polega nowe zycie®. W owej
symbolice swiatla i zycia widziat ks. Franciszek podstawowy charyzmat.

Podstawowy problem niniejszej pracy polega na probie odpowiedzi na pytanie, na ile
nowy cztowiek podazajacy droga 10 Drogowskazéw Ruchu Swiatlo-Zycie realizuje
eklezjologie Soboru Watykanskiego Il. Na ile soborowa wizja cztowieka-osoby i Kosciota-
wspolnoty przenika system formacyjny Ruchu Swiatto-Zycie? W czym wyraza si¢ specyfika
10 Drogowskazow? Gdzie lezy zrodto inspiracji w stworzeniu syntetycznego opracowania
pedagogii nowego cztowieka? Czym jest owa metoda wychowawcza pedagogii nowego
cztowieka stworzona przez ks. Franciszka Blachnickiego? Jakie to ma znaczenie dla zycia
wspotczesnego Kosciota?

W pracy tej bedziemy chcieli ukaza¢ 10 Drogowskazéw Nowego Cztowieka jako element
drogi ku dojrzatosci chrzescijanskiej w formacji Ruchu Swiatto-Zycie. Na podstawie analizy
notatnikow oraz konspektow dla animatoréw do 10 Krokéw postaramy si¢ odpowiedzie¢ na
pytanie: czy droga nowego cztowieka, jako czionka Ruchu oazowego jest wcieleniam
soborowej eklezjologii.

Zagadnienie podjete w niniejszej pracy jest pytaniem o miejsce Ruchu Swiatto-Zycie w
Kosciele. Jest pytaniem o tozsamosé¢ tego Ruchu w soborowym swietle. Poswigcenie bowiem
przez Sobdr Watykanski Il Kilku rozdziatdbw osobom swieckim w swoich gtéwnych
dokumentach jest przeciez wydarzeniem bardzo znamiennym.

W pierwszym rozdziale ukazemy zasadnicze elementy soborowej eklezjologii w ujeciu ks.
Franciszka Blachnickiego. Rozwazania zostana poprowadzone wedtug trzech punktéw
streszczajacych Koscidt w pojeciach: misterium, Lud Bozy i wspdlnota. Wielu autoréw w
dazeniu do przedstawienia soborowej nauki o Kosciele podkresla te lub tez inne pojecia i
aspekty. Niektorzy autorzy wysuwaja na pierwszy plan ide¢ wspolnoty widzac w niej pojecie
najbardziej centralne soborowej eklezjologii, pozwalajace w sobie skupi¢ wszystkie inne. Ta
proba przyjecia idei wspoélnoty jako syntezy soborowej eklezjologii przez ks. Blachnickiego

zostanie szeroko omowiona w trzecim paragrafie pierwszego rozdziatu. ldea Kosciota-

® F. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, Lublin 1996, s. 77.



wspdlnoty jest dla niego obrazem wiodgcym® soborowej koncepciji Kosciota, wokét ktérego
mozna ja syntetycznie uporzadkowac.

Drugi rozdziat pracy poswigcony jest procesowi budowania Kosciota wspolnoty. Ten
proces wedtug Moderatora rozpoczyna si¢ od potozenia fundamentu, ktérym jest osobowe
spotkanie z Chrystusem i zjednoczenie z Nim przez wiarge. Ten okres to ewangelizacja
oznaczajaca pierwsze gtoszenie Chrystusa w celu doprowadzenia do osobowego przyjecia Go
przez wiar¢ jako swojego Zbawiciela i Pana. Bez pofozenia tego fundamentu — powie
Blachnicki — bez tego, co stanowi wspoélnote podstawowg, wszelkie préby budowania
wspélnoty eklezjalnej byfyby budowaniem na piasku™®. W eklezjologicznej dedukcji
posoborowego Kosciota ks. Blachnicki wypracowat system oazowej formacji oraz model
ewangelicznych rekolekcji oazowych. Te tresci stana sie dalszym tematem tego rozdziatu,
ktory zostanie zakonczony przedstawieniem catego rozbudowanego systemu formacji
deuterokatechumenalnej w Ruchu Swiatto-Zycie. Caly wspdtczesny problem pastoralny
sprowadza si¢ do pytania, w jaki sposéb w konkrethym s$rodowisku zainicjowaé i
koordynowac¢ przedstawiony proces budowania i wzrostu wspolnoty eklezjalnej, czyli proces
urzeczywistniania si¢ Kosciota jako communio.

W trzecim rozdziale ukazemy Drogowskazy Nowego Cztowieka, czyli droge 10 Krokow
ku dojrzatosci chrzescijanskiej jako fundamentalnego etapu formacji w Ruchu. W formacji
deuterokatechumenalnej  stanowia one podstawy chrzescijanskiej wiary, s$rodki
chrzescijanskiego wzrostu jak i owoce nowego zycia. Poszczegdlne kroki omawiaja kluczowe
I zawsze aktualne tematy zycia chrzescijanskiego. W realizacji tego programu nie chodzi
tylko o ksztattowanie wiedzy na dany temat, ale przede wszystkim o wychowanie do
wiasciwych postaw chrzescijanskich. ,,Specyficznym celem formacji deuterokatechumenalnej
jest dazenie do uwydatnienia i zaktualizowania relacji miedzyosobowych, stanowiacych istote
zycia chrzescijanskiego oraz state inspirowanie wysitkbw do wcielenia poznanej prawdy w

zycie w mysl zasady Swiatlo-Zycie”'.

Ukazany w 10 Krokach ku dojrzatosci
chrzescijanskiej ideat zyciowy zawarty jest w nastepujacych hastach: Jezus Chrystus,
Niepokalana, Duch Swicty, Kosciét, Stowo Boze, Modlitwa, Liturgia, Swiadectwo, Nowa
kultura i Agape. Wszystkie wymienione Drogowskazy zostana szczeg6towo omoéwione.
Rozdziat czwarty to proba oceny w oparciu o kryteria eklezjalnosci czy Ruch Swiatto-

Zycie jest forma autorealizacji eklezjalnej wspdlnoty, skoro w swej najglebszej istocie

° F. Blachnicki, Kosciof jako wspdlnota, Swiatto-Zycie, Lublin 1992, s. 33.
19 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 24.
! Pomoce formacyjne do kroku I, s. 2.



Kosciot jest wspolnota urzeczywistniajaca si¢ tam, gdzie jego czionkowie wchodza w
communio z Chrystusem i pomigdzy soba. Zwiazanie zasady wspdlnoty z eklezjologicznym
ujeciem teologii pastoralnej jest obecnie — w dobie posoborowej — najbardziej petna proba
opracowania koncepcji dziatania zbawczego Kosciota. W tym wiasnie zauwaza si¢ zastuge
ks. Blachnickiego. Potozyt on podwaliny teologii posrednictwa zbawczego Kosciota, co z
kolei wiaze si¢ z tworczym zasymilowaniem mysli wspétczesnych mu teologéw zachodnich
na grunt polski.

Trzeba zauwazy¢, ze na temat Kosciota napisano niezliczone ilosci artykutéw, prac,
ksiazek, autoréw tak zagranicznych, jak i polskich. Nie sposob jest siegna¢ do wszystkich
publikacji i artykutow dotykajacych tego tematu. Z tej racji, analizujac w niniejszej pracy
zagadnienie eklezjologii Soboru Watykanskiego 1l, odwotamy si¢ w szczeg6lny sposob do
tych autoréw, ktorym wiele uwagi poswigca ks. Franciszek Blachnicki. Dla rozwoju Ruchu
szczegllne znaczenie miaty dwa dokumenty soborowe: Konstytucja o liturgii $wigtej
Sacrosanctum concilium i Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium. Zajmuja one
W niniejsze pracy znamienne miejsce. Natomiast zagadnienia zwiazane scisle z Ruchem
Swiatlo-Zycie oméwnione zostana gtdwnie w oparciu o teksty autorstwa samego Zatozyciela
Ruchu oraz znacznym zbiorem podrecznikéw, pomocy formacyjnych i opracowan, na ktérych
oparta jest formacja chrzescijan swieckich.

W pracy zastosowano metode analityczno-krytyczna polegajaca na analizie wybranych i
poznanych tekstow dotyczacych podjetego tematu. Do tych materiatéw ustosunkujemy sie
takze krytycznie. Przyjgcie tej metody pozwoli odpowiedzie¢ na pytanie, na ile droga nowego
cztowieka Kierujacego sie¢ 10 Drogowskazami jest realizacja soborowych wskazan
dotyczacych eklezjologii. Zastosowana metoda moze sprawia¢ wrazenie, ze poszczegoblne
rozdziaty mozna traktowac oddzielnie. Jednak ich gtdwnym zadaniem jest ukazanie wpierw
soborowego pigkna Kosciota w $wietle rozwazan ks. Blachnickiego, by p6zniej poprzez
analize pedagogii nowego cztowieka i 10 Krokow da¢ krytyczna odpowiedz na ich realizacje
w Ruchu Swiatto-Zycie. Tak podjeta analiza teologiczna pozwoli ostatecznie w nowym
$wietle spojrzeé na zagadnienia eklezjologii oraz dostrzec w Ruchu Swiatto-Zycie odpowiedz
na ich realizacje dla wspotczesnego Kosciofa.
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Rozdzial |

Zasadnicze elementy eklezjologii
Soboru Watykanskiego 11
w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego

Sobdr Watykanski I, otwierajac okna i drzwi Kosciota, wprowadzit don wiele swiezego
powietrza, nie chroniac tym samym Kosciota od przeciagdbw, w nastepstwie ktorych
powywracato si¢ nieco dotychczasowych doswiadczen, zwtaszcza nie majacych solidnego
umocowania. O wadze, bogactwie i zasadnosci tego wydarzenia w dziejach Kosciota nikt dzis
nie watpi. Uznano go za szczegélny dar Boga dla Kosciota i $wiata*?. Dotychczasowa
realizacja dorobku soborowego nie spelnita jednak wielu poktadanych w nim oczekiwan.
Mozna jednakze za kardynatem J. Ratzingerem, obecnym Papiezem Benedyktem XVI
powiedzie¢, ze gtdwna z nich jest zatamanie si¢ koncepcji Kosciota: ,,Kosciot po Soborze
przypomina wielki plac budowy. Ktos ztosliwie dodat — tak, ale na tym placu zgubiono
projekt budowy i kazdy teraz ja kontynuuje wedle swego upodobania. Rezultat oczywisty”*3.

Jakie jest wiec rozwiazanie? Jak ma przebiega¢ proces uzdrawiania Kosciota? Od czego
nalezy rozpocza¢, by stawat si¢ on coraz czytelniejszym sakramentem zbawienia? Jak
wiasciwie odczyta¢, zrozumieé, wcieli¢ w zycie dzis eklezjologie tegoz Soboru?

Wydaje si¢, ze trzeba najpierw zauwazy¢, przyjaé i przejac¢ sie tym, co dokonat Sobor
Watykanski 1l. Trzeba potraktowa¢ dorobek soborowy powaznie i konsekwentnie jako
fundament pod wazniesienie trwatej budowli, by potem mogta sensownie i efektownie
przebiega¢ dalsza jego realizacja. Warto w tym miejscu znéw zacytowa¢ kard. Ratzingera,
ktory wspomniany problem opisat nastepujaco: ,,Wierze, ze prawdziwy czas Vaticanum Il nie
nadszedt jeszcze, ze jego wlasciwa recepcja jeszcze sig nie zaczeta. Jego dokumenty zostaty
szybko pogrzebane w licznych i powierzchownych publikacjach na jego temat. Ponowne
odczytanie dokumentéw umozliwi odtworzenie prawdziwego ducha Soboru”**.

Zyciu Kosciota od zawsze towarzyszy refleksja, od ktorej w duzym stopniu zalezy jego

kondycja. Refleksja ta wciaz nie ustaje.

12 por. ChL 4-6. W tym duchu wypowiadali sie tez Ojcowie synodalni zgromadzeni na Nadzwyczajnym
Synodzie w 1985 r. z okazji 20-tej rocznicy zakonczenia Soboru Watykanskiego 1l (RK |, 3-4).

® Raport o stanie wiary — z ks. Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, Krakéw —
Warszawa 1986, s. 25.

Y Tamze, s. 33.
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Spogladajac zatem w dokumenty eklezjologiczne Soboru Watykanskiego 1l, pragniemy
podja¢ w tym rozdziale podobna refleksje nad zasadniczymi elementami, odczytujac je w
mysli ks. Franciszka Blachnickiego, ktory stwarzajac Ruch Swiatto-Zycie ukazat wiele
Swiatta na tle wspotczesnej eklezjologii. Bogactwo eklezjologicznych tresci ukazanych przez
Sobdr nie pozwala na szczegotowe omodwienia kazdego, chocby najmniejszego aspektu.
Pragniemy tu zwrGci¢ uwage na te najwazniejsze i najcenniejsze mysli tak Soboru, jak i ks.
Franciszka Blachnickiego, czyniac je pewnym fundamentem naszej rozprawy. Jak to wyrazi
sam, jest to zadanie nie fatwe do wykonania, albowiem dokumenty Soboru zawierajq w sobie
ogromny fadunek i potencja/ swiezej mysli teologicznej i eklezjologicznej, zebrany i
skondensowany w stopniu dotychczas niespotykanym w dokumentach Magisterium
Kosciofa™.

Trafna zdaje si¢ tu wypowiedz — obecnie Stugi Bozego — papieza Jana Pawia Il, ktory
bedac jeszcze Kardynatem Metropolita Krakowskim, powiedziat: ,,Z biegiem lat, w miarg
rozwoju Kosciota, musza przyjs¢ formy nowe i mysle, ze ta forma, ktdra reprezentuja oazy,
jest taka nowa forma. Przede wszystkim zatozenia doktrynalne, teologiczne, sa bardzo scisle
zwigzane z Soborem Watykanskim Il. To jest przettumaczona na jezyk pewnego ruchu,
pewnego dziatania, eklezjologia Vaticanum 11”*°. Te stowa, staja sic dla nas punktem wyjscia
i pewnym drogowskazem w probie dania odpowiedzi, ze wizja Kosciota ukazana przez
zatozyciela Ruchu Swiatto-Zycie jest mocno osadzona w Soborowym nauczaniu. Dla niego
obraz Kosciofa zawarty w dokumentach Vaticanum Il, zw/aszcza w Konstytucji Lumen
gentium, jest z pewnoscig najpe/niejszym wyrazem aktualnej samo-swiadomosci i samo-
zrozumienia Kosciofa®’.

Ks. Franciszek Blachnicki wnidst wiele do zrozumienia Kosciota, nie tylko przez
teoretyczne o nim wywody, ile przez zycie Kosciotem i w Kosciele. Mozna tu powiedzie¢, ze
lepiej rozumie go ten, kto mituje, niz ten, kto tworzy coraz to nowsze definicje mitosci*®. Jego
catosciowa wizja byta swoista odpowiedzia mitosci do Kosciota. Potwierdzaja to jego stowa:

gdyby Pan pozwolif mi jeszcze zy¢, jednego bym pragngZ, abym mog/ skuteczniej i owocniej

1> £, Blachnicki, Kosciof jako wspoinota, Lublin 1992, s. 5.

'8 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 78.

" F. Blachnicki, Kosci¢f jako wspolnota, dz. cyt., s. 6. Przy tej mysli Blachnicki cytuje O. G.
Hernandeza: ,Wydane przez Sobdér dokumenty sga wyrazem posiadanego dzisiaj przez Koscioh
Zrozumienia swojego misterium i swojego postannictwa, sg roéwniez wyrazem jego woli
urzeczywistnienia tego misterium i odpowiedzi na to postannictwo®, w: Das neue Selbstverstandnis
der Kirche und seine geschichtlichen und theologischen Voraussetzungen, w: G. Barauna, De
Ecclesia |, s. 155.

'8 Zob. E. Ozorkowski, Kosci6. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 2005, s. 7.
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ukaza¢ posrodku wspofczesnego swiata, piekno i wielkos¢ Tajemnicy Kosciofa-Sakramentu,
czyli znaku i narzedzia jednosci wszystkich ludzi®

W jednym ze swoich referatow® powie, ze aby scharakteryzowa¢ ruch eklezjalny, trzeba
wyijs¢ od okreslenia istoty Kosciofa®. Trzeba wiec najpierw zajq¢ sie zagadnieniem definicji
Kosciofa: w aspekcie historycznym i w swietle dokumentéw Vaticanum 11?2, Te istote
Kosciota, pewien rys eklezjologii soborowej, pragniemy uczyni¢ zrodtem do ukazania, ze
Ruch, jakim jest Ruch Swiatto-Zycie, jest wspélnota eklezjalna otwierajaca swe drzwi, dla

ktorych jednym z kluczy sa Drogowskazy Nowego Cz/owieka.
1. Kosciol jako Misterium

Istota Kosciota, jego zycie, zadania i cele ukazuja si¢ petniej i wyrazniej, gdy patrzy si¢ na
nie przez pryzmat misterium — sakramentu. Probe taka podjat oficjalnie Sobdr Watykanski 11,
ktéry juz we wstepie swego centralnego dokumentu, Kkonstytucji Lumen gentium?
stwierdzit: ,,Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego (signum et
instrumentum intimae cum Deo unionis) *. Wypowiedzi podobnych w tekstach soborowych
jest znacznie wigcej”®. Swiadcza one wymownie o sile przekonania, z jaka Sobér te wizje
Kosciota przedktadat do wierzenia ludziom. Totez mozemy tu postuzy¢ si¢ stowami
arcybiskupa Kominka, moéwiac, ze ,,Kosciot nie licytuje dzisiaj wielkich stéw. Nie szasta
nimi, nie pokazujac przedtem ich gitebokiego znaczenia. Podobnie jak caty Sobor, dazy on do

1726

chrzescijanskiej gtebi, do autentyzmu”<. Warto zatem, juz na poczatku podkresli¢ stowa

Waltera Kaspera, ktory pisze, ze okreslenie Kosciota jako sakramentu nalezy uzna¢ za jedna z

19 Testament ks. F. Blachnickiego z 17.06.1986 r., Archiwum Ruchu Swiatto-Zycie. Od tego momentu
teksty ks. Franciszka Blachnickiego pisane sg kursywa.

%% Referat wygtoszony na Migdzynarodowym Kongresie ,Movimenti nella Chiesa” w Rzymie w dniu
25 09.1981r.; zob. F. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”. Teksty podstawowe, Lublin 1996, s. 5-29.

! Szerokie oméwienie zagadnienia Kosciota podejmuje Nuovo Dizionario di Teologia, Giuseppe
Barbagllo e Severino Dianich (red.), Edizione San Paolo 2000, s. 144-168.

F Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 6.

%8 Ogoblne opracowanie wszystkich rozdziatéw konstytucji Lumen gentium, zob. B. Kominek, Kosciof
po Soborze, Wroctaw 2003, s. 42-45; takze, J.Ratzinger, Kosciéf. Pielgrzymujgca wspoélnota wiary,
Krakow 2005, s. 111-158.
KK 1.
% por. KK 9; 48; 59; KL 5; 26; KDK 45; DM 1, 5.Wykaz odnos$nych tekstéw podaja konkordancje
soborowe. Ich syntetyczne oméwienie przedstawit Y. Congar, Kosciét jako sakrament zbawienia,
Warszawa 1980, s. 11-15. Zob. takze B. Biela, Kosciéf — wspélnota. Wspélnota jako zasada
urzeczyW|stn|en|a sie Kosciofa w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Katowice 1993, s. 42.

® B. Kominek, Kosci6f po Soborze, Wroctaw 2003, s. 38.
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najwazniejszych wypowiedzi Soboru®’. Blachnicki powie, ze jest jedng z najcenniejszych
zdobyczy eklezjologicznych Soboru Watykariskiego 11°%. W swej pracy habilitacyjnej napisze,
ze obraz Kosciofa zawarty w dokumentach Vaticanum Il, zaw/aszcza w Konstytucji Lumen
gentium, jest z pewnoscig najpe/niejszym wyrazem aktualnej samo-swiadomosci i samo-
zrozumienia Kosciofa®. Siega takze do mysli O. G. Hernandeza, ktory pisat, ze ,wydane
przez Sobdr dokumenty sa wyrazem posiadanego dzisiaj przez Koscidt zrozumienia swojego
misterium i swojego postannictwa, sa rowniez wyrazem jego woli urzeczywistnienia tego
misterium i odpowiedzi na to postannictwo”*

Dla Franciszka Blachnickiego spojrzenie na Koscié/ jako sakrament nie jest bowiem
inspirowane przez zawezone pojecie sakramentu wziete z tradycyjnej sakramentologii
ogolnej, usifujgcej wypracowaé¢ wspolne elementy dla nauki o siedmiu sakramentach, ale
przez biblijne i Paw/owe pojecie misterium, w swietle ktdrego dzisiejsza sakramentologia
dochodzi do szerszego i pelniejszego ujecia sakramentéw w perspektywie Bozego planu
zbawienia. Dlatego nie powinno sie chyba oddzielaé od siebie omawiania zagadnier Koscio?
jako tajemnica i Koscié? jako sakrament™.

Kategoria sakramentu w zastosowaniu do Kosciota nie jest oczywiscie wynalazkiem
Soboru. Sobor po prostu na nowo usankcjonowat nauke, ktdra swymi korzeniami wyrasta z
natury cztowieka i istoty religii. Sobor uznat, ze ten sposob méwienia o Kosciele prowadzi do
sedna tajemnicy tej rzeczywistosci, poniewaz wskazuje na rodzaj zespolenia tego, co ludzkie,
z tym, co Boskie w Kosciele, na sposob realizowania si¢ w nim zbawienia, poniewaz
interpretuje obecnos¢ Kosciota w swiecie®.

Dla ks. Franciszka Blachnickiego — jak o tym napisze — byto zrozumiate, ze Misterium
Kosciofa nie da sie adekwatnie wyrazic w zadnej definicji, ani w jakims pojeciu
teologicznym®. Zyt gleboko soborowsa trescia, ale i $wiadomoscia, ze Sobér nie dat
klasycznej definicji Kosciota. O tym tak mowi podstawowa Konstytucja: ,,Podejmujac nauke
poprzednich Soborow, pragnie on (Kosciot) doktadniej wyjasni¢ swoim wiernym i catemu

Swiatu swoja nature i swoje postannictwo”3*. Celowi temu miato stuzyé wieloaspektowe

" Zob. W.Kasper, Die Kirche als Sakrament des Geistes, Freiburg — Basel — Wien 1976, s. 41.

%8 Jest to wypowiedz Y. Congara (Die Idee der sacramenta maiora, Concilium 4(1968), s. 11)
zacytowana przez ks. Blachnickiego w: Teologia Pastoralna Ogolna, cz. 2, Lublin 1970-71, s. 193.

29 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspolnota, dz. cyt., 6.

° O. G. Hernandez, Das neue Selbstverstandnis der Kirche und seine geschichtlichen und
theologischen Voraussetzungen, w: G. Barauna, De Ecclesia |, s. 155.

%1 Tamze, s. 43-44; por. V. Warnach, Kosciéf jako tajemnica, w: B. Lambert (red.), Nowy obraz
Kosciofa po Soborze Watykarskim I, Warszawa 1968, s. 26-32.

%2 por. E. Ozorowski, Kosciéf. Zarys eklezjologii katolickiej, dz. cyt., s. 86.

% F. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 10.

¥ KK 1.
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spojrzenie na Koscidt poprzez liczne porownania i obrazy biblijne; poprzez ukazanie i
rozwiniccie historycznego i sakramentalnego charakteru ekonomii zbawienia; poprzez
dowartosciowanie, dopracowanie i wyeksponowanie roli swieckich w Kosciele; poprzez
szerokie otwarcie Kosciota na problematyke ogélno-religijna i ogélnoludzka®.

Ojcowie Soboru nie postugiwali si¢ ta terminologia pochopnie. Z rozwaga, ostroznie
stwierdzaja, ze Kosciot jest ,,niejako (veluti) sakramentem™”®. Do tego stwierdzenia odwoluje
si¢ Blachnicki sicgajac do pogladéw P. Smuldersa®’. Jego zdaniem nazwanie Kosciola we
wstepnym artykule Lumen gentium ,niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem

38 stanowi klucz

wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego
otwierajgcy przestrzerr nowej swiadomosci Kosciofa, wyprowadzajgcej jego istnienie,
struktury i zadania z ogdlniejszej sakramentalnej ekonomii zbawczej ugruntowanej w
tajemnicy Wcielenia®.

Jedna z podstawowych tez sakramentologii mowi, ze sakramenty sprawiaja to, co
oznaczaja. Nie wskazuja na jakas obca, poza nimi bedaca taske, lecz sa rownoczesnie jej
przyczyna®. Mozna je nazywaé ,,symbolami realnymi”. W tym ujeciu Blachnicki odwotuje
sie do ujecia Piet Fran Fransena, ktéry pisat, ze ,,symbol jest zawsze zywa rzeczywistoscia,
objawiajaca sie w czynnosci dostepnej dla zmystow. Bra¢ udziat w czynnosci symbolicznej to
koniecznie mie¢ dostep do rzeczywistosci ukrytej pod zastona tej czynnosci”*!. Dla
Blachnickiego jest jasne, ze obrazy biblijne Kosciofa sq takimi symbolami i dlatego za ich
posrednictwem dokonuje sie przezycie rzeczywistosci Kosciofa. Symbole sq zdolne do
wyzwolenia dynamicznego impulsu dla ozywienia wiary i pogfebienia swiadomosci religijnej.
Wyzwalajq one takze podobny impuls w dziedzinie mysli teologicznej, wskazujgc jaj nowe
kierunki rozwoju®?. Nie zgodzi si¢ jednak ze stwierdzeniem Fransena, by widzie¢ funkcje
symbolu jako funkcje tak zwanego obrazu wiodacego, ktory ksztattuje postawy i dziatanie i to

w skali spotecznej: ,,symbol bowiem jest zrodtem natchnienia, lecz jego wiasciwym zadaniem

% KK 1; zob. S. Rosa, Teologia fundamentalna. Czes¢ Il — Eklezjologia, Tarnow 2004, s. 53.
% Nazwanie Kosciota ,sakramentem” trzeba jednakze — wedtug Moderatora Ruchu Swiatfo-Zycie —
laczy¢ Scisle z ujeciem Kosciota jako ,misterium”. Spojrzenie na Koscidt przez Sobor nie byto bowiem
inspirowane przez zawezone pojecie sakramentu wziete z tradycyjnej sakramentologii ogoélnej, ale
przez biblijne i Pawfowe pojecie misterium”, w: Urzeczywistnianie sie Kosciofa w liturgii, CTh 37(1967)
f.1, s. 28; zob. V. Warnach, Kosciof jako tajemnica, dz. cyt., s. 26-32; tenze, Kosciéf jako sakrament,
tamze, s. 32-38.
2; P. Smulders, Die Kirche als Sakrament des Heils, w: G. Baurauna, De Ecclesia |, s. 289-312.

KK 1.
% . Blachnicki, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 44.
0 Szerzej na ten temat, zob. P. Neuner, Sakramentologia — zbawienie pfynace z sakramentéw, w: W.
Beinert, Podrecznik teologii dogmatycznej, Krakéw 1999.
“IpP. F. Fransen, Koscidf jako lud Bozy, w: Nowy obraz Kosciofa, dz. cyt., s. 72.
2 F. Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt., s. 40.
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jest dziata¢ w czynnosci symbolicznej, ktora z koniecznosci bedzie czynnoscia spoteczna.
Mozna w tej dziedzinie da¢ przyktad narodu, ktéry nie moze zachowaé wewngtrznej
zwartosci, jesli nie ma stale swiadomosci skupienia woko6t wspolnych symboli, ktére mu
pozwalaja odnowi¢ si¢ od wewnatrz i przetrwaé w czasie”®.

Blachnicki zauwaza, ze termin societas stosowany jest w dokumentach soborowych
rzadko*. Kosciét bowiem jest wedlug niegonie tylko jakas instytucja spoteczna, lecz jest
spotecznoscia ustanowiong przez Boga, a co za tym idzie jest spotecznoscia $wieta, atym
samym udzielajaca zbawienia®.

W mysli ks. Blachnickiego Koscio? w kazdej epoce musi posiadaé taki obraz, w swietle
ktbrego moze ocenia¢ poprawnos¢ wypowiedzi na swodj temat oraz kierowac¢ swoim
dziafaniem i urzeczywistnianiem sie. Taki totalny obraz przewodni moze przy tym istnie¢ tylko
jeden i musi on znajdowacé sie w podstawowych Zrddfach, w ktérych od poczgtku i
niezmiennie wyraza sie swiadomos¢ Kosciofa. Tymi zrodfami sq Pismo swiete i liturgia. Taki
obraz przewodni posiada/ takze Koscid/ okreslajgcy siebie na Il Soborze Watykasiskim.
Znajdowa/ si¢ on u podstaw wszystkich dokumentéw soborowych®®. Kosciét w mysli ks.
Franciszka byt okreslanym mianem misterium, ale owo zrozumienie tego misterium Kosciota
zawsze widziat i odczytywat we wspolnocie. Pragnat bowiem, by owo misterium Kosciota
mogto jak najpetniej wyrazaé si¢ w ,,communio” Ruchu Swiatto-Zycie. Chciat, jak sam
napisze w swoim testamencie, jak najskuteczniej i najowocniej ukaza¢ posrodku
wspbiczesnego swiata, piekno i wielkos¢ Tajemnicy Kosciofa — sakramentu®’, czyli znaku i
narzedzia jednosci wszystkich ludzi*®.

Stusznym wydaje sie tu okreslenie Warnacha, do ktérego odwotuje si¢ ks. Franciszek, ze

tajemnica oznacza wkroczenie czynnika transcendentnego do immanencji i do terazniejszosci

3P, F. Fransen, Kosciéf jako lud Bozy, dz. cyt., s. 86.

** F. Blachnicki, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 29.

% Zob., tamze, s. 29.

“® E. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 10.

Warte podkreslenia jest stwierdzenie Blachnickiego, w ktérym nawigzuje do literatury
eklezjologicznej przedsoborowej, gdzie teologia niemiecka rozbudowata szczego6lnie pojecie Kosciota
— sakramentu. Trzeba tu wymieni¢: O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt 1953, s.
319-335; autor chce ukaza¢ droge syntezy uje¢ Kosciota jako ludu Bozego, mistycznego ciata i
oblubienicy Chrystusa w pojeciu Kosciét — sakrament; odwotuje sie takze do: K. Rahner, Kirche und
Sakramente, Freiburg 1960; E. Schillebeeckx, Christus, Sakrament der Gottbegegnung, Mainz 1960;
A de Bovis, L’Eglise et son mystére, Paris 1961; M. J. le Gouillou, Le Christ et I'Eglise. Théologie du
mystére, Paris 1963; A. Winklhoffer, Uber die Kirche, Frankfurt 1963. Z dawnych teologéw ujmowali
Koscidt jako sakrament juz J. A. Mohler, M. J. Scheeben oraz J. H. Oswald.

“8 Testament ks. F. Blachnickiego z 17.06.1986 .
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rzeczywistej, na ktdra sie ,,patrzy nie widzac jej”*, ktéra spotyka si¢ w sposéb konkretny,
lecz ktérej istotna rzeczywistosé mozna poznac tylko przez wiare™.

Drugi podstawowy tekst soborowy objawia omawiana tu mys$l za pomoca pojecia
analogii. ,,Kosciot na zasadzie bliskiej analogii upodabnia sie do tajemnicy Stowa
Wcielonego. Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za zywe narzedzie
zbawienia, nierozerwalnie z nim ztaczone, nie inaczej tez spoteczny organizm Kosciota stuzy
ozywiajacemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu ciata”. Dlatego Kosci6t ,jako

%2 jako widzialne zrzeszeniem i wspélnota duchowa, jako Kosciét

widzialny organizm
ziemski i Kosciét bogaty w dary niebianskie — nie moze by¢ pojmowany jako jako dwie
rzeczy odrebne, przeciwnie stanowi jedna rzeczywistos¢ ztozona, Kktora zrasta sie z
pierwiastka boskiego i ludzkiego®®. Chrystus przyjat nature ludzka w tym celu, aby dokonato
si¢ odkupienie cztowieka przez druga Osobg Boza. ,,Podobnie widzialna struktura Kosciota
ma stuzy¢ Duchowi Chrystusa celem urzeczywistnienia zbawienia w konkretnych warunkach

historycznych”>*

. ,,Ko$cidt jest tu rozumiany nie jako kontynuacja wcielenia, lecz jako
majace swoja wiasng strukture Misterium, ktére do wecielenia pozostaje w stosunku
relacyjnym i w szczegolny sposob uczestniczy w dziataniu Ducha Bozego i Chrystusa w
historii zbawienia. Cztowiek Jezus jest zjednoczony z Boskim Logosem, Jego ludzka natura
jest rzeczywistoscia zbawcza. W analogiczny sposob (nie tak samo) Duch Swigty i spoteczna

struktura stanowia w Kosciele jedna i t¢ sama rzeczywisto§é”>>

. To chrystologiczne
zakorzenienie Kosciota widoczne jest juz w pierwszych stowach — wspomnianej wyzej —
Konstytucji Lumen gentium, gdzie swiattoscia narodéw jest nie Koscidt, lecz Chrystus.
Kosciot nie jest Chrystusem, jest ,,tylko” sakramentem, znakiem i narzedziem. Poréwnanie ze
stosunkiem dwoch natur jest pewna analogia, a nie stosunkiem tozsamosci. Otwiera to
mozliwos¢ realistycznego opisu Kosciota — zawsze, oczywiscie, w perspektywie wiary. To
nie Kosciot jest swiattem narodéw, lecz sam Chrystus. Na Niego wskazuja — wspomniane

wyzej — pierwsze soborowe stowa Konstytucji. ,,Kosciota nie mozna rozwaza¢ w nim samym

* Por. 1z 6, 9; Mk 4, 12.

%0 por. W. Warnach, Kosciéf jako tajemnica, dz. cyt., s. 28.

L KK 8; por. Ef 4, 16; por. takze: Leon XllI, Encyklika Satis cognitum. Od Czwartego Soboru
Lateranskiego (1215) analogia jest klasycznym pojeciem teologii. Méwi ona o podobienstwie, przy
réwnoczesnej zasadniczej réznicy; oznacza poréwnanie, w ktorym rdznica jest wieksza anizeli to, co
wspaélne.

2 KK 8.

> Por. KK 8; zob. takze: S. Rosa, Teologia fundamentalna, dz. cyt., s. 36; R. Guardini, Kosciéf Pana,
Warszawa 1988, s. 79.

> Tamze, s. 37.

*® P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, dz. cyt., s. 404-405.
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"% Kosci6t nie jest rzeczywistoscia

tylko, nalezy go widzie¢ w perspektywie Chrystusa
samoistna, ma ,,0éwieci¢ wszystkich ludzi Jego blaskiem jasniejacym na obliczu Kosciota™'.
W tak ujetym Kosciele widzi Blachnicki Kosciot zywy i zyciodajny. Gieboko wyrazajac te
prawdg postuzy si¢ stowami papieza Pawta VI wypowiedzianymi podczas przemowienia
zamykajacego 11 sesje Soboru: Kosciof to nie tylko sam ustroj hierarchiczny ani sama swieta
liturgia, ani same sakramenty, ani sama jego instytucjonalna budowa. Jego wewnetrzng sifq i
cechq istotng, ktéra jest gfownym ZrédZem skutecznosci jego uswiecajqcego ludzi dziafania,
jest mistyczny zwiqzek z Chrystusem. Podkresli tu jeszcze bardziej mistyczny, wewnetrzny,
osobowy zwigzek z Chrystusem, czyli to, co stanowi wewnetrzng sife Kosciofa i jest gfownym
Zrédfem skutecznosci jego dziafania®®.

Mozemy powiedzie¢, ze granice widzialnych struktur Kosciota nie pokrywaja si¢ z
granicami skutecznosci taski. Kosciot jest ,tylko” znakiem dziatajacego w nim Ducha
Bozego, na ktérego wskazuje, ale ktérym nie rozporzadza. Bowiem, jak ujmie to w opisie
charyzmatu Ruchu, to zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swietym przez wiare i mifosé
posiada zyciodajng moc dla innych, jest Zrod/em Zaski. (...) Tylko Chrystus moze usungé
grzech, stanowigcy ostateczng przyczyne wszelkiego rozbicia i przeszkode do zjednoczenia.
| wreszcie tylko Duch Swiety moze udzieli¢ czfowiekowi faktycznie jednoczqcej mocy i sidy,

jakg jest agape-mifos¢ polegajgca na bezinteresownym oddaniu siebie

. W tej mitosci-
agape, zdaniem Moderatora Ruchu, kryje sie cata tajemnica osoby, ktéra nie moze odnalezé
sig W pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego®. Dlatego jego
zdaniem podstawowe prawo zycia osoby wyrazi/ Chrystus w sfowach: ,,Kto bedzie si¢ starat
zachowaé swoje zycie straci je; a kto je straci, zachowa je”®, do ktérych odwofuje sie
Konstytucja duszpasterska®®. Bowiem dla Blachnickiego wazne jest soborowe stwierdzenie,
w ktorym czytamy, iz ,,sakramenty wiare nie tylko zaktadaja, lecz za pomoca stéw i rzeczy
daja jej wzrost, umacniaja ja i wyrazaja. Stusznie wicc nazywaja si¢ sakramentami wiary”®?.

Dla ich podkreslenia siega do stow B. Bro: ,przez sakramenty nawiazuje si¢ wspolnota z

*® Tamze, s. 405.

T KK 1.

%8 Zob. F. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 14-15.

* Tamze, s. 15-16; zob. takze: Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., .62-66.
% 7Zob. KDK 24, 3.

®'tk 17, 33.

®2 £ Blachnicki, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 64.

%3 KL 59, por. takze KK 21.
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Bogiem w Chrystusie, a wspdlnota ta ma forme dialogu, w ktorym Bdg wzywa cztowieka,
aby w wolnosci i wierze zdecydowat sie na Jego przyjecie”®.

Pewnym dopetnieniem i pointa tych stdw, staje si¢ soborowe stwierdzenie: ,,Najwiekszym
wzorem i zasada tej tajemnicy jest jednos¢ Jedynego Boga Ojca i Syna i Ducha Swigtego w
Troistosci Osob”®®. Koscié? — zdaniem Blachnickiego — ma swoje Zrédfo, swoj prawzor i
SWojg praprzyczyne w tajemnicy Trojcy Przenajswietszej®®. ,,Koinonia, communio — komunia,
wspdlnota — oto ozywione i odnowione imiona nadprzyrodzonosci Kosciota. Okreslenia te
wybiegaja w pierwszym rzedzie ponad naturalna, przyrodzona warstwe Kosciota — samego

zjednoczenia ludzi migdzy soba”®’

. Synod Biskupow stwierdzi, ze ,,u podstaw komunii
chodzi o zjednoczenie z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym. To zjednoczenie
z Bogiem dokonuje si¢ w Stowie Bozym i w sakramentach. Chrzest jest brama i
fundamentem komunii Kosciota. Eucharystia jest zrodtem i szczytem calego zycia
chrzescijanskiego. Komunia z Ciatem Chrystusa w Eucharystii oznacza i sprawia, czyli
buduje wewnetrzne zjednoczenie wszystkich wiernych w Ciele Chrystusa, ktorym jest
Kosciot™®,

Whynika stad: 1) ze ludzie otwarci na zycie zbiorowe sa przez Przedwiecznego Ojca
stworzeni i przeznaczeni do udziatu w boskim zyciu; 2) owo nadprzyrodzone uczestnictwo,
,communio”, urzeczywistnito si¢ w niepowtarzalny sposéb w ziemskiej biografii, zwtaszcza
w smierci i chwalebnym Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa; 3) to, co w Jezusie dokonato
sie raz na zawsze, kontynuowane jest przez Ducha Swigtego ozywiajacego wspolnote
Kosciota — jest od jej wnetrza urzeczywistniane i rozpowszechniane. Wszystko to oznacza
udziat w misterium wspdlnoty trynitarnej, ktdra dostarcza podstawy wspdlnocie Kosciota,
polegajacej na tym, iz przez Chrystusa w Duchu mamy przystep do Ojca®®.

Analizujac soborowa eklezjologie w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, podkreslajac tu
szczego6lne znaczenie Drogowskazow jako pewnego tylko odcinka oazowej formacji, smiato
mozemy powiedzie¢ w tym nurcie, ze ten wiasnie Kosciot jest drogowskazem do domu Ojca,

cho¢ ten drogowskaz bywa nieraz zatarty, nieczytelny prawie. Niemniej, przy catej swej

® B. Bro, Der Mensch und die Sakramente. Anthropologische Infrastruktur der christlichen

Sakramente, Concilium 4(1968), s. 20; por. J. Charytanski, Sfowo i Sakrament w duszpasterstwie

E)Sosoborowym, w: H. Bogacki, S. Moysa (red.), Kosciét w $wietle Soboru, Poznan 1968, s. 561-611.
DE 2;

® £ Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt., s. 56; zob. DE 2, KDK 24, 4.

®7 3. Krucina, Drogami Kosciofa, Wroctaw 2000, s. 59-60.

% Nadzwyczajny Synod Biskupéw, Dwudziestolecie Soboru Watykariskiego I, Wroctaw 1986, s. 23.

Zagadnienie Kosciofa jako wspdlnoty zostanie szeroko oméwione w trzecim paragrafie tego rozdziatu,

dlatego nie zostaje tu szeroko rozwiniete.

% por. W. Kasper, Koscié# jako wspélnota, Communio 8 (1988) nr 4, s. 2.
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prowizorycznosci, jest skutecznym znakiem juz obecnej mitosci Boga™. Niezaleznie od
wszelkiej krytyki pod jego adresem, prawda jest tez, ze zycie we wspdlnocie uczniow
Chrystusa jest w historii skutecznym znakiem zbawienia. Ta wizja Kosciota prowadzita go do
zauwazenia, ze wszedzie, gdzie wystepuja istotne przejawy zycia Kosciota, co tak czesto
podkreslat: gtoszenie stowa Bozego, zgromadzenie liturgiczne, czynna mitos¢ braterska, tam
mamy nie tylko dziatanie ludzkie, ale jest rzeczywiscie posrdd swojej wspdlnoty obecny wraz
ze swym Duchem wywyzszony Pan, a ludzkie historyczne dziatania, przy catej ich
znikomosci i ubostwie, staja sie znakami bliskosci Boga. Taka obietnica czasow
eschatologicznych jest niezawodna. Kosciét — powie Rahner — jest znakiem, historycznym
przejawem zwycieskiego przyjscia Boga, ktory daje siebie samego’.

Ks. Franciszek przypominajac prosta definicje sakramentu pisat, ze jest to widzialny znak
niewidzialnej rzeczywistosci. Tq rzeczywistoscig — dla Blachnickiego — w przypadku Kosciofa
jest Duch Swiety, wewnetrzna zasada jego jednosci. Duch Swiety jako Jedna Osoba w wielu
osobach — ta formufa wyraza najgfebszq istote Kosciofa. Takie ujecie nie zagraza w niczym
chrystocentryzmowi w ujeciu tajemnicy Kosciofa, skoro Duch Swiety pochodzi, jest posfany
przez Chrystusa Glowe i skoro Duch Swiety fgczy nas z Chrystusem, czynigc nas Jego
Cialem’®. Te stowa potwierdza Sobor: ,powstawszy z martwych ', ,.Ducha swego
Ozywiciela zestat (Chrystus) na uczniow i przez Niego ustanowit Ciato swoje, ktdérym jest
Kosciot, jako powszechny sakrament zbawienia”’. Chrystus nie jest tylko tym, ktory zafozy?
Koscid/ ,,na poczgtku™, jako to czesto zbyt jednostronnie ujmowata tradycyjna eklezjologia,
nie bez wpfywow deistycznych prqdow myslowych swej epoki, ale tym, ktory jest aktualnie
obecny w Kosciele jako zywa Osoba, do ktorej Koscié? jest cafkowicie odniesiony, jako do
swojego osobowego wzoru i swojej Glowy”. Te stowa dopelnia cytowany przez
Blachnickiego O. G. Hernandez: ,,Kosciot nie jest eklezjologiczny, on jest chrystocentryczny.
Nie krazy wokét wlasnej woli lecz wokét osoby Chrystusa™™®. Kosciét zatem jest realnym
symbolem, znakiem zbawienia dla wszystkich, nie z wiasnej mocy, lecz przez zyjacego w
nim Ducha Swigtego. Duch Swiety jest zasada ozywiajaca Kosciol. Bedac znakiem cielesnym

I historycznym, sakrament jest zakorzeniony w rzeczywistosci ludzkiej. Juz z racji samej

® Na ten temat, zob. T. Schneider, Die dogmatische Bergriindung der Ekklesiologie nach dem
zweiten Vatikanischen Konzil, Freiburg — Basel — Wien 1984, s. 79-118.

"t Zob. K. Rahner, Grundkurs des Glaubens, Freiburg — Basel — Wien 1976, s. 398.

2 E. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 19.

" Por. Rz 6, 9.

" KK 48.

"> F. Blachnicki, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 61.

® 0. G. Hernandez, Das neue Selbstverstandnis der Kirche und seine geschichtlichen und
theologischen Voraussetzungen, dz. cyt., s. 155.
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swojej cielesno — duchowej struktury cztowiek jest zywym realnym symbolem. Nadaje ona
specyficzny charakter wszystkim relacjom migdzyludzkim. Ten Kosciél — sakrament’’
LWyrasta z podstawowych struktur cztowieka, ktéry moze sie realizowaé jedynie w
kontaktach z innymi ludzmi”’®. Powie tu Blachnicki, ze Koscié/ sakrament sprawia wiec
zjednoczenie ludzi z Bogiem i pomiedzy sobg. Tutaj otwiera sie droga do zrozumienia maych,
ale intensywnych, zyjqcych peinym zyciem eklezjalnym, wspélnot w Kosciele. Nie sq one —
zdaniem Moderatora — wyrazem ucieczki, izolowania sie w ,,0azach” wsrdd spoganiafego
swiata, lecz miejscem, w ktdrym szczegdlnie Koscio? aktualizuje sie jako sakrament — znak i
narzedzie zjednoczenia ludzi z Bogiem”. Kontakt z Bogiem obejmuje catego cztowieka, w
jego strukturze cielesno-duchowej, a szczegolnie jako istote spoteczna. Wynika stad, ze
warunkiem nawiazania odpowiednich relacji z Bogiem jest wiasciwy ksztatt wspdlnoty. Tu
podkreslat Kardynat Wojtyta we wstepie do soborowych dokumentdw, iz Sobo6r ukazuje, ze
,0d osoby prowadzi prosta droga do wspdllnoty. Rzeczywistos¢ spoteczna opiera Sie na
osobach — i dlatego w swym autentycznie ludzkim charakterze jest wspélnota 0s6b”%.
Dlatego dla Blachnickiego tak wazny byt model wspélnoty opartej i twardo osadzonej na
Chrystusie. W tym aspekcie we wspolnotach eklezjalnych aktualizuje sie Kosciéf jako
sakrament wspdlnoty. Zdaniem zalozyciela Ruchu Swiatlo-Zycie ujecie Kosciofa jako
sakramentu wspolnoty wskazuje jeszcze na charakter przejsciowy i tymczasowy tej wspolnoty.
Kosciof — jak to czesto mawiat Sobor — jest wspdlnotg w drodze — in fieri — pomiedzy
wspdlnotq pierwotng a ostateczng, ktora bedzie zrealizowana w porzqdku eschatologicznym
zmartwychwstania. W swym dgzeniu do stania sie wspolnotg Koscid/ pielgrzymujgcy zawsze
bedzie w sytuacji ,,juz i jeszcze nie”. O tym powinni pamietac¢ utopisci i marzyciele, ktorzy
czesto zalamujq sie, nie znajdujgc w Kosciele idealnej wspélnoty®. Cytowany przez
Blachnickiego Pernot® dopetnia te¢ mysl wskazujac, ze sakramentalny charakter Kosciota
wyraza jego aspekt eschatologiczny. Stwierdzenie Perota, ze Kosciot jest sakramentem,

"'S. Rosa piszac o implikacjach nazwania Kosciota sakramentem wylicza trzy: 1. Istotne powigzanie
Kosciota z Chrystusem (istnieje tu Scista zaleznos$¢ Kosciota — sakramentu do Chrystusa —
sakramentu, ktory jest jedynym rzeczywistym sakramentem zbawienia; 2. Kosciot sakrament jako
znak i narzedzie jest tworem widzialnym, za$ dzieki zamiarom Bozym zamyka w sobie takze wymiar
nadprzyrodzony, dostepny jedynie oczom wiary; 3. Nazwanie Kosciota sakramentem pozwala na
zaakcentowanie aktywnej roli w Kosciele nie tylko pierwiastka boskiego, ale i ludzkiego; w: Teologia
fundamentalna, Czes¢ Il — eklezjologia, dz. cyt., s. 37-38.

8 p. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, dz. cyt., s. 407.

" E. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 20.

8 K. Woijtyta, Wstep ogdlny, w: Sobér Watykariski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968,
s.21.

8. £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 20.

8 Zob. P. Pernot, La notion de communauté dans les actes de Vatican Il. Un theme théologique
fondamental, w: “La maison Dieu”. Revue trimestrielle du Centre de Pastorale Liturgique, Paris 1967,
s. 65-75.
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orzeka tym samym, ze jest on ,in via”, w stanie pielgrzymowania, oczekiwania na
wypetnienie w powtdrnym przyjsciu Pana, ze nie jest on czyms ostatecznym, ale nalezacym
do epoki przejsciowej migdzy pierwszym a drugim przyjsciem Chrystusa. Komentujac dalej
twierdzenia Perota Blachnicki pisze, ze kategoria ,,sakramentalnos¢” wyraza rzeczywistos¢
nalezqcq do porzqdku transcendentnego i eschatologicznego, ale juz w jakis sposob obecng i
realizowang w porzgdku historycznym®. W tym nurcie Blachnicki odnosi si¢ réwniez do
pogladu Smuldersa, ktory wskazuje na eschatologiczny charakter sakramentalnego
Kosciota®.

Ks. Franciszek zauwaza, ze charakterystyczne dla soborowej wizji Kosciofa ujecie go w
perspektywie eschatologicznej wigze sie wiec scisle z okresleniem go jako sakramentu
jednosci i zbawienia®. Aspekt eschatologiczny — pisze sicgajac do mysli Arrieta — wigze sie
jednak réwniez silnie z pojeciem ludu Bozego. Dzigki niemu Koscié/ ujmowany jest
dynamicznie i historycznie, w ramach i w szerokiej perspektywie zbawienia. Temat ludu
Bozego nalezy bowiem nierozerwalnie do historii zbawienia®.

Sakramenty®” nie sa tylko rzecza, one sq zawsze dziataniem i procesem, bowiem do
»elementu” — jak to wyrazi P. Neuner — dotacza si¢ objasniajace stowo. To dziatanie jest dla
kazdego sakramentu konstytutywne. Kosciot bowiem nabiera w sakramentach wiasciwego
mu ksztattu i bez nich nie moze istnie¢. ,,W odniesieniu do Kosciota znaczy to, ze nie jest on
nigdy czyms, co tylko po prostu istnieje, nie jest rzeczywistoscia statyczna. W Kosciele
mamy do czynienia z wchodzeniem Boga w histori¢ cztowieka. Jest on wpisany w otwarta
histori¢ odkupienia”®. Powie tu Sobdr, ze ,,Kosci6t pielgrzymujacy, w swoich sakramentach
I instytucjach, ktére naleza do obecnego wieku, posiada posta¢ tego przemijajacego swiata i

zyje posrdd stworzen, ktére wzdychaja dotad w bélach i oczekuja objawienia synow

8 F. Blachnicki, Kosci6t jako wspélnota, dz. cyt., s. 50.

8 P. Smulders, Die Kirche als Sakrament des Heils, dz. cyt., s. 311-312.

% E. Blachnicki, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 50.

% por. J. S. Arrieta, Die heilsgeschichtliche Schau der Kirche auf dem zweiten Vatikanischen Konazil,
w: Teologisches Jahrbuch, Leipzig 1969, s. 156-178.

 w teologii posoborowej prébowano uscisli¢ terminologie. Prasakramentem w sensie biblijnym jest
tylko sam Chrystus. On jest jednym Misterium, Bozym planem zbawienia ludzi, Centrum zbawczej
ekonomii. Koscidéf, jako sakrament podstawowy, uczestniczy w Chrystusie Prasakramencie, poniewaz
rodzi sie z Jego zbawczego dziatania, jest Jego Ciatem i owocem Jego Ducha oraz uobecnia w historii
i posrod ludzi Jego nieodwotalng obietnice zbawienia. Poniewaz jest posrednikiem w udzielaniu
znakéw zwanych sakramentami, dlatego jest sakramentem podstawowym i jakby korzeniem
wszystkich sakramentow. Poszczegélne sakramenty sg hajwazniejszymi czynnosciami Kosciota-
sakramentu. Zdaniem Blachnickiego Jezus Chrystus jest prasakramentem jako czfowiek, ktory w
sposbéb pemy i ostateczny wszedt we wspdlnote z Bogiem i z ludzmi; w: Kosciéf jako wspélnota, dz.
cg/t. S. 46; zob. P. Smulders, Die Kirche als Sakrament des Heils, dz. cyt., s. 289-312.

% P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, dz. cyt., s. 408.
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Bozych™®. Dla Blachnickiego tak ujety Kosci6t jest Kosciolem pielgrzymujgcym®. Jest to
podtrzymanie starochrzescijanskiej zasady, w mysl ktorej ,,.Sobdr sw. (...) opierajac si¢ na
Pismie $w. i Tradycji uczy, ze ten pielgrzymujacy Kosci6t jest konieczny do zbawienia **.
»-Majac na wzgledzie owa mistyczna sfer¢ eklezjalna mozemy powiedzie¢, iz to Kosciot
poprzez udzielanie i sprawowanie sakramentow aktualizuje siebie, realizuje swoja wilasha
rzeczywistos¢. Konkretyzujac swe oddziatywanie w ksztattach sakramentalnych, Kosciét
spetnia swoje istnienie. Sakramenty jednak nie wyczerpuja catosci tajemnicy Kosciota. Stad
tez to samo odniesienie do przepowiadania Stowa, ktore przepowiadane w rozmaitych
wersjach na jednakowej co sakramenty zasadzie zawiazuje, podtrzymuje oraz rozwija
duchowa rzeczywistosé¢ wspélnoty koscielnej”®.

Blachnicki zauwazat, ze okreslenie rzeczywistosci Kosciota jako sakramentu zbawienia,
sacramentum, et misterium salutis jest wyjatkowo wazne. Rozumiat dobrze, ze z jego
tajemniczej struktury, a wigc z udziatu w Chrystusie Stowie, z uczestnictwa w Jego ofierze i
zwiazanych z nia znakach, wreszcie z nasladowania Jego zycia, wyrasta¢ maja postawy i
zachowania cztonkéw Ruchu Swiatto-Zycie. Jest to ukazanie Chrystusowej struktury, ktora
wyzwala postawe — jak mawial Moderator — ksztaZtujgc owo wielkie ,,my”” w Chrystusie®.
Dobrze to dopetniaja stowa K. Wojtyly, ktory pisat: ,,Kosciot to my w Chrystusie, nie my,
jako podmiot wytaczny i ostateczny, tylko my w Chrystusie, Chrystus jako podmiot przede
wszystkim, a my o tyle, o ile uczestniczymy w Jego troistym postannictwie”®*.

Mozemy powiedzie¢, ze dla ks. Blachnickiego przenikanie si¢ podmiotowosci Boskiej z
podmiotowoscia Ludu Bozego przenosit on na wizje wspolnoty. Widziat w tym troista
wspolnote, wspolnote samoswiadomosci, wiary, nadziei i nauczania, wspolnote Eucharystii,
nawrdcenia i innych sakramentéw oraz wspdélnote mitosci, wolnosci i odpowiedzialnosci.
Wszystko to sa szczegOtowe elementy sakramentalnosci Kosciota, tego, iz jest on

wspolnotowym znakiem, a wigc narzedziem najintymniejszego zjednoczenia z Bogiem, jak

% KK 48.

% Kosciot pielgrzymujacy, w swoich sakramentach i instytucjach, ktére naleza do obecnego wieku,
posiada postac tego przemijajacego Swiata i zyje posrod stworzen, ktére wzdychajg dotad w boélach i
oczekujg objawienia synéw Bozych”, KK 48.

oL KK 14.

%2 3. Krucina, Drogami Kosciofa, dz. cyt., s. 198.

% Duch Swiety wprowadza wiernych najpierw w relacje osobowa do Chrystusa. Jako jeden i ten sam
w Chrystusie i w cztowieku, mieszka w nim jako uosobione ,My”. Na dalszym etapie to spotkanie ,ja —
Ty"” z Chrystusem prowadzi do przezycia ,my” z Chrystusem i z innymi cztonkami Kosciota i w ten
sposo6b powstaje Koscidt jako wspélnota, Koscidt, ktérego swiadomos¢ okresla wtasnie to eklezjalne
,my”, ktérego sprawcy jest ostatecznie Duch Swiety, F. Blachnicki, Teologia Pastoralna Ogoéina, dz.
cyt., s. 374.

9‘}/K. Wojtyta, Odpowiedzialnosc¢ za Koscidf, w: J. Majka (red.), Czfowiek w Kosciele, Wroctaw 1979, s.
240.
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tez jednosci, bliskosci i wzajemnosci 0s6b migdzy soba. Nie ma owo zjednoczenie innej
podstawy, jak owa zbawiajaca, mitujaca i przebaczajaca podmiotowos¢ samego Chrystusa,
Kosciot zas jest kontynuowanym ucielesnieniem Chrystusowego oddziatywania w Duchu
Swigtym, a tym samym s$rodkiem, ktory moze cztowiekowi dostarczy¢ wartosci, a przede
wszystkim zbawienia.

Probujac dokona¢ podsumowania, trzeba powiedzie¢, iz dla Ks. Franciszka rzeczywistos¢
misterium Kosciota nie da sie adekwatnie wyrazi¢ w zadnej definicji ani w jakim$ pojeciu
teologicznym. Mozna ja natomiast — jak to okreslat M. D. Koster — wyrazi¢ w sensie pojecia
obrazu wiodgcego (Leitbild). Koster wysuwa i uzasadnia tezg, ze obrazem wiodacym
eklezjologii Vaticanum 11 jest idea ludu Bozego®. Blachnicki pisat, iz tytuf tego opracowania
natomiast wysuwa na pierwszy plan idee wspdlnoty i sugeruje, ze ujecie Kosciofa jako
wspélnoty w Chrystusie jest myslq wiodgcq eklezjologii Vaticanum 11%.

Ujmujac syntetycznie podejmowany tu temat Kosciota — misterium, trzeba stwierdzi¢, ze
Blachnicki dobrze rozumiat, iz jakkolwiek nie kazda taska jest eklezjalna w tym znaczeniu
jakoby byta wynikiem dziatalnosci widzialnego Kosciota jako narzedzia, to jednak kazda
taska z natury posiada charakter eklezjalny, gdyz na mocy Bozego planu zbawienia zmierza
do wiaczenia cztowieka do wspélnoty Kosciota, gdzie zycie Boze moze dojs¢ do swego
petnego rozwoju. Widziat dobrze, ze tacznos$¢ poszczegolnych ludzi i wspdlnot religijnych z
Kosciotem moze posiada¢ rézne stopnie, dlatego stwarzajac oazowa formacje pragnat
doprowadzi¢ cztowieka drogami Kosciota do dojrzalej wiary wyrazajacej si¢ w zjednoczeniu

z Chrystusem i Kosciotem.
2. Kosciél jako Lud Bozy

Chcac jeszcze bardziej zrozumie¢ te tajemnice, ktdra jest Kosciot, trzeba zatrzymac sie
nad idea Ludu Bozego®’. Sob6r Watykanski 11 odkryt, a wiasciwie powrécit do obrazu Ludu

Bozego®®, ktéry mozemy spotkaé zaréwno w Starym jak i Nowym Testamencie.

% M.D. Koster, Zum Leitbild von der Kirche auf dem Il Vatikanischen Konzil, ThQ 145 (1965), s. 13-41.
% E. Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt., s. 7-8.

7 Zob. Stownik teologii biblijnej, Dziefo zbiorowe, Xavier Leon-Dufour (red.), Pallottinum, Poznan
1990, s. 425-435.

® Podejmowane tu zagadnienie Ludu Bozego w ujeciu soborowym szczegétowo omawiajg: A.
Leneau, M. Bobichon, Kosciéf Ludem Bozym: od owczarni do Ludu Przymierza, Warszawa 1980; A.
Sliwinski, ldea Ludu Bozego we wspéfczesnej eklezjologii, Pelplin 1974; H. Bogacki, Kosciofy w
Swietle Soboru, Poznan 1968; R. tukaszczyk, Pojecie Kosciofa w eklezjologii Vaticanum II, RTK XVI
(1969) z. 2, s. 41-62; zob. takze: S. Nagy, Elementy nowej wizji KoSciofa, RTK XXII (1975) z. 2, s. 37-
58; Y. Congar uwaza, ze pojecie ,Ludu Bozego” jest niewystarczajgce, aby oddac catg tajemnice
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Konstytucja Lumen gentium, jako jeden z najwazniejszych dokumentéw Vaticanum I,
ukazuje owa tajemnice Kosciota jako Ludu Bozego. Uswiadomienie sobie na nowo tej

prawdy jest przede wszystkim powrotem do biblijnego ujecia Kosciota®. Sobér pamictajac

wezwanie papieza Pawta VI, uswiadomit sobie, ze obok ,,aggiornamento”'%

53101

, W refleksjach
soborowych stana¢ musi ,,approfondimento »Zgromadzenie soborowe siegneto do
fundamentdw Kosciota i zanurzyto sie w medytacjach dotyczacych jego bosko-ludzkiej istoty.
Przed Soborem, jak i przed catym Kosciotem, zajasniat nowy, a jakze zarazem dawny, obraz
Kosciota. Nie ten sredniowieczny, o nieco przechylonym uktadzie jego poszczeg6lnych
elementow; nie ten, w ktérego monarchicznych akcentach schodzit z perspektywy widzenia

nie tylko episkopat, ale i reprezentowana przezen catos¢ Ludu Bozego™'%.

Nic wiec
dziwnego, ze mozna byto odrestaurowa¢ obraz prawdziwej uniwersalnosci Kosciota. Pojecie
Ludu Bozego rozszerzyto si¢ az po krance ziemi'®. Kosciét ujawnit swoja tozsamosé od
wewnatrz — omnis gloria ab intus. Dlatego wszystkie uchwalone dokumenty sa donioste z
tego powodu, ze zachowuja wyrazny zwiazek z tym odstonictym i odnowionym,
ewangelicznym obrazem Kosciota™,

Wedtug Blachnickiego ide¢ ludu Bozego wprowadzit do wspoétczesnej eklezjologii
najpierw D. M. Koster'®. Uwaza przy tym, ze okreslenie ,,Lud Bozy” nalezy przy tym blizej

okresli¢ jako Lud Bozy i Chrystusa. Okreslenie ,,ciafo Chrystusa” oznacza tresciowo jedng i

Kosciota. Aby zdefiniowaé, czy okresli¢ Kosciol, nalezy wyjS¢ poza to pojecie, a przynajmniej
uzupehic je innym pojeciem, wyrazajac to, co Kosciot wnosi nowego w poréwnaniu z Izraelem, nawet,
jesli pojecie ,Ludu Bozego”, stawia ten Kosciot w ciggtosci z Izraelem, zob. Y. Congar, Kosciof jako
Lud Bozy, w: Concilium 1-2 (1965-66), s.26; R. Schnackenburg w swojej ksigzce Die Kirche im Neuen
Testament, Freiburg 1961, s. 147 pisze: ,Kosciot w Nowym Testamencie pozostaje Ludem Boga, jest
jednak Ludem Bozym na nowo stworzonym w Chrystusie. Kosciét jest Ludem Boga jako Ciato
Chrystusa i jest on Ciatem Chrystusa w sensie okreslonym lub ustanowionym poprzez mysl| Ludu
Bozego”; Prawostawny patrolog G. Florovsky w: Christ and His Church. Suggestions and Comments,
w: Melanges Dom L. Beauduin, L'Eglise et les Eglise, Chevetogne 1954, t. Il, s. 166 pisze, ze
“istnienie Kosciota trwajgce przez catg biblijng Heilsgeschichte (historie zbawienia) nalezatoby
pojmowac¢ i interpretowa¢ w taki sposéb, aby mogto ono objg¢ jedyng ,nowos¢” Chrystusa, Pana
Wcielonego. W tej perspektywie pojecie ,Ludu Bozego” jest oczywiscie niewystarczajgce i nie ukazuje
tez dostatecznie mocnego zwigzku z tajemnicg krzyza i Zmartwychwstania”.

% Por. L. Zimny, Tajemnica Kosciofa, w: AK 5-6 (1965), s. 273.

190 7ob. A. Zuberbier, Czym jest Kosciéf?, w: B. Bejze (red.), W nurcie zagadnieri posoborowych,
Warszawa 1967, s. 199.

191 70b. Pawet VI, Przeméwienie na otwarcie Il Sesji Soboru Watykariskiego Il z dnia 29.09.1963 r.

102 5 "Kominek, Kosciof po Soborze, dz. cyt., s. 17.

103 A. Luneau uwaza, ze ,kiedy méwimy o ludzie, to dajemy pierwszenstwo jego czesci najliczniejszej
0 najmniej uprzywilejowanej: tej, ktéra podlega rzadzacym. ,Lud” od ttumu bierze mnogos$¢, od masy —
jej gteboki, kolektywny i odruchowy dynamizm, od narodu — jego historie i organizacje. Ale nade
wszystko wyraza prawa 0soOb i ich wartos¢, powszechng wole podniesienia sie, co odnosi sie
specjalnie do ubogich. Wzywa do absolutnej réwnosci, wzbudza nadzieje ze wzgledu na swojg
liczebnos¢ i stusznosé sprawy. Umieszcza cztowieka w klimacie cztowieczehstwa”, w: Kosciof Ludem
Bozym, dz. cyt. s. 10.

%% Por. J. Kudasiewicz, Lud Bozy, w: AK 5-6 (1965), s. 287.

195 Zob. D. M. Koster, Zum Leitbild von der Kirche auf dem Il Vatikanischen Konzil, dz. cyt., s. 13-41.
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te samq rzeczywistos¢ co lud Bozy i Chrystusa. W dalszym ciggu nalezy dopowiedzieé, ze
Kosciof jest wierzqcym i sakramentalnym ludem Bozym i Chrystusa. Dlatego tez moze by¢
nazwany oblubienicq Chrystusa. Koscid/ jest takze Ludem Bozym sfuzqcym Bogu i ludziom
oraz rodzing Bozg kierowang przez biskupow i papieza’®. Blachnicki zauwaza, ze Koster
dochodzi do nastepujacego okreslenia catosciowego Kosciota: ,,Koscidt jest wierzacym i
sakramentalnym ludem Boga i Chrystusa, ktory jako stuga Chrystusa stuzy Bogu i ludziom na
rézne sposoby, kierowany wewnetrznie przez Ducha Swigtego, zewnetrznie przez papieza i

kolegium biskupéw jako zastepcéw Chrystusa™*®’

. Tak ujety Kosciét — Lud Bozy ma
stanowi¢, zdaniem Kostera, jedyny i totalny obraz wiodacy soborowej eklezjologii'®. Trzeba
powiedzie¢ — pisze Blachnicki — Ze ta koncepcja nie jest przekonywujqca. Przedstawiona
quasi-definicja Kosciofa nie robi wrazenia organicznej zwartosci, raczej jest to zlepek
réznych okresler Kosciofa dos¢ dowolnie ,,przyczepionych’ do pojecia ludu Bozego. Brak zas
pojecia wspolnoty, ktdre, jak sie wydaje, jedynie mog/oby zapewnié wewnetrzng jednosé
wszystkich ukazanych aspektow Koscio/a — ludu Bozego. Dlatego o wiele bardziej przekonujg
te ujecia, ktdre wychodzqc z pojecia ludu Bozego uzupefniajq je i wyjasniajq je przez idee

wspélnoty'®.

1'% 7 Oslo i L. Cerfaux'** z

Prawie réwnoczesnie dwoch wybitnych biblistow N. A. Dah
Lowanium wystapito z teza, jeden w oparciu o analize¢ Starego i Nowego Testamentu, drugi w
oparciu o analize listbw Pawtowych, ze pojecie Ludu Bozego w zastosowaniu do Kosciota
jest czyms$ pierwotnym i podstawowym w zrodtach biblijnych. Obaj dodaja przy tym, ze
Kosciot tylko wtedy jest Ludem Bozym, jezeli uwzgledni sig, ze jest on rownoczesnie ciatem
Chrystusa i $wiatynia Ducha Swietego. Blachnicki uwaza, ze idea ludu Bozego nie od razu
przyjefa sie w eklezjologii katolickiej, hamujqco bowiem wpfywafa encyklika Mystici corporis,
ktéra unika wzmianki na temat ludu Bozego i twierdzi zdecydowanie, ze nie ma lepszego
okreslenia Kosciofa nad ciafo mistyczne Jezusa Chrystusa**?. Cho¢ trzeba podkresli¢, ze w

innym miejscu Blachnicki nie zapomina zaznaczy¢, iz Pius XII w Mystici corporis

1% £ Blachnicki, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 35.

1975 M. Koster, Zum Leitbild von der Kirche auf dem Il Vatikanischen Konzil, dz. cyt., s. 41.

198 \Wytaczne i alternatywne wyeksponowanie pojecia ludu Bozego wytkneta krytyka Kosterowi juz w
zwigzku z jego studium ,Eklesiologie im Werden”; por. R. Schanckenburg, Die Kirche als Volk Gottes,
Concilium 1 (1965), s. 47; O. Semmelroth, Die Kirche, das neue Gottesvolk, w: G. Barauna, De
Ecclesia |, s. 368-369.

199 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt. s. 35.

19 N. A. Dahl, Das Volk Gottes. Untersuchung zum Kirchen bewusstsein des Urchristentums, Oslo
1941.

11| Cerfaux, La theologie de I'Eglise suivant saint Paul, Paris 1942.

12 £ Blachnicki, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 20.
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eklezjologic przedstawil syntetycznie i autorytatywnie'*®, odsylajac do nauki zawartej w
Nowym Testamencie**.

Ks. Franciszek zauwaza rowniez, ze w trakcie soboru ukazato sie studium J. Hamer’a'®®,
ktére nazwat C. Moeller , kamieniem milowym eklezjologii**®. Ciekawa i oryginalna prébe
uporzadkowania traktatu eklezjologicznego przedstawia — zdaniem Blachnickiego — studium
Holbocka®*’. Ukazato sic ono w roku 1962, a wiec w roku rozpoczecia Il Soboru
Watykanskiego i przygotowania pierwszej wersji schematu De Ecclesia. Dla Blachnickiego
nosi ono juz duzo ryséw podobieristwa do Konstytucji Lumen gentium™®.

Kosciot uswiadomit sobie, ze nie jest tylko spotecznoscia, na ktdra sktada si¢ wyposazona
w petnig wiadzy hierarchia i postuszni jej swieccy™. Pojawienie si¢ pojecia ,,ludu”, z catym
jego wymiarem swieckim i sakralnym, stanowi gtowny element nowej swiadomosci Kosciota,
zapisane] w licznych dokumentach soborowych. Owa $wiadomos$¢ posiadt Moderator
oazowej wspdlnoty, poswiecajac mu sporo uwagi. Dlatego konieczne wydaje sie tu okreslenie
zasiegu tego pojecia uwzgledniajac rézne konteksty.

Eklezjolodzy analizujgc cafoksztaft dokumentow soborowych — pisze ks. Blachnicki —
stawiajq pytanie o taki obraz przewodni, wyrazajqcy w najpeiniejszej syntezie soborowg mysl
o Kosciele. Nie brak autoréw, ktérzy widzq ten obraz przewodni w idei Ludu Bozego'®.
Fransen — jakby kontynuujac t¢ mysl — powie, ze nie bedzie mozna w przysztosci zbudowac
powaznej eklezjologii, jesli nie wezmie si¢ pod uwage ogromnego zespotu symboli, w ktérym
Duch Swiety przekazal swoja nauke o Kosciele. Eklezjolog stoi przed zamkiem o tysiacu
komnatach, po ktérych dusza przechodzi pod wrazeniem coraz to nowych obrazéw. Jedynie

cztowiek powierzchowny pomysli, ze Duch Swigty sic powtarza'®

. W owym bogactwie
symboli i obrazéw kresli Sobdr obraz Kosciota.
W rozwazaniach na idea Kosciota jako Ludu Bozego Blachnicki poswigca uwage wielu

teologom, ktdérych nie mozna pominaé. Sposrod polskich autoréw, profesor KUL wymienia

13 Tamze, s. 19.

14 Zob.: Rz 12, 4-7; 1 Kor 12, 12-29; Ef 4, 16; Kol 1, 18.

15 3. Hamer, L'Eglise est une communion, Paris 1962.

116 ¢. Moeller, Die Entstehung der Konstitution ideengeschichtlich betrachtet, w: G. Barauna, De
Ecclesial, s. 87.

" E Holbock, Das Mysterium der Kirche in dogmatischer Sicht, w: Mysterium Kirchs in der Sicht der
theologischen Disziplinen, Salzburg 1962, s. 201-346.

118 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt., s. 23.

119 por. Y. Congar, Kosciéf jako Lud Bozy, dz. cyt., s. 13-27; por. tenze, Kosciéf jako sakrament
zbawienia, Warszawa 1980, ttum. T. Mazus; por. K. Wojtyta, U podstaw Odnowy, Krakéw 2003, s. 78;
A. Zuberbier, Czym jst Kosci6f?, dz. cyt., s. 197-199.

120 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 10.

12 7ob. P. F. Fransen, Kosciéf jako Lud Bozy, dz. cyt., s. 72.
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m.in. A. Zuberbier, H. Bogackiego, A. Skowronka czy tez T. Gogolewskiego, ktdrzy ujecie
Kosciota jako ludu Bozego widza w powiazaniu z idea wspolnoty.

Okreslenie ,,Lud Bozy” to jedno z najczesciej uzywanych okreslen Kosciota. Zawiera ono
w sobie znamig swojej epoki i $wiata, jak kiedys Izrael. Prawa, instytucje, a nawet liturgia
dawnego ludu sa niezrozumiate w oderwaniu od otaczajacych go narodow. Izrael zachowat
wiasny charakter, monoteizm i Przymierze, ale jednoczesnie zapozycza od sasiednich ludow
pewne elementy. Bez tych ,,narodéw” inna bytaby historia Ludu Bozego*?. Pojecie ,,ludu
Bozego” nalezy do Starego Testamentu, ale w Nowym Przymierzu znajduje ono swoj dalszy

123

ciag i dopetnienie™". Majac na uwadze soborowe stowa: ,,A jak Izrael wedle ciata, wedrujacy

124 tak nowy lzrael, ktéry zyjac w

przez pustyni¢ nazwany jest juz jest Kosciotem Bozym
doczesnosci szuka przyszlego i trwalego miasta”*®. Blachnicki przytacza Arrieta piszac, ze
lud izraelski wedrujacy przez pustynie stat sic gmina, zgromadzeniem i Kosciotem Bozym'%°.

To, co byto prawdziwe dla Izraela, pozostaje réwniez prawdziwe dla Kosciota. Pomiedzy
Izraelem, a Kosciotem istnieje rozdziat i ciagto$¢ zarazem, bowiem Nowy Testament do
nowego ludu Bozego stosuje stare okreslenia, lecz za posrednictwem pewnych transpozycji i
kontrastow. Termin ekklesia okresla jeden i drugi lud, ale w Nowym Testamencie chodzi o
tajemnice zupelnie nieznang dla Starego Testamentu, chodzi o Ciato Chrystusa?’, a takze o
kult, jaki oddaje si¢ Bogu jest catkowicie duchowy'?®. Kosci6t jest Izraelem, ale Izraelem
Bozym'?°, duchowym, nie cielesnym™*°. Jest on ludem nabytym na wiasnos¢, ale nabytym za

1i w ten sposéb wylaczonym sposréd pogan®®. Jest on oblubienica

134

cene krwi Chrystusa™
nieskalana’®, a nie nierzadnica™* Kosciét zyjac w $rodku $wiata uczestniczy w jego historii,
musi uzywac jezyka wiasciwego $wiatu, jesli chce by¢ zrozumiany i by¢ s$wiadkiem
Chrystusa. Takim swiadkiem byt z pewnoscia Stuga Bozy — ks. Franciszek Blachnicki, ktory
pragnat soborowa eklezjologie przyblizy¢ nie tylko cztonkom Ruchu Swiatto-Zycie, ale i mu

wspotczesnym. Dzieje Ludu Bozego przeciez nie stanowia jakiej$ odrebnej historii, ale

122 70b. Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 425-430.
128 Tamze, s. 425.

1242 Ezd 13, 1; por. Lb 20, 4; Pwt 23, 1nn.

125 KK 9.

126 7ob. J. S. Arrieta, Die heilsgeschichtliche Schau der Kirche auf dem zweiten Vatikanischen Konzil,
dz. cyt., s. 176.

127 por. Ef 1, 22.

128 por. Rz 12, 1.

129 por. Ga 6, 16.

%0 por, 1 Kor 10, 18.

%1 por. Dz 20, 28; 1 P 2, 9-10, Ef, 1, 14.

132 por. Dz 15, 14.

138 por. Ef 5, 27.

13 por. Jer 2 — 3; Ez 2, 21.
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przebiegaja w tonie historii doczesnej, rozumianej w swietle Ewangelii. Dlatego musi by¢ ona
rozumiana i przezywana rozmaicie zaleznie od poszczegolnych okresow. ROwniez w naszej
epoce dokonano ponownego odkrycia znaczenia ludu®®. Dlatego nic dziwnego, ze i Kosciot
dzis postuguje sie ta kategoria, tym bardziej, ze znana w pierwszych wspoélnotach
chrzescijanskich. Moderator Ruchu pragnat uczy¢, a zarazem i budowa¢ wspolnote oazowa w
mysli ewangelijnej, jak i soborowej. Wprawdzie Sobdr przedstawit Koscioét jako Lud Bozy
wiele lat temu, ale daleko jeszcze do powszechnej realizacji tej prawdy w zyciu Kosciota.
Ewangelie napisane dla wspolnot chrzescijanskich swiadcza najlepiej o tym jak gteboka
byta w nich $wiadomos¢, ze sa ,,Ludem Obietnicy”. Swigty Lukasz, ktory nawraca pogan,
stosuje bardzo czesto pojecie ,,Ludu”, typowe dla Starego Testamentu. Koscidt, ktory
wypowiada si¢ w Ewangeliach zapewnia, ze Jezus proklamowat ciagtos¢ miedzy lzraelem i
~narodem, ktéry wydat owoce” Krélestwa Bozego'*. Dowodem tego jest ustanowienie przez
Jezusa Dwunastu Jego zaufanych uczniow, ktérych wybrat, aby Mu towarzyszyli, jako

kolegium depozytariuszy Jego mysli i dzieta®®

. Oni beda sedziami dwunastu pokolen Izraela,
ale takze dwunastu nowymi patriarchami ludu, ktéry ma sie narodzi¢. Ta cyfra miata
wystarczy¢ za program i dlatego Tradycja tak mocno byla do niej przywiazana, ze w
kerygmatycznych tekstach pozostali Dwunastoma, nawet po sprzeniewierzeniu sig Judasza™®.
Jezus wybierajac te¢ cyfre, nawiazywat do oczekiwania wielkich prorokéw lzraela, ktérych
ambicja byto doprowadzenie do ponownego zjednoczenia dwunastu pokolen w jeden lud.
Bedzie to jednak lud, ktory obejmie swym zasiegiem wszystkie inne narody. Skromne
poczatki uniwersalizmu nowego Ludu Bozego widzimy w Zestaniu Ducha Swietego,
opisanego w Dziejach Apostolskich: ,,Przebywali wtedy w Jerozolimie pobozni Zydzi ze
wszystkich narodéw pod stoncem (...) kazdy styszat jak przemawiali w jego wiasnym
jezyku***. Nowe Przymierze jest rezultatem przyjscia Syna Bozego w ciele i Zestania Ducha
Swigtego. W okresie starego przymierza, Lud Bozy istniat jako okreslony lud w spotecznym i
etnicznym sensie tego wyrazu. W porzadku nowego Przymierza, ksztattuje si¢ on w sferze
duchowej przez wiare'*°, co pozwala wiaczyé do niego wszystkie ludy w sensie etnicznym.
»Poniewaz lud Bozy ma charakter duchowy, posiada on swoja wilasna strukture spoteczna i

formalna, niezalezna od jakiejkolwiek doczesnej spotecznosci uwarunkowanej kultura czy

%5 por. A. Luneau, Kosci6f Ludem Bozym, PAX 1980, s. 10.
%8 por. Mt 21, 43.

137 Zob. Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 386.

%8 por. 1 Kor 15, 5.

¥ pz 2, 5.

0 por. Ga 3, 7; Rz 4, 3.
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wiadza. Odtad stanowi on juz nie tylko odrebna wspolnote, ale samodzielne ciato i
Koscior 4,

Kosciot jest ludem Nowego Przymierza i ma charakter uniwersalny™*?. Ow uniwersalizm
tak czesto podkreslat ks. Blachnicki przytaczajac Soborowy tekst: ,Totez 6w lud
mesjaniczny, cho¢ nie obejmuje aktualnie wszystkich ludzi, a nieraz nawet okazuje si¢ mata

143

trzddka ™, jest przeciez poteznym zalazkiem jednosci, nadziei i zbawienia dla catego rodzaju

ludzkiego”'**. Uniwersalizm Kosciota'*®

jako Ludu Bozego odpowiada objawionej prawdzie
0 Bogu jako Stwdrcy wszystkiego, co istnieje. Stare Przymierze, ograniczato si¢ do jednego,
wybranego przez Boga ludu, do lzraela. Jednak w Starym Testamencie znajdujemy
wypowiedzi, ktdre wskazywaty na przyszty uniwersalizm. Jest nia obietnica, jaka Bog uczynit
Abrahamowi: ,przez ciebie beda otrzymywaly btogostawienstwo ludy catej ziemi”*.
Obietnica ta zostata wielokrotnie powtérzona i rozciagnicta na ,wszystkie ludy ziemi **’.
Podobna perspektywe ukazuja prorocy, zwlaszcza Ksigga lzajasza: ,,Stanie si¢ na koncu
czasOw, ze gora swiatyni Panskiej stanie mocno na wierzchu gor i wystrzeli ponad pagorki.
Wszystkie narody do niej poptyna, mnogie ludy pdjda i rzekna: Chodzcie, wstapmy na Gore
Panska, do $wiatyni Boga Jakubowego! Niech nas nauczy drég swoich (...) On bedzie

rozjemca pomiedzy ludami i wyda wyroki dla licznych narodéw”'*®

. ,Pan Zastepow
przygotuje dla wszystkich ludow na tej gorze uczte z ttustego migsa, uczte z wybornych win
(...) Zedrze On na tej gbrze zastone, zapuszczona na twarz wszystkich ludow, i catun, ktory
okrywat wszystkie narody **°. W ten spos6b Koscidl jako pierwsza postaé krélestwa, ktore

150

nie jest z tego s$wiata™, dopelni i nawet przekroczy najbardziej $miate w swym

uniwersalizmie proroctwa Starego Testamentu®>".
Przytoczone teksty pomagaja zrozumie¢, ze lud wybrany Starego Przymierza, jest
zapowiedzia 1 przygotowaniem przysztego Ludu Bozego o0 zasiegu uniwersalnym.

Zatozycielem nowego ludu byt Jezus Chrystus. Juz w pierwszych dniach Jego zycia, starzec

141 3. Swiecicki, Udziaf Ludu Bozego w kapfariskiej funkcji Chrystusa wedfug wspéfczesnych teologéw

katolickich, Wroctaw 2006, (mps, dr), s. 109.

2 por, Jan Pawet Il, Katecheza: Koscié# Ludem Powszechnym, Katechezy Ojca Swietego Jana
Pawfa Il, Krakéw — Zgbki 1999, s. 54-57.

“3 por. tk 12, 32.

KK 9.

45 Uniwersalizm Kosciota odpowiada transcendencji zamystu Boga, ktdry dziata w dziejach cztowieka
powodowany mitosierdziem i ,ktéry pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni” (1 Tm 2, 4); takze
zob.: S. Rosa, Teologia fundamentalna. Czes¢ Il — eklezjologia, Tarnéw 2004, s. 30.

“*Rdz 12, 3.

" Rdz 18, 18.

1“8z 2, 2-4.

91z 25, 6-7. Por. Jon 3, 1-4, 11.

%0718, 36.

! por. Jon 3; 1z 19, 16-25; 49, 1-6.
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Symeon odczytal w Nim ,,Swiattosé na oswiecenie ludéw”**2. W ten sposéb otworzyt droge
ludow do uniwersalizmu nowego Ludu Bozego, jak pisze sw. Pawet: ,,On bowiem jest
naszym pokojem. On, ktdry obie czesci ludzkosci uczynit jednoscia, bo zburzyt rozdzielajacy

>3, Dlatego ,nie ma juz Zyda, ani poganina (...), wszyscy bowiem

je mur — wrogosé !
jestesmy kims jednym w Chrystusie Jezusie ™*. Apostot Pawet stat sie gtéwnym pionierem
nowego Ludu Bozego o zasiegu uniwersalnym. Ks. Blachnicki, podkresli, odwotujac sie do
pism $w. Pawla, ze uzywa on zamiennie zjednoczenie z Chrystusem i zjednoczenie z Duchem
Swietym. By¢ z Chrystusem, znaczy to samo, co by¢ w Duchu Swietym™>. Dlatego — pisze w

innym miejscu — pojecie ,,ekklesia”**®

musi zosta¢ wypefnione trescig zawartq w idei ludu
Bozego, o ile nowy lud Bozy jest ludem zgromadzonym i ukonstytuowanym przez Chrystusa i
Jego Ducha®. To ujecie Kosciola wyjasnia przy pomocy symboliki biblijnej — przy pomocy
koncepcji $w. Pawta o intymnym powiazaniu cztonkéw Kosciota w Mistycznym Organizmie
Chrystusa’®®. Dla Blachnickiego Kosciét jest o tyle sakramentem zbawienia, o ile jest
wspdlnota, sakramentem Ducha Swictego™®. 1 to stwierdzenie jest niesfychanie istotne, bo z
tego wynika po prostu, ze Koscidé/ dopiero wtedy jest obecny w swiecie jako Koscid?
Chrystusowy, jako sakrament, kiedy wcieli sie w jakgs konkretng, miedzyludzkg, braterskq
wspolnote. Jeszcze inaczej mozemy powiedzie¢, ze Kosciof albo istnieje w zrealizowanej
braterskiej wspolnocie, albo w ogole jest w swiecie nieobecny. Jest to prosta konsekwencja
spojrzenia na Koscio? w swietle tajemnicy Ducha Swietego™®.

W Chrystusie wszyscy zostali wybrani, bez réznicy narodu, jezyka i kultury. ,,Nowe

Przymierze'®, do ktérego jest powotana ludzkosé, jest jednoczesnie przymierzem wiecznym i

2¥k 2, 32.

SSEf2, 14,

' Ga 3, 28.

195 £ Blachnicki, Koinonia, dz. cyt. s. 11.

1%8 Wedtug Blachnickiego Kosciét przez sama etymologie greckiego stowa ekklesia oznacza w sposéb
istotny spotecznos¢, wspdlnote (koinonia, communio, communitas, consortium), a jest to spotecznosc
tych, ktérych Bog wywotat z upadtego w grzech $wiata — do zbawczego zasiegu faski. Szczegétowe
wyjasnienie stowa ekklesia odnajdujemy w: Encyklopedia Kosciofa, F. L. Cross, E. A. Livingstone
(red.), Tom |, Warszawa 2004, s. 1220-1221; Encyklopedia katolicka, Tom IX, Lublin 2002, s. 993-
1042; Encyklopedia biblijna, P. J. Achtemeier (red.), Warszawa 1999, s. 537-539; Religia.
Encyklopedia PWN, Tom 6, Warszawa 2002, s. 62-67; Podreczna encyklopedia biblijna, Tom I, E.
Dabrowski (red.), Poznan — Warszawa — Lublin 1999, s. 680-686.

137 E Blachnicki, Koinonia, dz. cyt., s. 34.

%8 por. L. Zimny, Tajemnica Kosciofa, w: AK 5-6 (1965) s. 273.

159 7ob. F. Blachnicki, Nowy obraz Kosciofa, dz. cyt., s. 429; Spotykana w liturgii formuta: ,W jednosci
Ducha Swietego”, oznacza tyle, co ,w Kosciele”, bo w duchu Tradycji ta oznacza Kosciét, por. Kosci6t
jako wspdlnota, dz. cyt., s. 23.

%% Tamze, s. 24-25.

'°1 Bog chce doprowadzié ludzi do zycia w jednosci z Nim. Te idee, zasadnicza dla catej teologii
zbawienia wyraza temat przymierza. W Starym Testamencie temat ten uwidacznia sie w kazdej
religijnej mysli. Z czasem zostat on jednak pogtebiony. W Nowym Testamencie osigga on petnie
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"162  Zjemska

12163

dlatego lud mesjaniczny jest naznaczony powotaniem eschatologicznym
rzeczywistos¢ Kosciota ukazuje, ze nie jest juz on juz ,,ani greckim, ani zydowskim
Wypetnieniem zapowiedzi prorokow stat sie bowiem Jezus Chrystus. Pelne zas
ukonstytuowanie nowego Ludu Bozego dokonato si¢ podczas Ostatniej Wieczerzy i na
Golgocie. Jak wyrazi to Sobor: ,,Chrystus ustanowit to nowe przymierze, a mianowicie Nowy
Testament we Krwi Swojej'®*, powotujac sposréd Zydéw i pogan lud, ktéry nie wedle ciata,
lecz dzigki Duchowi zrés¢ sie miat w jedno i byé nowym Ludem Bozym *®. Tym samym
Chrystusowe stowa ,,To jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana™*®
nawiazuja do stobw Mojzesza, ktore ten wypowiedziat na gorze Synaj w chwili zawarcia
przymierza: ,,Oto krew Przymierza, ktore Pan zawart z wami na podstawie wszystkich tych
stow”*®". W ten sposéb Chrystus — przez wyrazne nawiazanie do starego przymierza —
wprowadza w miejsce starego nowy porzadek zbawienia oparty na Nowym Przymierzu.
Dwunastu Apostotéw — jako symbol dwunastu pokolen izraelskich — to poczatek Nowego
Ludu Bozego, czyli Kosciota, ktory stanowi kontynuacje Izraela i posiada te same elementy
konstytutywne co Lud Starego Przymierza, tylko bardziej doskonate®®. Ks. Blachnicki
powie, ze trescig idei przymierza jest wieC ostatecznie uczestnictwo w ZzZyciu Bozym,
zjednoczenie z Bogiem i w Duchu Swietym, ktdre jest wewnetrzne i osobowe, ale jednoczesnie
tworzy jednosé zewnetrzng i spofeczng czfonkéw ludu Bozego pomiedzy sobg™®. Swiadectwo
tego powotania znajdujemy w Apokalipsie, ktdra rowniez podkresla uniwersalny charakter
ludu istniejacego w czasie i poza nim, w wiecznosci. W wielkiej wizji niebieskiej, ktora
opisuje Apokalipsa, Baranek jest uwielbiony, poniewaz zostat ofiarowany i nabyt Bogu swoja
Krwia ludzi z kazdego pokolenia, jezyka i narodu i uczynit ich naszemu Bogu krolestwem i
+170

kaptanami~". W nastepnej wizji Jan dostrzega ,,wielki ttum, ktdrego nie mogt nikt policzy¢, z

kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludéw i jezykdw; stojacy przed tronem i przed

niemajgca sobie réwnej, gdyz od tego momentu ma on za tre$¢ calg tajemnice Jezusa Chrystusa.
Idee przymierza omawia: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 824.

162 3. Swiecicki, Udziat ludu Bozego w kapfariskiej funkcji Chrystusa wedfug wspéfczesnych teologéw
katolickich, dz. cyt., s. 110. Jest to wiecznotrwata wizja Kosciota kontemplowanego w apokaliptycznej
wizji niebieskiej; por. Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 434.

%% Ga 3, 28.

'* por. 1 Kor 11, 25.

165 KK 9. Zob.: S. Rosa, Teologia fundamentalna. Czes¢ Il — eklezjologia, dz. cyt., s. 28.

%% Mk 14, 24.

167 \j 24, 8.

%8 Tymi elementami sa: fundament — Dwunastu Apostotéw, wczesniej dwanascie pokolen Izraela;
posrednik — jakim jest Chrystus, wczesniej Mojzesz; przymierze oparte na krwi — Chrystusa, wczesniej
baranka; jednos$¢ — wiary, wczesniej etniczna; prawo — teraz Chrystusa, wczesniej Mojzesza oraz kult
— kiedys swiatyni, teraz Jezusa; zob. M. Wesotowski, Zbawczy charakter religii niechrzescijariskich
wedfug dokumentéw Vaticanum Il w $wietle opracowar polskich teologéw, Wroctaw 1982, s. 12 (mps).
199 £ Blachnicki, Koinonia, dz. cyt., s. 33.

% por. Ap 5, 9.
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Barankiem”'"*. Przymierze nowe dopetnia si¢ w zalubinach Baranka z Kosciotem, ktéry jest
oblubienca Baranka'’®. Te bogate w swej tresci biblijne teksty dostrzegat ks. Franciszek.
Miaty one czesto odzwierciedlenie w oazowych piesniach®’.

Omawiany tu uniwersalizm pociaga za soba konsekwencje duszpasterskie. Z tego gteboko
zdawat sobie sprawe ks. Blachnicki, ktéremu przyszto zy¢ w trudnej sytuacji Kosciota w
Polsce. Jego postawa zawsze charakteryzowala sie¢ otwartoscia na kontakt z osobami innych
wyznan. Potwierdzeniem tego sa chociazby stowa Jansena, gdzie nazywa go ,,Ojcem i
zielonoswiatkowcem™*™.

W tym miejscu nalezy podkresli¢ zagadnienie przynaleznosci do Kosciota, ktdre w sposéb
petny i autorytatywny przedstawit wiasnie Sobdér Watykanski. Konstytucja dogmatyczna o
Kosciele stwierdza doktadnie, ze ,to jest ten jedyny Kosciot Chrystusowy, ktéry wyznajemy
w Symbolu wiary jako jeden, $wiety, Kkatolicki i apostolski, ktory Zbawiciel nasz po
zmartwychwstaniu swoim powierzyt do pasienia Piotrowi'’®, zlecajac jemu i pozostatym
Apostolom, aby go krzewili i nim kierowali'’®, i ktéry zalozyt na wieki jako filar i podwaling
prawdy’’’. Kosci6t ten, ustanowiony i zorganizowany na tym $wiecie jako spotecznos¢, trwa
w Kosciele katolickim”!"®. Konstytucja $wiadomie nie uzywa czasownika ,,by¢”, zastepujac
go innym, szerszym: ,trwa¢ w”, co nie znaczy ,utozsamiaé si¢ z”'"°. Jak zatem nalezy
zrozumie¢ to stwierdzenie, weditug ktorego Kosciot Chrystusowy trwa w (subsistit in)
Kosciele katolickim? Odpowiedz na to pytanie odnajdujemy w wypowiedzi Kongregacji
Nauki Wiary w dokumencie ,,Odpowiedzi na pytania dotyczace niektérych aspektow nauki o
Kosciele”. Chrystus ustanowit na ziemi jedyny Kosciot i uczynit go jako ,widzialne

zrzeszenie i wspélnota duchowa”*®, ktéra od poczatku i na przestrzeni historii wciaz istnieje i

1 Ap 7, 9.

12 por. Ap 21, 2. 9.

178 Wspomniane tresci odnajdujemy m. in. w nastepujacych piesniach: Chrystus, to nadzieja cata

nasza, Godzien jeste$, Ludu kaptanski, Skosztujcie i zobaczcie, Radosna Swiattosci, Boze obdarz

Kosciot Twoéj, w: Exsultate Deo, Swiatto-Zycie 1990. Piesni te sg propozycjg do $piewu w

Celebracjach 10 Krokéw; Whnikliwe studium na temat oazowych piesni przeprowadzit M.Zototenki,

Teologiczno-wychowawcza warto$é piesni i piosenek religijnych wywodzacych sie z Ruchu "Swiatfo-

Z')/cie", Wroctaw 2003.

7 7ob. F.K. Jansen, Ojciec i zielono$wigtkowiec, w: Czfowiek wiary konsekwentnej. Ks. Franciszek

Blachnicki 24 Il 1921 — 27 11 1987, Lublin 1997, s. 124-128.

> por. J 21, 17.

'"® por. Mt 28, 18nn.

71 Tm 3, 15.

178 KK 8: ,Haec est unica Christi Ecclesia, quam in Symbolo unam, sanctam, catolicam et apostolicam

profitemur, quam Salvator noster, post resurrectionem suam Petro pascendam tradidit, (..) in hoc

mundo ut societas constituta et ordinata, subsistit in Ecclesia catolica”.

% W pierwszym schemacie soborowym okreslano jako: ,Haec Ecclesia... est catolica a Romano
ontifice directa”.

% Por. KK 8.
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bedzie istnie¢, i w ktorej to jedynie pozostaly i pozostana wszystkie elementy ustanowione
przez samego Chrystusa™®!. , To trwanie (subsistentia) to niezmienna historyczna ciagtosé i
obecnos¢ wszystkich elementéw ustanowionych przez Chrystusa w Kosciele katolickim*®?, w
ktérym rzeczywiscie trwa Kosciét Chrystusa na tej ziemi”'®. Uzycie przez Kongregacje
Nauki Wiary tego wyrazenia, ktore oznacza petna identyczno$¢ Kosciota Chrystusowego z
Kosciotem katolickim, nie zmienia doktryny o Kosciele, a swoja prawdziwa motywacje
znajduje w tym, ze jasniej wyraza fakt, ze poza jego organizmem znajduja si¢ ,liczne
pierwiastki uswiecenia i prawdy”, ,ktore jako wilasciwe dary Kosciota Chrystusowego
naklaniaja do jednosci katolickiej™'®.

W innym miejscu soborowej Konstytucji czytamy, ze ,,Kosciot jest nowym Ludem
Bozym — spotecznoscia, do ktorej ,,powotani sa wszyscy ludzie i w roézny sposob do niej
naleza lub sa jej przyporzadkowani”*®.

Odnajdujemy w tym stwierdzeniu dwa bardzo wazne stowa: ,naleza” oraz sa
»przyporzadkowani”. W tych dwoch stowach odnajdujemy kierunki naszych dalszych
rozwazan. Azeby wiasciwie spojrze¢ na sprawe nalezanie i przyporzadkowania do Kosciota,
trzeba przede wszystkim ustali¢, czym jest owa przynaleznos¢ do Kosciota i w jaki sposob
sie¢ ona dokonuje. Wielu bowiem teologéw podejmujac zagadnienie przynaleznosci do
Kosciota wyjasnia je w tak zwanych kregach przynaleznosci. Sobor Watykanski 11 nie uzywa
w swoich dokumentach terminu ,,kregi przynaleznosci”. Trzeba je widzie¢ bardziej w duchu
ekumenicznego dialogu, niz wyjasnienia natury Kosciota i przynaleznosci do niego. Nagy —
powie dobitnie — ze ,,nie ma do tego zadnych podstaw, wrecz odwrotnie, zrodtem tego
rodzaju pogladu jest po prostu nieporozumienie zwiazane z pomieszaniem porzadku
przynaleznosci do Kosciota z porzadkiem zbawienia. Obecnie natomiast, wobec

bulwersujacego zapewne niektérych twierdzenia o bezprzedmiotowosci teorii kregdw

181 por, Dekret Unitatis redintegratio 3; 4.

182 por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Mysterium Ecclesiae 1: AAS 65 (1973) 397; Deklaracja
Dominus lesus, 16: AAS 92 (2000-11) 757-758; Notyfikacja o ksigzce Ojca Leonarda Boffa, Chiesa:
carisma e potere: AAS 77 (1985-1l) 758-759.

183 Kongregacja Nauki Wiary, Odpowiedzi na pytania dotyczace niektorych aspektéw nauki o Kosciele,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 20070629 res
ponsa-quaestiones_pl.html, (2007).

8% KK 8; zob. takze: Kongregacja Nauki Wiary, Odpowiedzi na pytania dotyczgce niektérych aspektéw
nauki 0 Kosciele,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 20070629 res
%cgnsa-quaestiones pl.html, (2007).

KK 13.
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przynaleznosci wiaczajacej w nia, generalnie rzecz biorac, niechrzescijan, nie od rzeczy
bedzie odwota¢ si¢ w tej sprawie do autorytetu nauczania papieskiego” .

Co zatem oznacza stowo przyporzadkowani? Jak je nalezy zrozumiec¢? Jaka tres¢ niesie ze
soba to stowo? W jezyku tacinskim jest okreslane jako ,,ordinantur”. Zatrzymajmy si¢ szerzej
przy tym zagadnieniu.

,Otdz przynaleznoscia — pisat kardynat Nagy — jest bycie w Kosciele, Mistycznym Ciele
Chrystusa, przez wiare i sakramenty, a przede wszystkim chrzest. Wiara jest uznaniem w
Chrystusie Boga i Zbawiciela, chrzest wprowadza w orbite zycia Bozego; wiara i chrzest
czynia cztonkéw Kosciota przybranymi dzie¢mi Bozymi w Chrystusie. Bo — jak powie
Konstytucja o Kosciele, cytujac List do Rzymian — "B0g postanowit przed wiekami, aby
ludzie stali si¢ podobni do Syna Jego, ktéry miat by¢ pierworodnym miedzy wielu braémi**®’.
| to wiasnie zanurzenie w Chrystusie, Synu Ojca i ludzkim Bracie, przez taske uswigcenia,
stanowi istotg Kosciota. W ten sposob Koscidt staje si¢ "domem wspdlnego Ojca", a zarazem,
dzigki Chrystusowemu postannictwu mesjanskiemu, przekazanemu Apostotom i ich
nastepcom, Swiatynia zbawienia. Wypetniona jest ona nadprzyrodzonymi dobrami, ktére
czynia z niej jedyne w swoim rodzaju srodowisko zbawienia, stuzace wzrostowi w Bozym
usynowieniu i nadprzyrodzonym spetnianiu si¢ cztonkéw Kosciota zyjacych w jego obrebie.
Krotko mowiac, Koscidt jest wspolnota zbawionych, a zarazem "narzedziem zbawienia™. Jak
powie dalej Konstytucja o Kosciele, "ustanowiony przez Chrystusa [Kosci6t] dla wspolnoty
zycia, mitosci i prawdy, uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie zbawienia
wszystkich"*®. Kosciét — z ustanowienia Chrystusa — jest narzedziem zbawienia nie dla
czesci ludzkosci, lecz dla wszystkich bez wyjatku ludzi. ,,Przez przyjscie Jezusa Chrystusa
Zbawiciela Bog zechciatl sprawi¢, aby Koscidt zatozony przez Niego stal sie narzedziem
zbawienia catej ludzkosci”*°.

,»,Nie ma wigc innej drogi zbawienia dla chrzescijan i innej — dla niechrzescijan. Kosciota
nie mozna pojmowac¢ jako jednej z wielu drog zbawienia, ktora — obok réznych religii
niechrzescijanskich, réznych form objawienia i réznych srodkdéw zbawczych — istnieje na
swiecie”*®. Byloby "sprzeczne z wiara katolicka postrzeganie Kosciota jako jednej z drég
zbawienia, istniejacej obok innych, to znaczy réwnolegle do innych religii, ktére miatyby

uzupetnia¢ Kosciot, a nawet mie¢ zasadniczo taka sama jak on wartos¢, zmierzajac co prawda

1% 5 Nagy, Kosci6t a sprawa zbawienia, http://www.intratext.com/IXT/POL0049/ P2.HTM, (2007).

¥"Rz 8, 29; KK 2

%8 5. Nagy, Kosciét a sprawa zbawienia, http://www.intratext.com/IXT/POL0049/ _P2.HTM, (2007).
'8 Deklaracja Dominus lesus 22; por. Dz 17,30-31; KK 17; RM 11 .

1% M. Kaszowski, Konieczno$éé Kosciofa do zbawienia. Przynalezno$é do Kosciofa,
http://www.teologia.pl/m_k/zag05-03.htm, (2005).
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tak jak on ku eschatologicznemu Krélestwu Bozemu"*®*. Jak Chrystus nie jest jednym z wielu
zbawicieli, tak tez i Kosciot nie jest jedna z wielu zbawczych drog istniejacych na swiecie.
Jakie zatem wyptywaja z tego konsekwencje? Przede wszystkim nalezy podkresli¢, ze
wiaczajace do eklezjalnej spotecznosci wiara i chrzest zostaty ukazane w Chrystusowym
poleceniu gtoszenia Ewangelii kazdemu i okreslone jako warunek zbawienia, do ktorego Bog
wszystkich chce doprowadzi¢'®. ,,Chodzi o to, ze tylko dokonujacy wyboru Chrystusa przez
wiare w Niego i Jego godnos¢ zbawicielska oraz wiaczajacy si¢ w rytm Jego zbawiajacej
taski i zyjacy nia znajduja si¢ w obrebie Kosciota. A takimi sa tylko chrzescijanie. Scisle wiec
biorac, istnieje jeden krag przynaleznosci do Kosciola, ktory stanowia tylko chrzescijanie”*%.
Jednak w obredzie omawianej tu przynaleznosci chrzescijanskiej istnieje wazne
zréznicowanie. Na czym ono polega? Mianowicie na tym, ze w ujeciu ostatniego Soboru
katolicy spetniajacy wszystkie warunki takiej przynaleznosci naleza do Kosciota "w peni'®,
za$ pozostali, "ci, ktorzy wierza w Chrystusa i otrzymali waznie chrzest, pozostaja w jakiejs,
cho¢ niedoskonatej wspélnocie (communio) ze spotecznoscia Kosciola katolickiego™'®®.
»Mozna by tu wiec mowi¢ o jakichs dwu chrzescijanskich, ale tylko chrzescijanskich, kregach
przynaleznosci do Kosciota. Jest jednak rzecza pewna, ze zwolennicy teorii kregdw
przynaleznosci szli i ida znacznie dalej, bo daleko poza obreb chrzescijanstwa”'*®. Odwotujac
sie do autorytego nauczania papieskiego trzeba zauwazy¢, ze w encyklice Redemptoris missio
mowa jest o ludziach, ktorym brak "mozliwosci poznania czy przyjecia ewangelicznego
Objawienia i wejscia do Kosciota. Dla nich Chrystusowe zbawienie dostepne jest moca taski,
ktdra, cho¢ ma tajemniczy zwiazek z Kosciotem, nie wprowadza ich do niego formalnie.
Laska ta pochodzi od Chrystusa, jest owocem Jego ofiary i zostaje udzielana przez Ducha
Swictego; pozwala ona, by kazdy przy swej dobrowolnej wspdtpracy osiagnat zbawienie"’.
Sprawa jest wigc oczywista. Warto dodac, ze tak samo rzecz widzi nie byle kto, ale sam Hans
King, ktory w swojej posoborowej eklezjologii pisze zdecydowanie: "btgdem jest rozciaganie

pojecia Kosciota na ludzi, ktérzy nie naleza do wspodlnoty ludzi wierzacych w Chrystusa i

91 peklaracja Dominus lesus 21.

192 Zob. Mk 16,16; 1 Tm 2,4.
198 5. Nagy, Kosci6t a sprawa zbawienia, http://www.intratext.com/IXT/POL0049/ _P2.HTM, (2007).
* KK 14; zob. W.Wenz, Chrzest — najpemiejsze zjednoczenie z Chrystusem w Kodciele,
Pgtstp://nowezvcie.archidiecezia.wroc.pI/numerv/012005/07.html, (2005).
DE 3.

19 g, Nagy, Kosciéf a sprawa zbawienia, http://www.intratext.com/IXT/POL0049/ P2.HTM, (2007);
Oczywiscie, idzie o rozréznienie wzgledne, aspektowe, bo w istocie miedzy jedng a drugg sprawg
istnieje gteboka wiez, ktérg stanowi wiasnie kwestia zbawczego kontaktu z Bogiem. Nawigzanie i
wzbogacanie takiego kontaktu jest ostatecznie celem Kosciota, tak jak i tych, ktérzy znajdujg sie poza
nim.

97 RM 10; por. Deklaracja Dominus lesus 20.
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"% Kazda laska — takze ta, ktérej Duch Swiety moze udzieli¢

wyznajacych Go
niechrzescijanom — ma zwiazek z Kosciotem. Kosciot jest wiaczony w Chrystusowa
tajemnice zbawienia. Ktokolwiek wigc osiaga zbawienie — nawet poza widzialnymi granicami
Kosciota — osiaga je dzigki jego zbawczemu oddziatywaniu. Mozna tez powiedzie¢, ze kazdy
osiagajacy zbawienie niechrzescijanin osiaga je dzigki pewnej nieznanej mu facznosci z
Kosciotem, ktdra Sobor Watykanski Il nazywa wilasnie przyporzadkowaniem do Kosciota.

W tej perspektywie powiazanie z Kosciotem Chrystusowym moze by¢ bardzo r6zne. Do
Kosciota — wedtug Soboru Watykanskiego Il — naleza lub sa przyporzadkowani ,,zar6wno
wierni katolicy, jak inni wierzacy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogdle ludzie, z taski

Bozej powotani do zbawienia”'%

»,S0b0r Watykanski Il wyrdznia trzy rézne formy
powiazania z Kosciolem ustanowionym przez Chrystusa”?®. Pierwsza okresla on mianem
nalezacych w petni; druga to nalezacy w sposéb niepetny; trzecia zas bardzo liczna grupa — to
tzw. przyporzadkowani do Ludu Bozego. Kazda z tych trzech form powiazania z Kosciotem,
opisanych powyzej, umozliwia osiagniccie zbawienia®®. Trzeba jednak pamieta¢, ze jak nie
ma zbawienia poza Chrystusem, tak tez nie ma go poza Kosciotlem?*.

Omawiane tu zagadnienie przynaleznosci pragniemy poszerzy¢ o inne teksty, ktore sa
uzupetnieniem na drodze analogii prezentowanej tu mysli.

Juz papiez Pius XII wyjasniat to zagadnienie w encyklice Mystici Corporis. ,,Chociaz
bowiem nieswiadomym jakims$ pragnieniem i zyczeniem Kkierowaliby sie¢ ku Mistycznym
Ciatu Zbawiciela, traca tyle i tak wielkich task i pomocy, ktore uzyska¢ mozna tylko w
Kosciole Katolickim”?®®, W cytowanym przyktadzie stowo ,ordinantur” posiada przede

wszystkim znaczenie ,kierowania si¢ ku czemus$”. W jezyku angielskim zostalo ono

198 1 King, L'Eglise, dz. cyt., s. 444.

199 KK 13; por. KK 16.

20 M. Kaszowski, Koniecznoé¢ Kosciofa do zbawienia. Przynalezno$é do Kosciofa,
http://www.teologia.pl/m_k/zag05-03.htm, (2005); J. Ratzinger pisat, ze ,ludzie albo przynalezg do
jednosci katolickiej Ludu Bozego”, albo sa do niej w r6zny sposob przyporzgdkowani... Réwnolegle do
tego podziatu mamy jeszcze drugi, rozbijajacy catos¢ nie na dwie, ale na trzy grupy: wierni katolicy,
+NNi wierzacy w Chrystusa” i ,wszyscy ludzie, ktérzy dzieki tasce Bozej powotani sg do zbawienia”;
tenze, La mission d'aprés les textes conciliaires, w: L’Activité missionaire de I'Eglise, Paris 1967, s.
128-129.

21 por., M. Kaszowski, Konieczno$é Kosciofa do zbawienia. Przynaleznosé do Kosciofa,
http://www.teologia.pl/m_k/zag05-03.htm, (2005).

“ Lumen gentium otwiera granice Kosciota przez wprowadzenie kategorii przynaleznosci i
przyporzadkowania. Otwarcie jego granic nie jest jednak rownoznaczne z Kosciotem bez granic; zob.
K. Salik, Kosciét — przestrzen otwarta, http://nowezycie.archidiecezja.wroc.pl/numery/012005/11.html,
553004).

Pius XIl, Encyklika Mystici Corporis Christi,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/mystici_corporis 29061943.html,  (1943);
»Inscio quodam desiderio ac voto ad mysticum redemptori corpus ordinari”.
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przettumaczone jako: ,,though they have a certain relationship with the Mystical Body...” 2*,

Papiez Pius XIlI méwiac o tych, ,ktérzy do widzialnej budowy Kosciota nie naleza”?®,
wyraza pragnienie ukierunkowania tych ludzi, a zatem przyporzadkowania do Katolickiej
jednosci. Pisat w Mistici Corporis: ,,Niechze wigc wejda do jednosci katolickiej i z Nami w
tej jednej budowie Ciata Jezusa Chrystusa ztaczeni, do jednej Glowy sie zwrOca w tej
spotecznosci, petnej najchwalebniejszej mitosci. Nie ustajac nigdy w prosbach Naszych do
Ducha mitosci i prawdy, czekamy na nich z podniesionymi i otwartymi rekoma, jako na tych,
co maja przyjs¢ nie do obcego, ale do swojego wiasnego i ojcowskiego domu”?®. Zatem
wszyscy ludzie sa skierowani, ukierunkowani w strong jednosci Kosciota Katolickiego jako
Mistycznego Ciata Chrystusa, po to, ,,aby mie¢ zycie i mie¢ je w obfitosci”?"’.

Odnajdujemy je rowniez w perspektywie zagadnienia kaptanstwa. W punkcie dziesiatym
tejze Konstytucji czytamy: ,,Kaptanstwo zas powszechne wiernych i kaptanstwo urzedowe,
czyli hierarchiczne, cho¢ roznia si¢ istota a nie stopniem tylko, sa sobie jednak wzajemnie
przyporzadkowane, jedno i drugie bowiem we wiasciwy sobie sposob uczestniczy w jednym
kaptanstwie Chrystusowym?®. Kaptan urzedowy mianowicie, dzieki wiadzy $wictej, jaka sie
cieszy, ksztatci lud kaptanski i kieruje nim, sprawuje w zastepstwie Chrystusa (in persona
Christi) Ofiarg eucharystyczna i sktada ja Bogu w imieniu catego ludu, wierni zas na mocy
swego krolewskiego kaptanstwa wspoétdziataja w ofiarowaniu Eucharystii, petnia tez to
kaptanstwo przez przyjmowanie sakramentow, modlitwe i dzigkczynienie, swiadectwo zycia
Swiatobliwego, zaparcie si¢ siebie i czynna mitos¢”®®. Widaé wyraznie, ze stowo
»ordinantur” mozna odczyta¢ jako ,,istnie¢ dla kogos”, czy tez ,,istnie¢ w jakims celu”.
Kaptani jak i $wieccy sa sobie przyporzadkowani. Owo istnienie dla siebie nawzajem jest
ukierunkowane ku Chrystusowi. Wierni swieccy sa przyporzadkowani kaptanom, ktérzy
pragna ich doprowadzi¢ do zbawienia. W innym miejscu pisze Sobor, ze ,,cztonkowie stanu
kaptanskiego moga czasem zajmowac si¢ sprawami swieckimi, wykonujac nawet $wieckie

zawody, to z tytutu swego wyjatkowego powotania w sposéb szczegdlny i niejako zawodowo

204

Tamze, Pius XIl, Encyklika Mystici Corporis Christi,
www.vatican.va/holy father/pius xii/encyclicals/documents/hf p-xii enc 29061943 mystici-corporis-
christi_en.html, (1943).

“% MC 87.

2% por, tamze 87.

297 310, 10; zob. MC 87.

%8 por, Pius Xll, Przeméwienie Magnificate Dominum, 2 listopada 1954: AAS 46 (1954), s. 669;
Encyklika Mediator Dei, 20 listopada 1947: AAS 39 (1947), s. 555.

299 KK 10: ,Sacerdotium autem commune fidelium et sacerdotium ministrale seu hierarchicum, licet
essentia et non gradu tantum differant, ad invicem tamen ordinantur; unum enim et alterum suo
peculiari modo de uno Christi sacerdotio participant”.
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przeznaczeni sa do stuzby $wictej”?'°. Stowo ordinantur uwydatnia prawde, ze zaréwno
swieccy, jak i cztonkowie stanu kaptanskiego wecieleni przez chrzest w Chrystusa,
ustanowieni jako Lud Bozy sa uczestnikami tego samego urzedu Chrystusowego -
kaplanskiego, prorockiego i krélewskiego, ktérego celem jest stuzba $wigta®!. Tu

odnajdujemy ,,wzajemne odniesienie”**2

pasterzy i wiernych. Jedni, jak i drudzy przeznaczeni
sa do swietosci.

Analogicznie, pogicbienie zrozumienia stowa ordinantur odnajdujemy we wspdlnocie
matzenskiej. Sobor méwi, ze ,,matzenstwo i mitos¢ matzenska z natury swej skierowane sa ku

ptodzeniu i wychowywaniu potomstwa”?*

. Uzyte tu stowo ordinantur oznacza tyle, co
skierowa¢, ukierunkowa¢ matzonkéw oraz mitos¢ matzenska ku ptodnosci i wychowania
potomstwa. Tak samo ma si¢ rowniez ,,zroznicowanie i komplementarnos¢ fizyczna, moralna
i duchowa, ktdére sa ukierunkowane (ordinantur) na dobro matzenstwa i rozwoj zycia
rodzinnego”?*.

Takze Konstytucja o liturgii $wigtej pomaga w glebszym poznaniu znaczenia
przynaleznosci. Stwierdza, ze ,,prace apostolskie to maja na celu — ,,ad id ordinantur”, aby
wszyscy stawszy si¢ dzie¢mi Bozymi przez wiarg i chrzest, schodzili sig¢ razem, wielbili Boga
posrod Kosciola, uczestniczyli w Ofierze i pozywali Wieczerze Panska” *°. W tym ujeciu
stowo ordinantur pomaga nam zauwazy¢, ze bycie chrzescijaninem, dzieckiem Bozym jest
przyporzadkowane takiej pracy apostolskiej, ktéra ogarnia wszystkich, a owocem jest
przyjecie przez nich wiary i chrztu, by wiaczy¢ si¢ we wspdlnote ludu Bozego. Te mysl
uzupetnia Dekret o postudze i zyciu kaptanow Presbyterorum ordinis, w ktorym czytamy:
»Inne zas$ sakramenty, tak jak wszystkie koscielne postugi i dzieta apostolstwa, wiaza si¢ ze
Swieta Eucharystia i do niej zmierzaja — ad eam ordinantur”®®. Oprécz wspomnianego

wczesniej apostolstwa, cata koscielna postuga zmierza ku Eucharystii, jej przyporzadkowane

219 KK 31: ,Membra enim ordinis sacri, quamquam aliquando in saecularibus versari possunt, etiam
saecularem professionem exercendo, ratione suae particularis vocationis praecipue et ex professo ad
sacrum ministerium ordinantur, dum religiosi suo statu praeclarum et eximium testimonium reddunt,
gr;lundum transfigurari Deoque offerri non posse sine spiritu beatitudinum”.

Por. KK 31.
212 KK 32.
13 KDK 50: ,Matrimonium et amor coniugalis indole sua ad prolem et educandam ordinantur”.
214 KKK 2333: “Differentia et complementaritas physicae, morales et spirituales ad bona matrimonii
ordinantur et ad vitae familiaris progressum”; w jezyku angielskim: “Physical, moral, and spiritual
difference and complementarity are oriented [ordinantur] toward the goods of marriage and the
flourishing of family life”.
215 KL 10: “Nam labores apostolici ad id ordinantur ut omnes, per fidem et Baptismum filii Dei facti, in
unum conveniant, in medio Ecclesiae Deum laudent, Sacrificium participent et cenam dominicam
manducent”.
1% DK 5: ,Cetera autem Sacramenta, sicut et omnia ecclesiastica ministeria, et opera apostolatus,
eum Sacra Eucharistia cohaerent et ad eam ordinantur”.
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sa wszystkie sakramenty. Nie mozna w tym miejscu zapomnie¢ — 0 czym przypomina
Katechizm Kosciota Katolickiego — ze ,,celem (ordinantur) sakramentow jest uswiecenie
cztowieka, budowanie mistycznego Ciata Chrystusa, a wreszcie oddawanie czci Bogu™?*'.
Sakramenty nie sa celem samym w sobie. Ich celem, a zatem przynaleznoscia jest uswigcenie
cztowieka. Owo przyporzadkowanie prowadzi do uswiadomienia, ze celem sakramentdw jest
budowanie Ciata Chrystusa, ktorym jest Kosciolt. To wiasnie cztonkowie Kosciota sa
przyporzadkowani innym, by przez sakramenty prowadzi¢ innych do zbawienia. Wida¢ to
wyraznie w dwoch innych sakramentach, o ktérych Katechizm tak pisze: ,,$wigcenia
(kaplanstwo) i matzenstwo sa nastawione (ordinantur) na zbawienie innych ludzi”*®. Owo
przyporzadkowanie kaptanstwa i matzenstwa ukazuje pragnienie Kosciota, w ktorym
cztowiek realizujac swoje powotanie moze osiagna¢ zbawienie. Te dwa sakramenty z samego
faktu sa nastawione (ordinantur) na uswiecenie cztowieka, ktory korzystajac z owych daréw
sakramentalnych jakich udziela mu Kosciot podaza pewniej ku zbawieniu.

W tak szeroko naszkicowanej analizie stowa ordinantur uwydania si¢ prawda Kosciota o
pragnieniu zbawienia kazdego cziowieka. Kazdy bowiem cziowiek nie bedacy cztonkiem
Kosciota Katolickiego jest przyporzadkowany tym, ktérzy do Kosciota naleza, bowiem ich
pragnieniem jest uswiecenie braci, a tym samym wiaczenie ich do Kosciota, ktory jest
powszechnym sakramentem zbawienia®’®. W tym uwydatnia si¢ prawda o powotaniu
wszystkich ludzi do nowego Ludu Bozego, do owej katolickiej jednosci Ludu Bozego. ,,To
znamie powszechnosci, ktére zdobi Lud Bozy, jest darem samego Pana”??°. Do tej jednosci —
wedtug Soboru Watykanskiego Il — ,,powotani sa wszyscy ludzie i w rézny sposéb do niej
naleza lub sa jej przyporzadkowani, zarowno wierni katolicy, jak inni wierzacy w Chrystusa,
jak wreszcie wszyscy w ogéle ludzie, z taski Bozej powolani do zbawienia”?**. Owo bycie w
Kosciele realizuje si¢ przede wszystkim przez chrzest, ktory wprowadza w orbit¢ zycia
Bozego. Obrzed chrztu dzieci wyraza to nastepujacymi stowami: ,,Przez chrzest dzieci
uwolnione od grzechu pierworodnego stana si¢ cztonkami Kosciota i dzie¢mi Boga oraz
otrzymaja niezliczone dary”???. To zanurzenie w Chrystusie, Synu Ojca i ludzkim Bracie,

przez taske uswiecenia, stanowi istote Kosciota. W ten sposdb Koscidt staje sie "domem

27 KKK 1123: ,Sacramenta ordinantur ad sanctificationem hominum, ad aedificationem corporis

Christi, ad cultum denique Deo reddendum”.

218 KKK 1534: ,Ordo et Matrimonium, ad aliorum ordinantur salutem”.

219 por, Deklaracja Dominus lesus, 20.

220 KK 13.

2l Tamze, KK 13: ,Ad hanc igitur catolicam Populi Dei unitatem, omnes vocantur homines, ad
eamque variis modis pertinent vel ordinantur sive fideles catolici, sive alii credentes in Christo, sive
denique omnes universaliter homines, gratia Dei ad salutem vocati”.

222 Obrzedy chrztu dzieci. Dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, Katowice 2007, s. 97.
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wspblnego Ojca”, a zarazem, dzieki Chrystusowemu postannictwu mesjanskiemu,
przekazanemu Apostotom i ich nastgpcom, $wiatynia zbawienia. Wypetniona jest ona
nadprzyrodzonymi dobrami, ktére czynia z niej jedyne w swoim rodzaju $rodowisko
zbawienia, stuzace wzrostowi w Bozym usynowieniu i nadprzyrodzonym spetnianiu sig
cztonkow Kosciota zyjacych w jego obrebie. Krotko mowiac, Kosciot jest wspolnota
zbawionych, a zarazem "narzedziem zbawienia”. Jak powie w innym miejscu Konstytucja o
Kosciele, "ustanowiony przez Chrystusa [Koscidt] dla wspolnoty zycia, mitosci i prawdy,
uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie zbawienia wszystkich"?%.

Jakie ptyna z tego konsekwencje? Trzeba tu podkresli¢, ze tylko dokonujacy wyboru
Chrystusa przez wiare w Niego i Jego godnos¢ zbawicielska oraz witaczajacy sie w rytm Jego
zbawiajacej taski i zyjacy nia znajduja sie¢ w obrebie Kosciota. A takimi sa tylko
chrzescijanie. Scisle wiec biorac, istnieje jeden krag przynaleznosci do Kosciota, ktory
stanowia tylko chrzescijanie.

Tu ujawnia si¢ kolejny fragment soborowej Konstytucji, w ktérej odnajdujemy
analizowane tu stowo ordinantur. Czytamy w nich: ,,Ci wreszcie, ktorzy jeszcze nie przyjeli
Ewangelii, w rozmaity sposob przyporzadkowani sa do Ludu Bozego”?*. Zatem mozemy
powiedzie¢, ze tak u Zydow, jak i muzutmandw oraz tych, ,.ktérzy szukaja nieznanego Boga
po omacku”®® Kosciét widzac w nich cokolwiek z dobra i prawdy traktuje jako
przygotowanie do Ewangelii’® i jako dane im przez Tego, ktdry kazdego cztowieka oswieca,
aby ostatecznie posiadt zycie. Stad sa oni przyporzadkowani chrzescijanom, ktérzy pragna
doprowadzi¢ wszystkich do zbawienia. ,,Dlatego Koscioty i wspolnoty odtaczone, cho¢ w
naszym przekonaniu podlegaja brakom, wcale nie sa pozbawione znaczenia i wagi w
tajemnicy zbawienia. Duch Chrystusowy nie wzbrania si¢ przeciez postugiwaé¢ nimi jako
srodkami zbawienia, ktorych to moc pochodzi z samej taski i prawdy, powierzonej
Kosciotowi katolickiemu™?%'.

Przynalezno$¢ do Ludu poprzez inne Koscioty czy spotecznosci koscielne jest z

koniecznosci niedoskonata: ,,Petnie bowiem zbawczych srodkéw osiagna¢ mozna jedynie w

23 KK 9.

224 KK 16: ,li tandem qui Evangelium nondum acceperunt, ad Populum Dei diversis rationibus
ordinantur”.

?2° Tamze, KK 16.

2% por, Euzebiusz z Cezarei, Preparatio Evangelica, 1, 1: PG 21, 28AB.

22T Dekret Unitatis redintegratio 14; zob. takze: Kongregacja Nauki Wiary, Odpowiedzi na pytania
dotyczace niektérych aspektéw nauki o] Kosciele,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 20070629 res
ponsa-quaestiones_pl.html, (2007).
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katolickim Kosciele Chrystusowym, ktdry stanowi powszechna pomoc do zbawienia”??. Ta
petnia powszechnosci Kosciota, rzadzonego przez Nastepce Piotra i Biskupow w komunii z
nim, z powodu podziatu chrzescijan, natrafia na przeszkode w jej petnym urzeczywistnieniu
si¢ W historii®*®.

Mozemy powiedzie¢, ze lud Bozy wychodzi poza granice Kosciota katolickiego. Ale czy
mamy ogranicza¢ go do ochrzczonych? Czy nie nalezy rozciagnac tego pojecia na wszystkich
ludzi, skoro Syn Bozy stajac si¢ cztowiekiem wzial na siebie odpowiedzialno$¢ za cata
ludzkos¢? Mozemy powiedzieé, ze ludzkosé nie utozsamia si¢ z ludem Bozym. Raz jeszcze
warto przypomnie¢ w tym miejscu cytowane juz soborowe stowa: ,,Ci wreszcie, ktorzy nie
przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposéb przyporzadkowani sa do Ludu Bozego”?°. Trudno
zgodzi¢ si¢ ze opinia A. Luneaua i M. Bobochona, ze ,,w kazdym cztowieku istnieje zespét
rzeczywistosci, powodujacych jego przynaleznos¢ do ludu Bozego, pelng i widzialng”?*:.

Latwo mozna zauwazy¢ dwie ptaszczyzny, na ktorych Sobor rozpatruje petne wecielenie
do Ludu Bozego: niewidzialna i widzialna. Posiadanie Ducha Chrystusowego to ptaszczyzna
niewidzialna, na ktdrej rozstrzyga si¢, czy dany cziowiek jest czy nie jest w petni ztaczony z
Kosciotem. Wszyscy bowiem, ktérzy sa Chrystusowi, zespalaja sie wzajemnie ze soba w
Chrystusie i zrastaja sic w jeden Kosci6t**2. Dotykamy tu zagadnienia wspétpracy z laska

233 \Warunkami przynaleznosci do Ludu Bozego na plaszczyznie widzialnej sa przepisy

Boza
Kosciota oraz ustanowione w nim érodki zbawienia, ktore trzeba przyja¢ w catosci, a takze
uznanie i przyjecie zwierzchnictwa papieza i biskupdw oraz realizowanie tego w spotecznosci
Kosciota.

W Kkontekscie rozwazan trzeba z cata sita podkresli¢ obiektywna przewage Kosciofa i
przynaleznosci do niego w rzeczywistym osiagnieciu zbawienia. ,,Pierwszy, ktory korzysta z
dobr zbawienia, jest Kosciot. Chrystus nabyt go swa Krwia®* i uczynit go swym
wspotpracownikiem w dziele powszechnego zbawienia... Chrystus zyje w nim; jest jego
Oblubieacem; sprawia jego wzrost; wypetnia przez niego swe postannictwo"?*®. A gdy
dodac do tego — pisat Nagy — wyrazajace si¢ bardzo konkretnie w ekonomii sakramentalnej i

procesie uswigcania cztowieka (cnoty boskie, cnoty wlane, dary Ducha Swigtego,

%8 DE 3; 4.

29 por, Kongregacja Nauki Wiary, List Communionis notio 17: AAS 85 (1993-11) 849.

230 KK 16: “Ad Populum Dei diversis rationibus ordinantur”.

3L A, Luneau, M. Bobochon, Kosciéf Ludem Bozym, dz. cyt., s. 193.

%2 i plene Ecclesiae societati incorporantur, qui Spiritum Christi habentes...” — KK 14; por. Ef 4, 16.
233 7ob. B. Pylak, Problem czfonkowstwa Kosciofa w Konstytucji ,Lumen gentium”, w: Pastori et
Magistro, Lublin 1966, s. 158.

2% por. Dz 20, 28.

**RM 9.
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charyzmaty) dziatanie Ducha Swigtego, to nie sposdb nie dojrzeé tej wyjatkowej przydatnosci
Kosciota do zbawienia. Mniej lub wiecej swiadome pozostawanie na "pograniczach” albo
jeszcze lepiej na "obrzezach" tak rozumianego Kosciota nie moze by¢ okreslone inaczej jak
brak odpowiedzialnosci cztowieka za jego ziemski los i ostateczne przeznaczenie.
Pozostawanie bowiem na takich pozycjach oznacza albo niedostrzeganie, albo, co gorsze,
lekcewazenie przez cziowieka ryzyka odrzucenia ustanowionej przez samego Boga
"powszechnej pomocy do zbawienia”, jakim jest Kosciot”2.

Podsumowujac wida¢, ze Kosciot jest powszechnym sakramentem zbawienia. Deklaracja
Dominus lesus wyraza to doktadnie w stowach: ,,Dla tych, ktorzy nie sa w sposéb formalny i
widzialny cztonkami Kosciota, Chrystusowe zbawienie dostepne jest moca taski, ktora, cho¢
ma tajemniczy zwiazek z Kosciotem, nie wprowadza ich do niego formalnie, ale oswieca ich
w sposéb odpowiedni do ich sytuacji wewnetrznej i srodowiskowej”?’. Ta zbawcza taska
Boza dociera do nich wiadomymi tylko sobie drogami®®.

Przynalezno$¢ do Ludu Bozego urzeczywistnia si¢ poprzez tworczy udziat w misji i
wiadzy samego Chrystusa. Blachnicki podkresli, ze Kosciéf urzeczywistnia sie w swoim
charakterze i powofaniu misyjnym, ewangelizacyjnym®. Mamy wicc ,,gtosi¢ dzieta potegi
Tego, ktory nas wezwat” uczestniczac w Jego misji. Jako ,,krélewskie kaptanstwo™ mamy
uczestniczy¢ w Jego kaptanstwie: jedynym i niepowtarzalnym, jednoczac si¢ w Jego Ofierze,
ktora jest Ofiara Krzyza i Eucharystii. Wszyscy przeciez uczniowie powinni wzia¢ na siebie
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Jego krzyz**°, wszyscy powinni pi¢ z Jego kielicha®**. Mamy na podobienstwo Kréla, ktrym

jest Chrystus, spetnia¢ wieloraka stuzbe dla odnowy catego doczesnego porzadku wedtug

zamystu Bozego, stuzy¢ bowiem, to wlasnie znaczy krélowa¢®*.

Zycie chrzescijanina
powinno byé spetnianiem Chrystusowego postannictwa®®, dajac o Nim $wiadectwo az do
smierci®**. Bowiem, jak wyrazi to gteboko ks. Franciszek, w miare wzrostu zycia eklezjalnego
wzrasta poczucie odpowiedzialnosci za zbawienie swiata, co wyraza sie w modlitwie i w
podejmowaniu inicjatyw ewangelizacyjnych®®. Ta gleboka wizja miata swe gicbokie odbicie

w zainicjowanej przez niego kaptanskiej wspdlnocie ,,Chrystusa Stugi”.

26 g, Nagy, Kosciot a sprawa zbawienia, http://www.intratext.com/IXT/POL0049/ P2.HTM, (2007);
or. DE 3.

%" Deklaracja Dominum lesus, 20.

2% 7ob. tamze, 20.

239 £ _Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 20.

249 por. Mt 16, 24.

1 por. Mt 20, 22; 26, 27.

242 por, KK 36.

2% 70b. tk 9, 60; 10, 1-16.

244 Zob. Mt 10, 17-42.

2% £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 20.
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Dla Blachnickiego Koscid? jest sacramentum unitatis dla caZej ludzkosci, co znalazfo swoj
najwspanialszy wyraz w artykufach 13-17 Konstytucji Lumen Gentium. Tam - pisze
odwotujac sie po powyzszych soborowych tekstow — przedstawiona jest ta wspaniafa wizja
powszechnosci ludu Bozego, do ktérego przyporzqdkowana jest cafa ludzkosé. Ta wiasnie
wizja — powie Blachnicki — inspiruje potem i przenika wszystkie dokumenty soborowe.
Trudno jednak zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze jest ona ZrédZem nowej postawy ekumenicznej,
ktéra juz w zasadzie w artykule 15 Lumen gentium, zostafa rozwinieta w Dekrecie o
ekumenizmie, postawy, ktorg cechuje szukanie i uznanie we wspolnotach od#gczonych
elementow eklezjologicznych, a wiec stanowigcych juz cegie/ki w majgcym byé budowanym
wspélnie gmachu jednosci®*®. Zrédtem — jak juz byto wspomiane — jest chrzest, ktdry wzywa
do dawania $wiadectwa. Pigknie brzmia stowa ks. Franciszka, gdy méwit do osoby innego
wyznania: Tak, wiem, zZe jestesmy réznych wyznazs. | one pozostang rozne. Ale dla tych,
ktérych umys? zwrocony jest ku temu, co w gorze, nasza wedrowka wyglgda jak zdobywanie
szczytu. Nie zawsze wiemy o sobie nawzajem, kiedy tak idgc z réznych stron, meczymy sie
wchodzeniem pod goére. Ale im blizej celu, tym blizej jestesmy siebie nawzajem. Tak jest i w
Krolestwie Bozym. Im bardziej jestesmy zwroceni ku Bogu i zanurzeni w Jego sfowie, tym
bardziej jestesmy siebie nawzajem jako bracia i dzieci tego samego Ojca®’.

Analizujac teologiczna wartos¢ pojecia Ludu Bozego, mozemy powiedzie¢, ze to
okreslenie ma wiele zalet. Pomaga glebiej zrozumieé role i znaczenie wiernych w Kosciele®*®,
to, co tak usilnie podkreslat w zatozonym przez siebie ruchu ks. Franciszek. Lud bowiem nie
jest owocem ludzkich dazen, ale jest ,,Ludem Bozym™, co wskazuje na specyficzny charakter
tego ludu. Kosciél nie jest jakims stowarzyszeniem, ale ,,narodem $wictym”?* dzieki
inicjatywie samego Boga. Kosciot jest instytucja, w ktorej Bog odgrywa pierwsza role.
Pojecie to wyraza takze pewna ciagltosé historyczna migdzy Izraelem a Kosciotem. Sktania to
do zobaczenia Kosciota w historii wyznaczonej przez plan Boga. Ten Bozy plan zbawienia
zatozyciel Ruchu Swiatto-Zycie, uwidocznit w oazowej formacji. Tak jak lud Bozy kaze
mysle¢ o planie zbawienia, ktory wyraza interwencje Boga dotyczaca wszystkich ludzi, tak
szczegoblnie okres ewangelizacyjny w Ruchu Swiatto-Zycie powala odkryé omawiana tu
prawde. Wiazac natomiast Kosciot ze Starym Testamentem podkresli Sobor, ze jak lzrael

246 £ Blachnicki, Kosciof jako wspoélnota, dz. cyt., s. 105; zob. A. Skowronek, Z dyskusji nad
eklezjalnym charakterem odfgczonych wspélnot chrzescijarniskich Zachodu, CTh 37 (1967) z. 3, s. 11-
20; G. Baum, Die ekklesiale Wirklichkeit der Kirchen, w: Theologisches Jahrbuch 1967, s. 159-178.

24T E K. Jansen, Ojciec i zielonoswigtkowiec, w: Czfowiek wiary konsekwentnej, dz. cyt., s. 127.

8 \Wiele miejsca temu zagadnieniu po$wieca B. Forte, Kosciéf okong Trojcy Swietej. Zarys
eklezjologii, Wroctaw 1991.

#91p2,0.
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wedle ciata, wedrujacy przez pustynie nazwany juz jest Kosciolem Bozym?®*°

251

, tak nowy

Izrael, ktéry zyjac w doczesnosci szuka przysztego i trwatego miasta", réwniez nazywa sie

Kosciolem Chrystusowym®?, jako ze Chrystus nabyl go za ceng krwi swojej”?:.
Ustanawiajac nowy lud Bozy w scistej tacznosci ze starym, w sposob zupetnie naturalny
Jezus ukazuje w nim cechy biblijnego zgromadzenia religijnego®*. Pogtebiaja to stowa $w.
Piotra: ,Wy za$ jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, narodem
swietym, ludem [Bogu] na wiasnos¢ przeznaczonym, abyscie ogtaszali dzieta potegi Tego,
ktory was wezwatl z ciemnosci do przedziwnego swojego Swiatta, wy, ktdrzyscie byli nie-
ludem, teraz za$ jestescie ludem Bozym, ktorzyscie nie dostapili mitosierdzia, teraz zas jako
ci, ktérzy mitosierdzia doznali”®®. Stad Kosciolowi towarzyszy obowiazek stuzby i misji,
idea przymierza, idea poswigcenia si¢ Bogu oraz idea obietnic. Te wartosci bardzo mocno
uwypuklaja tresci rekolekcji oazowych 1l stopnia, jakie stworzyt Moderator na fundamencie
wielkiej tajemnicy Exodusu.

Owa idea Ludu Bozego wprowadza do pojecia Kosciota pewien element dynamizmu. Ten
lud zyje i wedruje do celu wyznaczonego przez Boga. Jest wybrany i poswigcony przez Boga,
aby byt Jego $wiadkiem. Tytuty dawnego Izaela przenosi si¢ teraz na ten lud®®°, ktéry jest
wiasnoscia Boga®’, plemieniem wybranym, $wigtym narodem, ludem nabytym na
wlasnosé®®, trzoda®® i oblubienica Pana®®. Poniewaz za$ lud Starego Przymierza poznawat
drogi Panskie poprzez wydarzenia historii, tak tez i przyswajanie sobie zbawienia przez nowy
lud dokonuje si¢ w kategoriach myslowych przypominajacych tamte wydarzenia — typy:
nowy lud ma wejs¢ do odpocznienia Bozego, ktdrego typem byta Ziemia Obiecana®®!, ma
wyjs¢ z Babilonu, miasta zta®?, by zgromadzi¢ sie w Jerozolimie, miejscu zamieszkania
Boga®®. Stad lud Bozy w $wiecie jest jakby ofiarowanym $wiatu sakramentem zbawienia.

B&g pragnac zbawienia wszystkich ludzi postat na $wiat Jezusa Chrystusa i pochodzacy od

%0 2 Ezd 13, 1; por. Lb 20, 4; Pwt 23, 1.

251 por, Hbr 13, 14.

*52 por. Mt 16, 18.

23 KK 9; por. Dz 20, 28; takze: 1 P 2, 9 n; Ef 1, 14.

?%% Zrozumienie pojecie zgromadzenia biblijnego odnajdujemy w aramejskim stowie ‘edta albo kenista
— tlumaczonego najczesciej przez synagbge lub najprawdopodobniej gehala. Greckim
odpowiednikiem tej nazwy jest u Mateusza 16, 18 rzeczownik ekklesia; por. Stownik teologii biblijnej,
dz. cyt.s. 384; tam tez przeprowadzona jest szczeg6towa biblijna analiza zwigzku lzaela z Kosciotem.
%1 p 2,9-10.

2% 70b. KK 6.

7 Tyt 2, 14; por. Pwt 7, 6.

%81 P 2, 9; por. Wj 19, 5; 1z 43, 20 n.

Dz 20,28;1P5,2;J10, 16.

20 Ef5, 25, Ap 19, 7; 21, 2.

*° Hbr 4, 9.

262 pp 18, 4.

263 Ap 21, 3.
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Niego Koscidt, lud mesjanski, utworzony wedtug nowego i ostatecznego przymierza®®”.
Koscidt jest Izraelem, ale I1zraelem Bozym Kosciot odnajduje na tej drodze swoje mesjanskie
powotanie, swoj dynamiczny charakter i swoje doczesne wedrowanie. Nie nalezy od razu do
wiecznosci i nie stanowi spotecznosci ludzi doskonatych, ustalonej pozahistorycznie.
Przeciwnie ma swoje miejsce w swiecie rozwijajacym sie, ktoremu ukazuje si¢ cel wedrowki.
Wedrowanie — to postep, ale to takze szukanie, btadzenie i grzech. Chodzi o lud Bozy, ktory
ma swoje znaczenie i ktoremu Bdg nie pozwoli pograzy¢ sie definitywnie w grzechu i
btedzie. Podobnie jak w Starym Testamencie, Bog udziela ludziom nauki. Nowy Lud ma
odkrywac to wszystko, co zostato mu powierzone w zalazku. Takie ujecie nie umieszcza
Kosciota tylko w wiecznosci, oderwanego do rzeczywistosci ziemskiej, ale czyni go
wspotodpowiedzialnym za dopetnienie historii zbawienia. Zbliza Kosciot do ludzi, ktérych
ma prowadzi¢ do nawrdcenia, sam jednoczesnie si¢ nawracajac. Koscidt nie jest ostateczng i
absolutna norma zachowan ludzkich, pomaga jedynie cztowiekowi uswiadomi¢ sobie bezmiar
mitosci Boga w Jezusie Chrystusie. Wedtug Moderatora oazowej wspolnoty z tak pojetej
mifosci tryska nowe zycie (...) To jest najgfebsza tajemnica mifosci, a Zzrodfo tej tajemnicy
znajdujemy w tajemnicy Boga, tajemnicy Tréjcy Przenajswietszej. (...) W samym Bogu, w
tajemnicy Boga ma swoje Zrod/o to prawo mifosci, ze mifos¢ jest zyciodajna, ze z mifosci
powstaje nowe zycie?®®. Kosci6t gtosi wole Boza i oswieca sumienie, utatwia dojrzewanie, ale
go nie zastepuje. Okreslenie to pozwala rowniez pamiegta¢, ze cztowiek jest zwiazany z
Bogiem osobiscie, ale przez lud, bo nalezy do okreslonej spotecznosci, dzieli z nig zycie i
ponosi rowniez odpowiedzialnos¢. Konsekwencjq takiego spojrzenia na KoscioZ — podkresli
ks. Blachnicki — jest dostrzezenie czfowieka, gfOwnie w jego wartosci osoby i zrozumienie
tajemnicy osoby jako przeznaczenie do zycia we wspdlnocie®®. Faktycznie jednak Kosciot —
powie biskup Kiernikowski na jednym z referatow wygtoszonym do odpowiedzialnych
Ruchu Swiatto-Zycie — ,.jako wspélnota ztozona z ludzi grzesznych, przezywa takze i widzi w
swym odpowiadaniu Bogu braki, niedoskonatosci, potknigcia i niewiernosci, i — uznajac
swoja niewystarczalnos¢ i grzesznos¢, ktorej swiadomos¢ zawsze pozostanie, a nawet bedzie
wzrasta¢ — daje sie prowadzi¢ w sposéb coraz bardziej adekwatny do Bozej woli. Dokonuje
sie to dzieki swiadomosci grzesznosci Kosciota i odkrywaniu grzechéw przez poszczeg6lnych
cztonkow. Nie przekresla to wcale natury relacji z Chrystusem, lecz przeciwnie, umacnia ja i

czyni prawdziwa. Ta $wiadomos¢ jeszcze bardziej sktania cztonkdéw Kosciota do trzymania

284 y. Congar, Kosciéf jako Lud Bozy, Concilium 1-2 (1965-66) s. 18; por. W. Zaleski, Mistyczne Ciafo
Chrystusa. Traktat o KoSciele, Poznan — Warszawa — Lublin, s. 261-273; por. KK 9.

285 £ Blachnicki, Koinonia, dz. cyt., s.23.

288 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 14.
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si¢ Jezusa-Glowy jako jedynego zrédta zycia i zbawienia”®’. Dla Blachnickiego zawsze
osoba jest wolng i w obliczu Boga liczy sie tylko wolna decyzja czfowieka. Cz/owiek musi
osobowym, wolnym aktem zdecydowac sie na przyjecie Boga, ktéry przychodzi w Chrystusie,
w swoim Sfowie®.

Po okresleniu istoty i natury Kosciota, jako sakramentu zbawienia lub jako Mistycznego
Ciata Chrystusa, ozywianego Jego Duchem, lub zbawczej wspdlnoty mesjanicznego Ludu
Bozego, wypowiada si¢ Sobor na temat hierarchicznego ustroju Kosciota. Kiedy mowimy o
Ludzie Bozym na pierwszym miejscu stawiamy to, co jest wspdlne wszystkim, co byto juz
podkreslane, a mianowicie wiare i chrzest. Podkresla si¢ w ten sposob braterska rownosé
wszystkich w obliczu jednego Pana i odnajduje prawdziwe oblicze Kosciota®®®. To wszystko
utatwia dialog ze swiatem, ktory odnajduje w Kosciele warto$¢ bardzo cenna, ktéra pozwala
dazy¢ do coraz to prawdziwszej rownosci w Chrystusie. Takie sformutowanie jest nie tylko
wierne Pismu $w. i pierwotnej tradycji, ale przemawia wprost do serca wspoiczesnego
cztowieka. Florkowski w swoim wprowadzeniu do Konstytucji o Kosciele, napisze, ze ,,w
nauce tej zasadniczo tradycyjnej, okreslonej na Soborze Trydenckim i Watykanskim I,
wystepuja pewne nowe naswietlenia i sformutowania o doniostym znaczeniu tak
doktrynalnym, jak i dla zycia organizacyjnego oraz dziatalnosci Kosciota™?™.

Otéz — w mysli naszego profesora — Konstytucja Lumen gentium, wierna przyjetemu u
swych podstaw obrazowi Kosciota-misterium, okresla warunki przynaleznosci do Kosciota w
artykule 14, gdzie stwierdza: ,,Do spotecznosci Kosciota wcieleni sa w petni ci, co majac
Ducha Chrystusowego w catosci przyjmuja przepisy Kosciota i wszystkie ustanowione w nim
srodki zbawienia i w jego widzialnym organizmie pozostaja w tacznosci z Chrystusem
rzadzacym Kosciotem przez papieza i biskupdw, w tacznosci mianowicie polegajacej na
wigzach wyznawania wiary, sakramentéw i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspélnoty”?™.
Stad pisze Blachnicki, konstytucja domaga sie od katolikbw zycia w stanie Zaski jako
konsekwencji i warunku zarazem ich pe/nej przynaleznosci do Kosciofa. Dotychczas zas stan

faski nie byZ brany pod uwage w okresleniu warunkow przynaleznosci do Kosciofa. Encyklika

267 7. Kiernikowski, Kosciéf wspélnotg odkupionych grzesznikéw, Krakéw 2003, s. 99; por. E.

Florkowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w: Sobdér Watykanski Il, dz. cyt.,
s. 97-99.

288 £ Blachnicki, Koinonia, dz. cyt., s.22.

289 por, Jan Pawet II, Katecheza: Swieccy wobec tajemnicy Chrystusa. Katechezy Ojca Swietego Jana
Pawa II, Krakéw — Zgbki 1999, s. 309. Papiez w innym miejscu pisze: nalezatoby sobie zyczy¢, by
coraz bardziej uswiadamiali to sobie duchowni i $wieccy, by nie patrzyli na Kosciét z zewnatrz, jako na
narzucong im organizacje, niebedacgy ich ,ciatem, ich ,duszg”.

29 E  Florkowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, dz. cyt., s. 97.

"L KK 14. Konstytucja w tym miejscu cytuje $w. Augustyna: ,Create manifestum est, id quod dicitur, in
Ecclesia intus et formis, in corde, non in corpore cogitandum”.
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Mysterium corporis, méwigca zresztq nie o nalezeniu ,,w pefny sposob”, wylicza tylko trzy
warunki zawarte w definicji Kosciofa R. Bellarmina (vinculis professionis fidei,

sacramentorum et ecclesiastici regiminis)?’?.

Eklezjologia kontrreformacji — mowit
Blachnicki podczas swojego wystapienia w Rzymie — zndw z koniecznosci, prawem wahad?a,
podkresla w obrazie Kosciofa element instytucji, organizacji i wfadzy. Wtedy to powstaje
stawna definicja Kosciofa sw. Roberta Bellarmina, (...) ujmujgca Koscié/ wyigcznie w jego
elementach zewnetrznych, widzialnych (hauka, sakramenty, w/adza). Pomija ona w okresleniu
Kosciofa dwa niebagatelne elementy — Chrystusa i Ducha Swietego. Warto tu jednak
zauwazy¢, ze Blachnicki nie widzi w definicji Bellarmina jakze waznego pojecia ludu —
coetus®’®, ktdre przeciez w sposéb bardzo gleboki wyraza prawde o Kosciele. Nie mozna si¢
tu zgodzi¢, ze definicja Bellarmina ujmuje Kosciot tylko od strony zewnetrznej. Uzyte przez
niego stowa: laos — congregatio — coetus ukazuje lud razem z wszystkimi odcieniami
znaczeniowymi tego terminu®’.

W dalszej perspektywie pisze ks. Franciszek, w XVII wieku eklezjologia przezywa kryzys
gallikanizmu, jako kolejng forme ujawnienia sie kryzysu pomiedzy koncepcjq wfadzy papieza
a wifadzy biskupdéw. Na przefomie XVII i XIX wieku tzw. epoka Oswiecenia przynosi
deistyczng koncepcje Kosciofa, ktdrej istote stresci/ potem J. A. Mohler w znanym
powiedzeniu: Bog na poczgtku stworzy? hierarchie i w ten sposob ,,zabezpieczy?” Kosciéf az
do korica czaséw. W tej koncepcji nie ma miejsca na Kosciéf — misterium, w ktorym dziafa i
jest obecny przez swego Ducha Chrystus Uwielbiony. (...) spuscizna eklezjologiczna wielu
wiekow (...) nie mog/a inspirowaé, podtrzymywac i wspiera¢ zycia chrzescijaznskich wspolnot
lokalnych, takich jak parafia i diecezja, ktore powoli stajq sie jednostkami administracyjnymi,

ajencjami usfug religijnych, a nie wspdlnotami, srodowiskami zycia wiary. Tu ma swoje

"2 £ Blachnicki, Kosciéf jako wspolnota, dz. cyt., s. 49. Z powyzszym, pisze Blachnicki, faczy sie
wazny problem teologiczno-pastoralny dotyczacy sposobu okreslenia celu i dziatania Kosciota zwanej
duszpasterstwem. (...) Problem dotyczy teologicznego wyjasnienia tezy, Koscidt jest sakramentem
zbawienia. Pytamy w jaki sposOb konkretnie Kosciét staje sie narzedziem zbawienia (albo:
posrednikiem zbawienia) dla innych, czy to swoich czionkéw czy ludzi bedacych poza nim?
Zagadnienie to pokrywa sie z zagadnieniem podmiotu urzeczywistniania sie Ko$ciota. Smulders ani
inni autorzy nie stawiajg tego problemu, zadowalajgc sie samym stwierdzeniem faktu, ze Kosciét jest
sakramentem zbawienia dla ludzkosci. Co znaczy, ze Koscidt jest wspolnotg-sakramentem?
Odpowiedz na to pytanie zostata wlasciwie zarysowana w omawianym artykule P. Perota; tamze, s.
49. Szczeg6towa odpowiedz zostanie podjeta w trzecim paragrafie tego rozdziatu.

2’3 Wedtug Bellarmina ,Kosciét jest tylko jeden i jest zgromadzeniem (coetus) ludzi zwigzanych ze
sobg wyznawaniem tej samej wiary chrzescijanskiej, udziatem (communio) w tych samych
sakramentach pod kierownictwem (sub regimine) prawowitych pasterzy, a w szczegoélnosci jednego
na ziemi wikariusza Chrystusa, Biskupa Rzymskiego”; zob. W. tydka, Bellarminowska definicja
Kosciofa i jej wpfyw na p6zniejszg teologie katolickg, RTK 13 (1966) z. 2, s. 57-74.

2 Zob. Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 433.
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Zrodfo — powie dobitnie — postepujgcy w naszych czasach w sposob zastraszajqcy, kryzys
wiary i praktyk religijnych .

Idea Ludu Bozego, tak bogata z punktu widzenia teologii duszpasterstwa widziana przez
ks. Blachnickiego, przez wielu wspotczesnych teologdw, nie wystarcza sama, aby wyrazi¢
rzeczywistos¢ Kosciota. W czasach Nowego Przymierza i spelnionych obietnic, przez
wcielenie Syna Bozego i dar Ducha Swietego, Lud Bozy otrzymuje strukture, ktora mozna
wyrazi¢ jedynie w kategoriach Ciata Chrystusa®®. Obraz ,,Ciafa Chrystusa”, ktorym
postuguje sie Sobdr Watykanski Il w tekstach o Kosciele, w Starym Testamencie nie

wystepowal nigdy. Spotykamy go w listach $w. Pawla®”’

, W tradycji patrystycznej i
teologicznej, z ktdrych czerpia wspotczesne opracowania na temat Kosciota. Mozna wskazac,
ze pojecie Kosciota jako ,,Ciafa Chrystusa” jest komplementarne w stosunku do pojecia Ludu
Bozego. Analogia ciata uwydatnia przede wszystkim jednos¢ zycia. Czitonki Kosciota
jednocza si¢ miedzy soba na zasadzie tego samego zycia, ktére pochodzi od Chrystusa. W
Konstytucji o Kosciele czytamy: ,Udzielajac bowiem Ducha swego, braci swoich,
powotanych ze wszystkich narodéw, (Chrystus) ustanowit w sposob mistyczny jako ciato
swoje”?’®. W ten sposéb sam Chrystus ,jest Glowa Ciata — Kosciota”?”. Chrystus jako
,.,Glowa Kosciofa” jest zasada i zrodtem jednosci pomiedzy wszystkimi cztonkami Ciata.
Chrystus jest wobec Kosciota Glowa®®. Naturalnie miedzy gtowa a cialem istnieje pewna
ptaszczyzna utozsamienia. To porownanie wskazuje jednak takze na roéznice wyrazajaca Si¢ W

tym, ze glowa zajmuje szczegélne miejsce w ciele i petni specyficzna role wobec ciata?®!. W

2% £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 8-9; zob. tenze, Kosci6f jako wspélnota, dz.
cyt., s. 14-15.

2% Uznali to tacy egzegeci jak: N. Dal, R. Schnackenburg, M. Schmaus, |. Backes, J. Ratzinger, C.
Algermissen, L. Bouyer. Por.: Y. Congar, Kosciéf jako Lud Bozy, art. cyt., s. 26; S. Rosa, Teologia
fundamentalna, dz. cyt., s. 31-33; E. Ozorowski, Kosciéf, dz. cyt., s. 49-51.

2T 7. Kiernikowski podczas referatu wygtoszonego podczas IX Krajowej Kongregacii
Odpowiedzialnych Ruchu Swiatto-Zycie 25 lutego 1984 powie, ze analizujac listy Pawlowe w
rozumieniu Kosciota jako Ciata, mozemy wyrézni¢ w nim pewne fazy (aspekty) wzrostu i istnienia
Kosciota: Pierwsza faza to porownanie Kos$ciota-wspélnoty do ciata, po to, by okresli¢ tozsamosé
Kosciota. Kosciot to pewien organizm zyjacy wlasnym zyciem. Tak widziany Kosciot nie jest
utozsamiany z Chrystusem, lecz jest przez Chrystusa okreslany. Druga faza, to utozsamienie
wspolnoty Kosciota z Ciatem Chrystusa. Nie tworzy sie tego Ciata przez zebranie czy zsumowanie
jednostek, lecz przez wigczenie ich w samego Chrystusa. Dopiero wigczone w Niego, otrzymawszy
niejako dar samej natury, tworza jedno ciato. | trzecia faza — to pewna rozfgcznos$¢ Ciata Chrystusa,
ktorym jest Kosciot, i Gtowy, ktorg jest Chrystus. To stwarza mozliwos¢ wzajemnej relacji osobowe;.
Cztowiek nie jest wttoczony na site, bez refleksji, w jakas organizacje. Istnienie osobistej relacji — co
tak mocno podkreslat w formacji ks. Blachnicki — zaréwno wspélnoty, jak i poszczegdlnych jej
cztonkéw do Chrystusa jest bardzo wazne; tenze, Kosciét wspolnotg odkupionych grzesznikéw, dz.
cyt., s. 38; por. tamze, s. 94-96.

2B KK 7.

2% Kol 1, 18.

280 por.: Z. Kiernikowski, Kosci6f wspélnotg odkupionych grzesznikéw, dz. cyt., s. 37.

8! Tamze, s. 91.
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tym znaczeniu mozemy powiedzie¢, ze Chrystus jest rézny od Kosciota, ale Kosciot jest
potaczony z Chrystusem jak ze swoja glowa®®®, jako ze zrédiem zycia, trwatosci i
wzrastania®®®. Ciato posiadajace juz poczatek wzrasta ,ku Temu, ktory jest Glowa, ku
Chrystusowi”?®*.

W omawianym tu aspekcie ks. Franciszek siega do pogladéw Lucien Cerfaux®®, ktéry
wykazat, ze $w. Pawel, mOwiac o ,,ciele” Chrystusa zawsze wychodzi od Jego osoby. Ciato
zawsze przedstawia osobe, jest ono tylko objawiona i widzialna osoba, osoba dziatajaca, ktora
stala si¢ dostgpna. Ciato zmartwychwstate objawito Chrystusa w Jego chwale w Jego
duchowej dziatalnosci. Zmartwychwstanie uczynito ciato uswigcajacym duchem, ktdry
wplywa na nasze ciata, aby je uwielbia¢ a takze na nasza osobe, aby ja ze soba zjednoczy¢.
Réwniez inne obrazy biblijne Chrystusa uwydatniaja Jego osobowa obecnos¢ i dziatanie w

286 Ten wiasnie Jezus —

Kosciele, zwlaszcza obraz Dobrego Pasterza i Oblubienca Kosciota
Gtlowa Kosciola — to takze Zbawiciel, ktéry ukochat Kosciot tak jak wiasna oblubienice®’.
Oddat si¢ za nia, by przez chrzest zapewni¢ jej uswiecenie i oczyszczenie, by ja postawic
przed soba w catym blasku i potaczy¢ sie z nig jak z oblubienica™?®.

Takie uzupetnienie pojecia ,,Ludu Bozego™ trescia nauki o ,,Ciele Chrystusa™ pozwala
giebiej zrozumie¢ prawde o udziale catego ,,Ludu Bozego” w jedynym kaptanstwie
Chrystusa. Nauka o Kosciele jako Ciele Chrystusa — Gtowy pozostaje w bliskiej tacznosci z
Eucharystia, w ktérej kaptanskie dzieto Ludu Bozego osiaga swéj szczyt?®. Eucharystia jako
sakrament Ciala i Krwi Chrystusa tworzy Lud Bozy i wyraza jego kaptanska godnos¢?®.
Wiasnie przez Eucharystie — powie ks. Franciszek — mamy uczestnictwo, mamy udzia? w
Zyciu Bozym przez Chrystusa. Przez uczestnictwo w Ciele i Krwi Pana powstaje scisfa,
wewnetrzna wspélnota i jednos¢ zbawionych nie tylko z Chrystusem, ale takze pomiedzy

sobg®.

282 Ef 1, 11 n; Kol 1, 18.

283 Kol 2, 19; Ef 4, 15.

284 Ef 4, 15.

285 | . Cerfaux, Die Bilder fur die Kirche im Neuen Testament, w: G. Barauna, De Ecclesia I, s. 231.

%% Ten aspekt czesto uwydatniany jest we wspotczesnej eklezjologii. Por. H. Van den Bussche, Die
Kirche im vierten Evangelicum, w: Von Christus zur Kirche. Charisma und Amt im Urchristentum, Wien
1966, s. 79-107; J. M. Nielen, Zur Grundlegung einer neustestamentlichen Ekklesiologie, w: Aus
Theologie und Philosophie, Diisserdolf 1950, s. 370-397; zob. KK 6.

%7 por, 2 Kor 11, 2.

28 stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 390.

89 potwierdzajg to stowa $w. Pawta: ,Kielich btogostawienistwa, ktéry blogostawimy, czyz nie jest
udziatem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele Chrystusa?” — 1
Kor 10, 16. Analizuje je Blachnicki w: Koinonia, dz. cyt., s.10.

29 Jan Pawet Il, Katecheza: Kosciéf — Ciafo Chrystusa. Katechezy Ojca Swietego Jana Pawfa Il
Krakow — Zgbki 1999, s. 58-60.

1 £ Blachnicki, Koinonia, dz. cyt., s.10.
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Mowiac o Ludzie Bozym nawiazuje si¢ do kategorii dobrze znanych: kazdy bowiem
cztowiek nalezy do jakiego$ ludu, zyje w jakiejs grupie, ktéra ma swoja historie, odrebna
Swiadomos¢ i sposéb rozumienia zycia. Sobor Watykanski 1l przywiazuje duza wage do
okreslenia Ludu Bozego. Nie uwaza go jednak za jeden obraz posrod wielu. By da¢ odczué
misterium Kosciota, odsyta nas do roznych symboli. Mowi o owczarni, o roli Bozej, o
gmachu Bozym, o $wiatyni, o nowej Jerozolimie. Te przenosnie maja swoja racje bytu.
Uwydatniaja rézne aspekty zycia Kosciota®®: pasterska role Chrystusa, powolnosé rozwoju,
$wigtosé catosci i wplyw Ducha Swictego. Ale formuta Lud Bozy nabiera innego znaczenia.
Nie chodzi juz tylko o obraz, ale o rzeczywistos¢. Koscidt jest naprawde Ludem Bozym, czyli
zgromadzeniem Bozym. Uwazne wczytywanie si¢ w teksty pozwala zauwazy¢, ze w Lumen
gentium stowo Koscié/ pojawia sie¢ 192 razy, a Lud Bozy — tylko 33 razy. O ile Lud Bozy
przedstawia dzieto Chrystusa w jego ludzkim i historycznym wymiarze, to Koscié/ Bozy
lepiej wyraza jego tajemnice®”.

Konkludujac ideg¢ Kosciota — Ludu Bozego warto przytoczy¢ stowa Blachnickiego, ktory

294

nawiazuje do mysli Y. Congara®" stwierdza: pojecie to zawiera w sobie takie ,,zageszczenie”

I takq moc, iz jest rzeczq niemozliwg mysleé przy jego pomocy o rzeczywistosci Kosciofa, bez

réwnoczesnego skierowania tego myslenia na okreslony tor®®®

. W rezultacie dokonanych
powyzej przykfadowych analiz, ukazuje sie przekonywujqco bliski zwigzek zachodzgcy
pomiedzy pojeciem ludu Bozego a Kosciofa-wspdlnoty. Zwigzek ten mozna by blizej okreslié
nastepujgco: wspolnota jest tq rzeczywistoscig, ktéra oznacza obraz ludu Bozego oraz ktdrej

realizowanie i osigganie jest jego zadaniem i celem®®.

292 KK 6, por. L. Cerfaux, Les images symboliques de I'Eglise dans le Nouveau Testament, w: L’Eglise

de Vatican Il, t. 2, s. 243-258.

293 A, Luneau, Kosciéf Ludem Bozym, dz. cyt., s. 170. Y. Congar uwaza, ze pojecie ,Ludu Bozego” jest
niewystarczajgce, aby oddac¢ catg tajemnice Kosciota. Aby zdefiniowac, czy okresli¢ Koscidt, nalezy
wyj$¢ poza to pojecie, a przynajmniej uzupetnic¢ je innym pojeciem, wyrazajacym to, co Kosciot wnosi
nowego w poréwnaniu z Izraelem, nawet jesli pojecie ,Ludu BoZego” stawia ten Kos$cidt w ciggtosci z
Izraelem. R. Schnackenburg w swojej ksigzce: Die Kirche im Neuen Testament, Freiburg 1961, s. 147,
pisze: ,Kosciét w Nowym Testamencie pozostaje Ludem Boga, jest jednak Ludem Bozym na nowo
stworzonym w Chrystusie. Koscioéf jest Ludem Boga jako Ciafo Chrystusa i jest on Ciafem Chrystusa w
sensie okre$lonym lub ustanowionym poprzez mysl Ludu Bozego”. Prawostawny patrolog G.
Florovsky w: Christ and His Church. Suggestions and Comments, w: L’Eglise et les Eglise, Melanges
Dom L. Beauduin, Chevetogne 1954, t. Il, s. 166: “Istnienie Kosciofa trwajgce poprzez cafg biblijng
<Heilsgeschichte> (historie zbawienia) nalezafoby pojmowac i interpretowac w taki sposéb, aby mogfo
ono objg¢ jedng “nowos$¢” Chrystusa, Pana Wcielonego. W tej za$ perspektywie pojecie Ludu BozZego
jest oczywiscie niewystarczajgce i nie ukazuje tez dostatecznie mocnego zwigzku z tajemnicg krzyza i
Zmartwychwstania”. Por. Y. Congar, Kosciéf jako Lud Bozy, w: Concilium 1-2 (1965-66), s. 26.

2%y Congar, Die Kirche als Volk Gottes, Conciulium 1 (1965), s. 5-16.

29 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 41.

2% Tamze, s. 42. Dalsza literatura podkreslana przez Blachnickiego do zagadnienia ludu Bozego: R.
Schackenburg, J. Dupont, Die Kirche als Volk Gottes, Concilium 1 (1965), s. 41-51; O. Semmelroth,
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3. Kosciodl jako koinonia (communio)

Mimo, iz Sobdr nie dat systematycznego opracowania tego tematu i nie poswiecit mu
odrgbnego rozdziatu, niemniej rozumienie Kosciota jako wspélnoty stanowi jedna z
podstawowych jego idei®®’. Mysl o Kosciele jako wspélnocie przenika niemal cate teksty
Vaticanum 11, ale nie od razu zostata ona zauwazona i dowartosciowana®*. Stanowiac niejako
tto refleksji Soboru nad Kosciotem, nie rzucata sie tak w oczy, jak omowiona wyzej idea
Ludu Bozego. Stopniowo jednak kolejne wypowiedzi Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota

coraz bardziej podkreslaty jej znaczenie®*®

. W. Granat charakteryzujac Konstytucje Lumen
gentium pisze, ze jest ona Konstytucja o Chrystusie zyjacym i dziatajacym wespét z ludzmi,
zorganizowanymi spotecznie i z Nim ztaczonymi®*®. Podobnie O. B. Przybylski stwierdza, ze
Konstytucja ukazuje Koscidt bedacy petna realizacja Bozych plandéw zbawczych przede
wszystkim jako wspélnote organicznie ztaczona z Chrystusem i miedzy soba®™. Réwniez E.
Ménard wymienia na pierwszym miejscu decydujace przeniesienie punktu ciezkosci uwagi z

Kosciota-instytucji na Kosciét wspélnote®®

. Wyraznie i zasadniczo przedstawia wspolnote
jako obraz wiodacy soborowej wizji Kosciota P. Pernot, ktérego zdaniem wspoélnota nalezy
do wielkich i uprzywilejowanych tematéw Soboru®®.

Blachnicki w swoich rozwazaniach cytuje twierdzenia wyzej wspomnianych teologow.
Odwota si¢ rowniez do twierdzenia Lukaszyka, ktory pisat, ze dzieki dowartosciowaniu idei
Ludu Bozego i jej aplikacji do pojecia Kosciota zaistniato w eklezjologii wspdtczesnej bardzo
bliskie przejscie do okreslenia Kosciota jako wspdlnoty w Chrystusie. Przejscie to dokonato

si¢ w pelni na Soborze Watykanskim Il i w literaturze posoborowej®**.

Die Kirche, das neue Gottesvolk, w: G. Barauna, De Ecclesia I, s. 365-379; R. Poelman, Peuple de
Dieu, LV 20 (1965), s. 455-480; J. Kudasiewicz, Lud Bozy, AK 340-341 (1965), s. 276-289.

27 por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, w: W. Beinert (red.), Podrecznik teologii
dogmatycznej, Krakéw 1999, s. 415.

298 Blachnicki odwotuje sie do dalszej literatury tego zagadnienia: Kosciét jako wspélnota z okresu
soborowego i posoborowego: Y. Congar, L’ Eglise ce n'est pas les murs mais les fideles, LMD
70(1962), s. 105-114; G. Thils, L'ecclésiologie de Vatican Il et sa portée oecuménique, NRTh
89(1967), s. 3-15; J. Gewiess, Die Kirche des Neuen Testamentes in der Sorge um die Erhaltung ihrer
Einheit, ThJ 1965, s. 83-96; B. Lobmann, Die Exkommunikation im Neuen Testament, ThJ 1965, s.
446-458; J. M. R. Tillard, La communion des saints, Vie Spir (1965), s. 249-374.

299 70b. B. Biela, Kosciéf — wspdlnota, Katowice 1993, s. 172.

%90 7ob. W. Granat, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium Soboru Watykariskiego Il, w: CTh 36, s.
49,

%01 Zob. O. B. Przybylski, Ukfad i jezyk Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ATK 340-341 (1965), s.
263.

%92 70b. E. Ménard, L’Ecclésiologie hier et aujourd’hui, Bruges-Paris 1966, s. 78.

%93 Zob. P. Pernot, La notion de communauté dans les actes de Vatican Il. Un theme théologique
fondamental, dz. cyt., s. 65-75.

%0% Zob. R. Lukaszyk, Kosciéf jako wspélnota w Chrystusie, ZN KUL 12 (1969) z. 3, s. 10.
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Ksiadz Franciszek Blachnicki byt jednym z pierwszych, ktérego zafascynowata idea
koinonia-communio-wspélnota®®. Bogactwo tresci jakie pozostawil na ten temat zostanie
omdwiona w tym paragrafie. Trzeba tym samym zaznaczy¢, ze nie sposob w podejmowanym
tu aspekcie wspélnoty na wszystko zwréci¢ uwage®®®. Z pewnoscia fundamentem naszych

307 zawierajace przejrzysty zbior

rozwazan jest opracowanie ,,Kosciot jako wspdlnota
pogladéw na podejmowany w tym paragrafie temat Kosciota jako wspolnoty.

Zamiarem naszym jest wydobycie na swiatto najcenniejszych i najwazniejszych mysli ks.
Franciszka gteboko zakorzenionych w soborowym nauczaniu. Stana si¢ one trafna
odpowiedzia eklezjologiczna realizowana w ramach zatozen i formacji Ruchu Swiatto-Zycie.
Omawiajac bowiem charyzmat, Zatozyciel Oazy stwierdza, ze sflowo communio oznacza
rzeczywistos¢ tak bogatg i wieloaspektowg, ze nie mozna jej wyrazi¢ w zadnej adekwatnej
definicji. Mozna sie jedynie pokusi¢ o wyliczenie i opisanie istotnych jej elementdw. Starac sie
podac szeroko pojetq definicje opisowg>®.

Zanim ponizej zostanie podjeta taka proba, trzeba najpierw wskazaé na geneze
uzywanego w dokumentach soborowych pojecia wspélnota. (...) Uzywajgc tego terminu w
odniesieniu do Kosciofa, Sobér swiadomie odcina sie od tradycyjnej, socjologiczno-prawnej

koncepcji Koscio/a®®

. W rzeczywistosci oznaczonej w dokumentach soborowych terminem
communio ks. Blachnicki uwydatnia nastepujace elementy i aspekty, ktore zostana ponizej
omowione. Swoje rozwazania na temat Kosciota jako communio prowadzi w nastepujacych
punktach: podwdjny wymiar communio, trynitarny i personalny charakter communio, Kosciot
zywy i zyciodajny, communio w wymiarze horyzontalnym, communio w znaku widzialnym,
liturgia jako skuteczny znak wspdlnoty, wspdlnota charyzmatdw i stuzb oraz sakramentalny

310

wymiar communio®~". W tych wymienionych tu aspektach zostanie przeprowadzona analiza

Kosciota-wspolnoty.

%95 szerokie opracowanie tych terminéw przez ks. Blachnickiego znajdujemy w: Wyjasnienie pojecia

koinonia, w: Koinonia. Kosciét wspolnotg — wspdlnoty w Kosciele, dz. cyt., s. 17-38; Koinonia, dz. cyt.,
s. 5-18.

%% Blachnicki pisze o tym szczegdétowo: Nie wchodzac jeszcze w blizsze okreélenie pojecia wspéinoty
(...) mozna na wstepie poda¢ pewne racje usprawiedliwiajgce ten wybdr. 1. Podstawe do tego dajg
przede wszystkim same teksty dokumentéw soborowych. Przy ogdlnym zapoznaniu sie z nimi narzuca
sie po prostu wrazenie, ze idea wspoélnoty w Chrystusie stanowi ich idee centralng i mys| przewodnig
przenikajaca wszystko. (...) 2. Idea wspolnoty, zjednoczenia i jednosci wystepuje w dokumentach
soborowych w bliskim powigzaniu z ideg ludu Bozego, mistycznego Ciata Chrystusowego, Kosciota —
sakramentu i rodziny Bozej. 3. Trzecie wreszcie uzasadnienie wynika z bezposredniego celu
zamierzonej tutaj syntezy eklezjologicznej mysli Soboru, w: Koscidf jako wspdlnota, dz. cyt., s. 8-11.
%07 Jest to drugi rozdziat pracy habilitacyjnej z 1971 roku pod tytutem: ,Eklezjologiczna dedukcja
teologii pastoralnej”.

%98 £ "Blachnicki, Charyzmat Ruchu ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 13.

39 Tamze, s. 13.

319 Zob. tamze, s. 13-29.
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Aby zrozumie¢ przefomowe znaczenie soborowego spojrzenia na Koscio/ w kategoriach
wspolnoty-communio, trzeba — pisat ks. Franciszek Blachnicki — chociazby bardzo krétko i
szkicowo umiejscowié to wydarzenie na tle historycznym. (...) Soborowa wizja Kosciofa nie
pojawifa sie jak ,,deus ex machina. Jest ona wynikiem i ukoronowaniem ewolucji z gorg
stuletniej, ktorej sens mozna stresci¢ jako przejscie od wizji Kosciofa ujetego w kategoriach
socjologiczno-prawnych jako ,,societas perfecta do wizji Kosciofa jako ,,communio
sanctorum” albo jako przejscie od eklezjologii wfadzy — wiasciwie nalezafoby moéwié
,.hierarchologii”” - do eklezjologii communio-wspélnoty®!*.

Nalezatoby pokrotce wykazac, ze Kosciot na Soborze Watykanskim 1l dazac do nabycia

jasniejszej i pelniejszej swiadomosci tego, czym on sam jest®?

, ujmuje i wyraza swoja istote
przede wszystkim w pojeciu ,,koinonia”, ,,communio”, ,,wspolnota”. Wspolnota jest obrazem
przewodnim soborowej eklezjologii. Uzasadnienie tezy — w mysli ks. Blachnickiego — ze
wspdlnota jest rzeczywiscie pojeciem przenikajacym wszystkie dokumenty soborowe, jako
bedacy u ich podstaw obraz przewodni, wymagatoby obszernego traktatu teologicznego.
Tutaj mozemy dokona¢ tylko bardzo krotkiego przegladu dokumentow soborowych, aby
wskazaé na jej stusznoge®®.

Omawiajac podjete tu zagadnienie Kosciota wspdlnoty, zatozyciel Ruchu Swiatto-Zycie
opiera je na wielu dokumentach soborowych, ktore pragniemy tu zauwazyc.

Dla niego idea wspolnoty stanowi wewnetrzne, wszystko przenikajqgce centrum dokumentu
soborowego, jakim niewgtpliwie jest Konstytucja Lumen gentium. Tajemnica Kosciofa jest
tam ukazana g/Ownie jako tajemnica zgromadzenia ludzi w jedno, w realizowaniu planéw
Ojca, w zjednoczeniu z Chrystusem, w mifosci i jednosci Ducha Swietego®**. Siega w swej
rozprawie do wielu soborowych tekstow. Kosciét to ,,lud zjednoczony jednoscia Ojca, Syna i

Ducha Swietego™®*

, jest ,wspdlnota wiary, nadziei i mitosci, spotecznoscia i mistycznym
Ciatem Chrystusa, widzialnym zrzeszeniem i wspélnota duchowa >*°. Spodobato si¢ bowiem
Bogu ,,uswigcac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej wigzi
miedzy nimi, lecz uczyni¢ z nich lud”*!". Dlatego ,,B6g powotal zgromadzenie tych, co z

wiara spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i zrédto pokoju oraz jednosci, i ustanowit

$11 £ Blachnicki, Charyzmat ,Ruchu Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 7; tenze, Kosciéf jako wspdlnota, dz.
c%/t., s. 13.
%2 7ob. Pawet VI, Ecclesiam suam.
%13 por, F. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”..., dz. cyt., s. 10.
%14 £ Blachnicki, Kosciéf jako wspdlnota, dz. cyt., s. 8-9.
315 KK 4.
% KK 8; zob. H. Knapik, Refleksje nad zyciem wspélnot. Wspélnota otwarta wertykalnie i
ngryzontalnie, w: Koinonia, Kosci6f wspolnotg — wspdlnoty w Kosciele, Katowice 2000, s. 67-72.
KK 9.
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Kosciotem, aby ten Kosciot byt dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym
sakramentem owej zbawczej jednosci”®®. Ten Kosciét ,jest prawdziwie obecny we
wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktore trwajac przy swoich
pasterzach same réwniez nazywane sa Kosciotami w Nowym Testamencie **°. W tych
lokalnych wspdlnotach kaptani — duszpasterze maja ,,uwidacznia¢ Koscidt powszechny... i

przyczynia¢ si¢ skutecznie do budowania catego Ciata Chrystusowego %

. W tym budowaniu
wspodlnoty Kosciota za$ kaptani musza wspoétdziata¢ ze wszystkimi wiernymi, uznajac ,.ich
postugi oraz charyzmaty, zeby wszyscy oni pracowali zgodnie, kazdy na swoj sposéb, dla
wsp6lnego dzieta *2*,

Dla Blachnickiego jest wyrazne, Ze idea Kosciofa wspolnoty, urzeczywistnianego przy
czynnym wspéZudziale czzonkéw, znajduje sie u podstaw Konstytucji soborowej o Kosciele®??.

Pozostate dokumenty soborowe, niemal wszystkie, koncentruja ukazywane zadania wokot
jednego, podstawowego zadania, jakim jest budowanie Kosciota jako wspoélnoty w
konkretnych wspdlnotach. Blachnicki zauwaza, ze w ,,Dekrecie 0 ekumenizmie” znajdujemy
wspaniaty skrét ,teologii wspdlnoty”, zas ,,Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w
Kosciele” ujmuje te zadania jako budowanie wspdlnoty powierzonej im czesci Ludu Bozego
Jtak, by trwajac przy swym pasterzu i zgromadzona przez niego w Duchu Swigtym przez
Ewangeli¢ i Eucharystie, tworzyta Kosciot partykularny, w ktorym prawdziwie obecny jest i
dziata jeden, $wicty, katolicki i apostolski Kosciét Chrystusowy”*?®. Stworzenie najscislejszej
wspélnoty ducha i dziatania ma byé celem formacji seminaryjnej***, a zadanie wychowawcze
rodziny chrzescijanskiej ma polega¢ przede wszystkim na wprowadzaniu do zycia wspolnoty
Ludu Bozego®?®. Osiagnie ona ten cel, jezeli sama stanie si¢ prawdziwa wspéinota
chrzescijanska i matym Kosciotem®?®. Apostolstwo $wieckich, do ktdrego powolani sa
wszyscy bez wyjatku ochrzczeni, powinno mie¢ charakter apostolstwa wspolnotowego i

327

powinno stuzy¢ budowaniu wspélnoty Celem dziatalnosci misyjnej Kosciota jest

budowanie Kosciotéw lokalnych i takie budowanie spotecznosci wiernych, ,,aby wspélnota

18 KK 9.

%19 KK 26.

%20 KK 28.

%21 KK 30.

%22 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 11; tenze, Kosciéf jako wspdlnota, dz. cyt., s.

9.

33 DB 11.

324 por. DFS 5.

325 DWCH 3.

326 por. DA 11.

%27 por. DA 10, 18, 23.

55



chrzescijanska stata sie znakiem obecnosci Bozej w swiecie 3%, Lud Bozy bowiem ,,zyje we
wspodlnotach, przede wszystkim diecezjalnych i parafialnych, i w nich niejako okazuje sie
widoczny *#°. Wreszcie ostatni, cytowany tu przez Blachnickiego dokument soborowy,
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspoZczesnym, silnie podkresla wspdlnotowy
charakter powolania cztowieka w planie Bozym®*®. ,Ten wspélnotowy charakter osiaga
swoja doskonatos¢ i wypelnia sie w dziele Jezusa Chrystusa... On to po swoim
Zmartwychwstaniu ustanowit... przez dar swojego Ducha nowa, braterska wspélnote™*®:.
Kosciot jawi sie w calej prawdzie jako ,,postugiwanie Ducha”®*. Bég zaufat cztowiekowi,
przyjmujac go do wspdtpracy w realizacji swego wielkiego planu; pozwalajac cztowiekowi
zdaza¢ do wspdlnego celu srodkami rowniez wspolnymi; radzac sie¢ go i dajac mu moznosé
odegrania roli w losie, ktory stracit charakter czego$ nieubtaganego, by objawi¢ si¢ jako
dziedzictwo. Nie jest juz zniewolony, ale jest wolny wolnoscia Nowego Cztowieka®®. Takim
wiasnie okresleniem postuguje si¢ wiasnie Blachnicki ukazujac cztowieka zyjacego we
wspolnocie Kosciota.

Jak gdyby podsumowujac wyzej wymienione przez Blachnickiego soborowe wypowiedzi,
pisze: Rozwijanie tej wspolnoty i prowadzenie do niej cafej rodziny ludzkiej jest misjq
Kosciofa w swiecie®** ,az do owego dnia, w ktérym osiagnie ona swoja petnie i w kt6rym
ludzie jako rodzina umitowana przez Boga i Chrystusa Brata, zbawieni przez taske, oddawac
bede Bogu chwate doskonata™*®.

Jak wynika z zestawionych powyzej tekstdw, idea wspolnoty, zjednoczenie i jednosci
wystepuje w dokumentach soborowych w bliskim powiazaniu z idea Ludu Bozego,
mistycznego Ciata Chrystusowego, Kosciota — sakramentu i rodziny Bozej. Pojecia te sa
stosowane czesto zamiennie, jako synonimy pojecia wspolnota. Zdaniem Blachnickiego z
tego wynika, ze pojecie wspélnoty moze spetnia¢ role ,,wspdlnego mianownika™*®*, do
ktérego mozna sprowadzi¢ wszystkie innego okreslenia Kosciota zawarte w dokumentach
soborowych.

Po tym krotkim przeglgdzie dokumentéw soborowych w aspekcie wystepowania w nich

idei wspdlnoty nalezafoby teraz — podazajac w mysl ks. Franciszka — podjgé préobe

%8 DM 15.

%29 DM 37.

%30 7ob. KK 24.

31 KK 32.

%2 9 Kor 3, 8.

%33 B Lambert, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 70.

%3 £ Blachnicki, Koscidf jako wspéinota, dz. cyt., s. 10.

3 KK 32.

%% Zob. F. Blachnicki, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 10.
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systematycznego przedstawienia elementow idei wspdlnoty — communio, o ile ona w
dokumentach Vaticanum Il wyraza istote Kosciofa®’.

Istota wspdlnoty jest dla niego tajemnica obecnosci Boga w zyciu ludzi, jako efekt
samoudzielania si¢ Boga przez Chrystusa. Gdy w Duchu Swietym dokonuje si¢ przyjecie tej
rzeczywistosci, wtedy nastepuje ,,communio” — wiaczenia ludzkiej natury do wspolnoty zycia
Bozego. Koscidt zatem — to Duch Swigty przyjmujacy w cztowieku oddanie si¢ Boga przez
Chrystusa, to dar jednosci z Bogiem przez Chrystusa w Duchu Swigtym, a réwnoczesnie
przedtuzenie tajemnicy namaszczenia Chrystusa Duchem Swiegtym, ktory istnieje w
cztowieczenstwie Chrystusa i w kazdym zbawionym cztowieku. Duch Swigty jako ostateczne
zrédto zaistniatej wertykalno-horyzontalnej wspdélnoty, aktualizuje miedzyosobowe relacje,
doprowadzajac do postawy mitosci — agape®® — polegajacej na dawaniu siebie. To okreslenie
odnajdujemy w Soborowej Konstytucji o Kosciele stwierdzajacej, ze ,,cztowiek bedac
jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ sie
w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego™**. Ksiadz Blachnicki,
gtéwny autor programu formacji oazowej, uwaza to okreslenie — przeniesione na podobne mu

sformutowanie: posigs¢ siebie w dawaniu siebie®*

341

— za szczyt osobowego i duchowego
rozwoju czlowieka®, istote chrzescijanskiej doskonatosci i $wietosci®*?, wypetnienie
powolania osoby ludzkiej, wreszcie ostateczny cel kazdego wychowania®® Z
personalistycznego charakteru wspolnoty wynika to, ze cztowiek musi ja w sposob wolny, a
wiec osobowy akceptowaé. Wspolnota z Ojcem przez Syna w Duchu Swigtym dana
cztowiekowi, jest mu jednoczesnie zadana. Kosciot jest zatem nieustannie powotywany do
tego, zeby urzeczywistniat siebie jako wspolnote w danym momencie historii. Wtedy staje sie¢

on sakramentem, czyli widzialnym i skutecznym znakiem zbawczej jednosci®*.

%37 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt. s. 12.

%8 Nasz autor pisze, ze te postawe okresla dzisiejsza fenomenologia osoby ludzkiej posiadaniem
siebie w dawaniu siebie. Jezeli osoba ludzka probuje posiada¢ siebie w dawaniu siebie, to wtedy
dopiero zaczyna ona zy¢ wtasciwym zyciem osoby. Osoba wtedy zyje, kiedy mituje, a wiec wtedy,
kiedy posiada siebie w dawaniu siebie. | to jest zrodto, ktére tworzy zywy Kosciot, w: Koinonia, dz. cyt.,
s. 13. W innym miejscu: communio dochodzi do skutku przez agape — bezinteresowng mitos¢,
uzdalniajacg osobe do uczynienia bezinteresownego daru z siebie (KDK 24), do posiadania siebie w
dawaniu siebie. (...) W ten sposéb eklezjologia Vaticanum Il czyni fundamentem Kosciota ,Koscidt,
ktory jest w cztowieku”, w: Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt. s. 14.

%9 KK 24.

%0 podejmowane tu zagadnienie ,posigéé siebie w dawaniu siebie” szeroko analizuje w swej pracy
zob.: M. Sedek, Drogi dojrzafosci, Kroscienko 2002, s. 79-84.

%1 por. Oaza Rekolekcyjna Diakonii Ruchu Swiatfo-Zycie, bmw. 1987, s. 47.

%2 Tamze, s.72; por. F. Blachnicki, Rekolekcje dla wspélnoty kapfanéw Chrystusa Stugi, Lublin 1991,
s.37.

%3 por. ONZ | st., Podrecznik, Lublin 1996, s. 24.

%4 por. F. Blachnicki, Teologia Pastoralna Ogélna. Skrypt dla studentéw. Czes¢ II. Eklezjologiczna
dedukcja teologii pastoralnej, Lublin 1971, s. 438-445.

57



W ujeciu ks. Blachnickiego zauwaza si¢ wyakcentowanie trynitarnej genezy wspolnoty
Kosciota®*. Siega do stwierdzenia W. Granata, ktéry pisze, ze Konstytucja Lumen gentium

wprowadza nas ,w glab misterium Kosciota”**®

przez to gfdwnie, ze przedstawia jego
trynitarng, chrystologiczng i pneumatologiczng wizje. Koscio? — zdaniem ks. Franciszka — ma
swoje zrédfo, swoj prawzOr i swojg praprzyczyne w tajemnicy Trojcy Przenajswietszej i
dlatego ukazuje si¢ w swojej najglebszej istocie jako tajemnica jednosci i wspélnoty®*’. Byto
to istotne novum eklezjologiczne, gdyz jest faktem, ze teologia katolicka skupiata swoja
uwage W przedstawianiu tajemnicy Kosciota przede wszystkim na zbawczym zaangazowaniu
Osoby Stowa Wcielonego, poswigcajac wyraznie mniej miejsca pozostatym dwém Osobom, a
zwtaszcza Duchowi Swigtemu. Mozna wigc powiedzieé, ze eklezjologia katolicka byta
niemal wytacznie eklezjologia chrystocentryczna. Obecnie charakterystycznym rysem jest —
uwypuklone przez ks. Blachnickiego — jej historiozbawcze spojrzenie na tajemnicg calej

Tréjcy Swietej**®. W swej giebokiej analizie stwierdza, ze Sobér wyjashia jeszcze blizej, w

9. Kiedy Pan

12350

jaki sposob Tréjca Swieta jest wzorem i zasadg tajemnicy jednosci Kosciofa
Jezus modli sie¢ do Ojca, aby ,,wszyscy byli jedno... jako i my jedno jestesmy”>>", otwierajac
przed rozumem ludzkim niedostepne perspektywy, daje zna¢ o pewnym podobienstwie
migdzy jednoscia oséb Boskich a jednoscia synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci.
To podobienstwo ukazuje, ze cztowiek bedacy jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog
chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez
bezinteresowny dar z siebie samego™®**.

Dla Blachnickiego powyzsze teksty si¢gaja do samego serca tajemnicy koinonii — jednosci
i wspdlnoty cztowieka z Bogiem. BAg jest jednoscig w wielosci i wieloscig w jednosci
dlatego, ze jest Trdjcq Os6b a istotg osoby jest istnienie w odniesieniu do drugiej osoby, w

odniesieniu, ktorego istotg jest uczynienie daru z siebie czyli mifos¢. Dlatego ,,BOg jest

%% Szeroko opisuje to ks. Blachnicki w charyzmacie Ruchu. Pisze, ze cecha charakterystyczng

soborowej eklezjologii jest uczynienie jej punktem wyjscia Tréjcy Przenajswietszej, tajemnicy zycia

wewnetrznego Boga, ktdéra jako tajemnica jednosci w wielosci i wielosci w jednosci jest wzorem i

zasadg tajemnicy jednosci Kosciota. Konsekwencjg takiego spojrzenia na Koscidt jest dostrzezenie

cztowieka, gtéwnie w jego wartosci osoby, i zrozumienie tajemnicy osoby jako przeznaczenia do zycia

we wspolnocie. Te tajemnice osoby ukazat Sobér w odniesieniu do wewnetrznej wspdlnoty Kosciota;

zob. F. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 13-14.

%6 W. Granat, W gfab misterium Kosciofa. Konstytucja dogmatyczna Soboru Watykariskiego Il Lumen
entium, w: Pastori et Magistro, Lublin 1966, s. 22.

“" F. Blachnicki, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 56.

% B, Biela, Kosci6f — wspélnota, dz. cyt, s. 180-181.

%49 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 56.

%0317, 21-22.

%1 KDK 24, 3.
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Mitoscia”®? i dlatego Ojciec jest w Synu a Syn w Ojcu®? w jednosci Ducha Swietego i
dlatego czfowiek stworzony na obraz Bozy jest 0sobg, powofang i uzdolniong do istnienia na

sposob 0s6b Bozych, a wiec w mifosci i w uczynieniu bezinteresownego daru z siebie samego.

W ten sposéb czlowiek ma wejs¢ do wspélnoty zycia 0séb Bozych®**,
Bdg, ktory zbawia — pisat K. Wojtyta w swym studium o realizacji Vaticanum Il — ,;to
Ojciec, ktory chce zbawienia cztowieka — i Syn postany od Ojca, aby w Nim poprzez

Wcielenie i cztowieczenstwo urzeczywistnito si¢ odnowienie wszystkiego, a zwiaszcza
przybranie ludzi za synéw Bozych — i wreszcie Duch Swiety zestany wéwczas, kiedy Syn
dopenit dzieta zleconego Mu przez Ojca (...) Wzbogacenie wiary w Trdjce Przenajswigtsza
wyrazone w nauczaniu Vaticanum |1 faczy si¢ z rzeczywistoscia misji>>, czyli postannictwa
Boskich Os6b. To postannictwo skierowane jest ku cztowiekowi. Ono to wiasnie konstytuuje
Boska rzeczywistos¢ Kosciota”**®. W tym aspekcie ks. Franciszek powotujac si¢ na K.
Rahnera, pisat, ze Trojca, ktora przejawia si¢ w ekonomii zbawienia, jest Trojca
immanentna®’. Stad wyplywa zasadnicza teza, ze wspdlnota Kosciota zostata przygotowana,

umozliwiona i nacechowana przez communio trynitarng®®.

Kosciot — co podkreslit W.
Kasper — jest ,,konkretnym, sakramentalnym przedstawieniem trynitarnego misterium, ikona
Tréjcy Swietej”**°. Warto tu wspomnie¢ cytowana przez Blachnickiego mysl M. Philipona,
30 " ciagle sie

zastrzega, ze dziatanie poszczegdlnych Os6b Bozych nalezy rozumie¢ w sensie

ktory komentujac nauke Soboru o Trojcy Swietej w jej relacji do Kosciota

»appropriacji”, gdyz dzieta Boze ad extra sa zawsze wspdlne wszystkim trzem Osobom. W
opinii ks. Franciszka nie wydaje sie, zeby te zastrzezenia byfy potrzebne i zeby sie przyczynity

do wyjasnienia i glebszego zrozumienia nauki Soboru®®’.

%2134,8.

%3 por. J 17, 21.

%4 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt., s. 56-57.

%® Dla Blachnickiego pojecie koinoia jest pojeciem centralnym dla teologii misji, okreslajac zaréwno
cel misji jak i jej podmiot, ktorym jest caly Kosciét jako wspoélnota, zob. w: Kosciéf jako wspdlinota, dz.
cyt., s. 106; por. J. Masson, Fonction missionaire de 'Eglise. Reflexions sur le Decret ,Ad Gentes” de
Vatican Il, NR Th 88 (1966), s. 249-272, 358-375; M. J. Le Guillou, Die Missione als ekklesiologische
Thematik, Concilium 2 (1966), s. 194-218.

%6 K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium realizacji Vaticanum |1, Krakéw 1988, s. 51-52.

%7 Zob. K. Rahner, Podstawowy wykfad wiary, Warszawa 1987, s. 117-118; zob. tenze, Theos im
Neuen Testament, w: STh I, s. 91-168.

%8 Diese communio der Kirche ist vorgebilget, ermdglicht und getragen von der trynitarischen
communio“. Zob.: W. Kasper, Die Communio — Ekklesiologie als Grundlage fir eine erneuerte
Pastoral, Bischoéfliches Ordinariat der Di6zese Rottenburg — Stuttgart 1989, s. 8.

%9 \W. Kasper, Kosci6f jako sakrament jednosci, Communio 7(1988) nr 2, s. 7.

%9 Zob. M. Philipon, Die heiligste Dreifaltigkeit und die Kirche, w: G. Barauna, De Ecclesia I, s. 252-
275.

%% £ Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt., s. 58.
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Wynikaja z tego bardzo wazne konsekwencje. Przede wszystkim problem Kosciota musi
by¢ podporzadkowany problemowi Boga. Jest on skonfrontowany z problemem, chyba
najpowazniejszym naszego zachodniego swiata, ktdrym jest ateizm mas, proba zbudowania
ludzkiego szczescia bez Boga®®. Chodzi wicc 0 odnowe wymiaru duchowego Kosciota i jego
misterium. U ks. Blachnickiego problem ten przewija si¢ nieustannie, zwtaszcza w jego
akcentowaniu prymatu wspélnoty wertykalnej przed horyzontalng®®. Moderator pisze, ze
communio z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym, istota nowego czfowieka bedgcego owocem
odkupienia, znajduje sie w centrum uwagi dokumentow soborowych, stanowigc ich
charakterystyczny personalizm, warunkujqcy wfasciwe spojrzenie na Koscio/ jako wspolnote.
Ta comumunio — stanowigca istote chrzescijasiskiego zycia wewnetrznego — dokonuje sie
przez spotkanie z Chrystusem w sfowie i sakramencie w Duchu Swietym, sprawiajgcym w
czfowieku wiare, nadzieje i mifosé, cnoty teologiczne uzdalniajgce do osobowych kontaktow z
Chrystusem. Communio dochodzi do skutku przez agape - bezinteresowng mifosé,
uzdalniajgcq 0sobe do uczynienia bezinteresownego daru z siebie®®*, do posiadania siebie w
dawaniu siebie. To oddanie skierowane do Chrystusa obejmuje jednak takze bliznich i dlatego
prowadzi do communio w wymiarze horyzontalnym. W ten sposéb — pisze ks. Franciszek —
eklezjologia Vaticanum Il czyni fundamentem Kosciofa ,,KoscidZ, ktdry jest w czfowieku™,
czyli communio w jej wymiarze wertykalnym. Ta communio jest wspdlnotg podstawowg.
Kosciof, ktory jest w czfowieku, jako osobowe zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swietym, a
przez Chrystusa z Ojcem, zjednoczenie w wierze i mifosci poprzez sfowo i sakrament, jest
jedynie Kosciofem zywym, naprawde istniejgcym. Bez tego zjednoczenie nie znaczy nic
zewnetrzna organizacja i potega, zewnetrzny system sakramentalny i nauczanie wiary. W tym
wszystkim Kosciof moze pozostawac Kosciofem martwym; moze byé organizacjg i
spofecznoscig, ale nie wspdlnotg, czyli zjednoczeniem oséb — communio®®.

»Kolejna bardzo aktualna kwestia — zwiazana réwniez z pastoralnymi implikacjami — jest
podkreslana przez ks. Balchnickiego koniecznos¢ syntezy miedzy chrystologia a
pneumatologia w eklezjologii. Obecnie jest dla wszystkich jasne, ze Kosciot otrzymuje sens

17366

swojego bytowania od Chrystusa i Ducha Swictego”®®. Petnia Kosciota pochodzi od

Trojjednynego Boga. Wymiar chrystologiczny Kosciota taczy sie nierozerwalnie z wymiarem

%2 Zob. W. Kasper, Kosciéf jako wspélnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideg przewodnig Soboru

Watykanskiego I, Communio 6 (1986) nr 4, s. 31.

%3 Zob. H. Knapik, Refleksje nad zyciem wspélnot. WspéInota otwarta wertykalnie i horyzontalnie, w:
Koinonia, dz. cyt., s. 67-72.

%% Por. KDK 24.

%5 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s.14; zob. takze s. 13-16, 26.

%6 B_ Biela, Kosciéf — wspélnota, dz. cyt., s. 182.

60



pneumatologicznym. Zasadzie tej trzeba pozosta¢ wiernym we wszystkich rozwazaniach o

Kosciele®®’

. Ten wymiar wiaze si¢ z wydobyciem przez Moderatora patrystycznej idei
Ecclesia Mater, ukazujacej najgtebsza podstawe przekazywania Bozego zycia Bozego innym
ludziom. ,,Prawo zyciodajnej mitosci” czyli postawa oblubienczego oddania si¢ Chrystusowi
na wzor Maryi, jest dzis powszechnie podkreslane jako podstawowa tajemnica wzrostu
Kosciota®®.

Analizujac tajemnice Kosciota ks. Franciszek postuzyt sie pojeciem Kosciota-sakramentu,
sakramentu wspdlnoty®®®. Spojrzenie na idee Kosciofa-sakramentu w swietle idei KoscioZa-
wspolnoty odsfania nieoczekiwanie jak najscislejsze i wzajemne powigzanie tych idei.
Okazuje sie, ze idea wspolnoty wyjasnia dopiero w/asciwg tresé idei Kosciofa-sakramentu, a z
drugiej strony pojecie sakramentu okresla, w jakim sensie Kosci6/ jest wspdlnotg®™. Sciste
powiazanie tych dwdch idei odnajduje nasz Autor w samych sformutowaniach Konstytucji o
Kosciele®™. Jego zdaniem dokumenty soborowe nie wiaza wprost pojecia sakramentu z
pojeciem wspdlnoty, ale uzywaja termindw rownoznacznych. Takim terminem jest dla niego
pojecie jednosci, wzglednie zjednoczenia. W tym kontekscie chodzi zawsze o zjednoczenie
ludzi z Bogiem i pomigdzy soba w Chrystusie, wigc 0 jedno$¢ pokrywajaca si¢ z trescia
pojecia koinonia — wspolnota. Dlatego w nawiazaniu do soborowej terminologii stwierdzi, ze
okreslajac Kosciot jako sakrament jednosci, sakrament zbawienia wzglednie sakrament

zbawczej jednosci mozna by nazwaé Koscié? réwniez sakramentem wspdlnoty®’?. Dla

%7 por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, Lublin 1987, s. 52. Warto zaznaczy¢, ze jednym

z czotowych teologéw, ktéry zajat sie omawiang tu kwestig jest Y. Congar, Je crois en I'Esprit Saint,
Paris 1979-80, t. 1-3.

%8 por. S. C. Napiorkowski, Adhortacja Pawfa VI ,Marialis cultus” i encyklika Jana Pawfa II
.Redemptoris Mater” w odnowie kultu maryjnego, w: tenze (red.), ,Bfogosfawi¢ mnie bedg”. Adhortacja
Pawfa VI ,Marialis cultus”. Teksty — komentarze — dyskusja, Lublin 1990, s. 79-81; W. Swierzawski,
Dynamiczna pamigtka Pana, Krakéw 1975, s. 417-419.; A. L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o
Kosciele w swiecie wsp6fczesnym, Lublin 1990, s. 138-142; MD 23-27; RM 20-24; 38-47; RC 20.

%9 Zob. F. Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt., s. 42-54. To ujecie bardzo szeroko opisuije ks.
Blachnicki: Stosujgc analogicznie pojecie sakramentu na okreslenie Kosciota, mozna takze w Kosciele
sakramencie wyr6zni¢ cztery wymiary sakramentalnego znaku. Kosciét sakrament jest znakiem
komemoratywnym, wskazujgcym na przesztos¢ historii zbawienia, zwlaszcza w szczytowym
momencie dokonania sie tajemnicy paschalnej Chrystusa. Kosci6t jest znakiem uobecniajacym, bo w
nim dzieto zbawienia staje sie terazniejszoscig w zyciu ludzi danego pokolenia. Kosciét jest takze
znakiem eschatologicznym, zapowiadajacym wypetnienie ostateczne Bozego planu zbawienia przy
powtornym przyjsciu Chrystusa. | wreszcie Koscidt jest takze znakiem zobowigzujacym, wzywajacym
wspéturzeczywistniania tego, co w sobie zawiera; zob. F. Blachnicki, Kosciét jako wspdlnota, dz. cyt.,
s. 160-172.

%79 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 42.

31 Nazywajac Kosciét sakramentem, okreslaja réwniez blizej, ze Kosciot jest sakramentem jednosci i
zjednoczenia (KK 1; KDK 42; KL 26), sakramentem zbawienia (KK 48; KDK 45; DM 5), i sakramentem
zbawczej jednosci (KK 9; KDK 42).

%72 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt., s. 43.
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37 Albowiem ,,za

potwierdzenia wysunigtych tu mysli przytacza B. Haringa®” i P. Pernota
posrednictwem Kosciota jako sakramentalnego znaku zadzierzga cztowiek wiegzy ostatecznej
wspdlnoty z Bogiem pogtebiajac jednoczesnie swe zywe zwiazKi z cata ludzkoscia. Wchodzi
zatem w spotecznosé, ktdrej powstanie nie jest rezultatem ludzkich zabiegéw i kontraktow,
lecz stanowi wynik jednoczacego udzielania si¢ Boga w Chrystusie i w Duchu”*".

Nie mozna zatem pomina¢ w Kosciele wymiaru zaréwno boskiego, jaki i ludzkiego,
widzialnego i niewidzialnego. Na catosciowy ksztait Kosciota musza sie¢ wiec skiadac¢
zarbwno jego wymiar spoteczny, struktura organizacyjna i instytucja, jak i strona
niewidzialna: obecnos¢ Ducha Swigtego, Chrystusa i Jego zbawczego dziela oraz

miedzyludzka duchowa wspélnota wiary, nadziei i mitosci®”®

. Wazne staje si¢ zatem pytanie
Moderatora Ruchu ,,Swiatto-Zycie”: Kiedy Koscid? stanie sie widzialnym znakiem jednosci
Ducha Swietego? Wtedy, kiedy grupa ludzi, chrzescijan posiadajgcych Ducha Swietego,
ukaze sie swiatu jako zrealizowana jednos¢, braterska wspolnota, jako spofecznosé
posiadajgca jeden cel, jednego Ducha, wyznajgca jedng wiare. Przede wszystkim jednak
wtedy, gdy objawi sie swiatu jako grupa ludzi, ktérzy sie mifujq, ktdérzy wzajemnie sobie
pomagajq, stuzq. Wtedy wiasnie ta grupa chrzescijan, ta widzialna zrealizowana, braterska
wspdlnota stanie sie Kosciofem, sakramentem Ducha Swietego, sakramentem wspélnoty albo
wspolnotg — sakramentem. To jest stwierdzenie niesfychanie istotne, bo z niego wynika po
prostu, ze Koscio/ dopiero wtedy jest obecny w swiecie jako Kosciéf Chrystusowy, jako
sakrament, kiedy wecieli si¢ w jakqs konkretng, miedzyludzkg, braterskg wspélnote®™”.

W tym tez kontekscie jawi si¢ na nowo postawione w poprzednim paragrafie pytanie, co
to znaczy, ze Koscidt jest wspdlnota-sakramentem? Odpowiedz na to pytanie zostata
zarysowana w odniesieniu sie do cytowanego juz wczesniej artykutu P. Pernota. Wykazat on,
ze pojecie Kosciota-wspolnoty w dokumentach Vaticanum Il charakteryzuje sie tym, iz jest to
wspdlnota przejsciowa, wspolnota w budowie (en construction), w trakcie gromadzenia sie,

pomiedzy wspodlnota podstawowa utracona przez grzech i przywrdcona przez Chrystusa w

873 Zob. B. Haring, Sobor pod znakiem jednosci, Poznan 1963; autor idee jednosci pojmuje w sensie

Eﬁmej' teologicznej wspdlnoty.

Zob. P. Pernot, La notion de communauté dans les actes de Vatican Il. Un theme théologique
fondamental, LMD 91 (1967); Blachnicki pisze, ze wspdlnota (communauté) jego zdaniem nalezy do
wielkich i uprzywilejowanych tematéw Soboru, ktére promieniujg niemal z kazdej stronicy soborowych
dokumentow; w: Kosciéf jako wspdlnota, dz. cyt., s. 31.

75 A. Skowronek, Soborowa wizja Kosciofa, CTh 37 (1967), s.14-15.
375 Zob. B. Biela, Kosciof — wspdlnota, dz. cyt., s. 183-185.
377 E. Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt., s. 18.

62



odkupieniu a ostateczna, eschatologiczna. Na ten charakter posredni wskazuje pojecie
sakramentu, dzieki niemu mozna nazwaé wspdlnote Kosciola, wspélnota-sakramentem®"8.

Godne podkreslenia jest takze wyakcentowanie personalistycznego charakteru wspdélnoty.
Nie tylko znajduje on potwierdzenie we wspoétczesnej teologii i filozofii, ale wrgcz jednym z
ich podstawowych nurtéw>". Podobny rozwéj widzimy w dzisiejszej eklezjologii. Ks.
Bartnik np. za istote eklezjologii uwaza ,,0sobowe, zbawcze zwiazanie z Bogiem, doktadnie
méwiac: zbawcza relacje micdzyosobowa, zwrécenie sie osoby ku osobie”*®°. Nie moze w
tym kontekscie dziwi¢ nieustanne podkreslanie przez ks. Blachnickiego znaczenia osobowej
wiary oraz wotanie o personalistyczna koncepcje duszpasterstwa. Byt to przede wszystkim
efekt jego wnikliwych studiow nad tworczoscia jednego z najwigkszych pastoralistow — F. X.
Arnolda®".

Laczy si¢ to z podjeciem przez Moderatora Ruchu niezwykle istotnego zagadnienia
dotyczacego relacji miedzy osoba a wspdlnota. Cenne jest tu wykazanie, ze personalizm i
wspdlnota nie sa pojeciami przeciwstawnymi, wrecz odwrotnie — organicznie i wewngtrznie
ze soba zespolonymi. Wiemy dzisiaj lepiej niz kiedykolwiek — powie K. Rahner — ,ze
cztowiek znajduje siebie tylko w namacalnej, stawiajacej mu jednoznaczne zadania
wspdlnocie (...) wszelka ochrona drogocennej, samoformujacej sie indywidualnosci jest
ideatem przezytym, ktory zreszta byt fikcja zawsze. A gdy si¢ wie te dwie rzeczy, pozostaje
dla cztowieka dzisiejszego jedna tylko droga: podja¢ i udzwigna¢ ciezar wspolnoty, uznajac ja
za jedyna autentyczng droge do wolnosci osoby i wolnosci prawdy”*®?. Jest to egzystencjalne
potwierdzenie tego, co stwierdzit Moderator we wspdlnocie oazowej, ze wszystkie elementy
objete zasada personalistyczna sa zawarte w zasadzie eklezjologicznej. Interesujace jest takze
zaproponowanie przez niego zmiany punktu wyjscia eklezjologii. Dotychczas Kosciot
powszechny rzutowat na obraz Kosciota lokalnego. Ksiadz Blachnicki sugeruje, by Kosciét
partykularny, jako znak Kosciota powszechnego, stat si¢ podstawa dla okreslenia istoty

Kosciota w ogole. W eklezjologii moze si¢ wtedy pojawi¢ zrozumienie Kosciota jako

%78 70b. tamze, s. 49-50.

%9 por. S. Suchy, Czfowiek we wspélnocie ludzkiej, w: J. Durczewski, M. Filipiak, J. Grzeskowiak (pr.
zb.), Chrzescijanska wizja czfowieka, Poznan brw, s. 169-179; A. L. Szafranski, Kairologia, dz. cyt., s.
313-314; Cz. Bartnik, Osobowy byt Kosciofa, w: J. Szlaga (red.), Kosciét w swietle Biblii, Lublin 1984,
s. 164-166; R. Sobanski, Kosciét jako podmiot prawa, Warszawa 1983, s. 74-77; M. A. Kragpiec, Ja —
czfowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1979, s. 282-283; W. Granat, Personalizm
chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 545-550.

%80 ¢z, Bartnik, Osobowy byt Kosciofa, dz. cyt., s. 164.

%81 7ob. B. Biela, Kosci6f — wspdlnota, dz. cyt. s. 187.

%82 K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakéw 1983, s.34.

63



prawdziwej, zrealizowanej wspolnoty braterskiej. Jest ona dla ks. Franciszka istotnym
elementem Kosciola w jego wymiarze horyzontalnym?.

Idea braterstwa — podjeta przez Vaticanum 11°** i tak dobitnie wyakcentowana przez
Blachnickiego — ma dzi§ ogromne znaczenie w zwiazku z paradoksalna sytuacja w
dzisiejszych spotecznosciach, gdzie z jednej strony obserwuje si¢ zanik dawnych wigzi
braterskich, rodzinnych, narodowych, a z drugiej — wywotane ztymi skutkami tego zaniku —
dazenie — dazenie i wotanie o solidarnos¢, o jednos¢ i wspdlnote braterska miedzy ludzmi.
Dowartosciowanie wspolnoty braterskiej jest takze — o czym warto pamigta¢ powrotem do
ideatéw realizowanych w okresie wczesnego chrzescijanstwa®®. Trzeba w tym momencie
podkresli¢ stwierdzenie Soboru, ktory nie mowi, ze Kosciot partykularny jest ,,jedynym,

$wictym, katolickim, apostolskim Kogsciotem™3®

, lecz, ze w nim ,,prawdziwie jest obecny i
dziala Duch Chrystusowy”®’. W okresleniu tym tkwi wskazéwka zwracajaca uwage na
sposéb urzeczywistnienia sie Kosciota®®®, ktéry posiadajac wiele mozliwych form realizacji,
istnieje i dziata w wielu partykularnych formach. Kazda z tych form zawiera t¢ sama co do
istoty rzeczywistos¢. Dzigki temu kazda jest Kosciotem, Kosciotem partykularnym czy tez
lokalnym®®. Dlatego tez zamiast definicji dokumenty soborowe podaja rozmaite przyklady

Kosciota w liczbie mnogiej. W ten spos6b pojecie Kosciota Sobdr odnosi do réznych

%3 M.in. A. Zuberbier podkre$la, iz ,spojrzenie na Kosciét ulega wspotczesnie wyraznej zmianie. Od

jednostronnego rozumienia Kosciota jako instytucji zmierza sie do uznania, ze jest on takze wspolnotg
— wspolnotg wyznawcow Jezusa Chrystusa — i ze tan wymiar wspdélnotowy jest podstawowy (...), ze
wspolnotowy charakter stanowi jego strukture istotng”; w: Przedmiot naszej troski, w: L.Balter (red.),
Czfowiek we wspdlnocie Kosciofa, Warszawa 1979, s. 1551 161.

%84 Zob. B. Antonowicz, Zagadnienie braterstwa w $wietle dokumentéw Il Soboru Watykariskiego,
Lublin 1979.

%5 Dla R. Schnackenburga wspélnota pierwotna nie znata mysli o chrzescijanstwie indywidualnym,
ukonstytuowanym poza zyciem wspoélnoty; piszac: Die Einheit der Kirche unter dem Koinonia —
Gedanken, w: Einheit der Kirche, Freiburg 1979, s. 90. Pojecie braterstwa podejmuje takze A
Zuberbier podkreslajac, ze wnosi ono ponadto do obrazu Kosciota cechy niewystepujace
jednoznacznie w innych obrazach. Przede wszystkim chodzi w nim o dowartosciowanie osobowych
relacji cztonkéw wspélnoty Kosciota lokalnego. Owo braterstwo jest w Kosciele powszechne i
podstawowe. Nie moze go nawet przekresli¢ zr6znicowanie funkcji i stuzb w Kosciele; zob. w: Czym
jest Kosciof?, dz. cyt., s. 199.

% KK 8.

%87 por. DB 11; KK 8, 26.

%88 Bardzo mocno akcentuje to Ks. Blachnicki omawiajac charyzmat oazowy; zob.: Charyzmat ,Ruchu
Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s.23-26.

%9 3. Napierata, Pojecie Kosciofa partykularnego w dokumentach Soboru Watykariskiego 11, Poznan
1985, s.75. Autor pisze takze, ze: ,w dokumentach soborowych nie ma ustalonej terminologii. Méwiac
0 Kosciele w liczbie mnogiej Sobér postuguje sie rozmaitymi okresleniami. Szczegdlnego znaczenia
nabraty dwa okreslenia: ,Koscioty partykularne”, ,Koscioty lokalne”. Ich wzajemny stosunek nie jest
jednakze w dokumentach soborowych sprecyzowany”; zob. tamze, s. 89. Na temat teologii Kosciota
lokalnego, zob.: L. Bouyer, Kosciét Bozy, Warszawa 1977, s. 408-410; A. Nossol, Kosciéf lokalny we
wspolnocie Kosciofa powszechnego, w.: A. Nossol, Teologia blizsza zyciu, Opole 1984, s. 176-184; E.
Ozorowski, Kosciof. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 2005, s. 167-178; P. Neuner, Eklezjologia —
nauka o Kosciele, w.: W. Beinert (red.), Podrecznik teologii dogmatycznej, Krakéw 1999, s.417-420.
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wspodlnot. Postulowanie wigc przez ks. Blachnickiego budowanie zywych, prawdziwie
eklezjalnych wspolnot jest kolejna odpowiedzia wynikajaca z perspektywy nakreslonej przez

_communio™>%,

Wspdlnoty te, aby mogty byé ,prawowitymi lokalnymi zgromadzeniami wiernych”3*
musza jednak spetnia¢ pewne warunki. Przede wszystkim chodzi tu o tacznos¢ z biskupem
jako ich pasterzem. W konsekwencji beda to wspolnoty, w ktérych sprawowana jest

392

Eucharystia®™“. W tej perspektywie nie moze dziwi¢, ze ks. Blachnicki jako profesor

Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w swej tworczosci poswiecit tyle miejsca liturgii
Kosciota, a przede wszystkim Eucharystii jako szczytowi realizacji koscielnej wspélnoty®®,
Podkreslit, ze w dokumentach Vaticanum Il wyraznie zarysowuje sie zndw eklezjologia
Kosciofa lokalnego, ktorej gZownymi elementami sq biskup i Eucharystia. Zarysowuje sie ona
juz wyraznie w Konstytucji o swietej liturgii®®*, szczegélnie w KL 42: Poniewaz biskup w
swoim Kosciele nie moze osobiscie i wszedzie przewodniczy¢é cafej owczarni, dlatego
powinien koniecznie utworzyé¢ grupy wiernych. Najwazniejsze z nich to parafie, lokalnie
zorganizowane pod przewodnictwem duszpasterza, zastepujgcego biskupa. One bowiem w
pewien sposob przedstawiajg widzialny Koscié/ ustanowiony na cafej ziemi. W tekscie tym
ukazany jest trzeci istotny element teologii Kosciofa lokalnego - znak Koscio/a
powszechnego, ktéry jest prawdziwie obecny w znaku wspélnoty lokalnej**. Potwierdza to
Konstytucja o Kosciele mowiac, ze Kosciéf? Chrystusowy jest prawdziwie obecny we
wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktére trwajgc przy swoich

pasterzach same rowniez nazywane sq Kosciofami w Nowym Testamencie. Sq one bowiem na

%0 por. W. Kasper, Kosciof jako wspdlnota, dz. cyt., s. 41. W oparciu o soborowg wizje Kosciota

wspolnoty i jej charakter normatywny i postulatywny dla zycia i dziatania Kosciota — pisze ks.
Blachnicki — wspotczesna teologia pastoralna moze pokusi¢ sie o sformutowanie zasady formalnej,
okreslajacej wszystkie istotne elementy teorii zycia Kosciota i dziatania pastoralnego. Ta zasada zycia
Kosciota mogtaby by¢ sformutowana nastepujgco: Zasadg zycia Kosciota okreslajaca, w jaki sposdb
ma sie on urzeczywistniaé zgodnie z wolg Chrystusa i swoja naturg i dla zapewnienia sobie
wewnetrznego i zewnetrznego wzrostu, jest communio, czyli w widzialnym znaku (sakramentalnie)
postugi stowa i sakramentu oraz spotecznej jednosci wiary i mitosci realizowana wspdlnota zyciowa
0s6b z Chrystusem i pomiedzy sobg w Duchu Swietym, ktéry jako jedyna i ta sama Osoba w
Chrystusie i we wszystkich cztonkach Kosciota stanowi niewidzialng istote tej wspdlnoty; Charyzmat
Swiatto-Zycie”, dz. cyt., s.22.

.Prawowite lokalne zgromadzenia wiernych” w $wietle dokumentéw soborowych oznaczajg
wspolnoty, ktérym przewodniczg biskupi, a wiec diecezje, jak réwniez wspodlnoty, ktérym przewodza
prezbiterzy, ustanowieni przez biskupéw. W drugim przypadku wspdlnotami tymi sg przede wszystkim
parafie. Ale nie tylko. Moga nimi by¢ takze wspdlnoty zakonne, wspdlnoty formacji duchownej, kazde
Erawowite zgromadzenie sprawujgce Eucharystie. Por. LG 26.

%2 0 eklezjalnosci zgromadzen lokalnych zob.: S. Napierata, Pojecie Kosciofa partykularnego w
dokumentach Soboru Watykarskiego I, dz. cyt., s. 41-44, 88-97.

%93 7ob. F. Blachnicki, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 160-169.

% 7ob. KL 26, 41.

%% E_ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 17.
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swoim miejscu nowym Ludem powo/anym przez Boga w Duchu Swietym i w pefnosci wielkiej.
W tych wspélnotach, cho¢ nieraz sq one szczupfe i ubogie albo zyjq w rozproszeniu, obecny
jest Chrystus, ktérego mocq zgromadza sie jeden, swiety, katolicki i apostolski Koscié7**®.

Powyzszy tekst wraz w wielu innymi daje Moderatorowi Ruchu Swiatto-Zycie podstawe
do konstruowania teologii Kosciota lokalnego®’ jako znaku oraz sposobu obecnosci i
urzeczywistniania si¢ Kosciota powszechnego. Teologia Drugiego Soboru Watykanskiego
dowartosciowata tak zwany Kosciot lokalny. Przypomniata, ze Koscidt jest tam, gdzie jest
biskup i gdzie sprawuje sie¢ Eucharystia, gdzie wokdt biskupa albo jego delegata — kaptana,
wokot Eucharystii gromadzi sig jakas konkretna grupa ludzi. Koscié/ — pisze ks. Blachnicki -
to nie jest jakas idea, jakas moralna jednosé, jakis program, jakis poglgd na swiat, jakas
organizacja czy instytucja. To wszystko sq elementy, ktdre oczywiscie nalezqg do Kosciofa, ale
Koscid/ zywy, Koscids obecny w swiecie, to jest dopiero zrealizowana miedzyludzka braterska
wspolnota, ktdra koncentruje sie woko/ Eucharystii i tym samym woké/ kapfana, ktory
sprawuje Eucharystie. To jest Koscié? lokalny®®.

W oparciu o te wypowiedzi mozna obecnie méwi¢ nie tylko o teologii Kosciota lokalnego
sensu stricto, tj. diecezji z biskupem, ale takze o teologii parafii i mniejszych wspélnot. Na tej
podstawie mozna rowniez mowic¢ o eklezjalnym charakterze wspdlnot zakonnych, wspdlnoty
rodzinnej (domowy Kosciot), matych wspdlnot oraz ruchow w Kosciele bazujacych na
tworzeniu matych wspolnot. Stwierdzenie Soboru — powie omawiajac to zagadnienie — ze w
kazdym Kosciele lokalnym aktualizuje sie misterium Chrystusa, tak, ze Kosciofy lokalne sq
Kosciofem, a Kosciof jest w nich prawdziwie obecny ze wszystkim, co nalezy do jego istoty,
jest ogromnie doniosfe w skutkach zaréwno z dziedzinie eklezjologii, jaki i w dziedzinie
pastoralnej. Dla eklezjologii — zdaniem Blachnickiego — Koscid/ lokalny jako znak Kosciofa
powszechnego staje sie punktem wyjscia do okreslenia istoty Kosciofa. Musi do niego odtqd
wejs¢ element prawdziwej, zrealizowanej wspolnoty braterskiej, powstaZej w Duchu Swietym
wokd? Chrystusa obecnego w sfowie, sakramencie (Eucharystii) i biskupie (lub kapZanie).
Dzieki spojrzeniu na Kosciof do strony konkretnej, lokalnej wspdlnoty, bedgcej jego
objawieniem sie poprzez urzeczywistnianie sie, jeszcze lepiej ukazuje sie, ze Koscio? jest w

swojej najglebszej istocie wspdlnotg (koinonia, communio) w podwojnym w swoim wymiarze:

% KK 26.

%97 Zob. szeroki wktad na ten temat: F. Blachnicki, Kosci6t jako wspolnota, w: Koinonia, Kosciof
wspolnotg — wspodlnoty w Kosciele, Katowice 2000, s.15-22; tenze, Kosciéf jako wspolnota, dz. cyt., s.
89-99.

%% Tamze, s. 19.
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,,cum Christo et inter nos” w jednym Duchu®®. Dlatego tez w tej perspektywie Kosciola
lokalnego widziat on realizacje charyzmatu Ruchu Swiatto-Zycie, charyzmatu, ktory stuzyt
zawsze Kosciotowi lokalnemu, czyli parafii*®.

W kontekscie powyzszych rozwazan o Kosciele, ktory aktualizuje si¢ w znaku wspélnoty

Kosciota lokalnego, nalezy jeszcze poswicci¢ kilka uwag liturgii®®*

. W tej perspektywie
naszych rozwazan w nurcie nauczania soborowego, nie poswiccamy jej szczego6lnego
miejsca. Wystarczy pokresli¢, ze pozostaje ona w $cistym zwiazku z ujeciem Kosciota jako
wspolnoty oraz z teologia Kosciota lokalnego. Liturgia — ktora gteboko ukochat, wedtug
Blachnickiego - jest uprzywilejowanym miejsce aktualizowania si¢ communio, zaréwno w
wymiarze wertykalnym, jak i horyzontalnym. Istotqg liturgii, zwfaszcza eucharystycznej,
wyraza formufa — wspomniana wyzej —,, communio cum Christo et inter nos”. G/ wnym
dgzeniem soborowej odnowy liturgii jest jej personalizacja, aby stafa Sie ona rzeczywistym
miejscem spotkania z Chrystusem w Duchu Swietym i miejscem aktualizowania sie zbawczego
dialogu, oraz przywrdcenie jej charakteru wspdlnotowego. Odnowiona liturgia — podkresli
jako ceniony liturgista — bazujgca g/Ownie na odnowionej teologii zgromadzenia
liturgicznego, chce, aby by/o ono epifaniqg Kosciofa-wspdlnoty, jego wyrazistym i skutecznym
znakiem. Tak pojeta i przezywana liturgia staje sie ,,fons et culmen” zycia wspdélnot lokalnych
Kosciofa*®?.

Idac droga eklezjalnych rozwazan, trzeba rowniez zauwazy¢, ze odnowiona na Soborze
eklezjologia jest ttem najbardziej chyba dyskutowanego po Soborze problemu — poruszanego
réwniez przez ks. Blachnickiego — a mianowicie zagadnienia kolegialnosci biskupow*®. Nie
zajmujemy sie blizej ta kwestia, cho¢ warto podkreslic mysl Rahnera, ktéry uwaza
podejmowane tu zagadnienie za najwazniejszy dorobek Soboru®®. Mozna jedynie
powiedzie¢, ze szereg problemdw zwiazanych z tym zagadnieniem zostato rozwiazanych lub
tez jest na drodze do rozwiazania dzigki eklezjologii ,,communio”. W mysl jej zatozen
Koscidt powszechny nie jest suma Kosciotow lokalnych, tak jak i Koscioty lokalne nie sa

jedynie konsekwencja administracyjnego podziatu Kosciota. Koscidt powszechny i lokalny

%99 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 17-18.

40 Zagadnienie to szczegdtowo omawia w referacie wygloszonym na IV Krajowej Kongregacii
Odpowiedzialnych Ruchu Swiatto-Zycie w Kalwarii Zebrzydowskiej 4 Il 1979 r.; zob.: Charyzmat
Swiatfo-Zycie w sfuzbie Kosciofa lokalnego, w: Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s.76-88.

491 Zagadnieniu liturgii po$wieca Blachnicki jeden z rozdziatéw swojej habilitacyjnej zatytutowanej
Liturgia jako skuteczny znak Kosciofa-wspélnoty, w: Kosciét jako wspdlnota, dz. cyt., s. 139-169.

402 Tamze, s. 18.

9 W. Kasper, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 35.

494 Zob. K. Rahner, Episkopat w nauce Vaticanum Il, Concilium 1-10 (1965-66) s. 161; zob. J. Krucina,
Drogami Kosciofa, dz. cyt., s. 89-98.
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wzajemnie si¢ obejmuja. Dlatego tez do istoty Kosciota nalezy, ze jest on zarazem papieski i
biskupi. Tak jak w Trojcy Swietej, troistosé Osob nie niweczy jednosci natury, tak
analogicznie w odniesieniu do Kosciota mozna powiedzie¢ — za W. Kasperem — ze ,,istnieje
on w Kosciotach lokalnych i z nich si¢ buduje. Wielos¢ jednosci i jednos¢ w wielosci
zadoséezyni lepiej trynitarnemu rozumieniu jednosci, anizeli jej monolityczny model™*®. Tak
wiec jednos¢ istnieje nie tylko niewidocznie w roznych Kosciotach, lecz ma rowniez
personalna reprezentacje: na poziomie Kosciota lokalnego w osobie biskupa, na poziomie zas
Kosciota powszechnego w osobie biskupa Rzymu®®. Pozwala to na zasadnicze odrdznienie
pluralizmu niosacego bogactwo i petnig, od pluralizmu niweczacego i niszczacego jednosé.
Dlatego w petni uzasadniony jest postulat Zatozyciela Ruchu, by byto w Kosciele wigcej
kolegialnosci, wspoétdecydowania, wspotodpowiedzialnosci, informacji i poczucia
transcendencji w procesach decydowania*’. Urzqd pasterski — konkluduje — ma sfuzy¢
gféwnie gromadzeniu rodziny Bozej ozywionej braterskg jednoscig oraz formu/owaniu
autentycznej wspélnoty chrzescijasskiej*®.

Ten aspekt zycia wspolnoty koscielnej taczy si¢ takze z waznym tematem wzajemnego

stosunku charyzmatu*®®

I urzedu w Kosciele. Pomigdzy tymi dwoma wymiarami Kosciota —
jak o tym $wiadczy historia — istniej ciaglte napiecie®. Nie wynika ono jednak z istoty
instytucji czy charyzmatu, lecz stanowi praktyczna ilustracje trudnosci, na jakie napotyka
zaszczepienie task zbawczych w rzeczywistosci ludzkiej*™. Dla ks. Blachnickiego, eklezjalna
wspélnota ukazana jest w dokumentach Soboru jako wspélnota charyzmatéw i stuzb*?.

Wynika to z osobowego charakteru i Zrédfa wspolnoty, z tego, iz powstaje ona z aktow

%5 K. Rahner, Episkopat w nauce Vaticanum Il, dz. cyt., s. 38. Warto tu zaznaczyé, ze kolegialno$é

nie jest tylko wypowiedzig o istocie urzedu biskupiego, ale takze wypowiedzig o strukturze Kosciota w
ogole. Oznacza to, ze rozbudowuje sie jeden Koscidt ze wspdélnoty wielu Kosciotow lokalnych a takze,
ze jednos¢ Kosciota z istotnej koniecznosci obejmuje element wielosci. Zob., A. Nossol, Kosciéf
lokalny, dz. cyt., s. 183.

% Zob.: W. Kasper, Kosciéf jako sakrament jednosci, Communio 8 (1988) nr 2, s. 8.

97 por. W. Kasper, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s.38.

% £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s.12; zob. DK 6.

99 Charyzmat oznacza dar nadprzyrodzony, ktérego Chrystus uwielbiony udziela wiernym przez
Ducha Swietego w celu wypetnienia okreslonej stuzby we wspdinocie Ludu Bozego. Zob.
Encyklopedia katolicka, t. Ill, s. 94; B. Snela, Wprowadzenie do soborowej nauki o charyzmatach w
Kosciele, CT 44 (1974) 4, s. 6-22; tenze: Charyzmatyczne srodki $wietosci, AK 76 (1971), s.199-212;
H. King, Charyzmatyczna struktura Kosciofa, Concilium 1-10 (1965-66), s. 290-298; S. Grabska,
Zaangazowanie — powofanie — charyzmaty, w: W nurcie zagadnierl posoborowych, Warszawa 1967,
S.297-310;

“1% por. H. Le Bourdelles, Wfadza charyzmatyczna a wfadza instytucjonalna. Kapfaristwo, Kolekcja
Communio 3, Poznan — Warszawa 1988, s. 352-357.

* por. R. Sobanski, Kosciéf jako podmiot prawa, Warszawa 1983, s. 65.

*2 Glebokie rozwazanie nad temat charyzmatéw poéwiecit Blachnicki w jedynym z rozdziatéw pracy
habilitacyjnej: Koscidf jako wspdlnota charyzmatow i sfuzb, w: Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 110-
138.
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oddania siebie przez poszczegdlnych jej cztonkéw, ze nie ma w niej miejsca na jednostki
bierne, nastawione tylko receptywnie. (...) Koscielna wspdlnota realizuje sie tym peZniej, im
bardziej poszczegélni jej czfonkowie aktualizujg swéj charyzmat w postawie diakonii*®. Te
stowa sa pewna odpowiedzia na wizje Soboru Watykanskiego |1, ktory ukazat, ze wszyscy
cztonkowie Ludu Bozego maja prawo i obowiazek wykorzystania charyzmatow do
budowania Kosciota. Kosciot, ktory jest miejscem trwatej obecnosci Ducha Swigtego — co tak
czesto podkreslal Moderator Ruchu Swiatto-Zycie — ukazuje si¢ jako wspolnota stuzb i
charyzmatéw. W dokumentach soborowych stwierdza si¢ to bardzo wyraznie, ze sam Duch

Swicty uposaza swoj Kosciét ,w rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne”**,

rozdzielajac je stosownie do potrzeb i ku pozytkowi Kosciota*".

Temat ten taczy sie przede wszystkim z postawa diakonijna pasterzy Kosciota, ktérzy
winni czerpaé z obrazu Chrystusa Stugi. Moderator Ruchu Swiatto-Zycie bardzo wiele
poswieca temu zagadnieniu uwagi w perspektywie zatozonej przez niego wspolnoty
Chrystusa Stugi. Zdaje sobie rowniez sprawg, ze podejmowanie tematu wiadzy w Kosciele, a
raczej nieustanna konfrontacja rzeczywistosci z ideatem jest niestychanie wazne dla rozwoju
Kosciota. W wizji ks. Blachnickiego istniata szczegdlna diakonia — diakonia hierarchii:
papieza, biskupow, kapfanow i diakonow. Przyjmujgc wspolnote jako obraz przewodni w
okresleniu Kosciofa, Sobor konsekwentnie ujmuje hierarchie w kategoriach diakonii, stuzby
we wspdlnocie i na rzecz wspolnoty. Zadaniem czfonkdéw hierarchii — jego zdaniem — jest
strzezenie tego, z istoty Kosciofa wspdélnoty wynikajgcego, charakteru sfuzebnego
sprawowanej ,,wfadzy”*°.

Dzi$ nie moze mie¢ juz nikt watpliwosci, ze odchodzac od Chrystusowego ducha wiadzy,
urzad w Kosciele staje si¢ coraz bardziej $wiecki, traci autorytet i nadprzyrodzona
efektywnosé¢, co msci si¢ na nim samym, ale przede wszystkim przynosi olbrzymia szkode
catemu Kosciotowi**’. W mysli Moderatora sfuzebny charakter hierarchii jest w

dokumentach soborowych wyrazony w obrazie pasterza, ktéry lepiej oddaje specyfike urzedu

3 F. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt, s. 18. Méwiac o diakonii wyodrebnia
nastepujace: diakonia wyzwolenia, diakonia ewangelizacji, diakonia deuterokatechumenatu, diakonia
liturgii, diakonia Domowego Kosciota, diakonia modlitwy, diakonia wspolnoty lokalnej; tamze s. 82.

14 KK 4; por. F. Blachnicki, Kosciéf jako wspéinota, dz. cyt., s. 120; por. W. Schamoni, Die Charismen
in der Geschichte der katholischen Kirche, ThGI 56 (1966), s. 206-225; E. Bettencourt, Charismen, w:
SM 1, s. 713-716.

15 Zob. szeroko to zagadnienie omawia: J. Swiecicki, Udziaf Ludu Bozego w kapfarskiej funkcji
Chrystusa wedfug wspéfczesnych teologéw katolickich, dz. cyt., s 131-137.

“1° £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 19.

17 por. A. Nossol, Chrystus Stuga i chrystocentryczna diakonia. Teologia blizsza zyciu, Opole 1984, s.
285-294; M. Zurowski, Problem wfadzy i powierzania urzedow w Kosciele katolickim, Krakéw 1984, s.
21-44; J. Salij, Ewangeliczne oblicze wfadzy w Kosciele, CTh 43 (1973), s. 39-50; A. L. Szafrahski,
Kairologia, dz.cyt., s. 203-232.

69



niz obraz wielu czfonkéw w jednym ciele*®

. W podejmowanym tu temacie sigga do opinii
dwoch autoréw: K. H. Schelkle i J. Salaverri. Zauwaza tu, ze sfuzebny charakter urzedu w
Kosciele ma nie tylko uzasadnienie chrystologiczne w tym znaczeniu, zZe jest nasladowaniem i
odtwarzaniem postawy Chrystusa ewangelicznego®®, ale réwniez dlatego, ze Chrystus
Uwielbiony pozostaje w kosciele aktualnym szafarzem fask zbawienia, a kapfani sq tylko jego
narzedziem. Stqd przystoi im pokorna postawa sfuzebna wobec Chrystusa w sprawowaniu
swej posfugi zwfaszcza sakramentalnej. Ten aspekt ma szczegOlnie na uwadze Sobor
nazywajqc kapfazistwo hierarchiczne, w odréznieniu od kap/azistwa wspdlnego, kap/azistwem
ministerialnym*®. O tej potrzebie nowego stylu wiadzy w Kosciele méwi nie tylko obfita
posoborowa literatura, ale takze doswiadczenie wspoétczesnego Kosciota przejawiajace si¢ w
wyzwaniu wspotczesnych ruchow odnowy Kosciota. Staja sie one jakby potwierdzeniem
wotania ks. Blachnickiego, by umozliwi¢ wiernym swieckim korzystanie z ich charyzmatow,

tak niezbednych w budowaniu zywego Kosciota®.

Wyraza to — przypomnijmy -
nastepujaco: przyjmujgc wspoélnote jako obraz przewodni w okreslaniu Kosciofa, Sobor
konsekwentnie ujmuje hierarchie w kategoriach diakonii, sfuzby we wspdlnocie i na rzecz
wspélnoty*??. Jednak wotanie to, by wielka idea Soboru — ,,communio fidelium” — zostata
zrealizowana, ciagle jest aktualne.

Omowione tu rézne aspekty ,,wspolnoty” ukazane przez ks. Franciszka Blachnickiego w
nurcie soborowym i rozszerzone w rozwazaniach teologbéw, pozwalaja na pewne
podsumowanie.

Mozna powiedzie¢, ze wspolnota w mysli Zatozyciela, oznacza przede wszystkim wigzy
budowane na podstawach nadprzyrodzonych. Obejmuja one zaréwno wigzy widzialne, jak
wyznawana wiare, zycie sakramentalne, rézne postugi, facznie z hierarchia, czyli te czynniki,
dzieki ktérym wspdlnota koscielna scala si¢ w jeden organizm, obejmuja roéwniez wigzy
duchowe takie jak wiara, nadzieja i mitos¢. Ta wspolnotowa struktura Kosciota, wyzwala
zdaniem Moderatora postawy nadprzyrodzonej misji, ktdre konkretyzuja si¢ w postawie

Swiadectwa Ewangelii poprzez stowo Boze (martyria), w postawie $wiadectwa poprzez

“18 £ Blachnicki, Kosciéf jako wspdlnota, dz. cyt., s. 123.

19 Zob. K. H. Schelkle, Jungerschaft und Apostelamt. Eine biblische Auslegung des priesterlichen
Dienstes, Leipzig 1960.

20 por. J. Salaverri, Christus und das kirchliche Amt, ThJ 1965, s. 329-349. Autor wykazat stuzebne i
ministerialne pojmowanie kaptaristwa u sw. Augustyna, $w. Tomasza z Akwinu i Piusa XII.

2L B Biela, Kosci6f — wspdlnota, dz. cyt., s. 190.

22 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 19.
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chwate Boza, a wigc sakramenty i kult (leiturgia) i wreszcie w postawie swiadectwa poprzez
braterstwo i postuge wzajemna w mitosci (diakonia)*?3.

Wyijatkowa pojemnos¢ tresci pojecia ,,wspdlnota”, tak bogato podjeta w refleksji przez ks.
Blachnickiego, stanowi o szczeg6lnej jego przydatnosci dla wyswietlenia tajemnicy
rzeczywistosci koscielnej*?*. Takie ujecie kryteriow urzeczywistniania si¢ Kosciota byto
efektem nie tylko doktadnego i trafnego przyswojenia sobie przez niego eklezjologii
Vaticanum |I, ale i dorobku czotowych wspotczesnych mu teologéw pastoralistow (F. X.
Arnold, K. Delahaye, K. Rahner, F. Klostermann). Pozwolito to mu na sformutowanie

personalistyczno-chrystologicznej zasady zbawczego dziatania Kosciota*®.

43 5zczegdtowo te zagadnienia leiturgia, martyria, diakonia w jako procesu urzeczywistniania sie

Kosciota opisuje B. Biela, Kosciét — wspdlnota, dz. cyt.,, s. 80-112. Blachnicki pisze, ze powstaje
pytanie, w jakim stosunku pozostajg te trzy podstawowe funkcje Kosciofa? Por6wnanie tych funkcji
ukazuje ich Scistg wspoéfzaleznosc i wzajemne przenikanie sie, z tym jednakze, ze liturgia wyraznie
zajmuje pozycje centralng. Przepowiadanie sfowa bowiem w Kosciele jest w swojej istotnej tresci
proklamowaniem dziefa zbawienia, czyli kerygmg gfoszgcg tajemnice Chrystusa i Jego paschalne
misterium. Tajemnica ta jest obecna i dostepna dla kazdego w liturgii Kosciofa. Wszelkie
przepowiadanie wiec jest podporzgdkowane liturgii i prowadzi do niej, albo tez dokonuje sie w jej
ramach stajgc sie w szczegélny sposob martyrig, Swiadectwem o misterium hic et nunc sie
sprawujgcym i obecnym. Jesli za$ chodzi o Zycie chrzescijanskie, ktérego istote stanowi mifosc, to
wypfywa ono cafe z misterium Chrystusa jako owoc wszczepienia sakramentalnego w nie. Jest ono
probg dania odpowiedzi na przyjetq w sakramencie i w Duchu Swietym mifoé¢ Chrystusa. Rowniez
cafa dyscyplina KoSciofa wypfywa z Chrystusowej mifosci, pragngcej zapewnic i ufatwi¢ wszystkim
czfonkom Kosciofa zaréwno przystep do zbawczej tajemnicy Chrystusa jak i jej owocowania w cafym
zyciu chrzescijanskim, w: Urzeczywistnianie sie Kosciofa w liturgii, dz. cyt., s. 25-26; Por. tenze,
Teologia pastoralna ogoélna, dz. cyt., s. 48-53.

24 por. M. Stasiak, Problem modeli eklezjalnych w budowie teorii prawa koscielnego, w: J. Krukowski
Sg(sed.), Kosciét i prawo, t.1, Lublin 1981, s. 35.

B. Biela, Kosciéf — wspdlnota, dz. cyt., s. 199.
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Rozdzial 11

Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia nowego cztowieka
w dziele urzeczywistniania si¢ Kosciola

Czas pracy naukowej ks. Franciszka Blachnickiego na KUL to okres trwania Soboru
Watykanskiego Il. To czas konfrontacji wszystkich dotychczasowych idei ks. Franciszka z
odnawiajaca si¢ teologia, z bogata problematyka soborowa. Idea ,,Koscié? Zywy” od pewnego
czasu (...) stale mnie absorbuje. W niej miesci sie synteza wszystkich doswiadczen,
przemyslern, natchnier, fask i odkry¢ wielu lat mego zycia. (...) Daleko mi wprawdzie jeszcze
do tego, aby ta idea mnie ogarnefa, przeniknefa i pochfonefa, abym by? jej sfugq i narzedziem.
Daleko do tego, abym zostaZ nigq ,,0petany”. (...) Bo jeszcze jestem zbyt pe/ny siebie, za mafo
oprézniony ze ,,starego czlowieka”*?®. W rezultacie tej syntezy jego idei i poszukiwan
w konfrontacji z posoborowa rzeczywistoscia Kosciota, powstata jakas nowa wizja Kosciofa,
majqcego Sie urzeczywistni¢ we wspdfczesnym swiecie, a zarazem wizja programu, drdg i

metod wiodgcych do tego urzeczywistnienia®?’.

Ta nowa, soborowa wizja Kosciota, oméwiona w poprzednim rozdziale, stata sie
programem dziatania i dalszego zycia ks. Blachnickiego. Nie traktuje jej jako wypracowanej
przez siebie, ale raczej jako ,,co$” danego, zadanego do wprowadzenia w zycie. Jezeli
odczuwam potrzebe wypracowania jakiejs syntezy, to w tym sensie, zeby po prostu w sposéb
uporzqgdkowany zarejestrowac to, co juz jest we mnie, z czym sie spotkafem, co zostafo mi

dane?.

Dlatego z naszkicowanej w pierwszym rozdziale soborowej eklezjologii Kosciota,
pragniemy przejs¢ do ukazania realizacji programu, drog i metod, ktére we wspdlnocie Ruchu
Swiatto-Zycie, staja si¢ forma urzeczywistnienia si¢ Kosciota. W mysli Moderatora
eklezjologia Vaticanum Il ujmujqc i jakby streszczajgc istotne elementy tajemnicy Kosciofa w

tzw. teologii Kosciofa, wzglednie wspolnoty lokalnej, moze sie sta¢ niezwykle owocng wiasnie

426 7ob. E. Kusz, Ksigdz Franciszek Blachnicki, Katowice 1997, s. 13.

" Tamze, s. 14

4% Tamze, s. 15. Te nowg wizje Kosciota oraz idee do niej prowadzace ks. Franiszek okreslit w
nastepujacy sposoéb: idea personalizmu chrzescijanskiego — personalizmu dialogicznego; idea
Kosciota — Wspolnoty Ludu Bozego; idea Ecclesia Mater — Mater Ecclesiae; idea zycia nowego; idea
odnowy kerygmatycznej oraz odnowy liturgiczne;.
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w inspirowaniu i rozwijaniu wspoélnot lokalnych, w ktérych istnieje i urzeczywistnia sie
Koscié?*”®. Pozwala ona tez na podejmowanie nowego sposobu duszpasterzowania
przyjmujacego wspdlnote jako zasade zycia Kosciota. Pojecie wspdlnoty moze bowiem
pozosta¢ pojeciem czysto formalnym, jezeli nie wypelni si¢ go odpowiednia trescia,
wskazujac tym samym, na czym polega wspdlnota cztowieka z Bogiem i w czym ostatecznie

Si¢ wyraza.

Dla tworcy wspdlnoty oazowej podstawowym zadaniem Ruchu, bez wykonania ktorego
wszystko inne zawisfoby w prézni i stafoby sie czyms pozornym i fikcyjnym — jest wychowanie
Nowego Cz/owieka. Nowy Czfowiek - to czfowiek, ktory posiada siebie w dawaniu siebie,

%0 Ukazanie idealu ,,nowego

ktérego zasadgq zycia jest agape - bezinteresowna mifos¢?
cztowieka™ i wprowadzenie na droge jego realizacji, wtaczenie w grono ,,uczniéw Chrystusa"
I wdrazanie ku dojrzatej wierze — to sa cele deuterokatechumenalnego systemu formacyjnego
Ruchu Swiatto-Zycie.

Ruch ten, zwany potocznie oazowym, nie powstal od razu jako ruch katechumenalny.
Jego dziatanie jednak w oazach od poczatku szto w kierunku swiadomego ksztattowania
dojrzatego chrzescijanina, ktéry przez martyrie, leiturgie i diakonie, mogt rozwija¢ sie we

wspdlnocie zywego Kosciola*!

. Wiasciwy system katechumenalny zostat wprowadzony do
programu formacyjnego Ruchu Swiatto-Zycie w roku 1977. Od tego czasu wdrazanie do
stanu dojrzatosci chrzescijanskiej, z roku na rok udoskonalane, zaczeto odbywac sie na trzech

zasadniczych etapach: ewangelizacji, wlasciwego deuterokatechumenatu oraz mistagogii**.
Omawiajac zatem etapy oazowej formacji: ewangelizacje, deuterokatechumenat i
mistagogie oraz wnikajac ogélnie w system formacyjny pragniemy podja¢ prébe dania

odpowiedzi na realizowanie w Ruchu Swiatto-Zycie eklezjologii Soboru Watykanskiego I1.

29 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspélnota, dz. cyt., s. 171.
30 £ Blachnicki, Tajemnica wielka..., dz. cyt., s. 62.
31 Tenze, Formacja stuzby liturgicznej..., dz. cyt., s. 66. Samo jednak stwierdzenie, ze w zatozeniach
ruchu istniejg wszystkie te elementy, domaga sie uzupetienia. We wtasciwym znaczeniu RSZ stanie
sie ruchem katechumenalnym, gdy w konkretnych wspélnotach lokalnych, bedzie spetniat funkcje
katechumenalne, to znaczy, gdy wspdlnoty ruchu dojrzate w ewangelicznym zyciu bedg zdolne
prowadzié innych do takiego zycia. (ORD, 865). Obecnie funkcje katechumenatu RSZ spetnia na kilku
poziomach: dla dzieci (w ramach systemu deuterokatechumenalnego stuzby liturgicznej), dla
miodziezy i dorostych (katechumenat dorostych realizowany jest przede wszystkim w Ruchu
Domowego Kosciota, ktéry rozwija sie w ramach RSZ).

> Opisuje to deuterokatechumenalny system formacyjny Ruchu Swiatto-Zycie. Trzeba jednak
zaznaczy¢, ze doktadna realizacja tego schematu nalezy raczej do rzadkosci.
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1. Ewangelizacja

Poczatek formacji w Ruchu Swiatto-Zycie moze byé dla poszczegdlnych oséb rézny. Dla
niektorych formacja podstawowa jest kontynuacja Kilkuletniego programu Oazy Dzieci
Bozych. Cze¢é¢ o0sOb rozpoczyna droge formacyjna od ewangelizacji indywidualnej lub
zbiorowej. Nastepnie uczestnicza oni w spotkaniach tzw. grup postewangelizacyjnych i biora
udziat w rekolekcjach oazowych pierwszego stopnia. Inni rozpoczynaja formacje w tymze
Ruchu od Oazy Stopnia Podstawowego, ktéra ma charakter preewangelizacji*®.

Ewangelizacja zaktada dotarcie z Dobra Nowina do osob niewierzacych czy chrzescijan,
ktérzy zagubili wiez z Chrystusem®“. Ten etap nazywany w Ruchu takze etapem pierwszej
ewangelizacji, powinien zasadniczo dokonywa¢ si¢ w trakcie specjalnie opracowanych
rekolekcji  ewangelizacyjnych  wedlug planu  ,,Ad  Christum  Redemptorem”**®,
organizowanych w parafiach, szkotach lub innych osrodkach duszpasterskich, badz w ramach
zorganizowanego wyjazdu grupowego™®.

Rekolekcje te sa dziataniem zespotowym i zorganizowanym. Nie sprowadza si¢ ich do
samej tylko akcji ewangelizacyjnej. W uzywanym tu okresleniu ,,rekolekcje ewangelizacyjne”
chodzi o okreslone dziatanie przed rekolekcjami i po nich, tworzace jedna zwarta catosé.
Podmiotem tych rekolekcji jest zesp6t ewangelizacyjny, w skiad ktérego, oprdcz kaptandw,
wchodzi grupa osob swieckich. Osoby te musza swiadcza przede wszystkim, ze spotkaty juz

w swoim zyciu Chrystusa i pragna dzieli¢ sig¢ tym doswiadczeniem z innymi. Realizuje sig tu

33 program Oazy Stopnia Podstawowego, nazywanej tez — dla zachowania ciagtosci numeracji z

nastepnymi rekolekcjami — Oazg Zerowego Stopnia, zostat opracowany przez ks. Blachnickiego,
zanim jeszcze zdecydowano o ewangelizacyjnym i katechumenalnym charakterze Ruchu Swiatto-
Zycie. Po ustaleniu catosci programu zdecydowano sie w licznych $rodowiskach oazowych wigczyé
rekolekcje stopnia podstawowego do formacji katechumenalnej, jako tzw. preewangelizacje, czyli
przygotowanie i wstep do ewangelizacji wiasciwej. Odgrywaja one wazng role w ksztattowaniu
fundamentalnych postaw osobowych, opartych na ztozeniach personalizmu, na bazie ktorych
dokonuje sie formacja duchowa i religijna chrzescijanina. Por. Oaza Nowego Zycia stopnia
podstawowego, Podrecznik, cz. B — szczego6towa, bmrw.

*** ORD, 87.

3 Plan ten byt inspirowany przez encyklike Jana Pawla Il ,Redemptor hominis" oraz amerykanski
ruch ewangelizacyjny Agape (nazwa petna brzmi: Campus Crusade for Christ). W zwigzku z tym
powstaly nowe typy oaz rekolekcyjnych, r6zne formy szkolenia diakonii ewangelizacji. Wiele lat temu
forma ewangelizacji oparta byta takze na projekcji filmu ,Jezus”. Ruch zostat wyposazony w ponad
100 kopii tego filmu ewangelizacyjnego, kilkadziesiat projektorow oraz milion Ewangelii wedtug sw.
tukasza.

% Ewangelizacja ta moze réwniez odbywa¢ sie na drodze czterodniowych, zamknietych rekolekcji
ewangelizacyjnych (OAWE) lub tez poprzez rézne formy ewangelizacji indywidualnej lub w malej
grupie. W ostatecznym przypadku pierwsza ewangelizacja moze byc¢ takze uzupetniona w pierwszych
czterech dniach ONZ | stopnia.
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zasada, ze nikt nie moze da¢ tego, czego nie posiada®*’. Rola $wieckich nie sprowadza si¢
zatem tylko do postug technicznych i porzadkowych.

Z ta forma rekolekcji nierozdzielnie powinna by¢ zwiazana akcja modlitewna.
Przeprowadza ja w ramach zespotu ewangelizacyjnego mniejszy zespoét, ktory przejmuje tzw.
diakoni¢ modlitwy. Diakonia ta w sposob szczegolny modli si¢ w intencji ewangelizacji, a
takze zacheca innych do modlitwy*®

W trakcie samego trwania rekolekcji istotng role odgrywa $wiadectwo**

i oredzie
ewangelizacyjne. Swiadectwo sktadaja najczesciej osoby wchodzace w sktad zespotu
ewangelizacyjnego. Jest ono zwiastowaniem dziatania Jezusa Chrystusa w zyciu osoby, ktora
przyjeta Go jako swojego Pana i Zbawiciela. Nie jest to wigc kazanie, lecz ukazanie tego, ze
Chrystus zyje i ma wptyw na zycie konkretnego cztowieka**.

Gltéwnym celem ewangelizacji jest osobisty akt wiary wyrazajacy sie w decyzji uznania
Jezusa swoim Panem i Zbawicielem**!. Decyzja ta powinna by¢ uzewnetrzniona wobec
wspodlnoty i potwierdzona przez wiaczenie si¢ do grupy postewangelizacyjnej, w ktorej
utrwala sie decyzja przyjecia Chrystusa i zaczyna droge prowadzaca do katechumenatu®**?.

Po tym og6lnym przedstawieniu specyfiki rekolekcji ewangelizacyjnych, zostanie teraz

ukazany przebieg ewangelizacji wg planu ,,Ad Christum Redemptorem™, w oparciu o trzy

7 Cztonkiem zespotu ewangelizacyjnego powinien by¢ cztowiek wiary, zawierzenia, modlitwy,

mitujacy Chrystusa i braci na tyle, by podja¢ misje w stuzbie Ewangelii. Nie jest jednak wymagane, aby
kandydat na czlonka zespotu ewangelizacyjnego posiadat powyzsze przymioty od razu w stopniu
doskonatym. Moze on wzrasta¢ w nich w trakcie przygotowywania ewangelizacji (PRE, 41).

438 \Wysyta sie listy lub osobiscie prosi sie o modlitwe lub duchowe ofiary w intencji ewangelizacii.
Wielkg pomocg moga tez stuzy¢ modlitewne grupy charyzmatyczne. Zob. Ewangelizacja w procesie...,
dz. cyt., s. 83-84.

39 zagadnienie $wiadectwa szeroko omawia Dziewulski G., Swiadectwo motywem wiarygodnosci
Kosciofa, Lublin 1995, (mps, dr KUL).

% Tamze, s. 84-85. ,Swiadectwa stanowig istotny, mozna by powiedzie¢ teologiczny element
ewangelizacji... Ewangelizacja zmierza do osobistego spotkania z Chrystusem - Zbawicielem, ktory
moca Ducha Swietego wkracza w nasze zycie i przemienia je. Swiadectwa méwigce o mozliwosci i
realizmie takich spotkan dzisiaj majg wielkg moc i sg w procesie ewangelizacji nieodzowne:.
Swiadectwo musi byé jednakze zawsze uprzednio uzgodnione z ewangelizatorem lub
odpowiedzialnym za $swiadectwa cztonkiem zespotu ewangelizacyjnego” (PRE, 52).

' W oredziu ewangelizacyjnym zawarte sg cztery prawdy ewangelizacyjne: mito$é Boza i plan
zbawienia cztowieka, grzech przyczyna oddzielenia od Boga, Jezus Chrystus jedynym posrednikiem
miedzy Bogiem a cztowiekiem oraz osobiste przyjecie Jezusa do swego zycia. Ewangelizacja w
procesie..., dz. cyt.,, s. 81; Gtebokg analize tego zagadnienia podjat A. Siemieniewski w: Przyjgfem

Jezusa i narodzifem sie na nowo,
http://www.apologetyka.katolik.net.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=832&Itemid=111,
52004)

Tamze, s. 86.
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zasadnicze jej etapy: okresu preewangelizacji*®

, tygodnia ewangelizacyjnego oraz okresu
postewangelizacyjnego®**.

Podmiotem rekolekcji ewangelizacyjnych jest zesp6t ewangelizacyjny skiadajacy si¢ z
cztonkéw RDEW** lub najblizszej wspélnoty parafialnej, ktdra jest w stanie przeprowadzi¢
te akcje. Moderator RDEW, jako odpowiedzialny za ewangelizacje w swoim rejonie
przeprowadza najpierw rozmowy z proboszczem danej parafii w celu uzyskania zgody na
przeprowadzenie ewangelizacji w parafii. Jest to podstawowy i niezbedny warunek do
rozpoczecia akcji. Jego zgoda powinna obja¢ wszystkie elementy i etapy ewangelizacji
tacznie z praca poewangelizacyjna w matych grupach, gdyz wtedy dopiero cata akcja moze
wydatnie przyczynié¢ sie do powstania i rozwoju zywej wspélnoty w Kosciele lokalnym*®.
Wiaze si¢ to z ustanowieniem moderatora lokalnego, ktorym jest proboszcz danej parafii lub
wydelegowany przez niego inny kaptan**’.

Nastepnie zespot ewangelizacyjny przystepuje do zorganizowania specjalnej akcji w celu
pozyskania i przygotowania lokalnej diakonii ewangelizacji (LDE). W ramach tej akcji miesci
si¢ tzw. ewangelizacja wstepna i mata.

Termin rozpoczecia ewangelizacji wstepnej musi zosta¢ zasygnalizowany co najmniej
dwa tygodnie wczesniej, w ramach ogtoszen duszpasterskich i w gablocie a réwniez w
indywidualnym kontakcie z parafianami, majacymi dobry zwiazek z Kosciotem.
Ewangelizacja ta moze by¢ przeprowadzona w wersji pieciodniowej lub w wersji skroconej,
nie mniejszej jednak niz dwa dni. Rozpoczeciem rekolekcji powinna by¢ niedziela, w trakcie
ktorej na kazdej Mszy Swigtej wyglaszana jest homilia, akcentujaca przede wszystkim

zbawcze postannictwo Jezusa Chrystusa i konieczno$¢ osobistej odpowiedzi na to

3 pojecie preewangelizacji w adhortacji EN jest zwigzane z gtoszeniem Dobrej Nowiny tym, ktérzy jej

jeszcze nie przyjeli, wzglednie styszac, nie przyjeli dostatecznie. W Ruchu Swiatto-Zycie pojecie to
oznacza réwniez czas przygotowan do akcji ewangelizacyjnej w parafii.

4 przebieg ewangelizacji w parafii. Schemat.

*5 W dalszej czesci pracy bedziemy uzywaé skrétéw stosowanych w Ruchu Swiatto-Zycie. Skrét
RDEW oznacza Rejonowg Diakonie Ewangelizacji i Wyzwolenia. W RSZ istniejg zaréwno struktury
ponadparafialne z siedzibg np. w Kroscienku jak i rejonowe, diecezjalne czy wewnatrz parafialne
(lokalne). Na wszystkich tych szczeblach winny funkcjonowac¢ rdzne diakonie, m.in. diakonia
ewangelizacji.

*® EACR, s. 57-58.

4" Moderator lokalny nie jest jednak gtéwnym ewangelizatorem w parafii. Zadanie to wypetnia
moderator tego zespotu, ktéry w czasie tygodnia ewangelizacyjnego jest z zespotem
ewangelizacyjnym. Do zadan moderatora lokalnego nalezy: zapoznanie sie z wizja, celem oraz
metodami ewangelizacji; odpowiedzialno$¢ za powofanie ludzi do LDE, co dokonuje sie przez
ewangelizacje wstepng i mata; organizuje cotygodniowe spotkania LDE; patronuje utworzeniu
zaplecza modlitewnego; dba o formacje cztonkéw LDE przez udziat w ORAE lub OAWE, organizuje
spotkania LDE z RDEW,; w razie niemoznosci wykonania maftej ewangelizacji przez moderatora
rejonu, przeprowadza jg sam; czuwa nad calym przebiegiem ewangelizacji i pracag
postewangelizacyjng; robi rozeznanie socjologiczne w parafii (EACR, s. 76-78).
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postannictwo. Dodatkowymi elementami wiaczonymi do Eucharystii sa dwa $wiadectwa.
Niedziela konczy si¢ spotkaniem modlitewnym, ktérego celem jest rozbudzenie w jego
uczestnikach ducha modlitwy przede wszystkim w intencji ewangelizacji.

Kazdy dzien rekolekcji przewiduje w swoim programie miejsce na wolna odpowiedz
cztowieka w postaci kontynuowania udzialu w rekolekcjach do konca i w dalszym
uczestnictwie w grupie. Grupa ta tworzy sie juz po nabozenstwach, Kiedy to chetni pozostaja
na wspolny spiew i rozmowy indywidualne. Po ostatnim dniu rekolekcji zaprasza sie ich na
wspolne spotkanie, w ramach ktorego nastepuje podziat na grupy.

Ustanowienie LDE jest poczatkiem okresu przygotowan do wiasciwego terminu
rekolekcji ewangelizacyjnych, czyli tygodnia ewangelizacyjnego®*®. Czas przygotowan do
tygodnia ,,0" jest podzielony na osiem kolejnych tygodni. Niedziela 6sma jest takze dniem
formalnego rozpoczecia dziatalnosci przez zorganizowana juz wczesniej lokalna diakonig
modlitwy. Tydzien siddmy przeznaczony jest na poszerzenie zespotu LDE. W szOstym
tygodniu odbywa si¢ tzw. mata ewangelizacja majaca przygotowaé poszerzony zespot
ewangelizacyjny dla ewangelizacji lokalnej**°. Forma tego etapu ewangelizacji parafii, jaka
jest mata ewangelizacja, moze by¢ dwojaka. Pierwsza stanowi czterodniowe rekolekcje
zamknigte (ORAE), druga, co do ilosci dni, tresci i metod, jest taka sama. Roznica polega
tylko na tym, ze uczestnicy biora wieczorami udziat w spotkaniach. W obu wersjach mata
ewangelizacja rozpoczyna si¢ w srode, a konczy sie w niedziele. Kazdy z kolejnych dni
zawiera pewne state elementy jak: pouczenie, konferencja, seminarium, nabozenstwo,
modlitwy. Zadaniem konferencji jest wprowadzenie w ducha ewangelizacji i rozbudzenie
wlasnych postaw wewngtrznych, potrzebnych animatorom ewangelizacji**°. Seminaria maja z
kolei praktycznie wprowadzi¢ w metode pracy ewangelizacyjnej i poewangelizacyjnej oraz w
zadania, jakie musza podja¢ uczestnicy matej ewangelizacji*>*. Mata ewangelizacje konczy

nabozenstwo ,,rozestania uczniow".

48 Zob. schemat przebiegu ewangelizacji w parafii. Tydzien rekolekcji wiasciwych oznaczony jest w
nim cyfrg ,O".

*9 Ma sie to dokonac¢ przez doprowadzenie wszystkich uczestnikdw do osobowego kontaktu w wierze
z Chrystusem oraz wzbudzenie w nich pragnienia zblizenia innych do Chrystusa. Dlatego tez
zadaniem szczegélnym malej ewangelizacji jest przygotowanie uczestnikbw do bezposredniego
zaangazowania sie w akcje zachecania ludzi, do uczestnictwa w tygodniu ewangelizacyjnym oraz do
podjecia studium biblijnego z tymi sposrdéd uczestnikow rekolekcji, ktorzy wyrazajg pragnienie
dalszego wzrastania w Chrystusie (EACR, 125).

%50 Tematy konferencji sa nastepujace: wiara w Boza mitos¢ i przebaczenie, wiara a napetnienie
Duchem Swietym, wiara a postepowanie w Duchu Swietym, wiara a $wiadczenie w Duchu Swietym,
nasz udziat w realizacji wielkiego nakazu misyjnego Chrystusa; tamze, s. 134-187.

**! Tematami czterech seminariéw sg cztery podstawowe prawdy ewangelizacyjne, ktére uczestnicy
ME muszg gteboko przezyé, aby mogli je potem jako animatorzy ewangelizacji przekazywac innym.
Piate seminarium bezposrednio przygotowuje uczestnikow do ,rozestania uczniéw", ktére dokonuje
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Po zakonczeniu tej formy ewangelizacji kontynuowana jest formacja osob, ktore w niej
uczestniczyly. Spotkania formacyjne odbywaja si¢ pi¢¢ tygodni i sa przeprowadzane w
oparciu o osiem spotkan biblijnych opracowanych gtéwnie na podstawie Ewangelii wedtug
$w. Jana*? lub, jezeli jest to mozliwe i wskazane wedtug koncepcji i programu ,,Seminarium

zycia wedilug Ducha”**?

. Piata niedziela rozpoczyna tydzien zwany ,tygodniem strategii
ewangelizacji". Opracowuje sie wtedy szczegétowy plan preewangelizacji***. Niedziela
czwarta zwana niedziela ,,rozestania uczniéw", rozpoczyna okres — trwajacy trzy tygodnie —
bezposredniego  zapraszania  ludzi na  ewangelizacje.  Ostatni etap  okresu
preewangelizacyjnego - tydzien przed rekolekcjami - jest czasem przygotowan
organizacyjnych i technicznych wszystkich zainteresowanych diakonii**>. W tym tygodniu
powinny si¢ tez pojawi¢ dodatkowe elementy wizualne zapraszajace i przypominajace o
ewangelizacji w parafii*®°.

Wszystkie dotychczasowe przygotowania zmierzaty do przeprowadzenia w parafii
tygodnia ewangelizacyjnego®’. Pierwsza niedziela nazywa sie ,,niedziela zasiewu", druga zas
- ,hiedziela zniwa". Petny czas trwania rekolekcji wynosi wiec osiem dni. Praktycznie jednak
czas trwania ,tygodnia ewangelizacyjnego” zalezy od formy, jaka zostala przyjeta w jego
przeprowadzeniu. Mozna mianowicie przeprowadzi¢ rekolekcje ewangelizacyjne dtuzsze —
oparte na Ewangelii $w. Jana lub krétsze — oparte o teksty Ewangelii sw. Lukasza

Rekolekcje wedtug Ewangelii $w. Lukasza maja taki sam przebieg jak ewangelizacja
wstepna. Trwaja wiec zasadniczo cztery dni. Pouczenia w poszczeg6lne dni méwia o czterech

prawach zycia duchowego®®, przemieniajacej mocy stowa Bozego, istocie sakramentu

sie w czwartg niedziele przed tygodniem ewangelizacyjnym (tamze, s. 128, 188-194); Zob. takze:
Cztery spotkania nad Ewangelig $w. tukasza, Swiatto-Zycie 1981 (konspekty dla animatora oraz
notatnik uczestnika).

52 Zob. 8 spotkar poewangelizacyjnych, Swiatfo-Zycie 1981 (konspekty dla animatora oraz notatnik
uczestnika). Tematy spotkan: chrzescijanska pewnosé i nowe zycie, czym jest nowe zycie
chrzescijanskie, wzrastanie w zyciu chrzescijanskim, Duch Swiety w zyciu chrzescijanskim (2
sg)otkania), modlitwa chrzescijanina, Biblia w zyciu chrzescijanina, swiadectwo chrzescijanina.

43 33 to pomoce formacyjne Odnowy w Duchu Swietym. Do$wiadczenie wskazuje, ze wiele 0séb
otrzymuje na tej drodze duzo niezwyklych daréw Ducha Swietego i zapat do dzieta ewangelizacji.
EACR, s. 66.

** Tamze, s. 65.

%5 Zespoly RDEW i LDE omawiaj g zakres i elementy wspdtpracy. Dla przeprowadzenia rekolekcji
potrzebne sa nastepujace diakonie: modlitwy, stowa, techniczna, funduszu ewangelizacyjnego,
formacji animatoréw, preewangelizacji, towarzyszaca ewangelizacji, postewangelizacji, wyzwolenia,
liturgiczno-muzyczna, swiadectwa; tamze, s. 75-86.

*° Tamze, s. 66-67.

5" Najbardziej odpowiedni okres na tydzien ewangelizacyjny to Adwent lub Wielki Post (PRE, 52).

% 53 to cztery spotkania nad Ewangelig wedtug $w. tukasza. Tematyka spotkan jest nastepujaca:
mitos¢ Boza, grzech cztowieka, Jezus Chrystus jako jedyny Zbawiciel oraz akt osobistego przyjecia
Chrystusa. Celem tych spotkan jest uznanie Jezusa swoim Panem i Zbawicielem; zob. 4 spotkania
nad Ewangelig wedfug $w. tukasza, Swiatto-Zycie 1991.
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pokuty oraz Mszy $w. Oredzia zas dotycza podstawowych prawd ewangelizacyjnych: Bog
wyraza cztowiekowi swoja mitos¢ i czyni go swym dzieckiem; w $wietle Bozej mitosci
cztowiek dostrzega swa grzesznos¢; Bog wierny swej mitosci posyta swego Syna Zbawiciela i
Posrednika; przyjecie zbawienia domaga si¢ catkowitego oddania zycia Chrystusowi**®.

Inna jest nieco forma rekolekcji wediug Ewangelii sw. Jana, ktore trwaja szes¢ dni.
Trwaja one dtuzej, gdyz ich celem jest nie tylko duchowe rozbudzenie wiernych, lecz takze
nawiazanie osobistych relacji miedzy zespotem ewangelizacyjnym a uczestnikami rekolekcji.
Dodatkowym elementem w tej formie rekolekcji jest nabozenstwo liturgiczne lub
paraliturgiczne. W Adwencie sa to nieszpory, w Wielkim Poscie: Gorzkie Zale, Droga
Krzyzowa lub rézaniec. Tematy kolejnych dni rekolekcji zostaty zaczerpnigte z Ewangelii
wediug sw. Jana, gdyz Ewangelia ta zawiera najwiccej opisow spotkan Jezusa z réznymi
osobami i ukazuje, w jaki sposOb spotkania te przemienity zycie kazdej z nich. Sa nimi:
Nikodem, Samarytanka, Grzesznica, Niewidomy, Lazarz*®®. Pouczenia natomiast dotycza
nastepujacych tematdéw: co to jest ewangelizacja; podstawowe prawdy ewangelizacyjne;
wiara i $wiadectwo; uznanie, wyznanie i odpuszczenie grzechow; sakrament pokuty;
Eucharystia“®*.

Tydzien ewangelizacyjny konczy si¢ ,niedziela zniwa". Stanowi ona przejscie od
ewangelizacji do postewangelizacji. Homilia w czasie Mszy $wigtych stanowi pewne
podsumowanie ewangelizacji z zacheta do wiaczania sie do postewangelizacyjnego studium
biblijnego*®2.

Postewangelizacja to okres przejsciowy pomigdzy ewangelizacja a rozpoczeciem
systematycznej formacji katechumenalnej lub deuterokatechumenalnej. Okres ten stuzy
utrwaleniu decyzji poddania si¢ systematycznej formacji w grupie deuterokatechumenalnej.
Postewangelizacja rozpoczyna si¢ ogoélnym spotkaniem tych wszystkich, ktdrzy w toku
ewangelizacji zdecydowali si¢ na nowe przyjecie Chrystusa i1 wilaczenie do grup
postewangelizacyjnych.

Pierwszy ten okres sklada si¢ z czterech spotkan biblijnych nad Ewangelia $w.
Fukasza®®®. Spotkania te odbywaja sie regularnie i w razie potrzeby sa uzupelniane

rozmowami indywidualnymi animatora z uczestnikami grupy. Trescia spotkan

*9 EACR, s. 93-123.

* PRE, 76-106.

L Tamze, s. 62-76.

52 W niedziele konczaca rekolekcje powinna tez byé¢ zapowiedziana Krucjata Wyzwolenia Cztowieka
jako nastepny etap planu ,Ad Christum Redemptorem” (EACR, 70-71).

%3 Gdy tydzien ewangelizacyjny opierat sie na Ewangelii wedtug $w. Jana mozna odby¢ 4 spotkania
nad Ewangelig wedtug sw. Jana (PRE, 60; zob. Cztery spotkania nad Ewangelig $w. Jana, s. 117-
124).
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indywidualnych, ktére maja charakter pogicbionego studium biblijnego, sa cztery
podstawowe prawdy ewangelizacyjne. Celem tego studium nie jest intelektualne tylko
przyswojenie sobie tych prawd, czy tez uniwersytecka dyskusja nad ich przydatnoscia, lecz
osobista odpowiedz, ktdra polega na wprowadzeniu kazdej z tych prawd we wiasne zycie.

Po czwartym spotkaniu, przeprowadza si¢ dzien wspélnoty wszystkich, ktorzy wytrwali w
grupach uczestniczac we wszystkich spotkaniach. Proponuje sie wtedy cykl nastepnych osmiu
spotkan postewangelizacyjnych, ktére maja na celu uswiadomienie kazdemu, co to znaczy
sta¢ si¢ autentycznym i zywym chrzescijaninem. Wprowadza si¢ ponadto cztonkdw grupy na
droge wzrastania w zyciu chrzescijanskim*®,

Ten cykl réwniez konczy si¢ dniem wspolnoty, na ktérym proponuje si¢ dalsze etapy
formacji w systemie deuterokatechumenalnym Ruchu Swiatto-Zycie.

Nastepny, bardzo wazny element programu formacyjnego, stanowia wakacyjne,
pictnastodniowe rekolekcje, zwane Oaza Pierwszego Stopnia*®. Odbywaja sie one rok
rocznie w wielu diecezjach Polski*®. Bierze w nich udziat duza ilo§¢ uczestnikéw. Dni
wspodlnoty organizowane w trzynastym dniu Oazy wakacyjnej tacza wszystkie wspolnoty w
doswiadczeniu jednosci Kosciota. Trzeba ze smutkiem zauwazy¢ spadek ilosci
organizowanych oaz wakacyjnych, a tym samym spadek ilosci uczestnikéw. W latach 80-tych
i 90-tych liczba oazowiczow, ktorzy podczas wakacji uczestniczyta w rekolekcjach
przekraczata 100 tysiecy. W roku 2008 na wakacyjne rekolekcje prowadzone metoda Ruchu
Swiatto-Zycie wyjechato 47.677 uczestnikow. Rok wczesniej w 2007 w rekolekcjach
oazowych wzieto udziat 47.908 osdéb.

Rekolekcje te sa pomostem w systemie formacyjnym Ruchu Swiatto-Zycie pomiedzy
okresem postewangelizacji i czasem systematycznej formacji. Poruszane tematy dotycza
stosunku do Stowa Bozego, zycia modlitwy, liturgii, $wiadectwa, diakonii, majac za zadanie
dopoméc uczestnikom w podjeciu decyzji wstapienia na droge formacji deuteroka-
techumenalnej*®’. ONZ | stopnia konczy sie obrzedem przyjecia do deuterokatechumenatu,

wzorowanym na ,,Ordo ad catechumenos faciendos" podanym w OICA*%.

454 Zob. 8 spotkan poewangelizacyjnych. Konspekty dla animatora, Swiatto-Zycie 1981, s. 3-4.

%5 5zczegbtowe oméwienie rekolekcji zostanie oméwione w dalszych paragrafach tego rozdziatu.

% Diecezja legnicka w 2009 roku organizuje dwa turnusy rekolekcji | stopnia. Dla przyktadu rekolekcje
organizowane sg w innych diecezjach: krakowskiej, katowickiej, drohiczynskiej, kieleckiej, opolskiej,
poznanskiej, warszawskiej, zielonogorskogorzowskiej i wielu innych. Organizowane sa réwniez przez
wspolnoty zakonne: franciszkanow, michalitow i misjonarzy. Aktualno$¢ oaz potwierzajg dane Centrali
Ruchu Swiatto-Zycie z biezacego roku, zob. http://www.oaza.pl/dokument.php?id=1819, (2009).

7 Zob. Podrecznik ONZ | stopnia, czesé A, s. 9; Podrecznik ONZ Il stopnia, cze$é A, s. 11-12.

%8 W przypadku oséb, ktére z ewangelizacjg i podstawowymi prawdami ewangelizacyjnymi zetknety
sie dopiero na oazie, moment ten przesuwa sie na pozniej, najwczesniej na poczatek Adwentu. To
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2. Formacja deuterokatechumenalna

Drugi etap formacji  podstawowej Ruchu  Swiatlo-Zycie nosi  nazwe
deuterokatechumenatu, czyli katechumenatu wtérnego®®. Poszczegdine etapy tego okresu
zesrodkowane sa na rzeczywistosci Stowa Bozego, Liturgii i Kosciota. Sa pierwsza proba
realizowania soborowych wskazan. Ten okres formacji koncentruje si¢ wokét rzeczywistosci
Kosciota — wspélnoty*™.

Rozpoczyna go cykl jedenastu spotkan, tzw. ,rozméw ewangelicznych”. Ich celem jest
dazenie do pogtebienia i ugruntowania tresci rekolekcji oazowych pierwszego stopnia. Trzeba
zauwazy¢, ze czyni si¢ to czesto z powodu emocjonalnego przyjmowania tresci nauczania
podczas rekolekcji. Zmieniony kontekst przekazywania tych samych prawd, pozwala na
petniejsze i bardziej swiadome opowiedzenie si¢ uczestnikow formacji za Chrystusem.

Tres¢ poszczegodlnych spotkan obejmuje nastepujace tematy: Bozy plan zbawienia, Jezus
— Posrednik Nowego Przymierza, wiara jako istota wigzi taczacej cztowieka z Chrystusem,
zycie ,wedtug ciata” i ,wedtug ducha”, struktura aktu wiary, dziatanie Ducha Swigtego w
zyciu osoby wierzacej, podstawowe zasady zycia duchowego, swiadectwo wiary jako przejaw
postawy chrzescijanskiej ucznia Chrystusa, Kosciot — wspélnota zbawienia®’™*.

Oprécz wymienionych powyzej spotkan, przez caty okres pracy formacyjnej, statym
elementem sa odbywajace si¢ Kilka razy w roku tzw. ,,dni wspolnoty”. Ponadto organizuje si¢
weekendowe dni skupienia, nazywane ,,0azami modlitwy”.

Kolejnym, waznym cyklem formacji deuterokatechumenalnej, trwajacy od | niedzieli
Adwentu do Uroczystosci Zestania Ducha Swigtego jest program ,,Dziesieciu krokow Kku
dojrzatosci chrzescijanskiej”, zwane tez zwane tez ,,Drogowskazami Nowego Cztowieka™*".
Kazdy z tych krokéw stanowi zamknieta catos¢, sktadajaca sie z elementéw wzorowanych na
charakterystycznych komponentach klasycznego katechumenatu®®. W sklad kazdego z

»Krokéw” wchodza dwa spotkania w matych grupach, prowadzone metoda ,,rozmowy

samo dotyczy osob, ktére w trakcie oazy nie zdecydowaly sie na wilgczenie do grupy
deuterokatechumenalnej (zob. Podrecznik ONZ Il stopnia, cze$é A, s. 12).

° Zagadnienie deuterokatechumenatu zostato szczegdtowo omoéwione na XXVII Kongregacii
Odpowiedzialnych Ruchu  Swiatto-Zycie w  Czestochowie, 1-4 marca 2002r.; zob.
Deuterokatechumenat, Katowice 2002.

% Tamze, s. 12.

4" Ppor. Formacja deuterokatechumenalna Ruchu Swiatfo-Zycie, rok I. Konspekty dla animatora,
Warszawa 1981.

472 Drogowskazy Nowego Cztowieka” sg zasadami zycia wspéinot Ruchu Swiatto-Zycie. Szczegétowe
omowienie ,Dziesieciu krokdw ku dojrzatosci chrzescijanskiej” zostanie podjete w trzecim rozdziale
te;ie pracy.

47> Zob. Pomoce formacyjne do kroku I, s. 1-4.
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ewangelicznej”, nastepnie praca wilasna uczestnika, dokonujaca si¢ w oparciu o specjalnie
przygotowany do tego celu notatnik oraz nabozenstwo Stowa Bozego, gromadzace cztonkdw
formacji w parafii*’.

Trescia tego programu sa zasady funkcjonowania oazowych wspolnot. Dotycza one
podstawowych elementdw chrzescijanstwa i obejmuja zarowno zagadnienia z zakresu teologii
dogmatycznej, jak rowniez dotyczace zycia duchowego. Tematy poszczeg6lnych ,,krokéw” —
ktore omowione zostana w kolejnym rozdziale tej pracy — sa nastepujace: Jezus Chrystus,
Niepokalana, Duch Swiety, Kosciél, Stowo Boze, modlitwa, liturgia, $wiadectwo, nowa
kultura, agape®”. Niosa one ze soba olbrzymia tresé, z ktéra podczas codziennej formacii
zapoznaja sie uczestnicy formaciji w oparciu o specjalnie przygotowany notatnik*®. Teksty w
nich zawarte odnosza si¢ przede wszystkim do Pisma $w., a takze do tekstow Soboru
Watykanskiego Il. Formacja przebiega w ramach rozmow ewangelicznych i celebracji Stowa
Bozego.

W realizacji tego programu, jak juz zaznaczono, chodzi nie tylko o ksztattowanie wiedzy
na dany temat, ale przede wszystkim o wychowanie do pewnych postaw chrzescijanskich.
»opecyficznym celem formacji deuterokatechumenalnej jest dazenie do uwydatnienia i
zaktualizowania relacji migdzyosobowych, stanowiacych istot¢ zycia chrzescijanskiego oraz
state inspirowanie wysitkéw do wecielenia poznanej prawdy w zycie w mysl zasady Swiatto-
Zycie"*"". Wida¢ to juz w samych sformutowaniach poszczegélnych krokéw, gdyz pierwsza
cze$¢ zawiera pewna wiedze, druga zas jest konkretnym postulatem, ktory ma by¢ realizo-
wany w zyciu*’®,

Cztery pierwsze ,,drogowskazy"” mozna okresli¢ jako ,,dogmatyczne”, gdyz ich zadaniem

jest wprowadzenie do Swiadomosci uczestnikbw podstawowych relacji  zycia

" Obecnie z programu 10 Drogowskazéw korzysta wiele osob. Potwierdzeniem jest grupa mlodziezy

z parafii autora oraz wiele grup mtodziezowych formujacych sie w parafiach diecezji legnickiej, jak
réwniez wiele innych diecezjach w Polsce.

47> 70b. tamze, s. 9 nn.

7% Notatnik ma jako zadanie kierowaé pracg wtasng w oparciu o tematy rozméw ewangelicznych.
Obfity materiat tych rozmoéw jest dzieki notatnikowi utrwalany, zgtebiany i przezywany przez pewien
czas. Ponadto notatnik inspiruje inne elementy pracy wiasnej nalezace do cafosci procesu
formacyjnego w okresie katechumenatu, zwigzane z liturgig, Swiadectwem i obecnoscig w zyciu
wspolnot eklezjalnych. W razie niemozliwosci uczestnictwa w jakiejs wspdlnej rozmowie
ewangelicznej notatnik moze zapewnic¢ ciggtos¢ pracy formacyjnej." Jezus Chrystus, notatnik | (bmrw),
s. 3.
“"" pomoce formacyjne do kroku I, s. 2.

478 Wida¢ to takze w poszczegélnych krokach w notatniku uczestnika: | krok — Jezus méj Pan, Jezus
méj Zbawiciel; Il — Maryja w zbawczych planach Bozych, Maryja w moim zyciu; Ill — Duch Swiety i
Jego misja, Zycie w Duchu; IV — Misterium Kos$ciota, Sakrament Kosciota; V — Stowo Boga — Stowo
Boze, Karmic¢ sie Stowem Bozym; VI — Modlitwa — oddech wiary, Namiot Spotkania; VII — Liturgia jako
spotkanie z Chrystusem, Liturgia znakiem objawiajgcym Kosciot; VIl — Swiadectwo w mocy Ducha
Swietego, Wielkie postannictwo; IX — Prawdziwa wolno$é, Swiadectwo wolnosci, X — Agape.
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chrzescijanskiego do poszczegdlnych Osob Trdjcy Przenajswigtszej oraz do siebie nawzajem.
Drogowskaz czwarty wprowadza wiec konsekwentnie w wymiar eklezjalny zycia
chrzescijanskiego, jako tajemnicg peinej i historyczno-spotecznie realizowanej communio:
,,K0sciéf — wspolnota pielgrzymujgcego ludu Bozego, zjednoczona z Ojcem przez Syna w
Duchu Swietym jest jedynym srodowiskiem zycia, w ktorym moze rozwija¢ sie nowy czlowiek;
chce wzrastac¢ coraz giebiej w te braterskqg wspélnote poprzez zywg komérke mazej grupy w
ramach Kosciofa lokalnego, ktory jest znakiem i urzeczywistnieniem Koscio/a
Powszechnego™.*"

Trzy kolejne drogowskazy naleza do grupy ,ascetycznej”, obejmujacej podstawowe
sposoby wyrazania si¢ zycia chrzescijanskiego. Dzieki nim zycie to stale si¢ aktualizuje,
utrzymuje i pogitebia jako zycie trynitarne, czyli polegajace na wchodzeniu w zyciowe relacje
do poszczeg6lnych Oséb Trojey Sw. oraz do innych ludzi wezwanych do tego samego zycia.

Ostatnia grupe mozna okresli¢ jako grupeg ,,apostolska™, gdyz ukazuje ona podstawowe
relacje i obowiazki nowego cztowieka wobec innych ludzi i $wiata*®°.

Dalszy etap formacji deuterokatechumenalnej koncentruje sie wokdt liturgii i
sakramentow. Ten etap formacji otwiera Oaza Nowego Zycia Il Stopnia. Oaza ta jest
specyficznym programem inicjacji liturgiczno-sakramentalnej, ktéra ma przeciwdziata¢
powierzchownemu, a nawet magicznemu pojmowaniu sakramentow. Ponadto ma prowadzié¢
do przezywania liturgii jako misterium wiary i osobistego spotkania z Chrystusem
uwielbionym w Duchu Swietym oraz do postrzegania jej jako miejsca dokonywania Si¢

zbawczego dialogu cztowieka z Bogiem*!

\Wdrazanie do swiadomego, petnego i owocnego
przezywania liturgii, zwtaszcza Eucharystii, znajduje swoj wyraz w codziennych spotkaniach
zwanych ,,szkota liturgiczna”.

Idea przewodnia Oaz Drugiego Stopnia jest pojecie ,,Exodusu”. Skupia sie wokot
wydarzen z Ksiggi Wyjscia. Wydarzenia te sa niejako ttem i typem wyjscia chrzescijanina z
niewoli ,,starego cztowieka" do ,,nowego zycia". Wyjscie to dokonuje si¢ przez sakramenty

wszczepiajace cztowieka w tajemnice paschalng Chrystusa*®?.

"% Pomoce formacyjne do kroku 4, s. 66-67; Warto tu zwrdci¢ uwage, ze umieszczenie aspektu

maryjnego zaraz po aspekcie chrystologicznym a przed pneumatologicznym ma sie przyczynié¢ do
glebszego zrozumienia przez uczestnika formacji — jego relacji do Chrystusa i Ducha Swietego.
.Maryja jest nam dana po to, abysmy wiedzieli, jak mamy przyjg¢ Chrystusa i w jaki sposob mamy sie
oddaé Jemu i Jego dzietu. Na przykfadzie Maryi widaé takze, ze Duch Swiety uzdalnia nas do wejscia
we wfasciwg relacje do Jezusa Chrystusa, do przyjecia Go i oddania Mu swego zycia", (tamze, Krok 2,
s. 2-3).

80 Tamze, Krok 5, s. 86-87.

8L por. Podrecznik ONZ Il stopnia, czesc A, s. 6.

*®2 por. tamze, s. 13.
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Cyklem formacyjnym, ktéry nastepuje bezposrednio po Oazie Drugiego Stopnia jest
program ,,11 kregéw biblijnych” *®. Jego celem jest przygotowanie uczestnikéw do spotkan
opartych na rozwazaniu tekstow coniedzielnej liturgii stowa. Tematy spotkan zmierzaja do
syntetycznego ukazania podstawowych prawd objawienia.

Po zakonczeniu spotkan, rozpoczyna sie cykl formacyjny opierty na spotkaniach
liturgiczno-biblijnych. Poczawszy od okresu Adwentu, spotkania te oparte na Stowie Bozym
zwigzanym z liturgia niedzielna oraz rokiem liturgicznym, maja wprowadzi¢ w rytm zycia
okreslonego przez Misterium Paschalne przezywanego w roku liturgicznym. Celem tych
spotkan jest petniejsze wiaczenie uczestnikbw w zycie liturgiczne Kosciota. Kazde z
poszczegolnych spotkan podkresla strukture dialogowa Stowa Bozego i przebiega wedtug
schematu: ,,B6g mowi do swojego ludu — B6g moéwi do mnie — nasza odpowiedz na Stowo
Boze”**. Cykl ten zmierza ostatecznie do jak najpetniejszego i najowocniejszego udziatu w
liturgii*®°.

Waznym elementem formacji deuterokatechumenalnej jest przezycie okresu Wielkiego
Postu. Szczytowym za$ jego wydarzeniem jest przezycie w formie oazy rekolekcyjnej
Triduum Paschalnego. Podstawowym sktadnikiem jest uczestnictwo we wzorowo
przygotowanej liturgii Triduum, takze Liturgii Godzin. Duza wage przywiazuje sig¢ do
odnowienia przyrzeczen chrzcielnych, w ramach obrzedow Wigilii Paschalnej, co jest

niezbedne dla wyeksponowania katechumenalnego charakteru formacji oazowe;j*®.
3. Okres mistagogii

Etap formacji odpowiadajacy okresowi mistagogii przewidzianemu ,,Ordo Initiationis
Christianae Adultorum”, rozpoczyna si¢ od wakacyjnej Oazy Rekolekcyjnej Trzeciego
Stopnia. Tematyka skoncentrowana jest wokot rzeczywistosci misterium Kosciota, Kosciota -

83 Zob. Wprowadzenie w Biblie jako historie zbawienia. Konspekty dla animatora do 11 kregéw
biblijnych, Lublin 1994. Tematy kregéw sg nastepujace: Stworzenie, czyli wypowiedz niewidzialnego
Boga; Historia ludzkosci: B4g poszukuje cziowieka, aby go zbawi¢; Spotkanie z Bogiem przez wiarg;
Historia zbawienia - historig przymierzy; Patriarchowie, sedziowie, krélowie, prorocy, apostotowie,
uczniowie; Czas prorokéw; Petnia czasu, czyli objawienie Boga Tréjosobowego; Czas Ducha
Swietego i Koéciota; Historia ludzka, historia zbawienia a powstanie Biblii; Swiatto—Zycie.

Por. Formacja deuterokatechumenalna Ruchu Swiatfo-Zycie. Rok Il. Krag liturgiczny do czytan
roku B (bmrw), s. 1.
85 Zob. Podrecznik ONZ Il stopnia, czesé A, s. 13; por. Krag liturgiczny do czytas roku A, B i C,
Swiatto -Zycie 1983, s. 87 i 82.
% Odnowa przyrzeczen chrzcielnych w czasie trwania Triduum Paschalnego przezywanego w formie
rekolekcyjnej odpowiada w katechumenacie czasowi przyjecia sakramentéw inicjacji — por. Ordo
Initiationis Christianae Adultorum, w: Notitiae 8 (1972), s. 27-36.
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wspdlnoty“®’. Jej podstawowym zadaniem jest doprowadzenie uczestnika do jak najpelniej-
szego przezycia misterium Kosciota w jego wymiarze wertykalnym i horyzontalnym. Tu
uwidacznia si¢ realizacja wytycznych Soboru Watykanskiego Il oraz wizji rozumienia
Kosciota w mysli ks. Franciszka Blachnickiego.

Koncepcja programu tej oazy zostata wyrazona w hasle ,Ecclesia Mater - Mater
Ecclesiae”. Zgodnie z ta formuta, Maryja — bedaca w Biblii i Tradycji Pierwowzorem
Kosciota — otwiera uczestnikom droge do ,,zrozumienia jego tajemnicy w aspekcie relacji
migdzyosobowych, a wigc w aspekcie tego, co stanowi samo serce Kosciota zywego i
zyciodajnego” .

Po oazie Il stopnia rozpoczyna si¢ etap, ktdéry ma za zadanie pogtebienie swiadomosci
eklezjalnej uczestnikéw w oparciu 0 ,,12 etapéw na drodze do wspdlnoty™*%.

Ostatnim cyklem programowym jest tzw. ,,Szkota Chrystusa"*°. Tematy poruszane na
tym etapie dotycza zagadnien zwiazanych z pojeciem powotania chrzescijanskiego i
ukazaniem jego wymiaru eklezjalnego*. Cykl ten zamyka podstawowy pion formacji
deuterokatechumenalnej. Po jego zakonczeniu, a nieraz wczesniej, proponuje sie osobom,
ktore w nim uczestniczyty wyjazd na rekolekcje specjalistyczne, przygotowujace do postugi
w grupach diakonii, podejmujacych rozne postugi zaréwno wobec samych wspoinot
oazowych, jak tez w ramach catej parafii czy diecezji, co ma stanowi¢ staty element zycia
0s6b uformowanych przez Ruch Swiatto-Zycie. Do podjecia réznych zadan maja
przygotowac poszczeg6lne typy proponowanych rekolekcji. Naleza do nich: Kurs Oazowy dla
Animatorow (KODA), Oaza Rekolekcyjna Animatorow Ewangelizacji (ORAE), Oaza
Rekolekcyjna Animatorow Ruchu (ORAR), Oaza Rekolekcyjna Diakonii Wyzwolenia
(ORDW), Kurs Oazowy dla Animatoréw, Kurs Oazowy Diakonii Liturgicznej i inne. Obecnie
w archidiecezji wroctawskiej (jak rowniez w innych diecezjach Polski) przeprowadza si¢
wigkszos¢ z wymienionych kurséw, ktdre przygotowuja do petnienia postugi w diakoniach.
W ten sposob droga formacji ma doprowadzi¢ do statej diakonii w ramach wspolnot
lokalnych lub tez w Ruchu Swiatto-Zycie**?.

Obrzed btogostawienstwa animatorow zamyka catos¢ deuterokatechumenalnej drogi ku
dojrzatosci chrzescijanskiej, stanowiacej podstawowa formacje Ruchu Swiatto-Zycie. Obrzed

“87 Zob. Podrecznik ONZ Il stopnia, czesé A, s. 13.

%8 0aza Nowego Zycia Ill stopnia, Podrecznik. Cze$é A — ogdlna, s. 13.

89 por. D. O’Donell, 12 etapéw na drodze do chrzescijariskiej wspéinoty, (bmrw).

% Tamze, s. 7; por. Szkofa Chrystusa. Spotkania ewangeliczne, Swiatto-Zycie 1987, s. 137.

‘91 por. Szkofa Chrystusa — spotkania ewangeliczne w ramach Il roku deuterokatechumenatu.
Konspekty dla animatoréw. Teksty pomocnicze, bmw. 1982, s. 3.

92 0aza Nowego Zycia Il stopnia, Podrecznik. Czesé A, s. 14.
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ten jest swego rodzaju potwierdzeniem osiagniecia przez konkretna osobe stanu dojrzatosci
chrzescijanskiej. Jednoczesnie wiacza on ostatecznie cztowieka w stuzbe Kosciotowi, co z
kolei wiaze si¢ z przekazaniem odpowiedzialnosci za pewna dziedzing zycia Kosciota
lokalnego.

Na tym oczywiscie udoskonalenie zycia chrzescijanskiego nie moze si¢ konczyc.
Zwhaszcza ci, ktorzy podijeli konkretna diakonie i odpowiedzialno$¢ w Ruchu zobowiazani sa
do tzw. formacji permanentnej. Formacja ta jest scisle powiazana z aktualnymi wydarzeniami
z zycia Kosciota i Ruchu Swiatto-Zycie, a jej tematyka wyptywa najczesciej z rocznego hasta
oazy, ustalonego przez coroczne Krajowe Kongregacje Odpowiedzialnych Ruchu. Formacja
ta dotyczy w kazdym roku pewnej dziedziny zycia chrzescijanskiego, ktdrej podstawy
zawarte Ssa w zasadniczej formacji deuterokatechumenalnej. Stwarza to mozliwosé
doskonalenia konkretnego wycinka chrzescijanskiej formaciji (aneks nr 4)*.

W zakonczeniu omawianego paragrafu warto podkresli¢, ze to wszystko, co zostato po-
wiedziane o formacji w Ruchu Swiatto-Zycie, zasadza si¢ na fundamencie, ktorym jest
regularna praca w matych grupach. One sa tym podstawowym srodowiskiem umozliwiajacym
pielegnowanie i rozwijanie wartosci chrzescijanskich w warunkach codziennego zycia. ,,Mate
grupy stang sie jednakze srodowiskiem formacyjnym Nowego Cz/owieka tylko pod tym
warunkiem, ze nie bedg grupami zamknietymi, ale sfuzebnie otwartymi i zaangazowanymi w
stosunku do nadrzednej spofecznosci parafialnej czy innej, w ramach ktérej one dziafajq™**.

Ten fundamentalny element formacji deuterokatechumenalnej, jakim sa mate grupy w
Ruchu Swiatto-Zycie wywodzi sie konsekwentnie z metody wychowawczej stosowanej na

oazie rekolekcyjnej*®.

9 por. R. Balunowski, Idea ,nowego czfowieka" w Ruchu Swiatfo-Zycie, Lublin 1986 (mps BKUL), s.

118-134; Formacja podstawowa stuzby liturgicznej i Ruchu Swiatfo - Zycie, BA z. 3.

9 £ Blachnicki, Ruch Swiatfo-Zycie jako pedagogia, dz. cyt., s. 37.

% Trzeba dodag, ze system formacyjny stosowany w Ruchu Domowego Kosciota jest nieco inny. Jest
on pomyslany jako element tego samego systemu deuterokatechumenalnego, z tym jednak, ze
dochodzg elementy formacji matzenskiej ,Equipes Notre Dame". Para maizenska zobowigzana jest
do: uczestnictwa w comiesiecznym kregu rodzinnym ztozonym z kilku par maizenskich, do
comiesiecznego ,dialogu matzenskiego" (w atmosferze modlitwy maftzenska rewizja zycia), do
codziennej osobistej i rodzinnej modlitwy, do studium miesiecznego (wypracowujgcego u matzonkéw
mozliwie pemny poglad na duchowos¢ matzenska i rodzinng), do wypracowania wspoélnej reguly zycia,
do uczestnictwa w oazie rekolekcyjnej lub 4-dniowych rekolekcjach (ORAR). Po trzech latach formaciji
podstawowej pary maizehnskie moga przejs¢ formacje animatoréw wspélnot rodzinnych. Celem tak
pojetej formacji jest urzeczywistnianie soborowej wizji rodziny chrzescijanskiej (dowartosciowanie
personalnej mitosci maizenskiej, Kosciota Domowego jako eklezjoli, rodziny jako katechumenatu,
rodziny jako wspélnoty, ktéra stuzy wspdélnocie lokalnej) (Podrecznik ONZ | stopnia dla rodzin, cze$é
A, s. 14-20; zob. takze: Krgg rodzinny Ruchu Domowy Kosciéf. Podrecznik pierwszego roku pracy (8
spotkan), drugiego roku pracy (10 spotkan); List do wspélnot rodzinnych Ruchu Swiatfo-Zycie.
Domowy Kosciéf. Informacje, Swiatto-Zycie 1985.
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Omoéwiony tu program Ruchu Swiatto-Zycie zawierajacy etapy i stopnie formacii,
prowadzi uczestnikdéw do osiagniccia dojrzatosci chrzescijanskiej. Wida¢ wyraznie, ze opiera

sie on na zatozeniach formacji katechumenalnej, przywroconej po Soborze Watykanskim I1.
4. Oaza Zywego Kosciola

Deuterokatechumenalny system formacyjny Ruchu Swiatto-Zycie zawiera dwa
zasadnicze, powtarzajace si¢ cykle. Pierwszy z nich, to rekolekcje prowadzone metoda oazy,
drugi - praca formacyjna w parafialnych wspdlnotach oazowych. Na prace w tych grupach
sktadaja si¢ elementy typowe dla oazy rekolekcyjnej, tyle, ze nie sa skondensowane w
krétkim, pietnastodniowym okresie, lecz sa realizowane w ciagu catego roku. Dla ukazania
catosci realizowania zywego Kosciota wystarczy zatem przedstawi¢ zatozenia metodyczne
oazy wychowaweczej oraz zasadniczy cel poszczegélnych oaz wraz z elementami programu

formacyjnego.
4.1. Zalozenia metodyczne rekolekcji oazowych

Szczegblnym charyzmatem Ruchu jest oaza rekolekcyjna, jako skuteczna metoda
wychowania Nowego Cz/owieka*®®. Oaza rekolekcyjna jest rowniez wynikiem zastosowania
w wychowaniu zasady ,,Fos—Zoe”*¥’. Jest to metoda rekolekcji, ktdra ks. Blachnicki w

pierwszej probie naukowego jej opisu nazwat metoda przezyciowo-wychowawcza*%.

“9E. Blachnicki, Tajemnica wielka, dz. cyt., s. 63.

97 podwdjna jednostronno$é zagraza owocnosci dziafania chrzescijan w $wiecie: z jednej strony
jednostronnos$¢ intelektualizmu i racjonalizmu, ktéra zadowala sie poznaniem dla samego poznania,
bez uwzglednienia postulatywnego charakteru prawdy w kazdym podmiocie; z drugiej strony
jednostronno$¢ woluntaryzmu i emocjonalizmu, czyli dziafania nieprzeswietlonego prawdg i
niepoddanego wymaganiom prawdy. Obie jednostronnosci stanowic¢ jakies wewnetrzne zniewolenie
czfowieka i pozbawiajg jego dziafalno$¢ owocnosci i skutecznodci; tenze, List z Boliwii, ChiW, s. 69-
70.

9% Zob. Metoda przezyciowo — wychowawcza dzieciecych rekolekcji zamknietych, Lublin 1963 (mps
BKUL); Postulaty wychowawcze psychologii wskazafy na podstawowe potrzeby psychiczne dziecka.
Pierwsza grupa tych potrzeb zwigzana jest z wfasciwym klimatem psychicznym, w ktérym moze
odbywac sie wzrost i rozwoj dziecka. Sg to przede wszystkim: rados¢, poczucie bezpieczenstwa,
szacunek i zyczliwo$¢ wobec dziecka. Druga grupa tych potrzeb fgczy sie z koniecznoscig istnienia
ideafu ZzZyciowego. Zwigzane jest to z rozwijaniem aktywnosci, odpowiednio zorganizowanym
wypoczynkiem z elementami gry i zabawy, koniecznoscig stawiania wymagarn oraz rozwijaniem
zainteresowani. Wskazania pedagogiczne potwierdzify postulat nauczania wychowujgcego i
przezyciowego na oazie. Uzasadnienie teologiczne wykazafo zgodnos$¢ metody rekolekcji z prawami
rozwoju wiary, zwfaszcza przez zastosowanie zasady koncentracji w idei dzieciectwa Bozego; tamze,
S. 236-362.
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Dla zrozumienia koncepcji rekolekcji oazowych istotne jest juz samo pojecie ,,0aza",
ktére streszcza metode tego typu rekolekcji*®®. Oaza naturalna to z jednej strony miejsce,
gdzie rozwija si¢ bujne zycie, z drugiej zas strony — miejsce, gdzie mozna nabra¢ sit do
dalszej wedrowki przez pustynie. Podobnie oaza rekolekcyjna ma by¢ ,,miejscem obfitego"
zycia religijnego oraz czasem wewnetrznego odswiezenia i nabrania sit w pielgrzymowaniu
do domu Ojca®®. Najogélniej méwiac celem oazy jest préba otwarcia chrzescijanom
przystepu do zrodta wody zywej, do rzeczywistosci ,,nowego zycia", aby stafa sie ona
realnym wydarzeniem w ich zyciu i zrédZem radosci>®.

Rekolekcje nie polegaja tylko na przedstawieniu teorii zycia chrzescijanskiego, ale przede
wszystkim na przezyciu tego zycia. Pouczenia stanowigq takze istotny element rekolekcji
prowadzonych metodgq oazy, jednakze nie rozdziela sie w nich czasowo momentu refleksji i
nawrdcenia wewnetrznego od realizacji zewnetrznej poznanego ideafu®®. Konsekwencja tego
gtéwnego zatozenia metodycznego jest m. in. znacznie dtuzszy czas rekolekcji, ktore trwaja
15 dni. Podczas tradycyjnych, trzydniowych rekolekcji zrealizowanie go jest niemozliwe>*.

Zatozenia metodyczne oazy postuluja takze zastosowanie metody wychowawczej w
przeprowadzaniu rekolekcji. Kierowanie wysitkami realizacyjnymi ideatu wychowawczego
zawartego w pouczeniach dokonuje si¢ przez wydawanie szczegétowych polecen, nadzor
wychowawczy, podsumowanie motywoOw dziatania w konkretnych sytuacjach, stwarzanie
srodowiska wychowujacego, przyktad wychowawczy, wdrazanie do pewnych konkretnych
praktyk, wyrabianie nawykéw itp.>**. Metode te ks. Blachnicki okresla blizej jako system
zapobiegawczy $w. Jana Bosko. Zgodnie z zatozeniami tego systemu nalezy w czasie
rekolekcji wytworzy¢ taka atmosfere, i w taki sposob otoczy¢ opieka uczestnikow, by
praktycznie uniemozliwi¢ im czynienie zta. To zas w konsekwencji prowadzi do przezy¢
religijno-moralnych, majacych wplyw na zycie uczestnikow rekolekcji. Bezposredni
wychowawca (animator) ma za zadanie pewien nadzor nad uczestnikami, jednak nadzor ten
nie moze mie¢ charakteru policyjnego, powinien by¢ sprawowany w duchu zyczliwosci,

przyjazni i wzajemnego zaufania. Tak przedstawiajaca si¢ relacja pomiedzy wychowawca a

9 pelna nazwa tych rekolekcji — Oaza Dzieci Bozych — wiele méwi o ich istocie. Nazwa ta nie

wynikata tylko z tego, ze uczestnikami oazy byly dzieci, ale przede wszystkim z idei przewodnigj
calych rekolekgji, ktorg byta idea dzieciectwa Bozego. Wokét tej idei skupity sie gtobwne zatozenia
metodyczne i wysitki wychowawcze. Prowadzity one do tego, ze rekolekcje stawaly sie okresem
realizowania zycia dzieci Bozych; zob. tamze, s. 47-49.

%0 Tamze, s. 46.

%L podrecznik ONZ | stopnia, czesé A, s. 34.

*2 podrecznik ODB | stopnia, czes$é A, s. 34.

% Tamze, s. 34.

*% Tamze, s. 35-36.

88



wychowankiem ma nie tylko podsuwac uczestnikowi motywy dziatania, lecz sama w sobie
powinna by¢ jednym z motywow realizacji przyjetego ideatu wychowawczego®.

Aby zrealizowa¢ wszystkie zatozenia i cele oazy rekolekcyjnej, musza by¢ takze
zachowane pewne warunki srodowiskowe, dzigki ktdrym oaza miataby faktycznie charakter
rekolekcji. Warunki te powinny w pewien sposob odréznia¢ zycie rekolekcyjne od zycia
codziennego, juz przez sam fakt uczestnictwa w rekolekcjach poza miejscem swego
zamieszkania®®.

Dla urzeczywistnienia koncepcji oazy najistotniejsze znaczenie ma jednak pojecie
»zrodta”, wokot ktdrego i dzieki ktéremu rozwija si¢ zycie. Odkrycie tego zrédta warunkuje
owocne przezycie rekolekcji oazowych. Aby rekolekcje staty si¢ zrédtem nowego zycia i 0aza
zywego Kosciota nie wystarcza jednak - zdaniem ks. Blachnickiego - odkry¢ Chrystusa,
wokat ktérego obecnosci w stowie i sakramencie skupia si¢ zycie oazy. Zrddlem jest dopiero
osobowe przyjecie Chrystusa w Duchu Swietym, czyli w postawie oddania Mu samego siebie
przez wiare i mitos¢. O ile w oazie dokonuje sie spotkanie z Chrystusem we wzajemnym
oblubieaczym oddaniu sig, o tyle oaza staje sie ,zrédtem” dla swoich uczestnikéw®”’. To
spotkanie z Chrystusem dokonuje si¢ nie tylko w stowie, sakramencie i modlitwie, ale takze
w bliznich, ktérzy wzajemnie otwierajac si¢ ku sobie, w postawie stuzby, dawania siebie,
sami staja si¢ w oazie zrodtem zycia. Dlatego tez podstawowym przykazaniem oazy jest
AGAPE - bezinteresowna mifos¢ osobowa, realizowana w podwojnej relacji - do Chrystusa i
do bliznich, czfonkéw wspolnoty oazowej. O ile ta postawa AGAPE bedzie realizowana - w
oazie tryskac bedzie Zrédfo nowego zycia i dzieki temu oaza bedzie oazg - miejscem rozkwitu
zycia>®.

Oazowa droga Nowego Cztowieka stwarza srodowisko zycia w Duchu Swigtym. Daje z

jednej strony mozliwos¢ zerwania z réznymi nawykami, moda i stylem postgpowania

°% Tamze, s. 104-110.

% Do organizowania oaz wybiera sie przede wszystkim miejscowosci spokojne, a nawet odludne.
Powinny one posiada¢ takze walory rekreacyjno-turystyczne, dzieki ktorym zapewnia sie uczestnikom
takze pewien odpoczynek, majacy na oazie, jak wszystkie elementy programu, charakter
Wychowawczy; Metoda przezyciowo-wychowawcza, dz. cyt., s. 84-88.

07w tym wyraza sie takze aspekt maryjny oazy, ktéry polega na odtwarzaniu postawy Maryi.
Zrozumienie tajemnicy Maryi — Niepokalanej, Matki Kosciofa stanie sie, wiec pewnego rodzaju
gwaranch zachowania charyzmatu oazy w jego autentycznosci; w: Tajemnica wielka, dz. cyt., s. 63.

% Przed naszym osrodkiem rekolekcyjnym w Kroscienku jest symboliczne zrédto, a przy nim statua
Matki Bozej, Matki Nowego Zycia. Jest w tym zawarta gteboka symbolika. Zrédto, ktére daje, ciagle
daje, dlatego jest przyczyna zycia. Woda jest zyciodajna, dlatego, ze ona jest ciggtym dawaniem. Ktos
napisat nad zrédtem takie stowa: ,Proste jest moje zadanie, dawanie i tylko dawanie". Woda zywa
tryskajgca ze zrodta, nieustannie dajgca i ozywiajaca jest symbolem osoby, ktéra by posiadata siebie
w dawaniu siebie, jest zyciodajna. Wtedy sama odnajduje zycie, peine zycie i zycie dajemy innym.
Wtedy stajemy sie zrédtem oazy i wtedy nasz wspoélny pobyt stanie sie wspaniatym, codziennym i
gtebokim przezyciem Oazy Zywego Kosciota; F. Blachnicki, Oaza Zywego Kosciofa, BA z. 1, s. 17-18.
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narzuconym przez $rodowisko poganskie, z drugiej strony pozwala doswiadczy¢, ze zycie
wedtug Ducha Swigtego przynosi prawdziwa, gleboka radosé i wyzwolenie®®.

Podstawa Nowego Cztowieka i jego stylu zycia powinna wigc by¢ ,,agape” - bezintereso-
wna, ewangeliczna mitos¢, ktdéra w rezultacie tworzy ,nowa kulture”. Jest ona
przeciwstawieniem panujacej w codziennym zyciu pseudo-kultury, nacechowanej egoizmem,
brutalnoscia, obojetnoscia, lekcewazeniem cztowieka, itp. Wspolne zycie na oazie, zajecia, a
przede wszystkim podejmowana diakonia dla dobra wspolnoty powinny stworzy¢ na oazie
wiele okazji do praktykowania tej kultury. Sprzyja temu takze catkowite wyeliminowanie
alkoholu, tytoniu oraz wszelkich narkotykéw™". Inng konsekwencja zycia wedtug Ducha
Swietego powinien by¢ klimat czystosci i poszanowania godnosci osoby ludzkiej. Ma to
decydujacy wplyw na wiasciwe, chrzescijanskie przezywanie relacji miedzyosobowych.
Relacje przeniknigte tym klimatem sa wtedy wolne od traktowania innych ludzi w sposéb
egoistyczny, czy nawet uprzedmiotowujacy cztowieka. Rodzi si¢ wtedy pragnienie
bezinteresownosci w relacjach migdzyosobowych i sprzyja postawie dawania siebie innym.
Wszystko to powinno wytworzy¢ prawdziwa radosé w Duchu Swigtym, ktéra moze byé
nawet pewnym sprawdzianem, czy oaza jest faktycznie tym srodowiskiem, w ktérym rozwija
si¢ zycie chrzescijanskie. Nie chodzi tu o rados¢ wytworzona sztucznie, ani o fatszywa
przyjemnos$¢, ale o rados¢ wynikajaca ze wspdlnoty z innymi ludzmi, z postawy wzajemnego
dzielenia si¢, z postawy twodrczej i aktywnej, ukierunkowanej ku wspolnocie i jej
potrzebom™*,

Dla Blachnickiego rekolekcje oazowe byty konkretna forma urzeczywistnienia Kosciota.
Potwierdzeniem tego sa jego stowa: To podstawowe przezycie oazy, stanowigce jej istote,
ktére mniej lub wiecej swiadomie staje sie udziafem jej uczestnikdw — Zyje potem, utrwala sie
i pogfebia w matych wspdlnotach ,,0az permanentnych™ w parafiach i innych srodowiskach.
W ten sposob te wspdlnoty mogg stac¢ sie zaczynem i narzedziem dla budowania zywego

512

Kosciofa>*. W okresleniu ,,Oaza Zywego Kosciota" zawarta jest takze droga Nowego

Czlowieka do jego zbudowania w czasie rekolekcji®™®. Najpierw musi on byé zywy w

% podrecznik ONZ | stopnia, cze$é A, s. 41.

*19 Dla mtodziezy pracujacej, studiujacej i dorostych jako wymaganie minimalne stawia sie catkowite
wyeliminowanie alkoholu z zycia wspdlnego w czasie trwania oazy i ograniczenia palenia tytoniu w
tym sensie, aby nigdy nie pali¢ w towarzystwie niepalacych. Abstynencji petnej wymaga sie od
wszystkich wychowawcdéw bezposrednio pracujgcych z uczestnikami, a wiec od moderatorow i
animatoréw; tamze, s. 43-44.

L 7ob. tamze, s. 41-49.

°12 £ Blachnicki, Tajemnica wielka, dz. cyt., s. 64.

*13 Jezeli stowo ,0aza" wskazuje na aspekt formalny, metodyczny rekolekgii, to jego dopetnienie przez
Zywy Kosciot', wyraza tre$¢ tego, co ma byé na oazie przezywane; zob. Podrecznik Oaza Zywego
Kosciofa, dz. cyt., s. 7.
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cztowieku, by potem mdgt stawac si¢ rzeczywistoscia wsrod ludzi. Dlatego tez ostateczna
tres¢ rekolekcji tworzy to wszystko, co ma budowaé¢ zywy Kosciot — wspdlnote w jej
wymiarze wertykalnym i horyzontalnym. Wszystkie elementy oazy maja do tego
prowadzi¢™. Stuzy temu nie tylko szczeg6towy program formacyijny, ale i poszczegélne
elementy przezyciowe, poprzez ktdre kazdego dnia dokonuije si¢ przekaz tresci®™. Tematy zas
konferencji i katechez oraz plan kazdego dnia oazy rekolekcyjnej sa utozone w taki sposob,
aby pomaga¢ uczestnikom rekolekcji w przyswajaniu nie tylko za pomoca intelektu, ale
rowniez przez ksztattowanie wszystkich sfer zycia, czemu ma stuzy¢ wykorzystanie
wspdiczesnych metod psychologii i pedagogiki®*®.

Pierwszym elementem, ktory ma pomoOc we wilasciwym przezyciu oazy jest wspolna
modlitwa poranna - jutrznia. W oazie | i Il stopnia nie jest to jeszcze liturgiczna modlitwa
dnia w petnym tego stowa znaczeniu. Jest to modlitwa specjalnie utozona na wzér modlitwy
liturgicznej z wykorzystaniem pewnych jej elementow. Jej celem, w aspekcie celow
formacyjnych oazy, jest ukierunkowanie na temat dnia i wstepna prezentacja tego, co bedzie
sie przewijato przez wszystkie elementy danego dnia. W ramach jutrzni przedstawia sie¢ takze
piosenke dnia oraz stowo zycia na dany dzien, a w oazie Il stopnia tzw. symbol zycia,
konkretyzujacy hasto dnia®’. W oazie 11l stopnia modlitwa poranna przybiera posta¢
liturgicznej modlitwy czytan potaczonej z jutrznia. Odpowiednio dobrane czytania ukazuja
uczestnikom tzw. znaki $wiatyni®*®. Modlitwa poranna jest jednoczesnie pewnym
przygotowaniem do zwiedzania kosciotow, w przypadku za$ oazy stacjonarnej — do ogladania
zdje¢ lub przezroczy z danego Kosciota®®®.

Zawsze najwazniejszym punktem programu dnia kazdej oazy jest zgromadzenie

eucharystyczne. W ramach Eucharystii dokonuje si¢ petna prezentacja tematu dnia poprzez

°14 Tamze, s. 12-15.

*15 W ramach kazdego z tych elementéw istnieje pewien program ciagly, progresywny, uktadajacy sie
w caly pietnastodniowy cykl tematyczny. Oaza posiada takze strukture ,pionowg" programu w tym
sensie, ze wszystkie elementy przezyciowe kazdego dnia koncentrujg sie wokét jednego tematu; jest
to jego przezycie w roznych aspektach, wzglednie przy pomocy réznych metod. Nie dotyczy to tylko
tzw. szkoly apostolskiej, ktora posiada swodj witasny cykl tematyczny. Pozostate elementy sg
tematycznie zwarte i stanowig organiczng cato$¢. Wynika to z ogélnego zalozenia metodycznego
rekolekcji oazowych, ze nie chodzi w nich o przekazanie drogg informacji pewnych prawd, ale chodzi
oeprzeZycie rzeczywistosci na drodze uczestnictwa; zob. Podrecznik ONZ | stopnia, cze$¢ A, s. 36-37.
> por, F. Blachnicki, ONZ | stopnia, dz. cyt., s. 46-54.

" Tamze, s. 37; zob. takze: F. Blachnicki, ONZ Il stopnia, dz. cyt., s. 64.

*18 Na oazie Il stopnia ze wzgledu na jej program, m.in. ze wzgledu na pielgrzymki do kosciotéw
stacyjnych, zostaty wprowadzone znaczne zmiany w stosunku do oaz nizszych.

*19 por. F. Blachnicki, ONZ IIl stopnia, dz. cyt., s. 47-48. Wedtug pierwotnej koncepcji, oazy Ill stopnia
miaty sie odbywa¢ w Rzymie, gdzie sg najdogodniejsze warunki do przezycia Kosciota na tle wielu
pamigtek i zabytkéw chrzescijanskich, w kontakcie z papiezem i centrum zycia wspoétczesnego Ko-
$ciota. Oazy tego typu organizowane w Polsce, na wzo6r oazy rzymskiej, najczesciej pielgrzymujg do
pobliskich kosciotéw.
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homilig, dobdr czytan, komentarzy i $piewow. Eucharystia jest sprawowana w sposob
uroczysty, z pelnym zespotem stuzby liturgicznej, tak, by stawata si¢ zrddiem i szczytem
zycia oazowego®?’, a tym samym byta odpowiedzia na soborowe nauczanie.

Warto podkresli¢, ze waznym punktem codziennego programu rekolekcji oazowych jest
spotkanie biblijne w matej grupie. Na oazie | stopnia ma ono forme rozmowy ewangelicznej,
ktorej celem jest wprowadzenie w studium Pisma $w. i odkrywanie prawd i praw ,,nowego
zycia." Na oazie Il stopnia, spotkanie to ma forme kregu biblijnego, w trakcie ktérego stosuje
si¢ przede wszystkim metode analizy tekstu biblijnego. Krag ten ma poméc w ogarnieciu
catosciowego dziatania Bozego w historii zbawienia. Natomiast rozmowa ewangeliczna na
oazie 111 stopnia stuzy pogtebianiu swiadomosci zycia wspéIinotowego®>.

Ze spotkaniem biblijnym tacza si¢ na oazach | i Il stopnia kolejne elementy programu
oazowego: modlitwa indywidualna, zwana ,Namiotem Spotkania">** oraz wyprawa
odkrywcza. W oazie | stopnia celem ,,Namiotu Spotkania" jest wprowadzenie w osobiste
studium Pisma $wigtego, natomiast wyprawa odkrywcza (zwana wyprawa otwartych oczu),
odbywa si¢ w matej grupie i stuzy odkrywaniu w przyrodzie pewnych praw zycia,

stanowiacych znaki praw ,nowego zycia" w Chrystusie®?

. W oazie Il stopnia wyprawa
odkrywcza i ,,Namiot Spotkania" sa ze soba potaczone. Ich celem jest dostarczenie pewnych
przezy¢ i doswiadczen biblijnych, ktére mogtyby stanowi¢ pomost do zrozumienia i przezycia

biblijnych i liturgicznych znakéw i symboli®**

. W oazie Ill stopnia w ramach wypraw
odkrywczych odbywa sie wspdlna pielgrzymka do jakiegos kosciota. Natomiast ,,Namiot
Spotkania" zastgpowany jest wspdlnym odmawianiem tajemnicy rozanca, krotkim czytaniem,
chwila medytaciji oraz modlitwa spontaniczna®®.

Waznym elementem programu oazy jest szkota modlitwy na | stopniu i celebracja Stowa
Bozego na drugim. Szkota modlitwy obejmuje teoretyczne i praktyczne wprowadzenie do
roznych rodzajow, form i stopni modlitwy. Celem za$ celebracji jest ukazanie realizacji
danego tematu na roznych etapach historii zbawienia. Oaze 111 stopnia koncza rozbudowane

nieszpory potaczone z synteza przezy¢ catego dnia®®.

2 por, F. Blachnicki, ONZ | stopnia, dz. cyt., s. 37-38.
2L Tamze, s. 38; zob. F. Blachnicki, ONZ Il stopnia, dz. cyt., s. 65-66; Zob. uzywany na oazie Il
stopnia podrecznik F. F. O'Donnella, Droga do wspélnoty na podstawie Nowego Testamentu (bmrw).
> Nazwa zostata wzieta z Ksiegi Wyjscia; zob. Wj 33, 7-11.
°23 por, F. Blachnicki, ONZ | stopnia, dz. cyt., s. 38.
°24 por, F. Blachnicki, ONZ Il stopnia, dz. cyt., s. 65.
°2 por, F. Blachnicki, ONZ Il stopnia, dz. cyt., s. 48.
%2 por. F. Blachnicki, ONZ | stopnia, dz. cyt., s. 38; ONZ Il stopnia, dz. cyt., s. 66; ONZ Il stopnia, dz.
cyt., s. 49.
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We wszystkich typach oaz odbywaja si¢ ponadto tzw. pogodne wieczory. Sa one okazja,
by uczy¢ si¢ ,,nowej kultury”. W oazie Il stopnia pogodny wieczdr ma charakter spotkania z
»zywym Kosciotem”. Organizuje si¢ wtedy spotkania z przedstawicielami rozmaitych
wspélnot lub ruchéw religijnych, ukazujacych rézne przejawy zycia Kosciota®”’.

W programie niektorych dni oazy znajduja si¢ ponadto elementy charakterystyczne dla
konkretnych dni. Sa to przede wszystkim nabozenstwa zastepujace inne elementy programu
dnia, np. nabozenstwo ewangelizacyjne w czwartym dniu ONZ | stopnia, nabozenstwo
Swiatta i wody na | oraz Il stopniu, nabozenstwo Drogi Krzyzowej w dziewiatym dniu oazy,
nabozenstwo odnowy przymierza chrztu sw. w dziesiatym dniu rekolekcji, wspolnotowa
celebracja w jedenastym dniu sakramentu pokuty, obrzed wprowadzenia do
deuterokatechumenatu w ostatnim dniu | stopnia oazy®*®. Natomiast trzynasty dziea oazy
przezywany jest jako dzien wspdlnoty oazy wielkiej pod hastem ,Jednos¢ w Duchu
Swictym"®®. Caly dzien jest szczegdlna forma nabozenstwa o charakterze pielgrzymki,
obejmuijacej kilka stacji>*°.

Zwienczeniem rekolekcji oazowych jest sprawowana w godzinach wieczornych
Eucharystia. Jest ona szczytem i synteza odbytych w oazie zgromadzen liturgicznych oraz
wszystkich przezy¢ rekolekcyjnych. Jej przedtuzeniem jest uroczysta kolacja, zwana ,,agapa”,
jako zewnetrzny wyraz wzajemnej mitosci i radosci®*.

Omowiona powyzej oazowa droga Nowego Czlowieka powinna doprowadzi¢ do
zrozumienia i przezycia tajemnicy Kosciota ,,communio”, jako wspdlnoty powstajacej w
wyniku oddania si¢ Chrystusowi i aktualizacji relacji migdzyosobowych, ktérych istota jest
mitos¢ - agape. Staje sie tym samym jedna z form odpowiedzi na soborowe wskazania, gdzie
pickno Kosciota oswietla trwanie w oazowej wspolnocie. Tak pojmujac ,,nowa wspdlnote”,
trzeba widzie¢ szczeg6lna i niezastapiona role w jej urzeczywistnieniu - matej wspolnoty.
Taka mafa grupa z animatorem, realizujgca pefng wspélnote mieszkania, czyli bycia razem
przez caly dzien, w zwyczajnych warunkach (...) stanowi fundament oazy. Oaza jest tym
lepsza, tym glebsza, tym owocniejsza, im intensywniej realizuje sie¢ w zyciu mafych grup...

532

.Masowka" jest smiercig oazy — mowit ks. Blachnicki®**. Wzrost Ruchu Swiatto-Zycie

pochodzi przede wszystkim — zdaniem jego Zatozyciela — z zywych komoérek matych

2" Tamze, s. 38; F. Blachnicki, ONZ Il stopnia, dz. cyt., s. 14.

28 70b. ONZ | i Il stopnia, cze$¢ B; takze, Podrecznik nabozeristw oazy rekolekeyjnej I, 11, 11l stopnia.
°29 Oaze wielka tworza wszystkie oazy (tzw. $rednie) znajdujace sie w danej miejscowosci i okolicach.
>% 70b. Podrecznik nabozerstw, dz. cyt., s. 79-105.

°3L por. F. Blachnicki, ONZ Ill stopnia, dz. cyt., s. 153.

%32 F. Blachnicki, Sfowo do COM 1984, Chiw, s. 191.
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wspodlnot. Z drugiej jednak strony, powstanie i trwanie tych matych grup jest sprawdzianem

owocnosci oaz rekolekcyjnych®®.

4.2. Program formacyjny rekolekcji oazowych

Dla petniejszego ukazania drogi Nowego Cztowieka w Ruchu Swiatto-Zycie, wazne
wydaje sie tez omowienie podstawowego oazowego systemu formacyjnego. Wyraza sie on w
oazach rekolekcyjnych w systemie trojstopniowym. Wprowadzony w 1977 r. nowy —
ewangelizacyjno-katechumenalny — program oazowy, wyrazniej zaakcentowatl jako zasade
koncentracji programu poszczeg6lnych stopni trzy rzeczywistosci, wyrazone w pojeciach:
Stowo Boze, liturgia (sakrament), wspélnota (Kosci6t) >,

W okresleniu specyfiki programu formacyjnego oaz trzech podstawowych stopni mozna
takze postuzy¢ sie pojeciami: matryria, leiturgia i diakonia, ktore okreslaja funkcje

prowadzace do powstania i rozwoju Kosciota>®.

4.2.1. Oaza Nowego Zycia pierwszego stopnia

Oaza | stopnia jest pomyslana jako rekolekcje ewangelizacyjne, majace doprowadzi¢ do
przyjecia i przezywania podstawowych prawd i praw ewangelizacji. Jest ona wprowadzeniem
uczestnikow w gieboka relacje z Chrystusem, ktora okreslana jest mianem Nowego
Cztowieka. Tym samym rozpoczyna systematyczna formacje typu katechumenalnego®*®.

W swoich zasadniczych elementach tresciowych oaza ta nie jest zwiazana z okreslona
grupa ludzi, posiada bowiem okreslone miejsce i wyznaczona role na drodze, ktora powinien
przejs¢ kazdy chrzescijanin od pierwszej ewangelizacji az do dojrzatej wiary. Dlatego

zdaniem ks. Blachnickiego, przez oaze rekolekcyjna | stopnia moga zasadniczo przejsé

°33 Tamze, s. 192.

°3 Wczesniej system formacyjny oaz rekolekeyjnych byt ujmowany w tréjstopniowym schemacie: ja -
ty - my, wzglednie w hastach: osoba, dialog, wspélnota, a w aspekcie pewnej personifikacji ideatu
wychowawczego w nazwach: Niepokalana, Chrystus, Kosciot. Cel wychowawczy specyficzny dla oaz
poszczegblnych stopni okreslono jako odkrycie godnosci i powotania osoby, wejscie w dialog i
spotkanie z ,Ty" drugiej osoby, przede wszystkim Chrystusa, wejscie do wspélnoty Kosciota, gdzie
przezywa sie w Duchu Swietym swoje ,my" z Chrystusem i braémi; zob. ONZ Il stopnia, cze$¢ A, s. 9-
10.

%% 7ob. ONZ Il stopnia, czesé A, s. 10.

%% Zob. ONZ | stopnia, cze$¢ A, s. 5.
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wszyscy, jako etap na drodze do stania si¢ chrzescijaninem — Nowym Cztowiekiem w petnym
tego stowa znaczeniu.

Centralna idea i mysl przewodnia oazy | stopnia wyrazona jest juz w samej nazwie ,,Oaza
Nowego Zycia". Celem oazy jest proba ponownego otwarcia chrzescijanom przystepu do
rzeczywistosci nowego zycia, aby stato si¢ ono realnym wydarzeniem w ich zyciu i zrédiem
radosci. Dokonuje sie to w pierwszych dniach oazy, w ktorych rozwaza si¢ podstawowe
prawdy ewangelizacyjne, majace doprowadzi¢ do przyjecia Jezusa przez osobiste, swiadome i
wolne zaproszenie Go do swego zycia®®’. To przyjecie Chrystusa zawiera w sobie
nawrocenie, czyli odwrdcenie si¢ od egoistycznego ,ja" i zwrdcenie si¢ do Boga w postawie
bezinteresownego oddania siebie. Osobiste spotkanie z Jezusem w wierze jest jednym ze
szczytowych punktéw oazy. Do tego przezycia — pisze ks. Blachnicki - wzglednie jego
odnowienia i pog/ebienia nalezy dgzy¢ szczegélnie w pierwszych pieciu dniach oazy®®.

Cykl ewangelizacyjny realizowany w pierwszych dniach oazy stanowi ostateczne
utrwalenie prawd ewangelizacyjnych. Moze on by¢ takze ¢wiczeniem w przekazywaniu tych
prawd innym, ktorzy znalezli sic w oazie bez ewangelizacji. Drugi cykl ONZ 1 stopnia
stanowi wprowadzenie do grupy uczniow Chrystusa wzglednie do wspdinoty
deuterokatechumenalnej®*°.

Jednym z gtéwnych celéw formacyjnych jest uswiadomienie, ze rzeczywistos¢ przyjecia
Chrystusa jako osobistego Zbawiciela i Pana i udzielanie Ducha Swigtego oraz nowe
narodziny z Ducha — to dwa aspekty jednej i tej samej rzeczywistosci, ktérych nie mozna od
siebie oddzieli¢, a ktore sa gtebokim wyrazem rodzacego si¢ Nowego Cztowieka, cztowiek
wiary>*. Dlatego tez prowadzenie do osobistego spotkania z Chrystusem podczas rekolekcji
powiazane jest z odnowa chrztu, a to z kolei taczy sie z wprowadzeniem do zycia w petni
Ducha Swigtego. Spojrzmy szeroko na to zagadnienie.

Ks. Biskup A. Siemieniewski analizujac zagadnienie programu oazowego zwraca ciekawa

»,uwage na to, jaka wizje chrzescijanina chce on uformowaé w uczestniku rekolekcji:

587 Tematy pierwszych czterech dni zawierajg sig w hastach: Bog Ojciec i Jego wspaniaty plan mitosci;

Grzech i zaptata: $mieré; Jezus Chrystus - jedyny Zbawiciel, dawca nowego Zzycia; Zyciodajne
s3potkanie; tamze, s. 11-14; zob. takze ONZ | stopnia, cz. B, dni oazy 1-5.
> Zob. tamze, s. 14.

° Sluza temu nastepujace tematy rozwijane w poszczegdlnych dniach oazy: Odkrycie zycia
kierowanego przez Chrystusa; Odkrycie postawy chrzescijanskiej pewnosci wiary; Odkrycie dziatania
Ducha Swietego; Odkrycie wymagan zycia wedtug Ducha; Odkrycie ,duchowego oddychania”;
Chrzest i chrzescijanski wzrost; Trwanie w nowym zyciu i wzrost (studium Biblii i modlitwa);
Swiadczenie w Chrystusie; Odkrycie Kosciota; ONZ Il st., cz. A, s. 12.
>4 |stotnym skutkiem udzielania nam Ducha Swietego jest wiara, czyli uzdolnienie do osobistego
spotkania z Chrystusem. Osobiste spotkanie z Chrystusem to réwnoczesnie nasze nowe narodziny.
ONZ | stopnia, s. 14-15.
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nazwijmy to wizja przyszfosci mojej wiary. Rzadziej zadaje si¢ pytanie, jaka wizj¢ przesz/osci
wiary ksztaltuje — by¢ moze bezwiednie — oazowy program. Z cata pewnoscia to drugie
pytanie ma o wiele mniejsza range niz pierwsze, ktdre jest absolutnie zasadnicze i decydujace.
Ale poboczne i pomniejsze pytania tez czasem warto zadawaé™>*.

Przygladnijmy si¢ zatem nauczaniu zawartemu w materiatach | stopnia Oazy Nowego

Zycia na temat przyjecia Jezusa jako Pana i Zbawiciela®*

. Ta decyzja nazywana w
podreczniku ,,0sobistym przyjeciem Chrystusa jako Pana i Zbawiciela” jest wiasnie
Kluczowym momentem, ktéremu chcemy poswieci¢ szczeg6lnej uwagi. Bowiem
zastanawiajacy jest zwiazek ,,przyjecia Jezusa” z otrzymaniem tego, co Biblia nazywa nowym
zyciem. Nie trudno zatem zauwazy¢, ze tam gdzie pojawia si¢ nieobecne uprzednio nowe
zycie, tam tez logicznie, mamy do czynienia z nowym narodzeniem. Owo nowe zycie jest
centralnym pojeciem ONZ | stopnia: ,,centralna idea i mysl przewodnia” tej oazy ,,wyrazona
jest juz w samej nazwie «Oaza Nowego Zycia»”. Nic dziwnego, ze ,,proponowane rekolekcje

maja sta¢ sie oaza, czyli miejscem bujnego rozkwitu zycia tryskajacego ze zrodta”>*

el tU—
pisze biskup Siemieniewski — zblizamy si¢ do sedna pasjonujacego problemu: Czy
rekolekcyjna oaza jest miejscem tylko uswiadomienia sobie faktu posiadania nowego zycia (i
w konsekwencji takze miejscem jego rozkwitu) przez ludzi, ktérzy z nowym zyciem w sercu
przybyli na rekolekcje? Czy tez oaza jest miejscem otrzymania nowego zycia przez ludzi,
ktorzy do tej pory w ogdle go nie mieli? Jest to pytanie o przecietnego uczestnika oazy:
ochrzczonego w dziecinstwie katolika, ktory przystapit do | Komunii $w., ktory (bardziej lub
mniej gorliwie) uczestniczyt w coniedzielnej Eucharystii i w katechezie, ktory uwaza sam
siebie i jest powszechnie przez innych uwazany za wierzacego chrzescijanina”>*,
Warto zauwazy¢ jaka droga prowadzony jest uczestnik tych rekolekcji. Prawdy

ewangeliczne jakie sa mu proponowane brzmia nastepujaco:

e ,B0g Ojciec i Jego wspaniaty plan mitosci”

e ,Grzech i zaptata: smier¢”

e ,Jezus Chrystus — jedyny Zbawiciel, dawca nowego zycia”

1 A Siemieniewski,

http://www.apologetyka.katolik.net.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=832&Itemid=111,
2004).

542 Trzeba zauwazy¢, ze materiaty formacyjne wykorzystywane w pracy rocznej, jak rowniez podczas
rekolekcji wakacyjnych nie ulegajg zmianie od wielu juz lat. Potrzeba bytoby nanies¢ pewne zmiany,
b)/ notatniki dla uczestnikéw staty bardziej atrakcyjniejsze i dostepniejsze w swej szacie i jezyku.

>3 ONZ | stopnia, s. 13.

>4 A, Siemieniewski,
http://www.apologetyka.katolik.net.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=832&Itemid=111,
(2004).
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e ,.Zyciodajne spotkanie”
e ,Nowe narodziny i nowy cztowiek”>*.

Interusujace nas tu zagadnienie ,0sobistego przyjecia Jezusa” jest wydarzeniem
jednorazowym, ktére najpierw jest zapowiadane, potem dzieje si¢ w konkretnym momencie
rekolekcji a nastepnie jest omawiane jako juz zaistniaty fakt. Trzeba podkresli¢, ze temu
wiasnie wydarzeniu przypisuje sie¢ fundamentalne znaczenie dla zbawienia jak réwniez dla
osobistej relacji migdzy konkretnym uczestnikiem rekolekcji a Bogiem. Przybiera ono forme
modlitwy, czy tez modlitewnego aktu.

Wedtug ks. Siemieniewskiego caty problem podejmowanego tu zagadnienia tkwi w
pytaniu: ,Jakie skutki ma wypowiedzenie z wiara i z przekonaniem tej modlitwy przez
typowego uczestnika Oazy Nowego Zycia | stopnia?”>*®. Wyjasnienie znajdujemy w
oazowym podreczniku: ,,Zyciodajne spotkanie z Chrystusem nastapi wtedy, gdy przyjmiemy
Jezusa w sposob swiadomy, wolny i osobisty jako swojego Zbawiciela i Pana. Wtedy dopiero
[...] zostaniemy objeci Bozym planem przygotowanym dla naszego zycia. Wtedy, gdy
dokonamy tego osobistego przyjecia Chrystusa, wypeini si¢ obietnica: ,,Wszystkim tym,
ktérzy je przyjeli, dato moc, aby si¢ stali dziecmi Bozymi”>*"”>*. Takie rozumienie
dopetniaja kolejne stowa: ,,Osobiste przyjecie Chrystusa nazywa si¢ w Pismie sw. wiara. Do
tej wiary przywiazana jest obietnica zycia wiecznego”>*’. Na poparcie tej mysli dotaczono
cytat z Biblii: ,,Kto wierzy w Syna, ma zycie wieczne”**.

Jednak warto zwr6ci¢ uwage na pewien ktopot. W podreczniku oazowym czytamy
bowiem takie stowa: ,,0sobiste spotkanie z Jezusem w wierze jest punktem szczytowym
pierwszej ewangelizacji poprzedzajacej chrzest”>>!. Trudno w tym miejscu nie zgodzi¢ si¢ z
stwierdzeniem A. Siemieniewskiego, ze ,,przeciez dla stu procent uczestnikdw wigkszosci oaz
chrzest nie jest dopiero oczekiwanym w przysztosci wydarzeniem. Jest czyms otrzymanym w

dziecinstwie, czyms z przesztosci. | mogtyby zdarzy¢ si¢ trudnosci w zrozumieniu, jak si¢ ma

%5 ONZ | stopnia, s. 14.

%4 A Siemieniewski,
http://www.apologetyka.katolik.net.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=832&Itemid=111,
52004).

4731, 12.

>*® ONZ | stopnia, s. 16.

> Tamze, s. 16.

%0 33, 36.

> ONZ | stopnia, s. 16.
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fakt chrztu otrzymanego w przesz/osci do obietnicy zyciodajnego spotkania z Chrystusem,
kt6re ma nastapi¢ w przyszfosci”>*.

W zrozumienie tego waznego zagadnienia przychodza z pomoca stowa w ktdrych
uswiadamia si¢ uczestnikom, ze przyjecie Chrystusa jako osobistego Zbawiciela i Pana i
udzielenie Ducha Swigtego oraz nowe narodziny z ducha — to dwa odrebne wydarzenia, ale to
dwa aspekty jednej i tej samej rzeczywistosci, ktorych nie mozna od siebie oddzieli¢ [...].
Osobiste spotkanie z Chrystusem to rownoczesnie nasze nowe narodziny. Ten, kto w sposob
osobisty przyjal Chrystusa, moze powiedzie¢: narodzitem sie na nowo>®. Dopiero w
nastepnym podrozdziale pojawia si¢ stwierdzenie: ,,fakt naszego chrztu jest wszczepieniem w
$mier¢ Chrystusa i Jego zmartwychwstanie”>*. Jeszcze wyrazniej jest to sformutowane w
czesci szczegbtowej podrecznika: ,,Poczatek nowego zycia otrzymat kazdy z nas na chrzcie
$w. To byly nasze powtdrne narodziny®®, narodziny z Boga”>®. W innym miejscu czytamy:
»chrzest jako narodzenie z wody jest rowniez narodzeniem z Ducha i udzieleniem nowego
zycia. Nie zawsze jednak taczy si¢ on z przezyciem osobistego spotkania z Chrystusem: na
pewno nie ma go w przypadku chrztu niemowlat. Trzeba jednak powiedzie¢, ze chrzest z
istoty domaga si¢ — jako swego dopelnienia i aktualizacji — osobistego spotkania z
Chrystusem w wierze™>*".

Zycie w Duchu Swietym nie rozwija si¢ jednak na sposob zycia materialnego, w sposdb
spontaniczny. Jest to raczej rzeczywistos¢ wszczepiona w nasza nature, ktora rozwija sie w
statym napigciu i w stalej walce ze skazeniem naszej natury, okreslonym przez §w. Pawla
»Starym cztowiekiem™ w nas. To napigcie, czy ta walka w nas, wyraza si¢ w tym, ze ,,stary
cztowiek™ nastawiony egoistycznie, egocentrycznie i konsumpcyjnie, chciatby jak najwiegcej
mie¢ i uzywa¢, chciatby podporzadkowaé wszystko sobie i swoim celom. ,,Nowy cztowiek™
natomiast ma tendencje wprost przeciwne. Prawem jego zycia jest mitos¢, czyli dawanie lub
posiadanie siebie w dawaniu siebie. Przeciwstawienie si¢ egocentrycznym tendencjom
starego cztowieka nazywa Pismo $w. umieraniem, a to umieranie jest zasada wzrostu nowego
zycia i ,nowego cztowieka" w nas. Zycie chrzescijanskie jest wiec statym przechodzeniem ze
smierci do zycia, umieraniem i powstawaniem do nowego zycia. Taki rytm zycia wynika z

faktu naszego chrztu, ktéry jest wszczepieniem w $mier¢ Chrystusa i w Jego

%52 A. Siemieniewski,

http://www.apologetyka.katolik.net.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=832&Itemid=111,
52004). )

°3 Zob. ONZ | stopnia, s. 17.

4 Tamze, s. 19.

%% por. J 3.

%% ONZ | stopnia, s. 90.

*” Tamze, s. 17-18.
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Zmartwychwstanie®®. Dla poglchienia tej mysli warto jeszcze przypomnieé tu stowa
Apokalipsy $w. Jana Apostota: ,,Aniotowi Kosciota w Sardes napisz: [...] Znam twoje czyny:
masz imig, [ktére mowi], ze zyjesz, a jestes umarty. Stan si¢ czujnym i umocnij reszte, ktora
miata umrze¢, bo nie znalaztem twych czynéw doskonatymi wobec mego Boga. Pamietaj
wiec, jak wziates i ustyszales, strzez tego i nawrdcé sie! [...] Aniotowi Kosciota w Laodycei
napisz: To méwi Amen, Swiadek wierny i prawdomowny, Poczatek stworzenia Bozego:
Znam twoje czyny, ze ani zimny, ani goracy nie jestes. Obys byt zimny albo goracy! [...]
Badz wicc gorliwy i nawrdé sie!”*. Cytowane tu stowa wyraznie nawiazuja do tego, co juz
sie wydarzyf/o w zyciu wiary: ,pamictaj wigc, jak wziates i1 ustyszates!”; nakazujace
odwotanie si¢ do tego wszystkiego, co juz styszelismy: ,strzez tego!”; wzywajace do
nawrdcenia. Punktem centralnym nie jest sugerowanie, ze nowe narodzenie jest czyms, co
dopiero ma sie wydarzy¢: przeciez stowa ,,badz gorliwy i nawrdé sie!” odwotuja sie do
przesztosci. Obietnica dla reewangelizowanego chrzescijanina nie jest przyszie nowe
narodzenie. Nowe narodzenie jest przeszzym wydarzeniem i dlatego jest nieutracalnym
fundamentem wiary i nadziei, ze mamy nowe zycie. Jest fundamentem wiary w to, ze nowe
narodzenie stalo si¢ juz naszym udziatem®®: ,Przez chrzest zanurzajacy nas w $mieré

zostalismy razem z Nim pogrzebani po to, abysmy i my wkroczyli w nowe zycie”*®.

Celem oazy jest przebudzenie cztowieka ,,cielesnego” w ,,duchowego”, ktéry moze w

spos6b petny wiaczyé sie w misterium Kogciota®?

. W tym wyrazone sa postawy dojrzatej
wiary. Sa one sprowadzone do szesciu postaw, w ktérych powinno wyrazaé¢ si¢ nowe zycie.
Pierwsza postawa jest zycie Stowem Bozym, jako stowem zycia. Chodzi zatem o podejmowa-
nie nieustannego wysitku zycia Stowem Bozym na co dzien. To stowo winno sta¢ sie dla
Nowego Cziowieka norma postgpowania i nieustannym pokarmem. Pierwsza odpowiedzia na
Stowo Boze, a zarazem oddechem nowego zycia jest modlitwa. Nastgpnie metanoia, czyli

staty wysitek przemiany przez przyjmowanie i realizowanie w zyciu ewangelicznej hierarchii

8 Tamze, s. 15-16.

%9 Ap 3,1-19.

%0 A. Siemieniewski,
http://www.apologetyka.katolik.net.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=832&Itemid=111,
E(72004).

*1 Rz 6, 4.
562

Zob. tamze, s. 16-19; Blachnicki rozréznia trzy rodzaje ludzi. Okresla ich jako: Cztowiek naturalny
albo zmystowy (ten, ktéry nie przyjat Chrystusa jako swojego Zbawiciela). Jest to, wiec cztowiek nie-
wierzacy: por. 1 Kor 2, 14; Czlowiek cielesny (ten, ktory przyjat Chrystusa jako osobistego Zbawiciela,
ale faktycznie polega w zyciu codziennym na wiasnych sitach, cechuje go formalny stosunek do Boga,
jego wiara nie ma wpltywu na zycie); por. 1 Kor 3, 1-13; Cztowiek duchowy (ten, ktéry jest kierowany
przez Ducha Swietego i wyposazony w Jego moc i dary).
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wartosci. To nowe zycie musi nieustannie si¢ odnawia¢ u zrodia, ktorym jest dzieto zbawcze
Chrystusa uobecniane w sakramentach, szczegolnie w Eucharystii. Nie mozna jednakze daru
nowego zycia rozwija¢ bez dawania swiadectwa, bez dzielenia sig¢ nim z innymi. Stad $wiade-
ctwo — jako piaty komponent dojrzatej wiary — nalezy do podstawowych elementow
duchowego wzrostu. Ostatnim warunkiem autentycznego zycia chrzescijanskiego Nowego
Czlowieka jest wzrastanie w zyciu konkretnej wspolnoty chrzescijanskiej, jako zywa
odpowiedz soborowych wskazan. To wzrastanie dokonuje sie przez poddanie sie w po-
sfuszenstwo prawom jej zycia i jej przefozonym oraz przez podjecie wspé/odpowiedzialnosci
za wzrost zycia tej wspolnoty. Ta wspofodpowiedzialnosé wyraza sie w konkretnej posfudze -
diakonii na rzecz wspélnoty przez aktualizacje otrzymanych daréw — charyzmatow>.

Dochodzenie do tych postaw jest wiasciwym celem formacji deuterokatechumenalnej.
Rozpoczyna si¢ ono jednak juz na oazie, gdyz chodzi o przezycie i zakosztowanie zycia w
Duchu Swietym, do czego przyczynia si¢ radosé¢, pokdj, jednosé w Duchu Swietym, moc
wiary i $wiadectwa. Przezycie napetnienia Duchem Swigtym uczestnicy oazy doswiadczaja
szczegOlnie w ostatnich picciu dniach oazy. Jest to przede wszystkim czas intensywnej
modlitwy do Ducha Swigtego.

W ten spos6b nowe zycie w Duchu Swietym staje si¢ przezyciem, ktore Nowy Cztowiek
jak uczestnik oazy zabiera ze soba, by inspirowato go ono w dalszym wzrastaniu ku dojrzatej
wierze®®. Patrzac w dalsza droge, powie Blachnicki, ze jezeli oaza wzbudzi mocne przekona-
nie o potrzebie dalszej formacji oraz pragnienie i postanowienie wiqczenia sie do grupy

formacyjnej, osiggnie ona swoj cel®®.

4.2.2. Oaza Nowego Zycia drugiego stopnia

Nowy Cztowiek podczas Rekolekcji | stopnia odkrywa wartos¢ Stowa Bozego. Na nim
opieraty si¢ ,,punkty ci¢zkosci” programu oazy. Na Oazie Il stopnia wyraza to hasto:
Hleiturgia”. Oaza Il stopnia zmierza w swych zatozeniach, do rozmitowania uczestnikéw
rekolekcji w liturgii oraz do rozbudzenia w nich poczucia misji i zapatu dla dzieta odnowy li-
turgii>®®. Poniewaz oaza ma by¢ formg intensywnego przezycia Kosciofa we wspélnocie,

trzeba, aby liturgia, zwfaszcza eucharystyczna, by/a tam odkrywana i przezywana jako szczyt

%3 Tamze, s. 20-21.

%4 Zob., tamze, s. 19.

% Tamze, s. 21.

%% 7ob. ONZ Il stopnia, cze$é A, s. 51.
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i Zrédfo. Wszystko, co jest przezywane w oazie musi w jakims aspekcie przygotowywac
liturgie i prowadzi¢ do niej. W Eucharystii musi, jak w soczewce, skupic sie cafe zycie oazy,
musi sta¢ sie rzeczywiscie jej ozywiajgcym Zrédlem®’. Zasada ta dotyczy wszystkich oaz
rekolekcyjnych, w szczegdlny sposdb jednak odnosi sie do ONZ Il stopnia.

Zdaniem ks. Blachnickiego wazna role w inicjacji do zycia liturgicznego spetnia doktadne
whnikniecie w teologic Ksiegi Wyjscia>®®. Dla tego tez podstawowym zalozeniem Oazy I
stopnia jest przyjecie typicznego sensu Exodusu®®®. Ten Exodus jest najpierw typem i
zapowiedzia drugiego wyjscia, ktére zapowiadali prorocy w niewoli babilonskiej, nastepnie
za$ wskazuje on na trzecie ,,\Wyjscie" zrealizowane w zyciu i dziele zbawczym Chrystusa. To
Wyijscie staje si¢ z kolei czwartym - realizowanym w zyciu Kosciota i kazdego
chrzescijanina, szczegolnie w porzadku zycia sakramentalnego. Porzadek sakramentalny zas
w swoim aspekcie eschatologicznym wskazuje na ostatni Exodus catej ludzkosci, jaki bedzie
mial miejsce w chwili powtdrnego przyjscia Chrystusa.

Takie ujecie Tajemnicy Wyjscia taczy si¢ z rozwazaniem wszystkich tajemnic zbawienia
przezywanych w oparciu 0 tajemnice rézancowe oraz schemat Swiat i okreséw roku
liturgicznego®"°. Pozwala ono unikna¢ niebezpieczenstwa sformalizowania liturgii oraz

rozpatrywania jej w oderwaniu od historii zbawienia®"*

. W katechezie sakramentalnej jest
sprawg pierwszorzednej wagi wyjasnienie, co i w jaki sposob poszczegdlne sakramenty ozna-
czajq, a to jest niemozliwe bez siegniecia do Biblii i historii zbawienia. Bo sakramenty nie
wypowiadajq sie tylko w wymiarze naturalnych znakéw, ale wskazujg na wydarzenia z historii
zbawienia i majq jako zadanie wiqczy¢ przyjmujgcych je do tej historii®’.

Na drodze Nowego Czlowieka celem pedagogii oazowej, jest wdrazanie do ,liturgii
zywej" i zyciodajnej, pojmowanej i przezywanej jako ,znaki zycia", wzywajace do
przenikania nimi zycia. W programie formacyjnym oaz Il stopnia pojawia si¢ w konsekwencji

praktyka ,,znakbw zycia" uzupelniajaca akcentowana w oazie | stopnia praktyke ,,Stowa

7 Tamze, s. 46.

%8 Ksiega Wyjscia zajmuje szczegdlng pozycje wsrdd ksigg biblijnych Starego Testamentu i w cafej
tradycji Narodu Wybranego. Mozna by jg nazwa¢ Ewangelig Starego Testamentu. ROéwnoczesnie
wydarzenie przedstawione w tej Ksiedze jest w cafosci typem historii Ludu Bozego Nowego
Przymierza, ktéra moze byc ujeta jako nowy Exodus; tamze, s. 21; Por. Y. Saout, Le grand souffle de
L'Exode, Paris 1977.

%9 |dea «Wyjscia» - «Exodus», ktéra pojawita sie dos¢ nieoczekiwanie w momencie, gdy nalezato
przystapié do redagowania Podrecznika ONZ Il stopnia, jest szczegélnym darem dla Ruchu Swiatto-
Zycie, okreslajacego dalsze etapy swojej drogi ku dojrzatej wierze. W idei tej, ogarniajgcej w
gigantycznej syntezie, a zarazem w bardzo konkretnym obrazie, cate dzieje ludzkosci, a w ich ramach
sens zycia kazdego cziowieka, szukajacego rozpaczliwie wyjscia z wielorakiej niewoli, w jakg sie
zaplatat na skutek odrzucenia jarzma Panskiego; tamze, s. 67.

°% Tamze, s. 55-56.

> Tamze, s. 24.

2 Tamze, s. 17.
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zycia". W odniesieniu do og6lnej metody oazy zawartej w hasle ,,Swiatto-Zycie", na oazie |1
stopnia dokonuje si¢ poszerzenie swiadomosci, w tym sensie, ze ,Swiattem" jest nie tylko
Stowo Boze, ale takze znaki i symbole liturgiczne, poprzez ktére Bdg przemawia do
cztowieka®”®.

Inicjacja sakramentalna osnuta w oazie Il stopnia wokét Ksiegi Wyjscia, znajduje swoje
dopetnienie i koncentracje wokoét pojecia Tajemnicy Paschalnej Chrystusa. ,,Exodus™ Jezusa,
w ktorym wypetniaja sie figury i typy pierwszego Wyjscia i prorocze wizje drugiego Wyjscia,
osiaga swoja szczytowa faze w Jego paschalnej tajemnicy smierci i zmartwychwstania. To
misterium stanowi przejscie do nastepnej formy w realizowaniu tego wszystkiego, co
typicznie zostato ukazane w pierwszym Wyijsciu. Ta forma jest ,,Exodus” chrzescijan, ktory
realizuje sie¢ w ich zyciu na przestrzeni dziejéow Kosciota gtownie poprzez chrzest i
Eucharystic — sakramenty wiaczajace ludzi w Tajemnice Paschalng Chrystusa. To
wszczepienie w Pasche Chrystusa — w Jego droge ze smierci do zycia — jest wezwaniem do
wspoturzeczywistniania w zyciu drogi Chrystusa — przez umieranie dla grzechu i egoizmu
oraz realizowanie postawy bezinteresownej mitosci jako drogi nowego zycia Nowego
Cztowieka. Sakramenty sa wigc ciaglym wezwaniem skierowanym do chrzescijan, aby
dokonywali w wierze ,wyjscia" ze $wiata w ktorym zyja, do $wiata, ktory zapoczatkowat
swoim zmartwychwstaniem Jezus Chrystus.

Dzieki wiasciwie pojmowanym sakramentom, uczestnik rekolekcji oazowych powinien
nauczyc¢ sie przezywaé swoje zycie w kontekscie Bozego planu zbawienia, jako uczestnik
historii zbawienia, w egzystencjalnej solidarnosci z cata wspdlnota Ludu Boze. Oaza powinna
uswiadamia¢, ze zycie trwa w nieustannym napigciu ,wyjscia”, ze jest czuwaniem ,z
przepasanymi biodrami" w gotowosci wyruszenia w droge do Ziemi Obiecanej>™.

Mozna powiedzie¢, ze w Oazie Il stopnia, podejmuje si¢ wysitek wychowawczy, aby
liturgia stata si¢ zrodtem odnowy zycia przez odczytywanie jej i przezywanie jako znaku

zobowiazujacego>"

. W ten sposob — powie Oazowy Moderator — liturgia w oazie stanie sie
Zrodfem ozywiajgcym wspdlnote ,,zywego Kosciofa". Stanie sie to zas szczytem przez to, ze zy-
cie uzgadniane w stafym wysi/ku ze swiatfem Sfowa Bozego i liturgii, znajdzie w tej ostatniej

swojq pefng forme wyrazu, stajqc sie przez Chrystusa, w Nim i z Nim uwielbieniem Boga®’®.

>3 Tamze, s. 47-48; Tresé¢ formacyjna poszczegdlnych dni ONZ Il stopnia zawarta jest w

nastepujacych znakach — hastach: Niewola, B6g — Wybawiciel, B6g z nami (Emmanuel), B6g wzywa,
Bog posyta, Bég walczy, Plagi, Obtok, Baranek, Pascha, Zwyciestwo, Manna i woda, Przymierze,
Ziemia Obiecana, Droga przez pustynie; zob. ONZ Il stopnia, cze$¢ B, dni 1-15.

°% Zob. tamze, s. 23-26.

"> 7ob. tamze, s. 51.

*® Tamze, s. 48.
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4.2.3. Oaza Nowego Zycia trzeciego stopnia

Na etapie rekolekcji Il stopnia Nowy Cziowiek wchodzi w gigbsze zrozumienie i
przezycie misterium Kosciota — wspolnoty. Mozna powiedzie¢, ze przezycie to z kolei
powinno sta¢ si¢ fundamentem dla catej formacji animatoréw i diakonii. Zdaniem
Blachnickiego bez gfebszego bowiem przezycia eklezjalnego ,,My”, nie mozna odkryé,
zrozumied i zaakceptowad swojego charyzmatu i swojej diakonii we wspélnocie koscielnej®””.
Ta mysl staje sig swoista pointa odpowiedzi na soborowe nauczanie w tym temacie.

Zgodnie z metoda Ruchu Swiatto-Zycie odkrycie Misterium Kosciota musi si¢ dokonaé

na drodze przezycia ogarniajacego zycie calej osoby®’

. Inaczej méwiac chodzi o takie
przezycie ,,communio” w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym, aby stanowito ono
nierozdzielna catos¢. Metoda przezywania rekolekcji oazowych 111 stopnia wynika z faktu, ze
Kosciot jako Misterium moze by¢ odkryty tylko o tyle, o ile zostanie przezyty, a wigC na
drodze partycypacji zmierzajacej do jego realizacji w konkretnej wspolnocie migdzyludzkiej,
w tym wypadku w oazie rekolekcyjnej. W tym znaczeniu cate rekolekcje w zatozeniu
powinny staé si¢ mistagogia®”’.

Konkretna préba zakotwiczenia si¢ Nowego Cztowieka w odkryciu i przezyciu tajemnicy
Kosciota, dokonuje si¢ w oazie na pieciu drogach mistagogii, koncentrujacych w sobie jakis
aspekt misterium Kosciofta.

Pierwsza, a zarazem podstawowa droga zawarta jest w znaku Maryi, Matki Kosciota.
Maryja bowiem rozpatrywana w swietle Biblii i Tradycji jako typ Kosciofa, otwiera droge do
zrozumienia jego tajemnicy w aspekcie relacji miedzyosobowych, a wiec w aspekcie tego, co
stanowi samo serce tajemnicy Kosciofa zywego i zyciodajnego®®®. Maryja jest ujcta jako

n581

»wielki znak mogacy wprowadzi¢ w gtab tajemnicy Kosciota. Znalazto to wyraz takze w

tytule podrecznika ONZ 111 stopnia: ,,Ecclesia Mater - Mater Ecclesiae™®?.

>"" ONZ Ill stopnia, s. 5-8.

578 Przezyciem w tym znaczeniu jest obejmujgca catg osobe aktualizacja relacji, w jakie ona wchodzi
do innych osob. Przezycie Kosciota za$ nastgpi wtedy, gdy przezyje sie relacje osobowe wobec
innych oséb jako konsekwencje relacji do Oséb Trojcy Swietej; tamze, s. 12.

"9 Mistagogia jest tu rozumiana jako wprowadzenie, wdrazanie w misterium, tj. w rzeczywisto$é
zbawcza, nadprzyrodzona, obecng w znakach; tamze, s. 46.

*% Tamze, s. 13.

%L Ap 12, 1.

*%2 Ta linia maryjno-eklezjologiczna w formacji oazowej Ill stopnia wyraza sie przede wszystkim w
codziennym modlitewnym zjednoczeniu z Maryjg (rézaniec) oraz w rozwazaniu fragmentéw z VI
rozdziatu Lumen gentium oraz art. ks. F. Blachnickiego: Tajemnica wielka w Chrystusie i w Kosciele.
Charyzmat maryjny Ruchu Swiatfo-Zycie, Lublin 1996.
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Drugim znakiem, wokot ktorego koncentruje sie w oazie przezywanie tajemnicy Kosciota,
jest znak Swiatyni. W nawiazaniu do biblijnej teologii $wiatyni program oazy dazy do
odczytywania znaku s$wiatyni jako znaku zywego Kosciota — wspolnoty. Ten element
programu taczy si¢ przede wszystkim z wyprawami — pielgrzymkami do réznych kosciotéw
oraz sprawowang tam Eucharystig>®*.

Trzecim znakiem koncentrujacym przezycie oazy jest znak Piotra — opoki, na ktorej
Chrystus zbudowat swoj Kosciot. Znakiem tym sa liczne miejsca — pamiatki zwiazane z
pobytem $w. Piotra w Rzymie, zwtaszcza Stolica Piotrowa trwajaca przez wieki w nastgpcach
$w. Piotra oraz zywa osoba Piotra naszych czasow>®.

Czwartym znakiem sa mate wspdlnoty uczestnikow oazy rekolekcyjnej. W tych
wspodlnotach zdobywane jest codzienne doswiadczenie zycia wspolnoty eklezjalnej,
poglebione przez refleksje nad zyciem tej wspélnoty poprzez spotkania biblijne®®.

Ostatnim, piatym znakiem, w ktérym oaza powinna rozpozna¢ i przezy¢ tajemnice
Kosciota sa spotkania z réznymi ruchami, czy dzietami odnowy, ukazujacymi w swym
apostolskim zaangazowaniu ,,zywy Kosciot">®.

Droga pigtnastu dni wyznaczona jest przez cykl tajemnic rézancowych, z tym jednak, ze
w Oazie Il stopnia gtdwna mysl poszczegdlnych dni taczy si¢ ze znakiem swiatyni. Na tle
radosnych tajemnic rozanca ukazany jest Koscié/ Sftowa Wcielonego — zbudowanego na
fundamencie Aposto/ow, na opoce wiary w Ewangelie, na tle tajemnic bolesnych Koscio?
Ukrzyzowanego — zbudowany na Krwi Baranka i swietych Meczennikow, KoscioZ Misterium
Paschalnego — wcigz umierajqgcy i wiecznie zywy, i na tle tajemnic chwalebnych rézanca
Koscio/ Uwielbionego Pana, Kyriosa i Jego Ducha - Koscidf zZyjqcy, posfany do wszystkich

czasow i narodow®®’.

% |dealng forma przezycia ,0azy mistagogicznej" Ill stopnia jest Rzym, ktéry sam w sobie jest

.wielkim znakiem" pozwalajagcym dogtebnie przezy¢ misterium Kosciota. Dotychczas odbyto sie
niewiele oaz w Rzymie.

*% Okazjg do spotkania sie z tajemnica Kosciota objawiajaca sie w Piotrze sg takze msze $w.
.mistagogiczne" z Niedzieli Paschy roku A, gdzie czyta sie 1 List $w. Piotra, a czytania z Dziejow
AEostoIskich mowig wiele o dziatalnosci Piotra; opracowania zawarte sg w ONZ Il stopnia.

%8 Spotkania te prowadzone sg w oparciu o tekst: ,Droga do wspdlnoty na podstawie Nowego
Testamentu. Dwanascie etapéw na drodze do chrzescijanskiej wspolnoty", opracowany przez
Desmonda O'Donnel OMI.

%% Elementy tych pieciu drég mystagogii powinny sie znalezé w programie kazdego dnia oazy i stad
mozna méwi¢ o drodze jednego dnia oazy (struktura wertykalna). Z drugiej strony kazda z tych drég
przewija sie i prowadzi poprzez 15 dni oazy, stad mozna méwi¢ o drodze 15 dni oazy (struktura
horyzontalna). Elementy pieciu drég nie muszg jednak wystepowac formalnie w kazdym dniu oazy
jako osobny, staty punkt programu dnia. Jaki$ punkt programu moze faczy¢ elementy kilku drég (np.
Eucharystia). Istotne jest to, aby faktycznie w kazdym dniu dokonywato sie odkrywanie i przezywanie
Misterium Kosciota rownoczesnie na wszystkich pieciu drogach mystagogii; ONZ lll stopnia, s. 46.

%7 Tamze, s. 49.
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W pierwszym dniu Oazy I11 stopnia — w znaku bazyliki $w. Jana na Lateranie — chodzi o
uswiadomienie sobie prawdy, ze przez chrzest Kosciot — Matka zrodzit cztowieka do nowego
zycia. Przez to cztowiek stat siec Kosciotem — Swiatynia Boga. Znak katedry biskupéw Rzymu
ukazuje ponadto, ze Kosciot jest zbudowany na sukcesji apostolskiej przechodzacej od $w.
Piotra na biskupa Rzymu®®.

U historycznych fundamentéw Kosciota jest takze sw. Pawet. Wskazuje na to kolejny
znak: Bazylika sw. Pawta za murami. Pawet ze swoja mistyczna, charyzmatycznag wizja
Kosciota jest znakiem uniwersalnosci Kosciota. Koscié? — pisze Ks. Franciszek - jest wiec
Kosciofem urzedu i charyzmatu. Nierozdzielnosé, jednos¢ urzedu i charyzmatu jest
fundamentalng zasadq zywego Koscioza®.

Bazylika Najswietszej Maryi Panny Wigkszej wskazuje z kolei na fakt, ze Chrystusa nie
mozna oddzieli¢ od Maryi - Jego Matki. Kosciot ma w sobie nie tylko rysy obrazu Chrystusa
— historycznego i uwielbionego — ale i rysy Bogarodzicy. Kosciot jest macierzynski — Ecclesia
Mater i odnajduje swoje rysy w obrazie Maryi, Matki Kosciota: Mater Ecclesiae. Maryja
odstania zatem podstawowa tajemnice Kosciota, ze Koscidt to Chrystus przyjmowany w
oblubieficzym oddaniu sie Jemu w Duchu Swigtym. Spojrzenie na tajemnice Kosciota, od
strony Maryi otwiera zarazem droge do odkrycia Kosciota w sobie. My jestesmy KoscioZem,
jesli jestesmy oddani Chrystusowi — Oblubiesicowi, stajgc sie tym samym Kosciofem Matkg™™.

Kolejny znak, jakim jest Bazylika $w. Piotra, zawiera w sobie jedna podstawowa mysl:
Koscidt jest zbudowany na Piotrze — Opoce. Ta wiasnie Opoka jest zrddiem jednosci
Kosciota. Jej znakiem a takze w duzej mierze sprawca, jest papiez — Piotr naszych czasow®®".

Zgtebianie tajemnic Kosciota Stowa Wcielonego konczy gréb sw. Piotra i innych papiezy.
Gtéwna mysl tego dnia: Opoka, na ktorej wybudowany jest Kosciot — to wiara i mitos¢ Piotra,
ktéra zyje W jego nastepcach i w catym Kosciele — ludzie Bozym®™®.

Bazylika sw. Wawrzynca za murami rozpoczyna w oazie rozwazania tajemnicy Kosciota
Chrystusa Ukrzyzowanego. Istnienie meczennikdéw w Kosciele wszystkich czaséw objawia,
ze Kosciot wyszedt z tajemnicy Paschy Chrystusa i idzie przez wieki droga tej Paschy, ciagle
umierajac i zmartwychwstajac w Chrystusie. Sw. Wawrzyniec w szczegdlny sposob objawia
radosny i wielkoduszny charakter ofiary z zycia®®.

%8 Z0b. tamze, s. 57-65.
% Tamze, s. 67.

*% Tamze, s. 74.

1 Zob. tamze, s. 82.

92 7ob. tamze, s. 89.

%93 Zob. tamze, s. 96-98.
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Kosciot ,,Quo vadis Domine” jest z kolei znakiem przypominajacym Kosciotowi
obowiazek dawania $swiadectwa przez ciagte przyznawanie si¢ do krzyza Chrystusowego.
Kosciof bez krzyza — w ktorym nie dokonuje si¢ nieustannie ,,Podwyzszenie Krzyza™ — nie jest
autentycznym Koscioem Chrystusa. ,,Sanguis martyrum — semen christianorum®>%.

Bazylika sw. Sebastiana kaze uczestnikom — w dsmym dniu oazy — spojrze¢ na
meczennikdw jako na $wiadkow wiary w zmartwychwstanie i zycie wieczne. Ta wiara jest
zrédtem i misja Kosciota wobec swiata. Mozna powiedzie¢, ze Kosciof nieustannie rodzi sie z
wiary w Zmartwychwstanie, ktérej najpe/niejszym wyrazem jest meczeristwo>*.

Kosciot sw. Krzyza Jerozolimskiego i Koloseum uswiadamiaja z kolei, ze krzyz jest
zwycieska sita Kosciota. Mimo, ze Chrystus i meczennicy ulegli potedze Cesarstwa
Rzymskiego, to jednak krzyz Chrystusa ciagle tryumfuje. Mifos¢ oddajgca zZycie, padajgca
ofiarq — zwycieza, potegi tego swiata — oparte na sile i nienawisci — lezqg w gruzach. W ten
sposéb wype/niajq sie sfowa Chrystusa: ,,A bramy piekielne nie zwyciezq go™>%.

Rozwazanie tajemnic bolesnych rézanca na oazie konczy franciszkanski kosciot stacyjny-
bazylika Dwunastu Apostotéw. Przykiad sw. Franciszka uczy, ze autentyzm i heroizm zycia
wedtug rad ewangelicznych jest zrodtem radosci i odnowy Kosciota. Ten duch franciszkanski
musi cechowa¢ wspotczesne ruchy w Kosciele, jesli chea staé sie zrodtem jego odnowy™’.

Ostatnia faza oazy Il stopnia ukazuje Kosciot Uwielbionego Pana Kyriosa i Jego ducha.
Wedtug Blachnickiego jest to Koscio? zywy w kazdej epoce, posfany do wszystkich czasow i
narodow, Koscié/ dynamiczny, apostolski, misyjny, ewangelizacyjny, Koscié/ rodzacy ciggle
nowych ludzi, nowe wspélnoty i nowg kulture, przemieniajqcq swiat™®.

Tajemnice chwalebne oazy rozpoczyna Kosciot pod wezwaniem Wszystkich Swigtych —
Pantheon. Ukazuje on tajemnice Kos$ciota poprzez objawiajacy sie¢ w nim stale owoc
Zmartwychwstania, jakim sa ludzie zyjacy petnia Ducha Swigtego. Wskazuje on takze na
prawde, ze Kosciot swiety jest rownoczesnie Matka Swigtych, rodzac ich w kazdej epoce. W
tym tez sensie wychowanie Nowego Cztowieka, czyli cztowieka zyjacego weditug Ducha
Swietego jest istotnym celem Kosciota i zarazem weryfikacja owocnosci jego dziatalnosci®®.

Bazylika $w. Klemensa z freskiem przedstawiajacym wniebowstapienie oraz mozaika

wyrazajaca tajemnice Kosciota — wspdlnoty, przypomina z kolei, ze Koscié/ to tajemnica

%4 Tamze, s. 102.

% Tamze, s. 109.
% Tamze, s. 116.
97 7ob. tamze, s. 125.
% Tamze, s. 129.
%9 7ob. tamze, s. 129.
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jednej Osoby zyjqcej w wielu osobach®®. Kosciét musi przypomina¢ wspélnote modlaca sic o
wylanie Ducha Swigtego i stale napeiniana Jego darami. To Duch Swiety ma byé dusza
Kosciota.

Trzynasty dzien na wszystkich stopniach oaz jest dniem wspdlnoty. Pielgrzymowanie w
tym dniu do Castel Gandolfo objawia Kosciot w znaku pielgrzymowania i gromadzenia si¢ w
jednosci Ducha Swigtego®*.

Przedostatni dzien oazy ukazujacy w znaku kosciota sw. Sabiny na Awentynie — swigtych
z réznych epok, podkresla, ze caty Kosciot jest misyjny ze swej natury, a zrodtem jego
dynamiki misyjnej jest oddanie si¢ wraz z Niepokalana Chrystusowi, co prowadzi do
uczestnictwa w jego namaszczeniu Duchem Swigtym i w Jego mis;ji®®.

Bogactwo znakdéw w bazylice Najswietszej Maryi Panny na Zatybrzu w ostatnim dniu
oazy ma dopomoc w dokonaniu syntezy tajemnicy Kosciota i wyzwoli¢ swiadectwo mitosci
do Kosciota. Konkretnie to $wiadectwo powinno si¢ wyrazi¢ w stuzbie, ktdra uczestnicy oaz
powinni podja¢ w swoich wspélnotach lokalnych®®.

Takie ujecie oazy Il stopnia ukazuje ja w organicznej tacznosci z oaza | i 1l stopnia, jako
ich naturalng syntez¢ i dopetnienie. Dwa pierwsze stopnie w centrum stawiaja osobowe
spotkanie z Chrystusem w Duchu Swigtym dokonujace si¢ przez Stowo i Sakrament oraz w
ciagtym dialogu i spotkaniu z innymi ludzmi. Trzeci stopien na pierwszy plan wysuwa
Wspélnote, jako rzeczywistos¢ niedajaca oddzielic sic od Stowa i Sakramentu®®. Ks.
Franciszek nastuchujac gtosu Soboru w tej rzeczywistosci Kosciota — wspolnoty, widziat
najpetniejsza odpowiedz na jego wskazania. Nowy Cztowiek moze zrealizowac siebie na
drodze doswiadczenia Kosciota — koinonia.

Trzeba zauwazy¢, ze w 2008 roku  Miedzynarodowa Diakonia Ewangelizacji
przeprowadzila ONZ Il stopnia w Rzymie w dniach od 16.07 do 1 sierpnia. W obecnym
2009 roku podjeto si¢ przygotowania do przeprowadzenia rekolekcji ONZ Il stopnia w
Rzymie w diecezji legnickiej, przemyskiej oraz zaplanowano 2 turnusy organizowane przez
Miedzynarodowa Diakonia Ewangelizacji Ruchu Swiatto-Zycie °*.

Ukazana powyzej metoda oraz program formacyjny oaz rekolekcyjnych ma doprowadzi¢
ostatecznie Nowego Cztowieka do zrozumienia i przezycia tajemnicy Kosciota — wspdélnoty,

0 Tamze, s. 135.

%! Tamze, s. 141.

%02 70b. tamze, s. 147.

%% Tamze, s. 153-154.

%0% Zob. tamze, s. 12-13.

%5 szczegdtowe informacje  znajdujg sie na stronie  Ruchu  Swiatlo-Zycie, Zob.
http://www.oaza.pl/sekcja.php?id=196&sortuj%5Bdata_wydarzenia%5D=DESC&strona=9, (2009).
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tej wspolnoty, ktora wedle wizji Soboru Watykanskiego 11 ma by¢ odpowiedzia na soborowe
wskazania. Taka zas wizja Kosciofa — wspdlnoty oséb, Kosciofa zywego, istniejgcego w nas i

wsrdd nas, wyrazajgcego sie w ,,my" swiadomosci, stwarza dopiero wfasciwy fundament dla

diakonii, dla stuzby apostolskiej, dla zycia i rozwoju Koscioza®®.

Ukoronowaniem deuterokatechumenalnego okresu formacji w Ruchu Swiatto-Zycie

607

powinna by¢ swiadoma decyzja wiaczenia sie do diakonii Ruchu™’, aby na tej drodze przez

uczestnictwo w charyzmacie Ruchu, realizowac swojq diakonie we wspélnocie Kosciofa®®.

®% £ Blachnicki, Tajemnica wielka, dz. cyt., s. 63-64.

7 W projekcie statutu Ruchu z 1981 r. diakonia Ruchu Swiatto-Zycie zostata okreslona blizej jako
diakonia jednosci. Jednos¢ bowiem pomiedzy Swiattem i zyciem — jako postulat i przedmiot wysitkbw —
jest gtéwnym celem diakonii Ruchu i zarazem gtéwnym mianownikiem, pod ktéry mozna podciagnaé
wszystkie rodzaje sprawowanej diakonii. W projekcie statutu z 1983 roku ks. Blachnicki okresla blizej
diakonie stowem ,ewangelizacja", pojetym jako wszelka dziatalno$¢ bedacg kontynuowaniem mis;ji
Chrystusa we wspétczesnym $wiecie (por. Statut |, 3 oraz Statut Il, s. 3).

%% Statut 1, 5; Decyzja gotowosci wiaczenia sie do Ruchu w charakterze aktywnego, przejmujacego
odpowiedzialno$¢ cztonka, czyli wigczenia sie do diakonii, powinna by¢ zasadniczo podjeta i
wyrazona w ramach specjalnych rekolekcji, zwanych oazg rekolekcyjng diakonii (ORD). Rekolekcje te
znajdujg sie na przejsciu od okresu formacyjnego do okresu diakonijnego, od kandydatury do
cztonkostwa w Ruchu. Wymagane warunki przyjecia w poczet diakonii Ruchu to: wewnetrzna
dojrzatos¢, ukonczenie formacji podstawowej Ruchu, przyjecie i zaakceptowanie statutu Ruchu oraz
wigczenie sie do konkretnej wspdlnoty diakonii i przyjecie w jej ramach okreslonych zadan.
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Rozdziatl |11

Formacja chrzescijanska rozumienia Kosciota
odczytywana w kluczu Drogowskazow Nowego Czlowieka

Przed kilku laty, jako pewna forma ozywienia Kosciota, powstat ogolnokoscielny plan
ewangelizacji pod nazwa ,,Ewangelizacja 2000”. Akcja ta zostata zainicjowana przez liderow
zachodnich ruchow odnowy - ks. Luigi Giussani’ego z Comunione e Liberazione oraz o.
Thomasa Forresta CSsR z Odnowy Charyzmatycznej. Do udziatu w tej akcji, cieszacej si¢
btogostawienstwem Papieza — Stugi Bozego, Jana Pawia Il, zostaty zaproszone przede
wszystkim ruchy odnowy Kosciota i organizacje koscielne. ,,Ewangelizacja 2000” dazyta do
zjednoczenia wszelkich doswiadczen, programow, dziatan podejmowanych przez diecezje,
zakony, ruchy s$wieckie, organizacje katolickie, rady parafialne, by zgodnie z ich
postannictwem, charyzmatem i mozliwosciami wziety udziat w gtoszeniu Ewangelii swiatu.
Cel, jaki sobie obrata, przerastat ludzkie mozliwosci, dlatego niezbedna stata si¢ wowczas
Swiatowa Krucjata Modlitwy®®. Zywa odpowiedzia Ruchu Swiatto—Zycie na duchowe
ozywienie Kosciota, stat si¢ program powracajacy do tematyki Drogowskazow. Nie jest i nie
byt to program tylko na okres 10 lat, ale jest to staly i mocny moment budowania i
umacniania konkretnego fundamentu i budowli duchowej Nowego Cztowieka. W $wietle
DrogowskazOow ks. Franciszek Blachnicki widziat wiasciwa, Boza droge rozwoju Kosciota i
jego cztonkéw. Caty oddany Kosciotowi, stworzyt Ruch, w ktérym Drogowskazy staty sig¢

zywa odpowiedzia wyptywajaca ze zrozumienia nauczania Soboru Watykanskiego I1.

1. Analiza Drogowskazow Nowego Czlowieka

Droga 10 Krokéw ku dojrzafosci chrzescijasskiej, czyli Drogowskazow Nowego
Cziowieka jest etapem formacji realizowanym w pierwszym roku deuterokatechumenatu. Jest

to fundamentalny etap formacji w Ruchu.

%99 M. Paluch, Zarys Historii Ruchu Swiatfo—Zycie, Lublin — Krakéw 1998, s. 110.
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Program formacyjny drogi 10 Krokow powinien by¢ realizowany w czasie szesciu
miesiecy. Pierwsze spotkanie formacyjne rozpoczynajace etap 10 Krokdw jest przewidziane
na pierwszy tydzien Adwentu. Zakonczenie formacji powinno nastapi¢ w Uroczystosé
Zestania Ducha Swietego®'®. Czas na odbycie formacji Drogowskazéw, czyli szes¢ miesiccy,
jest czasem minimalnym i nie nalezy go skraca¢, poprzez czeste we wspdlnotach oazowych
komasowanie tematéw. Kazdy krok ku dojrzatosci chrzescijanskiej jest rozwazaniem
i wprowadzaniem w zycie tresci jednego z owych dziesieciu punktéw. Formacja ta odbywa

si¢ poprzez:

a) rozmowy ewangeliczne;

b) celebracje Stowa Bozego;

c) specjalne modlitwy wstawiennicze;
d) btogostawienstwa;

Program formacyjny drogi 10 Krokéw przewiduje dwadziescia rozméw ewangelicznych,
po dwie zwiazane z kazdym punktem Drogowskazow. Rozmowy te sa rodzajem katechezy
biblijnej, ktora w mysl OICA powinna nie tylko przekaza¢ elementy doktryny
chrzescijanskiej dla oswiecenia wiary, ale kierowac serce ku Bogu, pielggnowaé uczestnictwo
w misteriach liturgicznych, pobudza¢ do dziatalnosci apostolskiej i ksztattowac cate zycie
wedtug Ducha Chrystusa®'. Specyficznym celem rozméw ewangelicznych i innych
elementdéw formacji deuterokatechumenalnej jest dazenie do uwydatnienia i zaktualizowania
relacji migdzyosobowych, stanowiacych istote zycia chrzescijanskiego oraz state inspirowanie
wysitkow do wcielenia poznanej prawdy w zycie w mysl zasady Swiatto — Zycie (PQX —
ZQH). To wcielanie nastepuje w pracy wiasnej uczestnika. Program formacyjny kazdego
kroku podzielony jest, oprocz dwdch rozméw ewangelicznych, na tematy do codziennej pracy
wlasnej podejmowanej przez uczestnika. Podczas nich nastepuje zaakceptowanie
| zastosowanie w zyciu poznawanych w czasie rozmow ewangelicznych tresci zwiazanych z

poszczegblnymi Drogowskazami.

Uzupetnieniem rozmow ewangelicznych sa Celebracje Stowa Bozego. W formacji
Drogowskazow jest tych celebracji dziesie¢. Odbywa si¢ je na zakonczenie kazdego Kroku.

Utatwiaja one syntezg i utrwalenie przezytych w nich tresci.

Waznym elementem formacji 10 Krokéw sa specjalne modlitwy wstawiennicze, ktérych

celem jest stawianie przed oczyma uczestnikow formacji deuterokatechumenalnej wymagan

®19 7ob. Pomoce formacyjne do kroku 1, s. 1.
® por.: OICA, nr 99.
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zycia duchowego. Egzorcyzmy mniejsze, jak okresla je OICA, pokazuja w bardzo istotny
sposob walke pomiedzy cztowiekiem cielesnym a duchowym, ktéra toczy si¢ podczas
procesu formacyjnego. Ukazuja koniecznos¢ zaparcia si¢ siebie dla uzyskania
btogostawienstwa Bozego oraz koniecznosé nieustajacej taski Bozej w zyciu duchowym®'?,

Ostatnim elementem sktadowym Krokow jest btogostawienstwo, ktérego kaptan —
moderator lub opiekun wspdlnoty — udziela deuterokatechumenom na zakonczenie kazdej
celebracji podsumowujacej poszczegolne Kroki. Blogostawienstwo ma umocni¢ osoby
odbywajace formacje Drogowskazéw przed zakusami szatana, ,,ktory jest gtbwnym sprawca

grzechu®®?,

Sama struktura DrogowskazOow jest dwucztonowa. Pierwsza czes¢ wyraza prawde, w ktdra
wierzymy i ktéra wyznajemy, czes¢ druga mowi o wnioskach i konsekwencjach zyciowych
wynikajacych z zasady przedstawionej w pierwszej czesci Drogowskazu. W takiej strukturze
mozemy dopatrywaé sie zastosowania ogdélnej zasady metodycznej Ruchu: ®QX — ZQH

(Swiatto — Zycie). Pierwsza czes¢ ukazuje Swiatto, druga dotyczy Zycia.

U podstaw dobrego rozumienia tresci Drogowskazow lezy stwierdzenie, ze stanowia one
jedna harmonijna catos¢, ukazujaca ksztattowanie si¢ postawy Nowego Cztowieka — ucznia
Chrystusa. | chociaz w formacji deuterokatechumenalnej w Ruchu Swiatlo—Zycie
symbolicznym przejsciem przez pustynie, droga oczyszczenia sa wakacyjne rekolekcje ONZ
I1°, to Drogowskazy sa przygotowaniem do tego przejscia. Tak jak nardd izraelski kroczyt
przez pustynig, aby wymarto stare pokolenie, niezdolne do przyjecia namaszczenia, ktorym
Bbg je obdarzyl, tak samo kroki sa przygotowaniem do stawania si¢ catkowicie Nowym
Cztowiekiem w Chrystusie. Na to przygotowanie sktadaja si¢ nastepujace elementy:

1) Podstawy chrzescijariskiej wiary (@QX - Swiatlo) — Tajemnice wiary — streszczone
w Drogowskazach: Jezus Chrystus, Niepokalana, Duch Swiety, Koscio? — poznawanie
zycia nadprzyrodzonego;

2) Srodki chrzescijasiskiego wzrostu (by SWIATZO stafo sie¢ ZYCIEM) — Lekcje wiary,
streszczone w Drogowskazach: Sfowo Boze, Modlitwa, Liturgia — poznawanie zycia we

wspdlnocie;

®12 70b. Pomoce formacyjne do kroku 1, s. 3.
®13 por. OICA, nr 217: ,Wyrzeczenie sie zla”.
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3) Owoce Nowego Zycia — postawa Nowego Cztowieka, (czyli we wiasciwym sensie ZQH -
Zycie) — Zycie wyplywajgce z wiary, streszczone w Drogowskazach: Swiadectwo, Nowa
Kultura, Agape®* — doswiadczenie zycia we wspdlnocie diakonijnej.

Zrédtem trudnosci w realizacji ideatu Drogowskazow jest najczesciej brak catosciowej
wizji i odrzucanie niektorych konkretéw zawartych w Drogowskazach, ktore w konfrontacji
z rzeczywistoscia wydaja si¢ by¢ bardzo trudne lub wrecz niemozliwe do spetnienia.
Najczesciej odrzucane lub nie realizowane sa cztery pierwsze Drogowskazy, uwazane za
najtrudniejsze do przyswojenia i zastosowania w zyciu. Jezeli jednak nie ma Swiat/a — to skad
ma sie wziaé Zycie?

Na drodze Ruchu Ojciec Franciszek mocno podkreslat, ze Drogowskazy stanowia pewna
regute zycia. ,,Wszystko zaczyna si¢ od Jezusa Chrystusa. To jest fundament — przyjecie
Chrystusa jako Pana i Zbawiciela. Drugim krokiem jest oddanie si¢ Niepokalanej, w czystej,
dziewiczej mitosci, ktéra jednoczesnie owocuje duchowym macierzynstwem, ptodnoscia.
Siega¢ przy tym trzeba po moc Ducha Swietego w $wiadomosci, ze sam niewiele moge.
Moge sta¢ si¢ nowym cztowiekiem, moge odda¢ si¢ Jezusowi, ale tylko w Duchu Swigtym.
Wszystko to dokonuje sie w braterskiej wspolnocie Kosciola. Ona pomaga wzrasta¢, daje
oparcie w ludziach, ktorzy sa dla mnie swiadkami, wspomagaja mnie swoja modlitwa,
Swiadectwem zycia. Dzieje si¢ to wszystko w oparciu 0 narzedzia taski. Sa to kolejne kroki —
Stowo Boze, Modlitwa, Liturgia. Dopiero na szczycie tych DrogowskazOw sa owoce tej
drogi. Dojrzatos¢ objawia si¢ Swiadectwem zycia, Nowa Kultura i mitoscia — Agape”®®.

Podejmujac probe analizy poszczeg6élnych Drogowskazow, pragniemy ukaza¢ nie tylko
ich zgodnos¢ z doktryna katolicka wyrazona w wypowiedziach Soboru, ale chcemy ukaza¢ ja

jako jedna z wiasciwych form wcielenia wskazan Vaticanum 11°°.

1.1. Podstawy chrzescijanskiej wiary — Tajemnice wiary

Pierwsze cztery Drogowskazy maja na celu wiasciwe uksztattowanie lub ugruntowanie
w uczestnikach formacji fundamentéw wiary chrzescijanskiej. Kazdy znich przybliza

wstepujacych na droge ku dojrzatosci chrzescijanskiej, ku zrozumieniu tajemnicy swej wiary.

® por. Biblioteka Animatora, Formacja Podstawowa Stuzby Liturgicznej i Ruchu Swiatfo—Zycie,
Krakow 1989, s. 41.

®15 R. Litwinczuk, W rodzinnym katechumenacie, w: Domowy Kosciéf nr 92 (2003), s. 14.

®1% por. tamze, s. 41.
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Wzywa do radykalnego szukania swiatta prawdy i do postgpowania zgodnie z tym swiattem
w postawie zawierzenia Chrystusowi Panu®’. Nie mozna stawa¢ przed $wiatem z programem
ewangelizacji, jesli wczesniej sami nie staniemy w $wietle naszego Pana, poddajac Mu cate
nasze zycie®'®. Jednak, aby odnalez¢ $wiatto prawdy i zyé zgodnie z jego wymogami, trzeba
catkowicie porzuci¢ w sobie starego cztowieka cielesnego i sta¢ si¢ nowym stworzeniem w
Chrystusie.®™® Jak tego dokona¢? Na to pytanie daja odpowiedz spotkania formacyjne

skoncentrowane wokat pierwszego Drogowskazu.

Drugi Drogowskaz, ktérego tematem przewodnim jest Osoba Niepokalanej Matki
Chrystusa i Kosciota, wyjasnia, co to znaczy oddac si¢ Jej, jako najlepszej Matce. Czestokroc¢
chrzescijanie nie bardzo wiedza, w jaki sposob oddac sie¢ Maryi, nie tyle pod opieke, bo to
rozumie wiekszos¢ ludzi, co raczej do Jej dyspozyciji, jako narzedzie w jej reku. Chrzescijanin
tak powinien odda¢ si¢ Niepokalanej: masz mnie Matko, postuguj si¢ mna, moja praca, moim
dziataniem, aby Twdj Syn, Jezus Chrystus byt jeszcze bardziej uwielbiony. W nauczeniu si¢
takiej postawy ma wierzacemu dopomoOc sama Maryja, przez $wiadectwo swego zycia.
Formacja drugiego kroku, a w szczeg6lnosci proponowane do rozwazenia teksty biblijne,
maja ukaza¢ jak Maryja oddata sie Bogu, w jaki sposéb stata sie narzedziem w Jego rekach i
czego mozemy si¢ od Niej nauczy¢.

Trzeci z Drogowskazow ma pobudzi¢ $wiadomosé otrzymania Ducha Swigtego. | chociaz
wszystkie osoby uczestniczace w formacji 10 Krokéw powinny by¢ po przyjeciu sakramentu
bierzmowania, czyli szczeg6lnego namaszczenia Duchem Swigtym, to nie zaszkodzi w
trakcie spotkan formacyjnych ukaza¢ uczestnikom formacji deuterokatechumenalnej, ze trzeci
Drogowskaz prowadzi ponownego przyjecia i otwarcia si¢ na dziatanie Ducha Swigtego.

Pomaga gtebiej uzmystowi¢ sobie Jego role i obecnos¢ w zyciu chrzescijanskim.

Czwarty z Drogowskazow, poswiecony tajemnicy Kosciota, zamyka pierwsza grupe, ktéra
mozna w nich wyr6zni¢ i okresli¢ jako dogmatyczna, albowiem wprowadza ona do
swiadomosci  uczestnikow formacji  deuterokatechumenalnej podstawowe dla zycia
chrzescijanskiego relacje do poszczeg6lnych oséb Trdjcy Przenajswietszej oraz do
Niepokalanej Matki Kosciota. Drogowskaz ten stawia Nowemu Cztowiekowi bardzo wazne
pytanie: Gdzie jest Twoje prawdziwe $rodowisko, gdzie jestes bardziej soba?®® Nastepnie

pomaga znalez¢ wilasciwe odpowiedzi; pomaga odkry¢ we wspolnocie Kosciota wihasciwe

°" por. M. Paluch, Zarys historii Ruchu Swiatfo-Zycie, dz. cyt., s. 111 — 112.

®18 Zob. Teczka roku '89: Ewangelizacja 2000 — ,Jezus Chrystus”, Sfowo wstepne.
®19 por, ONZ I° - Prawo V.

%20 por. Biblioteka Animatora, Formacija.., dz. cyt., s. 42.
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srodowisko zycia. Ale by tego dokona¢, aby znalez¢ w Kosciele miejsce swojego wzrastania,
najpierw nalezy odkry¢ w sobie prawdziwe pragnienie, by w tym $rodowisku eklezjalnym
zy¢, by stuzy¢é mu wieloraka pomoca, by dzieli¢ sie wzajemnie sukcesami i porazkami.
Pierwszorzedna pomoca w takim przezywaniu wspélnoty eklezjalnej jest mata grupa, ktéra
jest jakby Kosciotem w miniaturze. Czwarty krok ma dopomdc w takim rozumieniu i

przezywaniu tajemnicy Kosciota.

Drogowskaz 1: JEZUS CHRYSTUS

JEZUS CHRYSTUS jest moim swiatfem i Zyciem oraz jedyng drogq do Ojca;
przyjgtem Go jako mojego Pana i Zbawiciela;

oddaZem mu swoje Zycie, aby nim kierowaf.

Zrédtem prawdziwego rozwoju i ekspansji, zrodtem dynamiki ewangelizacyjnej Kosciota,
jego wewngtrznej sity i cecha istotnag — wedtug Blachnickiego — jest mistyczny zwiazek z
Chrystusem. Poki Kosciot w swoich cztonkach trwa w tym zyciodajnym, dajacym moc

zjednoczenia z Chrystusem, dopéty bedzie rozwijat dynamike ewangelizacyjna i misyjna®?.

Wejs¢ w zwiazek, relacje z Jezusem to nie jest tym samym, co wejs¢ w relacje z
kimkolwiek. Aby ta relacja z Jezusem byta prawdziwa, powinna doprowadzi¢ do uznania i

przyjecia Jezusa jako tego, kim w rzeczywistosci jest, czyli jako Pana i Zbawiciela®?.

Na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, 6wczesny Papiez Jan Pawet I
zwracajac si¢ do biskupow, duchowienstwa i wiernych $wieckich poprzez List Apostolski
»,Novo Millennio Ineunte” zachgcat do odnowienia relacji z Chrystusem. W Liscie tym
wyznaje wobec catego Kosciota wiar¢ w Osobe Syna Bozego, jako tego, ktéry nadaje sens
zyciu cztowieka i catego Kosciota. Tylko Jezus i Jego propozycja zbawienia sa rzeczywistym

rozwiazaniem dla cztowieka i jego problemoéw. Chrystus — pisat Jan Pawet Il — ,,objawia Ojca

®2L £ Blachnicki, Homilie w ONZ | stopnia, dzien 4.
%22 por. Oazy modlitwy. Podrecznik Nowenny Jubileuszowej 2003/2004, Kroscienko 2003, s. 15.
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1623

i jest Zbawicielem s$wiata” . Kosciét czyni swoimi wyznania wiary Piotra: ,, Ty jestes

91625

624 | Tomasza: ,,Pan méj i Bég moj

Mesjasz, Syn Boga zywego

W takiej perspektywie wypowiada si¢ rowniez ojciec Franciszek ukazujac, ze kazdy z nas
posiada moc dokonania takiego aktu i kazdy z nas, kiedy wejdzie w taki zwiazek z Jezusem,
w taka komunig, zjednoczenie z Nim, stanie si¢ opoka Kosciota, jego fundamentem, stanie si¢

zrédtem zycia i zywotnosci Kosciota®?®.

Wchodzac w rozwazanie Drogowskazu Jezus Chrystus, warto odnies¢ si¢ raz jeszcze do
stow Stugi Bozego Jana Pawta Il. W Chrystusie otrzymujemy petni¢ btogostawienstw od
Ojca: w Nim Bog naprawde pobtogostawit nam i sprawit, ze ,,jego oblicze zajasniato” nam
nami®¥’. A jednoczesnie, bedac Bogiem i cztowiekiem, Chrystus ukazuje nam tez prawdziwe
oblicze cztowieka, objawia w petni cztowieka samemu cziowiekowi®®®. On przyszedt przez
meke 1 krzyz do chwaty zmartwychwstania i zasiadt po prawicy Ojca. ,Jest ,,nowym
cztowiekiem”®®, ktéry wzywa odkupiona ludzkosé¢ do udziatu w Jego Boskim zyciu. (...)
Tylko dlatego, ze Syn Bozy stat si¢ naprawde cztowiekiem, cztowiek moze — w Nim i przez

Niego — sta¢ si¢ naprawde dzieckiem Bozym™®%.

Powyzsze stowa mocno podkreslaja wielkie znaczenie osoby Jezusa, ktéry w pryzmacie

Drogowskazow staje sie zrodtem swiatta dla cztonkéw Ruchu Swiatto-Zycie.

,Poczatek tej tajemnicy to postawa Maryi w Duchu Swigtym otwartej na przyjecie Stowa
Przedwiecznego Ojca. Maryja uwierzyla i dlatego poczeta w swoim tonie Syna Bozego. Przez
swoja osobowa relacje do Chrystusa i przez zjednoczenie z Nim stata si¢ typem i poczatkiem

Kosciota”®.

%2 NMI 33,

%24 Mt 16, 16; warto tu przytoczyé inng wypowiedz Jana Pawta Il z ksigzki ,Przekroczy¢ prég nadziei”,
ktorg cytuja materiaty oazowe: ,Od czasu kiedy Piotr powiedziat: ,Ty jeste$ Mesjasz, Syna Boga
zywego”, Chrystus stanat w centrum wiary i zycia chrzescijan, w centrum ich swiadectwa, nierzadko
az do przelania krwi. (...) Oryginalnos¢ na ktérg wskazujg stowa Piotrowe wypowiedziane w poblizu
Cezarei Filipowej, stanowi centrum wiary kosciota wyrazonej w Symbolu: ,Wierze w Boga Ojca...”
Symbol, czyli tak zwany Sktad Apostolski, jest wyrazem wiary Piotra i catego Kosciota”; w: Domowy
Koscidt. List do wspélnot rodzinnych Ruchu Swiatfo-Zycie, nr 93 (2003), s. 28.

625 3 20, 28; zob. Referat XXVIII KKO, Jasna Géra 2003, J. Herma, Drogowskazy Nowego Czfowieka
w Swietle Novo Millennio Ineunte.

626 £ Blachnicki, Homilie w ONZ | stopnia, dzien 4.

°2 por. Ps 67, 3.

%28 Zob. NMI 23,

%29 por. Ef 4, 24; Kol 3, 10.

%39 NMI 23.

%1 Oazy modlitwy, dz. cyt., s. 15.
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Zrozumienie tresci pierwszego Drogowskazu jakim jest Jezus Chrystus, zalezy od dobrego
zglebienia podstawowych poje¢ poznanych w dotychczasowej formacji®®. W trakcie dwéch
rozmow ewangelicznych zostaja poruszone dwa zasadnicze tematy dotyczace Chrystusa. W
pierwszej rozmowie nastgpuje ,,umocnienie lub pogiebienie w swiadomosci uczestnikdw
wlasciwego, poprawnego, zgodnego z Pismem Sw., obrazu Chrystusa”®*®. Obraz ten bedzie
poprawny, gdy we wiasciwy sposdb spojrzymy na relacje osobowe zachodzace pomiedzy
Chrystusem a Bogiem Ojcem, oraz migdzy Chrystusem a nami. Bedzie to mozliwe, gdy
poprawnie uchwycimy problem dwdéch natur zjednoczonych w Osobie Chrystusa oraz role
Ducha Swigtego w tych relacjach. W drugiej rozmowie uczestnicy formacji weryfikuja swoje
dotychczasowe relacje do Chrystusa lub ustalaja nowe, zgodne z obrazem Jezusa, jaki jest w
ich $swiadomosci. Poprawny obraz Chrystusa jest fundamentem wiasciwego rozwoju
modlitwy i zycia chrzescijanskiego. Natomiast braki w tej dziedzinie sa powodem
wewnetrznego zagmatwania i stagnacji czy formalizmu w zyciu religijnym®*. Pierwsza
rozmowa ewangeliczna zorientowana jest wokotr podstawowego pytania, bez ktorego nie
sposob zaczyna¢ jakiejkolwiek formacji chrzescijanskiej: kim jest Jezus Chrystus? Jej celem
podstawowym jest uswiadomienie uczestnikom formacji, ze sa wspélnota uczniéw Chrystusa,
ze On jest tym, ktéry ich gromadzi w tej wspdlnocie. Podczas pierwszego spotkania
szczegoOlny nacisk ktadzie sie na wiasciwe wyjasnienie obrazu Chrystusa, Boga i cztowieka.
Przez niewlasciwe rozumienie tajemnicy Chrystusa mozna popas¢ Ww herezje, np.
monofizytyzm — czyli pomieszanie w obrazie Chrystusa Bdstwa i cztowieczenstwa lub
nestorianizm — czyli przekonanie, ze w Chrystusie odrebnos¢ dwdch natur wiaze sig¢ z

odrebnym istnieniem w Nim dwéch 0s6b®*°.

W tresci tego Drogowskazu uczestnik odkrywa, ze ,,Jezus Chrystus to prawdziwy Bog —
Cztowiek, Osoba Boska, ktora posiadajac od wiekow nature Boska (na réwni z Ojcem i
Duchem Swigtym) przyjeta w czasie nature ludzka; prawdziwy, petny cztowiek i prawdziwy
B6g”®%. Pomoca w odkrywaniu natury Chrystusa stuza rézne teksty biblijne®®’, w ktérych
Chrystus przedstawia siebie jako Boga, jako jedno ze Swoim Ojcem oraz inne, gdzie Chrystus

mowi o sobie jako o cztowieku, ktéry w swoim ziemskim zyciu pragnie otrzyma¢ pomoc od

%32 por, Biblioteka Animatora, Formacja.., dz. cyt., s. 41.

%33 pomoce formacyjne do kroku 1, s. 13.

%3 por, Pomoce formacyjne do kroku 1, s. 13.

%% Monofizytyzm oraz nestorianizm, jak réwniez wiele innych herezji chrystologicznych czy
trynitarnych, zostato odrzucone oraz wyttumaczonych przez nauke Kosciota zawartg w wielkich
Soborach powszechnych, np.: Nicejski I, Efeski, Chalcedonski.

%% pomoce formacyjne do kroku 1, s. 14.

%37 7ob. J 8, 58; 10, 30; 17, 22.
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Boga Ojca®®. Odpowiedz na postawione wyzej pytanie: ,,Kim jest Jezus?”, przynosi samo

Jego imig: ,,Jezus (hebr. Jeszua) — czyli Bog zbawia”®*°.

Pierwsza rozmowa ewangeliczna, ktdrej tematem jest pierwsza cze$¢ Drogowskazu
~JEZUS CHRYSTUS jest moim swiatfem i zyciem oraz jedyng drogq do Ojca”, ma dopomdc
W zrozumieniu, ze Jezus Chrystus przyszedt na ziemig, aby wypetni¢ ostateczna wole Ojca,
plan, ktory zostat przygotowany dla zbawienia ludzi. Ten plan najlepiej oddaja stowa
z Ewangelii wedtug $w. Jana: ,,A jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak potrzeba, by
wywyzszono Syna Cztowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy, miat zycie wieczne. Tak
bowiem Bdg umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne. Albowiem B0Og nie postat swego Syna na $wiat po

to, aby $wiat potepit, ale po to, by $wiat zostat przez Niego zbawiony”®*.

Jezus oprdcz tego, ze jest Bogiem, jest rowniez Swiattem. Przynosi od Ojca Jego mitosé i
dobro¢, Jego nauke oraz Jego sprawiedliwos¢. Chrystus, przez swoja megke, $mierc
I zmartwychwstanie objawia cztowiekowi Bozy plan zbawienia. Staje si¢ Posrednikiem
zstepujacym od Ojca. Chrystus staje sie¢ wtedy prawdziwie $swiattem. Cztowiek powinien
jedynie to swiatto — czyli Boze stowo przyjaé¢ i wedtug niego zy¢. Dopiero takie przyjecie
Chrystusa jako Swiatta moze doprowadzi¢ do tego, ze stanie si¢ On réwniez moim Zyciem.
Bedzie wtedy Posrednikiem wstepujacym razem z cztowiekiem ku Bogu, oddajacym Bogu
Ojcu chwale. Jezus jest zatem zyciem, przez to, ze umart za ludzi a nastepnie
zmartwychwstat, przez co pokonat grzech i $mier¢®*, udziela ludziom Swojego Ducha, ktdry
jest najdoskonalszym zrédiem nowego zycia w Chrystusie®* oraz przez to, ze dat nam Ducha

Swictego, mozemy teraz ,,przez Niego, z Nim i w Nim”®*

czyni¢ wszystko to, co jest mite
w oczach Boga®*. Jezus jest po prostu jedyna droga do Ojca. Nadaje On taki sam kierunek

zyciu cztowieka, jaki On obrat: ku Ojcu®®.

Zrozumienie Osoby Jezusa bytoby niepetne, gdyby zabrakio w nim zrozumienia tej
rzeczywistosci, dla ktérej On sie narodzil, dla ktérej On przyszedt na ten $wiat®®, bez

Zbawienia cztowieka. Dlatego powinien On by¢ rowniez rozumiany jako Zbawiciel. Caty

638 Z0b. J 14, 28. 4, 6; Lk 2, 52. 23, 46.

%39 pomoce formacyjne do kroku 1, s. 15.

640 33, 14-17.

%1 por, J 3,14-17; kk 23, 33-34; J 10, 11.

%42 por, 3 7, 37-39; J 4, 14.

®%% Mszat Rzymski, Obrzedy Mszy Swietej, Wielka Doksologia, s. 367*.
44 por. Kol 3, 1-14; Ga 2, 19-20; 5, 24-25.

%45 pomoce formacyjne do kroku 1, s. 16.

%4 por. J 18, 37.
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Nowy Testament ukazuje przeciez Chrystusa przede wszystkim jako Zbawiciela, petnego
mitosierdzia wobec stabego i grzesznego cztowieka. Takiemu zrozumieniu i pojmowaniu
Chrystusa ma stuzy¢ druga rozmowa ewangeliczna, ktorej tematem przewodnim sa stowa
z drugiej czesci pierwszego Drogowskazu: ,,Przyjafem Chrystusa jako mojego Pana
| Zbawiciela; oddaje mu swoje zycie, aby nim kierowa”. Krotko méowiac temat drugiej

rozmowy mozna przedstawi¢ nastepujaco: ,,JEZUS — moj Zbawiciel™.

Chrystus — Zbawiciel stawia bardzo wysokie wymagania moralne, nieprzekraczajace
jednak mozliwosci i sit cztowieka®’. Przy czym w wypetnianiu tych wymagan nie zwaza ani
na faryzejskie dazenie do ,bycia w porzadku”, ani na odczuwane przez uczestnikdéw
osiagniecia w pracy nad soba, przeciez ,,nie ma to dla Niego zadnego znaczenia”®*®. Jedynym
kryterium wypetniania wymagan moralnych jest ,tylko wiara dziatajaca z mitosci”®* dzieki
pomocy Ducha Swictego wyrazajaca Sie W postgpowaniu wiernym i wytrwatym mimo

niepowodzen.

Wspotczesny rozwoj cywilizacyjny prowadzi do izolacji i samotnosci w spoteczenstwie.
Szczegdblnie mocno objawia si¢ to wsrdd ludzi mtodych, ktdrzy szukajac swojego miejsca na
ziemi, bardzo czesto ulegaja wptywom réznego rodzaju ,fatszywych prorokéw”®®. U takiej
mtodziezy niepowodzenia w pracy nad soba, stabosci woli, trudnosci z wtasna osobowoscia,
szczegoOlnie w okresie dojrzewania prowadza do zatamania dotychczasowego $wiata wartosci
lub do powaznych kryzyséw wiary, do zniechecenia sie w wierze lub nawet do catkowitej jej
utraty. Czesto trudno jest im otworzy¢ sie na radosna nowine o Chrystusie Zbawicielu, ktory
nie przestaje kocha¢ kazdego cztowieka, ktory pragnie prowadzi¢ mtodych ludzi pigknymi
sciezkami wiary.

Dlatego wiasnie po ukazaniu w pierwszej czesci Drogowskazu Chrystusa jako Pana,
Kierujacego naszym zyciem, w drugiej czesci ukazuje sie¢ Go jako lekarza, ktory przyszedt

leczy¢ chorych, a nie tych, ktérzy si¢ dobrze maja®”.

Bardzo duza pomoca w odkrywaniu tajemnicy Chrystusa moze by¢ obraz Chrystusa —
Zbawiciela podkreslany w katolickim kulcie Serca Jezusa i Mitosierdzia Bozego. Jedynie

Ewangelie moga pomdc we wiasciwym zrozumieniu obrazu Chrystusa — Zbawiciela, ktory

%47 por, Pomoce formacyjne do kroku 1, s. 17.

*® por. Ga 5, 5.

9 Por. Ga 5, 6.

%9 por. Jan Pawet II, Oredzie do mfodych z 1993 r., nr 3., w: A. Zwolinski, Bogactwo Zycia, Krakéw
1993, s. 32.

%! por. Mt 9, 12. 2, 17; £k 5, 31.
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ani nie jest tylko Sedzia®™?, ani nie przychodzi tylko do silnych zdrowych®3. Chrystus daje
odpuszczenie grzechdw, wszystkim tym, ktdrzy uznaja swoja grzesznos¢, a co za tym idzie,
ktorzy wierze w Niego jako Pana i Zbawiciela®™”. Chrystus jest odpowiedzia Boga na ludzkie
wotanie o odpuszczenie grzechdw. On sam, jako Syn Bozy, przyszedt na $wiat, aby dac¢
cztowiekowi darmowo przebaczenie, jako niczym niezastuzona taske. Najlepiej te
rzeczywistos¢ oddaja stowa pierwszego wielkiego Komentatora Chrystusowego dzieta
odkupienia — Sw. Pawta: ,, Teraz jawna si¢ stata sprawiedliwos¢ Boza niezalezna od Prawa,
poswiadczona przez Prawo i Prorokéw. Jest to sprawiedliwos¢ Boza przez wiare w Jezusa
Chrystusa dla wszystkich, ktorzy wierza. Bo nie ma tu réznicy: wszyscy bowiem zgrzeszyli
i pozbawieni sa chwaty Bozej, a dostepuja usprawiedliwienia darmo, z Jego taski, przez
odkupienie ktore jest w Chrystusie Jezusie. Jego to ustanowit BAg narzedziem przebtagania
przez wiar¢ moca Jego krwi. Chcial przez to okaza¢, ze sprawiedliwosé Jego wzgledem
grzechow popetnionych dawniej — za dni cierpliwosci Bozej — wyrazata si¢ w odpuszczaniu
ich po to, by ujawni¢ w obecnym czasie Jego sprawiedliwosé, i [aby pokazac], ze On sam jest

12655

sprawiedliwy i usprawiedliwia kazdego, ktéry wierzy w Jezusa”™™”. Taka task¢ moze

656
k

otrzymac kazdy cztowiek: celnik czy grzesznik™", musi tylko chciec¢ ja otrzyma¢. Chrystus do

nikogo nie przyjdzie na sit¢. Do Chrystusa po taka taske nalezy przystepowac jak najczesciej

w sakramencie pojednania, na modlitwie czy na poczatku kazdej Eucharystii®®’.

Dla ks. Franciszka Blachnickiego Chrystus ukazany jest w Nowym Testamencie przede
wszystkim jako Zbawiciel peten mitosierdzia wobec stabego i grzesznego cztowieka. Od
cztowieka oczekuje nie tyle sukcesow w pracy nad soba i uswiecaniu sig, ile wiary i zbawczej
ufnosci w oparciu o uznanie swojej stabosci. W codziennym zyciu — pisat dalej — spotykamy
si¢ z wypaczonym, niezgodnym z Ewangelia obrazem Chrystusa. Wystepuje on jako Swigty
BOg i Sedzia, ktéry skrupulatnie liczy wszystkie ludzkie dobre uczynki, aby za nie
wynagrodzi¢, oraz ludzkie uchybienia i grzechy, aby za nie ukara¢. (...) Problem witasciwej
relacji do Chrystusa — Zbawiciela odgrywa kluczowa rolg. (...) Dlatego po ukazaniu obrazu

Jezusa Chrystusa jako Pana, ktory ma kierowa¢ naszym zyciem, koniecznie musimy go

52 70b. J3,17; 38, 1-11; J 5, 24;: £k 9, 51-56; J 8, 15.

653 Zob. Mt 9, 1-13; Mt 8, 1-3; Mt 11, 28-30; Mt 18, 12—14; tk 15, 1-32; £k 19, 1-10.

654 Zob. tk 7, 36-50; £k 5, 17-26; Lk 18, 9-14.

8% Rz 3, 21-26.

8% por, Mt 5, 46. 21, 31-32; tk 3, 12. 7, 29. 15, 1.

7 Mt 11, 28; J 8, 11; tk 7, 36-50; 1 J 1, 8-9; por. Pomoce formacyjne do kroku 1 oraz Dziesieé
Krokéw ku dojrzafosci chrzescijanskiej. Krok 1 Jezus Chrystus.
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ukazac jako petnego mitosierdzia Zbawiciela, ktory podnosi nas, gdy upadamy i wyprowadza

z bezdrozy, gdy btadzimy®®.

Ostatnim elementem pozwalajacym naszkicowa¢ prawidlowy obraz Chrystusa w
uczestnikach formacji, jest Celebracja Stowa Bozego, ktorej gtownym tematem jest
,CHRYSTUS - SLUGA”. Ten obraz Chrystusa pozwalaja zarejestrowa¢ w uczestnikach
odpowiednio dobrane czytania ze Starego i Nowego Testamentu, w ktorych mysla przewodnia
jest powotanie Jezusa na Stuge Boga icztowieka. Mdowi otym bardzo realistycznie
starotestamentalny prorok 1zajasz®*°. Ten obraz wielkiego Stugi Jahwe ze Starego Testamentu
wypelnia si¢ w Jezusie z Nazaretu, ktory objawia sie jako Chrystus — Mesjasz —
Pomazaniec®®. Te odpowiednio dobrane teksty, ktére taczy jak klamra Pawtowy kantyk
o Chrystusie — Studze z listu do Filipian®®*, powinny dopetni¢ catosciowy obraz Chrystusa
Pana i Zbawiciela, ktory wystepuje nie z pozycji sity i witadzy, ale z pozycji pokornego stugi
dla wszystkich btadzacych i cierpiacych. Uzupelnieniem obrazu Chrystusa — Pana -
Zbawiciela — Stugi jest ewangeliczny opis umycia nég apostotom®?, oraz caty opis Jego

Meki i smierci krzyzowej, gdzie Jezus dat dowod najwyzszego unizenia wobec cztowieka.

Kazdy z cztonk6w Ruchu uczestniczacych w spotkaniach formacyjnych pierwszego kroku
ma okazje do pogiebionego wyznania swojej wiary. Po odbyciu tego etapu formacji, jako
Nowy Cztowiek, kazdy moze wyrazi¢ w tych lub podobnych stowach swoje credo: ,,Wierzac
w Jezusa Chrystusa, wierz¢ w Boga — Cziowieka, Druga Osobe Boza, ktéra przyjawszy
jednostkowa nature ludzka stata si¢ Jezusem, Synem Maryi z Nazaretu i stata si¢ Chrystusem
— Pomazancem, wykonawca Bozego planu zbawienia przez swoje zycie, smier¢ i chwalebne
zmartwychwstanie. Jezus jest moim Swiattem i Zyciem oraz jedyna droga do Ojca”®®.
Przyjmujac pierwszy Drogowskaz i zaczynajac nim zy¢ kazdy probuje oddawa¢ Jezusowi

swoje zycie, aby nim kierowat®®.

®%8 £ Blachnicki, Domowy Kosciéf. List do wspéinot rodzinnych, nr 14 (1978), s 27.
9 por. 1z 42, 1-7. 49, 1-6. 50, 4-6. 52, 13-53, 12.

%% por. Mt 3, 13-17.

%1 Flp 2, 5-11.

%02 313,

%83 pomoce formacyjne do kroku 1, s. 15.

%4 por. Oazy modlitwy, dz. cyt., s. 17.
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Drogowskaz 2: NIEPOKALANA

NIEPOKALANA jest dla mnie najdoskonalszym wzorem Nowego Czfowieka
oddanego cafkowicie w Duchu Swietym Chrystusowi, Jego sfowu i dziefu;
dlatego oddaje sie jej, rozwazam z Nig w rézasncu tajemnice zbawienia i nasladuje Jq.

Dla Ojca Franciszka Maryja jest Niewiasta dziejow zbawienia. Ewa jako pierwsza
Niewiasta jest Matka wszystkich zyjacych. Obok niej pojawia si¢ na pierwszych kartach
Pisma s$wietego obraz drugiej niewiasty, tej, ktorej potomstwo zmiazdzy glowe weza.
Niewiasta ze sceny Zwiastowania, Niewiasta z Kany Galilejskiej, Niewiasta stojaca pod

krzyzem i wreszcie znak wielki na niebie: Niewiasta Apokalipsy®®.

Umieszczenie aspektu maryjnego formacji deuterokatechumenalnej na drugim miejscu,
zaraz po aspekcie chrystocentrycznym a przed pneumatologicznym, moze wydawaé Sie
czyms zaskakujacym i wzbudzajacym watpliwosci oraz opory®®. Mijaja one jednak bardzo
szybko, jezeli wezmie si¢ pod uwage, ze specyficznym celem rozmow ewangelicznych i
innych elementow formacji deuterokatechumenalnej jest dazenie do uwydatnienia i
zaktualizowania relacji miedzyosobowych, stanowiacych istote zycia chrzescijanskiego®®’. W
przypadku formacji ku dojrzatosci chrzescijanskiej podstawowa i najbardziej istotna relacja
stanowiaca 0 zyciu chrzescijanskim jest wihasciwa relacja do Osoby Jezusa Chrystusa —
chrystocentryzm. Chrzescijaninem staje si¢ ten cztowiek, ktory wchodzi w osobista,
bezposrednia JA — TY relacje do Chrystusa, Pana i Zbawiciela. Takiej postawy mozna
nauczyc¢ si¢ tylko od Niepokalanej Matki Bozej. Poza tym, Chrystus jako Bog — cztowiek nie
moze by¢ jedynym wzorcem chrystocentrycznej postawy dla chrzescijanina. Nie moze On
wpatrywaé si¢ w samego siebie. Moze by¢ jedynie wzorem teocentryzmu, czyli postawy
catkowitego oddania si¢ Bogu Ojcu. Dlatego wiasciwej postawy chrystocentrycznej podczas
formacji deuterokatechumenalnej uczy Niepokalana Oblubienica i Matka Chrystusa. Dla ks.
Franciszka Maryja zawsze objawia tajemnic¢ Kosciota. Nie moglibysmy pozna¢ w peini
tajemnicy Kosciofa — powie — bez wielkiego znaku, jakim jest Niewiasta, Maryja®®®.

%85 Zob. F. Blachnicki, Homilie w ONZ | stopnia, dzien 1 2.

%% pomoce formacyjne do kroku 2, s. 2.

%7 Zob. Uwagi metodyczne dla moderatoréw i animatoréw, pkt. 6, w: Pomoce formacyjne do Kroku 1,
S. 2.

%88 £ Blachnicki, Homilie w ONZ | stopnia, dzien 2.
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Mozna powiedzie¢, ze wiasciwym celem i owocem szeroko pojetego kultu maryjnego jest
czuwanie nad chrystocentryczna orientacja naszego zycia chrzescijanskiego. Maryja jest nam
dana po to, abysmy wiedzieli, jak mamy przyja¢ Chrystusa i w jaki sposob mamy odda¢ sie
Jemu i Jego dzietu. Maryja jest rowniez doskonatym punktem wyjscia do rozwazan nad
relacja do Ducha Swigtego, ktory jako jedyna z trzech Osob Bozych jest dla cztowieka

najbardziej ,,nieuchwytny”, Bég ,,anonimowy”, ,Wielki Nienazwany”°®

. Jego obecnos¢
poznajemy najbardziej po owocach, a pierwszym i to najdoskonalszym owocem Ducha
Swietego ukazanym w Nowym Testamencie jest Maryja, ,petna taski”, na ktora w mysl
zapowiedzi aniota zstapit Duch Swicty. Wedtug ojca Blachnickiego na przyktadzie
Niepokalanej najwyrazniej widaé, ze Duch Swigty uzdalnia do wejscia we wiasciwa relacje
do Chrystusa. Dlatego taki uklad trzech pierwszych Drogowskazow, czyli Jezus Chrystus,
Niepokalana i Duch Swigty przyczynia si¢ do wiasciwego zrozumienia podstawowych relacji

osobowych stanowiacych istotg zycia chrzescijanina.

Pierwsza rozmowa ewangeliczna Drogowskazu — Niepokalana, ktorej temat brzmi:
»Maryja w Zbawczych planach Bozych”, jest skoncentrowana wokét stow: ,,Niepokalana jest
dla mnie wzorem Nowego Cztowieka oddanego catkowicie w Duchu Swigtym Chrystusowi,
Jego stowu i dzielu”. W takim sformutowaniu Drogowskazu znalazto wyraz
charakterystyczne dla Ruchu podejscie do Maryi nie tyle w aspekcie pomocy, jakiej od niegj
oczekujemy, a wiec w aspekcie Posredniczki i Oredowniczki, co raczej w aspekcie wzoru do
nasladowania. | nie chodzi tutaj tylko o wzor postawy moralnej, ale raczej o wzér personalny,
wzor zasadniczej postawy osobowej jako Stuzebnicy Panskiej wobec Trojcy Swigtej. Taka
postawe Maryi ukazuje wiele tekstow biblijnych, gdzie Maryja jest przedstawiona jako
konkretna posta¢ historyczna, ktéra z pokora przyjmuje i wypetnia nakazy Boga®™. Od
samego poczqtku — dla Blachnickiego — Niepokalana widziana by/a i przezywana w Ruchu w
kontekscie oazy — Zrodfa i zycia®'. Na przykladzie Maryi objawia si¢ w Pismie Swigtym
powotanie Nowego Cztowieka do uczestnictwa w zyciu trynitarnym, do wspélnoty z Ojcem,
przez Syna w Duchu Swictym. To powolanie jest istota zbawienia ukazanego w Nowym
Testamencie. Powolanie to objawia si¢ przede wszystkim jako zjednoczenie cziowieka
z Bogiem, jako uczestnictwo w Boskim zyciu w najpetniejszej i najdoskonalszej realizacji. W
tym sensie Niepokalana jest najlepszym wzorem, ale rowniez i typem Kosciota jako

wspolnoty zbawionych. Przez swoje Oblubiericze zjednoczenie z Chrystusa w Duchu Swietym

%9 pomoce formacyjne do kroku 2, s. 2.
670 Zob. tk 1, 18-23. 26-38; Lk 2, 27-35; J 2, 1-11; J 19, 25-27.
®71 £, Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 55.
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Niepokalana stafa sie typem Kosciofa Oblubienicy, ale rowniez typem Kosciofa Matki,
albowiem Jej zjednoczenie z Chrystusem w mifosci, szczeg6lnie w godzinie krzyza, dafo Jej

udziaZ w przekazywaniu faski nowego zycia, uczynifo Jq Matkq Koscioa®".

W perspektywie naszych rozwazan warto przyjrze¢ si¢ wizji Kosciota, jaka szeroko
opisywat Blachnicki w perspektywie Niepokalanej. Kluczowa role w ujeciu tajemnicy
Kosciota odgrywa obraz Niewiasty — Oblubienicy®” jaka ukazat J. H. Scheeben, takze
starochrzescijanska idea Ecclesia Mater przedstawiona przez Karola Delahaye®” oraz wptyw
Soboru Watykanskiego 11 z jego ujeciem Maryi w tajemnicy Chrystusa®”. Tak widziany
Kosciot zamyka si¢ dla Ks. Franciszka w stowach: Niepokalana, Oblubienica, Oblubienica

Chrystusa®’®.

Bardzo istotnym elementem w programie formacyjny tego Drogowskazu jest zwrdcenie
szczegOllnej uwagi na biblijne teksty mowiace o Maryi — wprost lub posrednio, ktore sa
widocznym zaprzeczeniem czg¢sto stawianego dla Kosciota Katolickiego zarzutu, ze kult i
czes¢ Maryi, ktory jest w Kosciele tak bardzo rozpowszechniony, nie maja oparcia biblijnego.
Cata pierwsza rozmowa ewangeliczna jest wypetniona takiemu wiasnie poznawaniu
Niepokalanej — jako osoby historycznej, zapowiedzianej przez samego Boga oraz przez
prorok6w starotestamentalnych; jako osoby bioracej czynny udziat w wydarzeniach
paschalnych Jej Syna. ,,Maryja od poczatku istniata w odwiecznym, Bozym planie zbawienia,
gdzie miata wyznaczona swoja kluczowa role, tak, iz bez Niej plan ten nie mdgtby by¢
zrealizowany. Zrozumiate jest wiec odnoszenie do Maryi w sensie typologicznym réznych
tekstow Pisma Swigtego, ktdre pozwalaja nam petniej zrozumie¢ Jej role w Bozych

planach”®"’

. »Pomoce formacyjne do kroku 2” podaja trzydziesci fragmentoéw biblijnych,
ktére bezposrednio lub posrednio odnosza si¢ do Maryi®™®. Z analizy tych tekstow wynika, ze

Maryja byla obecna w najwickszym wydarzeniu w dziejach zbawienia, ktérym byto

"2 Tamze, s. 15.
®”3 por. tamze, s. 66.
" W poczatkach chrzescijanstwa nie tylko przechodzono od obrazu Maryi — typu Kosciota — do
rozwazania tajemnicy Kosciofa, ale odwrotnie, rozwazajgc tajemnice Kosciota dochodzono do
odkrycia Maryi jako typu Kosciota. W pierwszych wiekach bardzo zywy byt w swiadomosci wierzacych
obraz Kosciota — przedstawionego jako Niewiasta, bedaca zarazem Dziewicg — Oblubienica i Matka.
Wykazat to Karol Delahaye we wnikliwym studium analizujgcym role tego obrazu u Ojcow Kosciofa i w
E)7issmach chrzescijanskich pierwszych dwéch wiekéw; w: Charyzmat, dz. cyt., s. 66.

Tamze, s. 56.
87 Te okreslenia szeroko opisuje Blachnicki w Charyzmacie Ruchu Swiatfo-Zycie: Tajemnica wielka —
w Chrystusie i w Kosciele. Charyzmat Maryjny Ruchu Swiatfo-Zycie. Jest to referat przestany na VII
Krajowg Kongregacje Odpowiedzialnych Ruchu, ktéra odbyla sie w Kroscienku nad Dunajcem w
dniach 28-31.05.1982 .
®"" pomoce formacyjne do kroku 2, s. 6.
°’® por. tamze, s. 5 — 6.
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pojawienie si¢ Chrystusa na swiecie, od Wcielenia — jako Ta, ktdra przyjeta Boga do swojego
tona a nastepnie go porodzita, poprzez Jego dziatalnos¢ publiczna — jako wierna stuchaczka
rozwazajaca wszystkie nauki swojego Syna, az po tajemnice paschalna Meki i Smierci — jako
odczuwajaca z Jezusem jego cierpienie podczas Jego Meki, cierpiaca pod Krzyzem, gdy On
umierat, jako Ta, ktéra napawata otucha ibyta oparciem dla pierwotnej wspolnoty
chrzescijanskiej po Jego chwalebnym Zmartwychwstaniu i cudownym Wniebowstapieniu
oraz jako oczekujaca wespdt z apostotami i uczniami Chrystusa na Zestanie Ducha
Pocieszyciela. We wszystkich tych wydarzeniach Niepokalana byta obecna nie tylko
zewngetrznie, jako nieswiadome narzedzie, ale jako osoba wolna i $wiadoma swej roli, w
Duchu Swigtym przez wiare wnikajaca w Tajemnice Swego Syna®”®. Od samego poczatku
Tradycja Kosciota widzi w Niej szczytowa, najpelniej zrealizowana forme osobowego
wejscia cztowieka odkupionego w Duchu Swigtych w Tajemnice Chrystusa i w tym sensie
jest Maryja wzorem do nasladowania dla wszystkich chrzescijan.

Taki obraz Maryi potwierdzaja teksty z Nowego Testamentu, w ktorych jest Ona
ukazywana jako oparcie i fundament pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej, do ktorej zaliczali

si¢ apostolowie i uczniowie Chrystusa oraz jako ich Matka®®°.

Bardzo duzy wptyw na obraz Maryi w Ruchu, o czym nie mozna zapomina¢ w przypadku
spotkan ~ formacyjnych  skupionych  wokdét  Drogowskazu 2, miata  mariologia
sw. Maksymiliana M. Kolbego. Ujmowat on tajemnice Maryi szczegOlnie w aspekcie Jej
Niepokalanego Poczecia. By/ pod wielkim wrazeniem objawien w Lourdes, gdzie Maryja
powiedziafa do Bernadetty, pytajgcej o Jej imie: Ja jestem Niepokalane Poczecie. (...)
Niepokalane Poczecie to wiec imie w/asne Maryi, ktére oddaje Jej istote!®®!. Dla ojca
Franciszka Niepokalana — to osoba wolna od grzechu, ktéry jest w swojej istocie
odwroceniem sie od Boga i zwrdceniem si¢ ku sobie w egocentrycznym odruchu mitosci
wiasnej, w odruchu uwarunkowanym przez pyche, czyli samoubostwienie. Nie-pokalana,
wolna cafkowicie od tego wszystkiego, jest — okreslajgc jg pozytywnie — osoba caskowicie
oddang, zwrécong poza siebie w odruchu dawania siebie, czynienia daru z siebie w odruchu
cafkowicie bezinteresownym. Inaczej méwigc: Niepokalane Poczecie to pefnia mifosci

polegajqcej na oddaniu siebie, to szczyt mifosci stworzenia wracajgcej do Boga Stworcy.

®79 por. Pomoce formacyjne do kroku 2, s. 6.
0 por. Dz 1, 14; Ap 12, 1. 6; J 19, 26.
%81 £, Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 58.
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Niepokalana jest petnym urzeczywistnieniem osoby powotanej do posiadania siebie w

dawaniu siebie, jest petnym odnalezieniem siebie przez bezinteresowny dar z siebie®.

Niepokalana jest wigc osobowym szczytem odkupionej ludzkosci, cztowiekiem w petni
odkupionym i wyzwolonym, wzorem osobowym dla wszystkich ludzi, Nowym Cztowiekiem,

Nowa Ewa u boku Chrystusa — Nowego Adama®®.

Pierwsza rozmowa ewangeliczna w tym Drogowskazie przedstawia uczestnikom formacji
Maryje jako osobe, druga rozmowa zmierza do ukazania Jej miejsca w zyciu kazdego
chrzescijanina, do przedstawienia zasad wilasciwego kultu maryjnego wynikajacego z

uswiadomienia sobie, kim jest Maryja w Bozym planie zbawienia.

W drugiej czesci Drogowskazu, wokot ktorego toczy sie druga rozmowa ewangeliczna,
jest mowa o trzech aspektach nabozenstwa do Niepokalanej, ktdre sa okreslane nastepujaco:

oddanie sie; rozwazanie tajemnicy zbawienia — r6zaniec; nasladowanie.

Celem tej drugiej rozmowy jest uzasadnienie i wyjasnienie powyzszych elementéw
nabozenstwa do Matki Bozej oraz zachecenie uczestnikow formacji do wiasciwego ich
praktykowania®®*. Odkrywa sie tu obraz Maryi, jaki wytworzyla przez wieki Tradycja
Kosciota, ze szczegdlnym uwzglednieniem opisywanej juz wyzej mariologii $w.
Maksymiliana, ktory moéwit o Maryi ,Niepokalane Poczecie”. Przedstawiana przez Sw.
Maksymiliana postawa oddania sie Niepokalanej — pisze Blachnicki — okreslona jest jako
oddanie oblubiericze; nazwana jest Ona Niepokalang Oblubienicqg Sfowa. Oddanie sie 0soby,
posiadanie siebie w dawaniu siebie nie moze by¢ skierowane w proznie. Osoba moze siebie
odda¢ tylko drugiej osobie i to osobie, ktéra wzajemnie daje jej siebie®®. Takie oddanie si¢
wzajemne 0s0b mozna nazwa¢ oddaniem oblubienczym. | Niepokalana jest wiasnie taka
Oblubienica Stowa, Oblubienica Chrystusa. Ale procz tego, ze jest Oblubienica jest przede
wszystkim Matka Wcielonego Stowa, Jezusa Chrystusa. Wynika stad, ze Niepokalana jest
zarazem Oblubienica i Matka jednej i tej samej osoby, czyli Syna Bozego, Chrystusa.

Macierzynstwo Maryi jest macierzysstwem oblubiesiczym®®.

To Boskie Macierzynstwo Maryi w jaki§ cudowny sposob rozciaga Sie¢ rowniez na

Koscidt, wspolnote zbawionych. W jaki sposob jednak Maryja, Matka Chrystusa staje sie

%82 Zob. KDK 24.

%83 £ Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 59.

%% por. Pomoce formacyjne do kroku 2, s. 7.

% E. Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 59. Zob. takze, W rodzinnym katechumenacie, w: Domowy
Koscidf, dz. cyt., s. 31-34.

%% Tamze, s. 60.
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Matkq Kosciofa? — pyta Blachnicki. OdpowiedZ na to pytanie jest bardzo wazna i wypfywajq z
niej daleko idgce konsekwencje praktyczne dla chrzescijasskiego zZycia. W sposobie

wyjasniania tego problemu tkwi specyfika i pewna oryginalnos¢ mariologii (...) ruchu®’.

Tradycyjnie wyjasnia si¢ macierzynstwo Maryi wobec Kosciota — pisze dalej ks.
Franciszek — formuta: Matka Gtowy, wigc Matka cztonkow. Maryja bedaca Matka Chrystusa
jest rowniez Matka wszystkich, ktdrzy staja sie cztonkami Jego Ciata Mistycznego. Kosciot —
Ciato Mistyczne — widziany jest przy tym jako dalej zyjacy Chrystus, jako przedtuzenie
tajemnicy Wcielenia. Albo tez po prostu stwierdzajac, ze ludzie wskutek przyjecia przez
Chrystusa ludzkiej natury stali si¢ Jego bra¢mi, wskazuje si¢ na Maryje¢ jako na wspdlna
Matke®®.

Takie wyjasnienie nie jest jednak do konca zadowalajace. Dla Blachnickiego jak sam
pisze jest rzecza znamienna, ze w dokumentach Vaticanum Il nigdzie nie spotykamy si¢ z taka
préba uzasadnienia macierzynstwa Maryi wobec Kosciota, natomiast jest mowa o tym, ze
Maryja przez swoja mitos¢ wspotdziatata i wspotdziata ze swoim Synem w dziele naszego
zbawienia i przez to jest nasza Matka. Akcent spoczywa wiec na osobowej, oblubienczej
relacji Maryi do Chrystusa. To ujecie taczy sie z tym, ze rowniez Kosciét nie jest nigdzie w
dokumentach soborowych ukazany jako przediuzenie tajemnicy Wocielenia, ale jako
przedtuzenie namaszczenia Chrystusa Duchem Swietym i dzigki temu takze w ujeciu
Kosciota na pierwszy plan wysuwaja si¢ relacje osobowe do Chrystusa, ktore sa
konsekwencja otrzymania Ducha Swictego®. Jest to glebokie stwierdzenie, ktére w pewien

sposdb dopetnia analizowang w pierwszym rozdziale eklezjologi¢ Soboru Watykanskiego II.

Kosciot nie jest tylko masa biernych owieczek stuchajacych gtosu pasterza. Jest on
aktywny, zyciodajny we wszystkich swoich cztonkach. Kaptani sa tylko narzedziem,
odgrywaja w Kosciele role stuzebna. Dlatego 1l Sobdr Watykanski nazywa kaptanstwo
hierarchiczne kaptanstwem stuzebnym, ministerialnym. Natomiast kaptanstwo wspolne
mamy wszyscy, wszyscy ochrzczeni, ktérzy sa zywymi cztonkami Kosciota. | my jestesmy
zrodiem zywotnosci Kosciota. Jest to wspaniata wizja Kosciota, ktory jest we wszystkich
swoich czionkach aktywny, ktéry jest w pewnym znaczeniu posrednikiem task przez
modlitwy, wiare, cierpienie, dobre uczynki i przez mitos¢ wszystkich swoich cztonkéw.

Wszyscy jestesmy Ecclesia Mater, Kosciotem — Matka. Maryja — Matka Kosciota jest

7 Tamze, s. 61.
%88 por, tamze, s. 61.
%8 Tamze, s. 61.
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uosobieniem tej tajemnicy. Rozwazajac tajemnice Maryi, dochodzimy do giebszego poznania

tajemnicy Chrystusa i Kosciola, i tajemnicy naszego zycia w Kosciele®®.

Dlatego chrzescijanie musza nasladowaé Niepokalana, nie jako Matke Boga, bo tylko Ona
mogta sie Nia sta¢, ale jako Oblubienice Stowa, ktéra oddaje si¢ Jemu na wytaczna stuzbe,
podporzadkowuje Wcielonemu Stowu cate swoje zycie, wszystkie pragnienia i mysli. Przez
swoje ,fiat”, czyli catkowite zawierzenie Bogu, Maryja stata si¢ najdoskonalszym wzorem
oddania. Jej Boskie macierzynstwo jest jedynie owocem tego oddania si¢ Bogu. Jej pokore
widaé bardzo wyraznie w hymnie Magnificat®®'. Rozwazajac ten tekst mozna wejs¢ wraz z
Nia, w Duchu Swigtym, w postawe ulegtosci, postuszenstwa wobec Stowa Bozego i woli
Bozej. Jest to rownoznaczne z przyjeciem nowego zycia, catkowicie podporzadkowanego
Chrystusowi. Krotko méwiac, patrzac na Maryje, tatwiej jest kazdemu chrzescijaninowi
oddaé si¢ jeszcze bardziej Chrystusowi. Czy mozna jednak w Pismie Swigtym znalezé
jakiekolwiek podstawy do postulatu oddania si¢ Maryi? Jest to bardzo silny akcent w
katolickim kulcie maryjnym, ktory bardzo czesto wzbudza u naszych braci odtaczonych spore
opory. Wyrazenie ,,oddanie si¢” okresla postawe osoby wobec osoby. Popatrzmy na zwiazek
matzenski miedzy dwojgiem ludzi. Malzenstwo migdzy nimi zawarte zak/ada
bezinteresowng, osobowg mifos¢ polegajgcqg na posiadaniu siebie w dawaniu siebie oraz
mifos¢ zwracajqcq Sie we wspolnym my — akcie ku nowemu zyciu, bedgcemu owocem komunii
0s6b®?. Tylko w postawie oddania siebie mozna przyja¢ oddanie si¢ drugiej osoby. Z drugiej

strony tylko temu mozemy sie odda¢, kto nam si¢ oddaje przez to, ze nas mituje®®.

Czytajac testament Chrystusa wypowiedziany tuz przed $miercia na krzyzu: ,,Kiedy wigc
Jezus ujrzat Matke i stojacego obok Niej ucznia, ktorego mitowat, rzekt do Matki: Niewiasto,
oto syn Twdj. Nastepnie rzekt do ucznia: Oto Matka twoja. | od tej godziny uczen wziat Ja do
siebie”®®*, wyraznie wida¢, ze Chrystus tak bardzo ukochat ludzi, ze oprécz siebie samego dat
swoja Matke, aby byta tez nasza Matka. Stojacym obok Matki uczniem moze by¢ kazdy
cztowiek. Stowa Chrystusa skierowane z krzyza do Maryi nie sa zdaniem Moderatora
stowami, ktdre ustanawiaja pewna rzeczywistos¢, ale sa stowami, ktdre zwiastuja, objawiaja

to, co si¢ stato®®.

%9 £ Blachnicki, Homilie w ONZ | stopnia, dzien 2.
®91 70b. Lk 1, 46-55.

%92 £ Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 62.

%93 por. Pomoce formacyjne do kroku 2, s. 9.

%94 319, 26-27.

%5 por. F. Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 64.
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W ten sposob pojete macierzynstwo Maryi wobec Kosciota — ukazuje ja jako
rzeczywistos¢ gteboko zakorzeniona w Jej osobowych relacjach do Chrystusa oraz jako Jej
rzeczywisty udziat w przekazywaniu nam nowego zycia. Moze to sta¢ si¢ — wedtug
Blachnickiego — podstawg do osobistego odnoszenia sie do Maryi, naszej Matki. Przede
wszystkim jednak otwiera droge do gfebszego zrozumienia tajemnicy Kosciofa Matki. Bo
tajemnica Matki Kosciofa i tajemnica Kosciofa Matki stanowig dwa aspekty jednej i tej samej

rzeczywistosci. Ecclesia Mater — Mater Ecclesiae®®.

Chrystus oddajac Swoja Matke ludziom, chciat abysmy ja przyjeli jak swoja wiasna. Czy
takie przyjecie mogto si¢ dokona¢ w inny sposob niz tylko w kategoriach relacji
miedzyosobowych, awiec w postawie oddania si¢ Maryi, czyli w postawie osobowej
mitosci?®®’ Trzeba jeszcze zauwazyé, ze oddanie sie Niepokalanej w niczym nie zagraza
chrystocentryzmowi naszego oddania sig. Cecha mitosci jest to, ze jest ona przechodnia.
Jezeli wigc mituje kogos, to musze tez mitowaé tego, kogo on mituje. W mysl tej zasady
mitujac Chrystusa — mituje Boga Ojca, mitujac Niepokalana, oddajac jej swoje zycie, mituje
Chrystusa, oddajac sie Jemu na wylaczna stuzbe Bogu i blizniemu. Odda¢ si¢ wiec
Niepokalanej, znaczy tyle samo, co oddac¢ si¢ Synowi Bozemu w zjednoczeniu z Jej oddaniem
sig Chrystusowi. Moéwi o tym bardzo wyraznie starochrzescijanska modlitwa maryjna:

,Synowi swojemu nas oddawaj”®%.

Takie rozumienie Niepokalanej powinno by¢ owocem tego etapu formacji. Na
zakonczenie, aby utrwali¢ wszystkie poznane tresci dotyczace Matki Bozej, przeprowadza si¢
Celebracje Stowa Bozego, ktérej mysla przewodnia jest temat: ,,Niewiasta dziejow
zbawienia”. Spiew piesni Litanii do Wybranej z niewiast, Dziewicy, Matki Chrystusa

i Dziewicy, Matki Kosciola, Dziewicy z nami idacej jako promien historii $wiata®®®

jest
symbolem wprowadzajacym do celebracji, ktéra ma by¢ podsumowaniem i zamknieciem
drugiego kroku ku dojrzatosci chrzescijanskiej w ramach formacji deuterokatechumenalnej.
Nastepnie w odpowiednio dobranych czytaniach przedstawia si¢ Maryje, ktdra jest integralna
czescia historii zbawienia. Posta¢ Niewiasty — oblubienicy i matki pojawia si¢ juz na poczatku
dziejow swiata, gdy BoOg stwarza zycie. Dla pierwszego cztowieka — Adama, Bbg stwarza
towarzyszke jego zycia — Ewe. Ta para jest protoplasta catej ludzkosci, cho¢ bardzo szybko,

przez ulegtos¢ niewiasty, sprzeniewierzaja si¢ woli Boga. Pierwsza niewiasta — Ewa, ktora

%% Tamze, s. 64.

%97 por. Pomoce formacyjne do kroku 2, s. 9.
%% Fragment modlitwy Pod Twojg Obrone.
%99 Exsultate Deo, dz. cyt., s. 334.
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miata stuzy¢ zyciu, staje si¢ dawczynia $mierci, tak, jak jest to opisane w pierwszym czytaniu
celebracji, wyjetym z Ksiegi Rodzaju’®. Mimo, ze Ewa odwrécila sic od Boga, Ten jednak
nie rezygnuje ze swoich petnych mitosci planébw wobec cztowieka. Chce mimo wszystko
doprowadzi¢ cziowieka do petni zycia iszczescia. Stad zapowiedz Niewiasty, ktorej
potomstwo ,.zmiazdzy glowe wezowi”"®, Dziewicy — Matki Emanuela, jak zapowiadat w
swojej Ksiedze Prorok lzajasz’®. Az wreszcie wypelnienie sie starotestamentalnych
zapowiedzi w samej Osobie Niepokalanej Matki Chrystusa. Nowy Testament, a konkretnie
Ewangelie Lukasza i Jana, cytowane w czasie celebracji, przynosza opis, w jaki sposéob
spetniaja si¢ proroctwa. Maryja, Matka Chrystusa, staje si¢ nowa Ewa, staje si¢ Matka
wszystkich ludzi. Scena zwiastowania, opisana w Ewangelii wedtug $w. fukasza, to
wspanialy ,.antytyp” sceny kuszenia i upadku pierwszych ludzi w raju™. Tamto
niepostuszenstwo Ewy przyniosto na swiat $mier¢ i cierpienie, tutaj pokorne ,.fiat” Maryi
rodzi btogostawiony owoc Jej tona, rodzi Chrystusa, ktory stat sie chlebem zycia dla
wszystkich zyjacych. Opis dziejow zbawienia i objawienia Bozego zamyka Ksigega
Apokalipsy $w. Jana. W ksiedze tej pojawia si¢ obraz niewiasty rodzacej, wskazujacy na
Kosciot — Matke powotanych do nowego zycia. Apokaliptyczna Niewiasta, majaca wyrazne
rysy Matki Chrystusa, jest symbolicznym znakiem Kosciota.

Obraz Niepokalanej jako Matki Kosciota, wyrazaja rowniez zawarte w akcie
konstytutywnym, stowa: Niepokalana, Matko Kosciota! Wyznajemy, ze Twoja postawa
bezgranicznego, oblubienczego oddania sie¢ w mitosci Chrystusowi jest zrodtem Twoje
macierzynskiej ptodnosci w Ludzie Bozym. Poniewaz jestes Niepokalana Oblubienica Stowa,
zwlaszcza w zjednoczeniu si¢ z Nim w szczytowej godzinie mitosci na Krzyzu, jestes Matka

wszystkich zyjacych, Matka Kosciola"™.

Stad symbolami, ktére maja szczeg6lne znaczenie dla wszystkich oazowiczOw sa Pismo
Swigte, w ktorym spotykaja si¢ z Chrystusem, figurka lub wizerunek Niepokalanej, ktdra
zawsze przypomina im zrodto, z ktdrego maja czerpac sity do swego zycia oraz oazowy znak
®QT - ZQH, ktory ukazuje petna harmonie pomigdzy przyjmowanym w Pismie Swigtym

Swiattem, a stosowaniem tego Swiatta w zyciu.

% Zob. Rdz 2, 4-9. 15-17; 3, 1-6. 13-20.

°' Rdz 3, 15.

%2 70b. 12 7, 10-14; 9, 1-6.

%3 pomoce formacyjne do kroku 2, s. 13.

% Akt konstytutywny Ruchu; stowa wypowiedziane w dniu 21 czerwca 1973 roku, w $wieto Matki
Kosciota podczas Centralnej Oazy Matki.
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Odczytujac Drogowskaz — Niepokalana w swietle tajemnic wiary odstania si¢ tu wspolny
mianownik, ktory taczy Chrystusa, Maryje i Ducha Swigtego. Bowiem dla Blachnickiego
kazdy czfonek Kosciofa ma by¢ na wzor Maryi oddany Chrystusowi w sposéb osobowy przez
wiare | mifos¢. Kazdy ma przyjgé oddanie sie jemu Chrystusa Oblubiesica we wzajemnym
oddaniu siebie w Duchu Swietym przez wiare i mifosé. Natym polega nie tylko bycie w
Kosciele, przynaleznos¢ do niego, ale bycie Kosciofem! Bo Kosciéf jest Oblubienicg
Chrystusa — i to w poszczegélnych swoich czfonkach, o ile one sq oddane Chrystusowi w
Duchu Swietym na wzér Maryi’®.

Drogowskaz 3: DUCH SWIETY

DUCH SWIETY namascif Jezusa;
dzieki Chrystusowi i ja otrzymafem Ducha Swietego, ktory sprawif,
Ze narodzifem sig¢ na nowo do zZycia dziecka Bozego
skierowanego w mifosci i postuszenstwie ku Ojcu;
dlatego chce prowadzié zycie w Duchu, poddajgc sie Jego tchnieniu i mocy.

,U progu dzieta Soboru Watykanskiego Il papiez Jan XXIII modlit si¢ stowami: ,,Panie,
odnéw swoje cuda w tych naszych dniach, spraw jakby nowa Piec¢dziesiatnice”. Jego
nastepca, papiez Pawet VI, podczas audiencji generalnej w czerwcu 1973 roku, wypowiedziat
prorocze stowa: ,,Po chrystologii, a zwilaszcza eklezjologii Soboru, winno nastapi¢ nowe
studium i nowy kult Ducha Swigtego, wiasnie jako nieodzowne dopetnienie nauczania
soborowego”. Dzis, po wielu latach, mozemy powoli wskazywaé na przejawy obecnosci

Ducha Swigtego czyniacego nowa wiosna Kosciota” .

Dla zanurzonego w soborowym nauczaniu ks. Blachnickiego Drogowskaz ten, jak i
wszystkie pozostate, byty $miata préba owego dopetniania soborowego nauczania. W tym
Drogowskazie dotykamy tajemnicy Ducha Swietego, Trzeciej Osoby Bozej, ktdra od Ojca i

Syna pochodzi jako owoc ich mitosci’™®’.

"% por. F. Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 63.

"% por. Oazy modlitwy, dz. cyt., s. 51.

7 Tamze, s. 63; wedtug Blachnickiego dotykamy tutaj tajemnicy Ducha Swietego, Trzeciej Osoby
Boskiej, ktéra od Ojca i Syna pochodzi jako owoc ich mitosci. Jezeli objawienie méwi, ze Bog jest
mitoscia, to w Swietle dostepnej naszemu poznaniu fenomenologii mitosci musimy to tak rozumie¢, ze
Bog posiada Siebie (natura Boza) w nieustannym dawaniu Siebie. | tak B6g Ojciec od wiekow
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Celem formacji jest przede wszystkim uswiadomienie wierzacym obecnosci Ducha
Swictego oraz roli, jaka odgrywa On w ich zyciu’®. Drogowskaz ten jest podstawowym
przewodnikiem do odkrywania Ducha Swictego. To Duch wprowadza wierzacych w
tajemnice Boga. W Nim przede wszystkim poznajemy Jezusa namaszczonego Duchem i
umifowanego przez Ojca. Dzieki Jezusowi wszyscy ludzie otrzymali tegoz Ducha, ktory
odrodzif nas do godnosci Dzieci Bozych, skierowanych w mifosci i posfuszerstwie do Ojca’®.
W obecnych czasach, gdy widzi si¢ naokoto namacalne dowody dziatalnosci Ducha Swigtego,
trudna nazywa¢ Go Bogiem nieznanym, nieobecnym w zyciu chrzescijanina. Wiele sie mowi

i pisze o0 Jego dziataniu i obecnosci, szczegdlnie w tzw. ruchach charyzmatycznych.

Jednak same wyobrazenia i pojecia 0 Duchu Swigtym i Jego dziataniu w nas sa czesto
bardzo mgliste. Wiedza wierzacych o Duchu Swietym ogranicza si¢ czesto do pojmowania
Go jako Trzeciej Osoby Tréjcy Swictej ™. Jest to w pewnym sensie uzasadnione, ale nie
wyjasnia to nam w ogéle tajemnicy Trojcy Swictej, a raczej jeszcze bardziej ja pogiebia.

Aby w sposob wiasciwy i jak najpemniejszy sprobowa¢ zrozumieé, kim jest Duch Swicgty,
nalezy przyjrze¢ si¢ co na ten temat mowi Pismo Swigte, ktore objawia nam osoby Trojcy
Swietej w ich wzajemnych relacjach osobowych. Nie objawia Trojcy jako szeregu Os6b
stojacych obok siebie, gdyz mozna by Ja wtedy potraktowac jak dalekowschodnia triade
bostw, ktére bedac odrebnymi istotami tworza razem jedno bostwo, ale jako Ojca, ktory
objawia si¢ przez Syna, czyli Stowo, ktére wierzacy przyjmuja w Duchu Swigtym. W zadnym
tez miejscu Pismo Swiete nie méwi o modlitwie do Ducha Swigtego, a wicc o kulcie, jaki Mu
si¢ nalezy, ale zawsze mowi, ze Duch Swiety modli si¢ w nas do Ojca przez Syna. Obydwie
rozmowy ewangeliczne maja za cel zblizenie uczestnikéw do tajemnicy Ducha Swigtego.
Pierwsza przez poznanie Jego misji, druga przez poznanie zycia wypetnionego Duchem

Swietym.

wypowiada Siebie w Stowie Przedwiecznym, udzielajac mu catej natury Bozej. Druga Osoba Boza,
Syn — Stowo Przedwieczne otrzymuje od Ojca réwniez ten przymiot natury Bozej, ze jest ona
posiadaniem Siebie w dawaniu Siebie (Bog jest mitoscig), i dlatego oddany jest catkowicie Ojcu.
Konsekwencjg zas tego wzajemnego dawania siebie pomiedzy Ojcem a Synem jest istnienie w Bogu
Trzeciej Osoby — Ducha Przenajswigetszego, ktéry jest uosobionym My Ojca i Syna albo tez uosobiong
Mitoscig — badZ owocem mitosci Ojca i Syna.

%8 por, Pomoce formacyjne do kroku 3, s. 3.

99 XVI Krajowa Kongregacja Odpowiedzialnych Ruchu Swiatto — Zycie, Podsumowanie, s. 2.,
w: Teczka Roku '91: Ewangelizacja 2000 — 3. Duch Swiety.

9 Nazywanie Os6b w Trojcy jako Pierwsza, Druga czy Trzecia jest dosé niefortunne, gdyz zaktada
pewnego rodzaju ich stopniowanie, podczas gdy wszystkie Trzy Osoby Boze sg sobie rowne, cho¢
posiadajg rézne atrybuty charakteryzujgce ich szczegdélny wptyw na swiat, np. Bég — Stwarza, Syn —
Zbawia, Duch — Uswieca. Nie mozna przenosi¢ w spos6b dostowny na Osoby Boze ludzkiego
wyobrazenia osoby, gdyz powodowatoby to, ze Trzy Osoby Boze, to trzy niezalezne centra
swiadomosci i aktywnosci. Jedynie dla lepszego zrozumienia rzeczywistosci trynitarnej Koscidt
dopuszcza takie nazewnictwo i okreslenia.
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Materiaty trzeciego kroku ukazuja zamieszkanie w cztowieku Ducha Swigtego, ktdry
uzdalnia go do zaproszenia Chrystusa przez wiare, aby wszedt do serca jako Pan i Zbawiciel.
W Duchu i przez Ducha dokonuje si¢ to wszystko, co byto przedmiotem rozwazan w dwdch

poprzednich Drogowskazach’**

, skoncentrowanych wokdt tematow ,Jezus Chrystus”
i ,,Niepokalana”. Po poznaniu, jaka powinna by¢ relacja wierzacych do Chrystusa, Pana i
Zbawiciela oraz do Niepokalanej Matki Kosciota, Matki wszystkich wierzacych, przychodzi
kolej ,,w formacji trzeciego kroku na poznanie wiasciwego Sprawcy nowego zycia, tego
zycia, ktdre polega na osobistym przyjeciu Chrystusa”’*2.

,O najmilszy z Gosci, stodka serc radosci”’*, épiewamy w liturgicznym hymnie do

Ducha Swietego. Czy rzeczywiscie jednak jest On tym z najmilszych z Gosci, czy
przynalezne Mu jest to miejsce, ta pozycja, ktdra posiada bedac Duchem Pocieszycielem? Na
te i inne pytania dotyczace Ducha Swigtego mozna znalezé odpowiedz w czasie dwoch
spotkan formacyjnych, ktére sa rozwazaniem tekstow Pisma Swigtego méwiacych o Duchu
Swietym.

Stowa pierwszej czesci trzeciego kroku: ,Duch Swigty namascit Jezusa; dzigki
Chrystusowi i ja otrzymatem Ducha Swigtego, ktory sprawit, ze narodzitem si¢ na nowo do
zycia dziecka Bozego skierowanego w mitosci i postuszenstwie ku Ojcu”, sa mysla
przewodnia pierwszej rozmowy ewangelicznej, ktorej tematem jest ,,Duch Swigty iJego
misja.” Podstawowym problemem, ktéry w tej rozmowie jest rozwazany, jest zrozumienie
istoty Ducha Swietego oraz Jego szczeg6lnej obecnosci w ekonomii zbawienia. Pierwszym
poruszanym zagadnieniem jest obecnos¢ Ducha Swigtego w Chrystusie. Ma temu stuzyé

rozwazanie tekstow z Nowego Testamentu’*

, W ktorych Duch jest przedstawiony jako Ten,
ktory napetnia, namaszcza i uzdalnia Syna Bozego do wykonania przez Niego powierzonej
Mu przez Ojca misji. Mozna tutaj zaobserwowaé jeszcze jedna wazna ceche Ducha Swigtego:
to On kieruje Jezusem w Jego ziemskim zyciu. Dopiero tak wypetniony Duchem Swietym
Chrystus moze ofiarowa¢ Go ludziom, jako Pocieszyciela. Taki Duch staje si¢ darem
Najwyzszego, namaszczeniem dusz ludzkich, zdrojem zywym, zarem ognia mitosci,
obdarzajacym siedmiokrotnie taska, wzbogacajacym nasza mowg, jak jest On okreslany w
~Sekwencji do Ducha Swietego”. Wzbogaceniem tych okreslen Ducha sa réwniez te, ktore

podaje Nowy Testament, aktére to okreslenia wybrane w odpowiednich cytatach sa

"™ Por. Notatnik uczestnika formacji kroku 3, Wprowadzenie.
"2 por, Pomoce formacyjne do kroku 3, s. 4-5.

3 Exsultate Deo, dz. cyt., s. 133.

% Zob: tk 3, 21-22; £k 4, 1; tk 4, 14; £k 4, 16-21; Mk 1, 12.
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rozwazane w czasie rozmowy ewangelicznej. Ale Duch Swiety to nie tylko jakas niewidzialna
sita, ukryty Bog. Duch jest réwniez Osoba, i to Osoba Boza, tworzaca Trojce Swicta i

zachodzace w Niej relacje. Na udowodnienie Osobowosci Ducha Swigtego, Pismo Swiete

podaje kilka tekstow, z ktérych wynika, ze Duch ma intelekt™ 716

717

, ma wole ™, mituje tak jak

osoba’!” oraz potrafi wypowiada¢ swoje mysli i pragnienia’®.

Tak samo jak w Chrystusie, Duch dziata w kazdym wierzacym. Jest on dla ludzi Duchem
Parakletem — Pocieszycielem, Oredownikiem, Opiekunem i Obronca, tak jak to jest napisane
w J 14,16. Duch jest réwniez nauczycielem prawdy™®, dajacym moc’® czy tez strumieniem
wody zywej’?t. Oprécz tego Kim lub czym Duch jest, wrézny sposéb dziata On w
wierzacych dajac im rézne dary, poczawszy od chrztu Duchem Swigtym’®*, poprzez

® i darami duchowymi’®, askonczywszy na pomocy w

obdarzenie synostwem Bozym'
uznaniu Chrystusa Panem i Zbawicielem’®. Jednak naczelnym darem i owocem dzialania
Ducha Swigtego jest najpickniejsza forma mitosci — agape, ,,poniewaz mitosé Boza rozlana

jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany” %,

Biorac pod uwage wszystkie przytoczone fragmenty biblijne mdwiace o Duchu
Swictym'?’, mozna stwierdzi¢, ze uzdalnia On wierzacych do zjednoczenia — communio — z

Chrystusem, przez Chrystusa z Ojcem i z braémi w Kosciele’®.

Majac Ducha
Chrystusowego, wszyscy wierzacy staja si¢ podobni do samego Chrystusa, przyjmuja Jego

postawe pokornej stuzby wobec Ojca.

Poznawszy formy dziatania Ducha w zyciu cztowieka, w drugiej rozmowie ewangelicznej
przychodzi czas, aby wyjasni¢ jak ,,prowadzi¢ zycie w Duchu, poddajqc si¢ Jego tchnieniu i
mocy”, jak to ujmuje druga czes¢ trzeciego Drogowskazu. Celem drugiej rozmowy

ewangelicznej, ktorej temat przewodni to ,,Zycie w Duchu”, jest wypracowanie wiasciwego

" por. 1 Kor 2, 11.

" por. 1 Kor 12, 11.

" por. Rz 15, 30.

"8 por, Mk 13, 11.

"9 por, J 14, 17; 14, 26; 15, 26.

" por, Dz 1, 8.

2L por, J 7, 37-39.

22 por, Dz 1, 5.

2 por, Rz 8, 14-17.

24 por, Gal 5, 22n.

25 por, 1 Kor 12, 3.

Rz 5, 5.

2" Terminologia i teologia biblijna Ducha Swigtego szczegétowo opracowana jest w: Oazy modlitwy,
dz. cyt., s. 51-69.

28 por. Pomoce formacyjne do kroku 3, s. 7-8.
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zrozumienia kluczowego pojecia przewijajacego sie¢ przez caly Nowy Testament: ,,zycie w

Duchu, ,,zycie wedtug Ducha”.

Pierwsza omawiana W tej rozmowie kwestia jest niewtasciwe rozumienie powyzszych
termindw. Zachodzi ono — wedtug Blachnickiego — przede wszystkim wtedy, gdy za przejawy
zycia w Duchu uwaza si¢ pewne przezycia natury emocjonalnej lub pewne przejawy dziatania
Ducha, jak np. moOwienie czy $piewanie jezykami, proroctwa, itp. Drugie niewlasciwe
rozumienie — zdaniem Moderatora — zachodzi wtedy, gdy w duchu manicheizmu niewtasciwie
przeciwstawia si¢ sobie pierwiastek materialny w cztowieku (ciato) i pierwiastek duchowy,

widzac w ciele (materii) zrodio wszelkiego zta'.

Mowi o tym $sw. Pawet w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,,Jesli bowiem modle si¢ pod
wplywem daru jezykow, duch mdj wprawdzie sie modli, ale umyst nie odnosi zadnych
korzysci” ™. Z drugiej za$ strony okreslajac pozytywnie ,,zycie w Duchu”, nalezy wskaza¢ na
cnoty teologiczne, czyli wiare, nadzieje i mitosé jako na fundament i istote tego zycia’".

Warto w tym miejscu zwréci¢ uwage na mocno podkreslane przez ojca Franciszka
pierwsze stowo tematu tej rozmowy: ,,zycie”. Zycie, a zwlaszcza zycie cztowieka, to ,,stan
zachodzenia w organizmie zespotu proceséw biochemicznych, np. oddychanie, odzywianie,
przemiana materii, itp.; to sposéb, rodzaj, tryb, jakos¢ bytowania, istnienia”’*?. W ujeciu
chrzescijanskim zycie — i to zycie obfite — to dar, ktéry przyniost nam Chrystus. Sktadajac
powyzsze proby zdefiniowania stowa ,,zycie” uzyskujemy jedna petna definicje tego stowa,
ze jest to caty zespdt czynnikéw fizycznych, psychicznych i duchowych zachodzacych
w cztowieku, ktérymi kieruje Bog przez Chrystusa w Duchu Swigtym. W czasie formacji
uwaga skupiona jest na duchowej sferze zycia, i to nie tylko tego ziemskiego, ale réwniez
wiecznego. To jest wiasnie nowe zycie obiecane przez Chrystusa. Sprawca tego nowego i
obfitego zycia jest sam Duch Swicty’®. Skoro Duch jest sprawca nowego zycia, zatem
wlasciwe jest nazywanie tego zycia ,,Zyciem w Duchu”, bo On sam, jako sprawca

wszystkiego we wszystkim "™, kieruje tym zyciem. ,,Zyé w Duchu, to znaczy zyé Duchem

' Tamze, s. 8.

%% 1 Kor 14, 14.

3L por. Pomoce formacyjne do kroku 3, s. 9-10.

32 stownik Wspbfczesnego Jezyka Polskiego, Wydawnictwo Przeglad Reader’s-Digest, Warszawa
1998, t. Il, s. 684.

" por. J1,4.12-13; J 3, 14-17; J 6, 48-51; J 10, 10b; J 11, 25-26; J 14, 13b-14.

** Por. 1 Kor 12, 6.
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Chrystusa, czyli zy¢ tak jak On: mysle¢ jak On, pragnac i dazy¢ do tego samego co On, z Nim

wypetnia¢ plan Ojca, dla woli Ojca i z mitosci ku Niemu wyniszczy¢ samego siebie” .

Takie zycie w Duchu stoi w catkowitej, pozytywnej opozycji do egoistycznego zycia
cielesnego, ktore zaspokaja jedynie wiasne ambicje i pozadania. ,,Wy jednak nie zyjecie [juz]
wedtug ciata, lecz wedtug Ducha, jesli tylko Duch Bozy w was mieszka. Jezeli zas kto nie ma

Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy” '

pisat $w. Pawel. Uwazal, ze wediug
Ducha moze zy¢ tylko ten, w ktorym ten Duch mieszka naprawde, a nie na zasadzie
pozornego przebywania lub przez samo pragnienie zycia w Duchu. Owocem przejscia
formacji trzeciego kroku powinno by¢ wiasnie takie prawdziwe zycie w Duchu, $wiadome

poddanie mu zycia pod Jego kierownictwo.

W interpretacji Blachnickiego wyrazem pragnienia i wiary jest modlitwa, a wiec przyjs¢
do Chrystusa z pragnieniem i wiarg, to znaczy modli¢ sie”>’. Taka modlitwa na zakonczenie
tego trzeciego Drogowskazu jest celebracja Stowa Bozego, ktéra ma pomdc uczestnikom
formacji w odkryciu lub raczej ugruntowaniu namaszczenia Duchem Swietym. To
namaszczenie Duchem Swigtym ma réwniez charakter uzdrawiajacy, z tym, ze odnosi sig nie
do ciata, ale do chorej duszy, ktére ulegta skazeniu grzechem. Duch Swiety wprowadzony na
mocy sakramentdéw do chrzescijanskiej duszy, uzdrawia ja i ozywia od wewnatrz. Wszystkie
fragmenty biblijne, ktére w tej celebracji sa czytane, ukazuja wtasnie namaszczenie Duchem
Bozym. Tak w Starym jak i w Nowym Testamencie, Bog jednakowo wybierat sobie ludzi,
ktorzy stawali si¢ Jego ustami, poprzez namaszczenie Duchem. Takie namaszczenie Duchem

to jest wlasnie obdarzenie nowym zyciem w Chrystusie ",

»,Podsumowujac ten etap formacji mozna powiedzie¢, ze istotnym momentem w
ksztattowaniu duchowosci jest zrozumienie, ze Duch Swiety zawsze kieruje ku misji, ku
ewangelizacji, a Koscidt jako wspdlnota namaszczonych Duchem Swigtym jest uzdolniony do
ewangelizacji, jest narzedziem ewangelizacji dla catej ludzkosci. Ponadto Duch Swiety (...)
uzdalnia do budowania wspdlnoty, bo wspdlnota powstaje tam, gdzie wszyscy, zgodnie ze

swoim charyzmatem podejmuja stuzbe dla jej budowania. A szczeg6lnym miejscem

® por. Flp 2, 5-8; Pomoce formacyjne do kroku 3, s. 12.
"*Rz 8, 9b.

3" pomoce formacyjne do kroku 3, s. 11.

%8 Por. tamze, s. 4-19.
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budowania wspélnoty Kosciola jest liturgia sprawowana w Duchu Chrystusa stugi””®, o

czym bedzie mowa podczas omawiania Drogowskazu siodmego.

Drogowskaz 4: KOSCIOL

KOSCIOZ — wspoblnota pielgrzymujgcego ludu Bozego,
zjednoczona z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym, jest jedynym srodowiskiem zycia,
w ktorym moze rozwijaé sie Nowy Cziowiek;
chce wzrastaé coraz glebiej w te braterskg wspolnote
poprzez zywg komorke grupy w ramach Kosciofa lokalnego,
ktory jest znakiem i urzeczywistnieniem Kosciofa powszechnego.

,KO0sCiot jest swigta Oblubienica Baranka, ktdry Chrystus uswiecit, sktadajac w ofierze
samego siebie. Dla kazdego jest miejsce we wspdlnocie Kosciota. Duch Swiety obdarza
kazdego darami potrzebnymi dla budowania Kosciota i objawiania jego pigkna w $wiecie.

Chrzescijanska wspélnota jest wezwana do otwarcia si¢ na wszystkie dary Ducha”"*.

W perspektywie rozwazania Drogowskazu — Koscié/, nie mozna na samym poczatku
przejs¢ obojetnie obok stow Jana Pawia Il, ktore zawart w Liscie Apostolskim ,,Novo
Millennio Ineunte” piszac o Kosciele: ,Jednos¢ Kosciota nie oznacza jednolitosci, ale
potaczenie w organiczna catos¢ uprawionych odmiennosci. Jest to rzeczywistos¢ wielu
cztonkéw potaczonych w jednym Ciele — jednym Ciele Chrystusa™". Jest zatem konieczne,
aby Kosciot trzeciego tysiaclecia pobudzat wszystkich ochrzczonych i bierzmowanych do
uswiadomienia sobie obowiazku czynnego udzialu w zyciu koscielnym. Ro6zne formy
zrzeszania sig, zaréwno tradycyjne, jak i nowsze ruchu koscielne, nadaja Kosciotowi

zywotnos¢, ktora jest darem Bozym i przejawem prawdziwej ,,wiosny Ducha™”"*,

Jako szczegolny dar Ducha Bozego dla Kosciota widziat Jan Pawet |1 w mtodych. ,,Jezeli
ukazuje si¢ miodym prawdziwe oblicze Chrystusa, oni dostrzega w Nim przekonujaca

odpowiedz na swoje pytania i potrafia przyja¢ Jego oredzie, cho¢ jest trudne i naznaczone

%9 Redakcja Ruchu Swiatto-Zycie, http://www.oaza.org.pl/polski/prezentacja/pneumatocentryzm.html,

2009).

g"'o, J. Herma, Drogowskazy Nowego Czfowieka w $wietle Novo Millennio Ineunte, w Referat XXVIII
KKO, Jasna Gora 2003

" por. 1 Kor 12, 12.

2 NMI 46.
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przez Krzyz”'*. Zachecat, aby Kosci6t dostrzegt i inwestowal w entuzjazm mtodych |, jako

nowy talent”’**, ktdry Pan dat w nasze rece, abysmy go pomnazali”’®.

Dajac temu odpowiedz, mozemy powiedzie¢, ze kazda mata grupa w ramach Ruchu
Swiatto-Zycie, zaréwno na ptaszczyznie Oazy Dzieci Bozych, Oazy Nowego Zycia czy

Domowego Kosciota, jest wspdlnota, ktora buduje zywy Chrystusowy Kosciot.

Formacja Ruchu Swiatto-Zycia podkresla, ze fundamentalnym zadaniem inicjacji
chrzescijanskiej, jest uswiadomienie, iz zycie chrzescijanskie jest zyciem trynitarnym. Bez
wykonania tego zadania zycie chrzescijanina pozostanie faktycznie na poziomie religijnosci
naturalnej i nie bedzie si¢ w istocie réznito od zycia wyznawcow jakiejkolwiek innej religii

monoteistycznej, a w najlepszym wypadku pozostanie na etapie religii starotestamentalnej.

Celem formacji trzech pierwszych krokow byto ukazanie relacji i perspektyw trynitarnych
zycia chrzescijanskiego oraz egzystencjalne wprowadzenie do nich. Jednak samo ukazanie
zycia trynitarnego, bez wprowadzenia do swiadomosci wierzacego innych ludzi, wyznajacych
te sama wiare — uczestnikow tego samego wezwania do wejscia w krag zycia trynitarnego,
jest niepetne. ,,Wymiar wertykalny musi by¢ wzbogacony wymiarem horyzontalnym. Dopiero
oba te wymiary charakteryzuja w swojej istocie biblijny termin koinonia — communio.
Koinonia wertykalna i horyzontalna stanowia nierozerwalna catos¢, z tym, ze ta druga jest

pochodna pierwszej”"*®.

Tajemnica Kosciota jako petnej, historycznej i spotecznie realizowanej communio,
nasuwa sie¢ wiec w sposob naturalny jako kolejny temat rozwazan w formacji
deuterokatechumenalnej. Tajemnica Kosciota, jako czwarty krok Drogowskazow, uzupetnia i

zamyka pierwsza, podstawowa, dogmatyczna grupe tematéw formacyjnych’’.

Wedtug pomocy formacyjnych do kroku 4, temat ,,Kosciol”, niestychanie ztozony i
bogaty, zostat podzielony na trzy etapy. Etap pierwszy, czyli pierwsza rozmowa ewangeliczna
nosi tytut ,,Misterium Kosciota” *®. Jawi si¢ jako odpowiedz na tresci zawarte w pierwszym

paragrafie pierwszego rozdziatu naszych rozwazan. Ta rozmowa ma ukazaé rzeczywistosé

"> NMI 9.

4 Por. Mt 25, 15.

> NMI 40.

% pomoce formacyjne do kroku 4, s. 2.

" Tamze, s. 2.

78 Notatnik kroku 4 wprowadza uczestnika w rozwazania nastepujacymi stowami: Misterium Kosciota
to rzeczywistos¢ tak bogata, ze nie da sie jej wyrazi¢ w jednym pojeciu czy obrazie. Dlatego trzeba
siegng¢ do wielu obrazéw Kosciota zawartych w Biblii, aby zblizy¢ sie do uchwycenia tej wielkiej
tajemnicy (Owczarnia Boza, Winnica Wybrana, Swiatynia i Budowla Boza, Oblubienica Baranka, Ciato
Chrystusa, Lud Bozy); Notatnik uczestnika formacji. Krok 4: Koscidf, s. 3.
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eklezjalna w taki sposdb, w jaki zostala przedstawiona w pierwszym rozdziale Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele ,,Lumen Gentium”. Mozna powiedzie¢, ze jest ona prdoba
przyswojenia sobie glebiej nauczania Soboru Watykanskiego Il. Tym samym jest trafna
odpowiedzia potwierdzajaca realizacj¢ tego nauczania w materiatach omawiajacych ten

Drogowskaz.
Cel tej rozmowy mozna okresli¢ w dwoch roznych aspektach, mianowicie:

— po pierwsze w sensie negatywnym, jako zakwestionowanie pewnych wyobrazen i poje¢
o Kosciele, ktore istnieja w swiadomosci uczestnikéw formacji, a ktére sa niezgodne z

biblijna i soborowa wizja Kosciota;

— po drugie w sensie pozytywnym, przekaza¢ taka wizje Kosciota — wspolnoty, ktora

moze zafascynowaé’®.

Jest to rozwinigcie pierwszej czesci Drogowskazu, ktdra mowi: Kosciol — wspdlnota
pielgrzymujacego Ludu Bozego, zjednoczona z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym jest

jedynym srodowiskiem zycia, w ktorym moze rozwijac si¢ Nowy cziowiek.

Wiasciwe rozumienie tajemnicy Kosciota, tzn. takie, jakie proponuje czwarty krok, mozna
osiagna¢ tylko poprzez wiare. Inaczej méwiac nadprzyrodzona rzeczywistos¢ eklezjalna jest
mozliwa do poznania tylko poprzez poznanie nadprzyrodzone. Takie nadprzyrodzone
poznawanie dokonuje si¢ na podstawie zaproponowanych w konspekcie do tego kroku
tekstow. Odstania sie nam tu umieszczone w temacie tej rozmowy ewangelicznej stowo
»Misterium”. Tu dotykamy tych tresci, ktére zostaty omdwione w pierwszym rozdziale
pierwszego paragrafu mowiacego o Kosciele jako Misterium. Ta rzeczywistos¢, ktora okresla
si¢ jako misterium, moze by¢ poznawana tylko przez wiar¢ — nadprzyrodzone swiatto w

cztowieku. Takim misterium jest wiasnie Kosciot.

»Tajemnica Kosciota swigtego — czytamy w Konstytucji dogmatycznej — ujawnia si¢ w
jego zatozeniu. Pan Jezus bowiem zapoczatkowat Kosciot swdj gtoszac radosna nowing, a
mianowicie nadejscie Krolestwa Bozego obiecanego od wiekow w Pismie: ,,Wypelnit si¢ czas
i przyblizyto sie Krélestwo Boze”"*. A Krélestwo to zajasniato ludziom w stowie, czynach i
w obecnosci Chrystusa””!. W Kosciele wypelnity sie réwniez starotestamentalne zapowiedzi
Nowego Jeruzalem. W Liscie do Kolosan, ktorego fragment jest rozwazany w czasie

pierwszej rozmowy ewangelicznej, Koscidt zostal przedstawiony jako wypetnienie sig

9 Pomoce formacyjne do kroku 4, s. 4.
%Mk 1, 15; por. Mt 4, 17.
L KK 5.
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odwiecznego, zbawczego planu Ojca’?. ,Przedwieczny Ojciec, na skutek najzupelniej
wolnego i tajemnego zamystu swej madrosci i dobroci, stworzyt caty Swiat, a ludzi
postanowit wynies¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym (...) Wszystkich wybranych Ojciec przed
wiekami ,,przewidziat i przeznaczyt, aby sie stali podobni do Syna Jego, ktéry miat by¢
pierworodnym posrod wielu braémi” 3. A wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w
Kosciele swigtym, ktdry juz od poczatku $wiata ukazany przez typy, cudownie przygotowany
w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych,
objawiony zostal przez wylanie Ducha, a w koncu wiekdéw osiagnie swe chwalebne
dopetnienie. Wtedy za$ (...) wszyscy sprawiedliwi (...) zostana zgromadzeni w Kosciele

1754

powszechnym u Ojca”"™". Kosciot to wspodlnota ludzi zgromadzona wokét Chrystusa —

Odkupiciela, ,ktory jest obrazem Boga niewidzialnego, pierworodnym wszelkiego

stworzenia”"™°

, przez ktora to wspdlnote urzeczywistnia si¢ zbawcze misterium Kosciota.
»Przyszedt tedy Syn, zestany przez Ojca, ktory wybrat nas w Nim przed stworzeniem $wiata i
do przybrania za synow Bozych przeznaczyt, poniewaz w Nim spodobato mu si¢ odnowi¢

wszystko.”"*®

To poznawanie pigkna Kosciota drogami Drogowskazu prowadzi do ukazania Kosciota
jako $wiatyni Ducha Swigtego, bez ktérego by nie zaistniat. Duch Swigty jest tym, ktory te
rzeczywistos¢ utrzymuje w ciagtej dynamice rozwojowej. Sprawia, ze wszystkie czionki
nadprzyrodzonego Ciata — Kosciota, zdazaja ku temu samemu celowi. Jednoczy je i
harmonizuje ich dziatanie, tak, aby Cialo zyto, oddychato i rozwijato si¢. ,Kiedy zas
dopetnito si¢ dzieto, ktérego wykonanie Ojciec powierzyt Synowi na ziemi”’, zestany zostat
w dzien Zielonych Swiat Duch Swigty, aby Koscidt ustawicznie uswigcat i aby w ten sposob

wierzacy mieli przez Chrystusa w jednym Duchu dostep do Ojca”"*®.

Misterium Kosciota poznaje uczestnik Drogowskazu przez rézne biblijne okreslenia.
Pierwsze z tych okreslen Kosciota jest owczarnia, ktérej jedyna brama jest sam Chrystus™®.
Kosciot to rola uprawna, rola Boza, na ktorej Niebieski Rolnik zasadzit winnice wybrana. Jej
najdoskonalszym owocem, winorosla prawdziwa jest Chrystus, uzyczajacy zycie wszystkim

pedom tej winnicy, to znaczy ludziom, ktérzy przez Kosciot w Nim samym trwamy, a bez

52 70b. Kol 1, 15-20.

3Rz 8, 29.

KK 2.

5 Kol 1, 15.

" KK 3; por. Ef 1, 4-5i 10.
" por. J 17, 4.

"8 KK 4; por. Ef 2, 18.

™% 7ob. J 10, 1-21; J 14, 1-14.
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Niego nic uczyni¢ nie mozemy'®. Czesto Kosci6t, zwlaszcza w listach Pawtowych, jest
nazywany budowla Boza'®'. Ta nazwa bierze sie przede wszystkim stad, ze Chrystus sam
powiedziat 0 sobie, ze jest swiatynia, kamieniem, ktéry odrzucili budujacy, a ktory to kamien
stat si¢ kamieniem wegielnym, fundamentem, na ktérym zbudowany jest caty potezny gmach
Kosciota czyli $wiatynia Zmartwychwstatego Pana. Jest wreszcie Kosciot Nowym Jeruzalem,
nieskalana Oblubienica niepokalanego Baranka, ,ktora Chrystus ,,umitowat i wydat siebie
samego za hia, aby ja uswieci¢”’® (...) i ktéra oczysciwszy zechciat mie¢ zlaczona ze soba
oraz poddana w mitosci i wiernosci, ktdra wreszcie hojnie obdarzyt na wieki dobrami

niebianskimi, abysmy mogli poja¢ Boza i Chrystusowa mitos¢ do ludzi” .

Ten misteryjny charakter Kosciota wyptywa z misterium Jego zatozyciela, ktory
udzieliwszy swego Ducha braciom na ziemi, ustanowit w cudowny sposéb owo mistyczne
Ciato. ,,Glowny aspekt misterium Chrystusa, a mianowicie zbawienie wszystkich, realizuje
siec w Kosciele, zgodnie z odwiecznym planem Boga. Z natury rzeczy Koscidt jest wiec
manifestacja misterium zbawienia”"®*. Kosciét zostat powolany, aby to misterium Chrystusa

nie zapomniano, aby gtoszono je catemu $wiatu.

,, 10 jest ten jedyny Kosciot Chrystusowy, ktory wyznajemy w Symbolu wiary jako jeden,
$wiety, katolicki i apostolski”’®. Zatem méwiac o Kosciele, kazdy chrzescijanin powinien
mie¢ na mysli wspolnote ludu pielgrzymujacego pod przewodnictwem swego zatozyciela,
w Duchu Swigtym, do tronu Ojca. Jest to nadprzyrodzone Ciato Chrystusa, ktérego
dynamizm wzrastania okreslany jest przez wzrost wszystkich Jego cztonkéw. ,,Dlatego
Pawtowe wyrazenie: ,,Kosciot jest Ciatem Chrystusa”, oznacza, ze Eucharystia, w ktdrej Pan
daje nam swoje Ciato i czyni z nas jedno Ciato, jest miejscem, gdzie Koscidt nieustannie
wyraza sie W swojej najbardziej istotnej formie: obecny we wszystkich miejscach, a jednak

tylko jeden jak jeden jest Chrystus”®®.

Drugim etapem przedstawiania Kosciota, jest ukazanie Go jako sakramentu, jako

widzialnego znaku niewidzialnej taski. Ta wizja Kosciota ukazana w omawianym tu

®% por. J 15, 1-5.
® por. 1 Kor 3, 9-17; 1 Tm 3, 15; Ef 2, 19-22..
7%2 Ef 5,26.
783 Wszystkie okreslenia przynalezne Kosciotowi cytowane sg za: KK 6 oraz Pomoce Formacyjne do
Kroku 4, s. 6-7.
:‘5‘ J. Stepien, Teologia Swietego Pawfa, Warszawa 1979, s. 426.
KK 8.
%% Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kosciofa Katolickiego o niektérych aspektach Kosciofa
pojetego jako komunia, w: Teczka Roku '93, s. 4.
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Drogowskazie, staje si¢ kolejnym dopetnieniem dajacym petniejsza odpowiedz na eklezjalna

wizje ukazana przez Sobor Watykanski I1.

»,Koscidt jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”™®’. Mozna temat
drugiej rozmowy ewangelicznej tego kroku sprecyzowaé jako: ,,Sakrament Kosciota”. To
kolejne potwierdzenie realizacji naszych rozwazan zawartych w pierwszym rozdziale.
Pozornie temat ten pokrywa si¢ z pierwszym, ale celem drugiej rozmowy jest przedstawienie
Kosciota w konkretnym znaku objawiajacym jego istotne elementy — w znaku Kosciota
lokalnego. Chodzi tutaj o takie ukazanie elementow eklezjologii soborowej, ktore sktadaja si¢
na tzw. eklezjologiec Kosciota lokalnego, ktorej Zatozyciel Ruchu Swiatto-Zycie poswiecit

wiele miejsca.

Rozmowa ewangeliczna toczy sie¢ wokoét stow z drugiej czesci czwartego Drogowskazu:
»Chce wzrasta¢ coraz glebiej w te braterska wspolnote poprzez zywa komérke matej grupy
w ramach Kosciota lokalnego, ktory jest znakiem i urzeczywistnieniem Kosciota
powszechnego”. Mata grupa, ktora jest podstawa dziatania i formacji w Ruchu, i nie tylko,
jest jakby Kosciotem w miniaturze, ktoremu tez przynalezy si¢ okreslenie, ze jest
sakramentem, chociaz pod pewnymi warunkami. W czasie tej drugiej rozmowy ewangelicznej
uczestnicy formacji musza sie wyzby¢ abstrakcyjnego myslenia o Kosciele. Powinni dojs¢ do

pojmowania Kosciota jako wspolnoty obecnej w konkretnej rzeczywistosci.

Dla ks. Franciszka Blachnickiego eklezjologia jest oparta przede wszystkim na
pojmowaniu Kosciota jako komunii. Komunia eklezjalna jest réwnoczesnie widzialna
(horyzontalna) i niewidzialna (wertykalna). W swej rzeczywistosci niewidzialnej jest ona
komunia kazdego cztowieka z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swietym, natomiast jako
rzeczywistos¢ widzialna jest ona komunia z ludzmi wspo6tuczestniczacymi w Boskim planie
zbawienia. Zwiazek pomigdzy elementami widzialnymi i niewidzialnymi tej komunii jest
zwiazkiem fundamentalnym, konstytutywnym dla Kosciota rozumianego jako sakramentalny
znak zbawienia™®, czyli skutecznym znakiem sprawiajacym i uobecniajacym to, co on
oznacza. Dlatego kazda, cho¢by malenka czastka Kosciota, najmniejsza grupa w Kosciele,
jest w pewnym sensie malenkim znakiem sakramentalnym, w ktdrym wyraza si¢ tajemnica

Kosciota™. Z charakteru sakramentalnego Kosciota wynika jego ciagta otwartosé na rozwoj

767 KK 1
%8 por. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupéw.., dz. cyt., s. 2-3.
"% por. Pomoce formacyjne do kroku 4, s. 8-9.
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misyjny i ekumeniczny, gdyz jest postany do swiata by gtosi¢ Chrystusa zmartwychwstatego.
Takiemu rozumieniu Kosciota jako sakramentu, jako wspodlnoty ludzi wierzacych, maja
dopoméc proponowane do rozwazania w trakcie drugiej rozmowy ewangelicznej teksty
nowotestamentalne. Jednym z nich jest fragment Dziejow Apostolskich, w ktorym czytamy:
»Trwali oni w nauce Apostotdw i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwie. Bojazn
ogarniata kazdego, gdyz Apostotowie czynili wiele znakoéw i cuddéw. Ci wszyscy, co

uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wsp6lne”’™

, gdzie opisywana tutaj pierwotna
wspodlnota chrzescijanska jest przedstawiona jako wzér dla kazdej nowopowstajacej
wspolnoty Kosciota lokalnego. Réwniez w listach Sw. Pawla znajdujemy opisy
charakteryzujace Owczesne wspdlnoty chrzescijanskie, ktére byly dla niego czastkami

mistycznego ciala Jezusa Chrystusa’” lub ciata w Chrystusie’"?

. Warto zwréci¢ uwage na
jeszcze jeden element Pawtowej eklezjologii. Patrzac na adresatow listow $w. Pawla, mozna
zauwazy¢, ze nie sa one pisane do catego Kosciola, ale do poszczegoélnych jego wspélinot

partykularnych’"®

, chociaz dotycza spraw waznych dla catego Kosciota. Na tej podstawie $w.
Pawta mozna nazwaé tworca ,.teologii Kosciola lokalnego”’™. Sw. Pawet miat swiadomosé,

ze wszystkie wspdlnoty lokalne tworza jeden wielki organizm Kosciofa.

Celem omawianej tu drugiej rozmowy ewangelicznej jest doprowadzenie uczestnikéw do
takiej wiasnie swiadomosci eklezjalnej — mata grupa, wspolnota, parafia sa czastka
mistycznego Ciata Chrystusa, a zywotnos¢ tego ciata zalezy od zywotnosci i dynamizmu

poszczegoblnych jego cztonkdw.

Ostatnim aspektem poruszanym w trakcie formacji czwartego kroku jest temat zawarty w
celebracji stowa Bozego: ,,Kosciot — pielgrzymujacy lud Bozy”. Staje si¢ on kolejna, wyrazna
odpowiedzia na soborowe nauczanie. Zagadnienie to zostatlo szczeg6towo omowione w
drugim paragrafie pierwszego rozdziatu. Jest to analiza tekstow biblijnych oraz fragmentow
soborowych, ktore ukazuja podstawowa nauke o Kosciele. ,,Koscidt — jak czytamy we
wprowadzeniu do celebracji — Ciato Chrystusa i ozywiony Duchem Swigtym organizm,

posiada swiadomos¢ swojej istoty i swego powotania, a w obecnych czasach najpewniejszy

Dz 2, 42-44.

" 7ob. 1 List $w. Pawta do Koryntian.

2 por. List $w. Pawta do Rzymian.

" Ppor.Rz1,7;1Kor1,1-2;2Kor1,1; Ga 1, 1-2; Kol 1, 1-2; Ef 1, 1-2; Flp 1, 1 oraz inne.
" por. Pomoce formacyjne do kroku 4, s. 10.
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wyraz tej swiadomosci dat podczas ostatniego Soboru powszechnego, szczegoOlnie w

Konstytucji o Kosciele Lumen gentium”’".

Celebracja utrwala obraz Kosciota jako Ludu Bozego Nowego Przymierza, jako
wspolnoty pielgrzymujacej do Boga, do Jeruzalem Niebieskiego, Kosciota, ktory jest
budowla wznoszona przez wieki. Synteza takiego wizerunku Kosciota sa przytaczane podczas
celebracji stowa z Konstytucji soborowej Lumen gentium’®, ktore méwia o powotaniu
nowego Ludu Bozego. Tym powotaniem pierwszorzednym jest gtoszenie Chrystusa
Zmartwychwstatego oraz tworzenie ,,zalazku jednosci, nadziei i zbawienia dla catego rodzaju

w177

ludzkiego”'*". ,,A jak lzrael wedle ciata — czytamy w ostatnim fragmencie cytowanym

podczas celebracji — wedrujacy przez pustynie nazwany jest juz jest Kosciotlem Bozym'™, tak

" réwniez

nowy lzrael, ktory zyjac w doczesnosci szuka przysztego i trwalego miasta
nazywa sie Kosciotem Chrystusowym®, jako ze Chrystus naby! go za cene krwi swojej’®’,
Duchem swoim go napetnit i w stosowne $rodki widzialnego i spotecznego zjednoczenia
wyposazyt. Bog powotat zgromadzenie tych, co z wiara spogladaja na Jezusa, sprawce
zbawienia i zrédto pokoju oraz jednosci, i ustanowit Kosciotem, aby ten Kosciét byt dla
wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej

jednosci” 2.

Materiaty formacyjne czwartego kroku sa dobra pomoca przy aktywizowaniu 0s6b
swieckich oraz w ksztattowaniu obrazu parafii w duchu Soboru Watykanskiego 11, ktory
nazwat parafi¢ wspolnota wspolnot i przypominat pierwotny obraz Kosciota. ,,Ludzie swieccy
za$ szczegOlnie powotani sa do tego, aby czyni¢ obecnym i aktywnym Kosciot w takich
miejscach i w takich okolicznosciach, gdzie jedynie przy ich pomocy sta¢ si¢ on moze sola
ziemi"®®. Tak oto kazdy $wiecki na mocy samych daréw, jakie otrzymat, staje sie $wiadkiem i

zarazem zywym narzedziem postannictwa samego Kosciota ,wedtug miary daru

" Dziesie¢ krokéw ku dojrzafosci chrzescijariskiej. Pomoce formacyjne do spotkar i celebracje,
Kroscienko 2000, s. 102-103.
Zj Celebracja kroku 4 przytacza nastepujace punkty Konstytucji Lumen gentium: 9, 13i 17.
KK 9.
"8 por. 2 Ezd 13, 1; Lb 20, 4; Pwt 23, 1 nn.
" por. Hbr 13, 14.
%% por. Mt 16, 18.
®1 Dz 20, 28.
2 KK 9.
3 por. Pius XI, Quadragesimo anno, 15 maja 1931: AAS 23 (1931), s. 221; Pius Xll, Przeméwienie
De quelle consolation, 14 pazdziernika 1951: AAS 43 (1951), s. 790.
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Chrystusowego™”"®*. Osoby $wieckie maja do wypetnienia specyficzna role w Kosciele,
wedtug charyzmatow, ktérymi ich Bog obdarzyt przez chrzest i bierzmowanie.

Blachnicki miat gteboka swiadomos¢ wskazan Kosciota, w ktérych zawiera sie prosta
prawda, ze ,kazdy uczen Chrystusowy ma obowiazek szerzenia wiary”’®. Z milosci do
Chrystusa i Kosciota starat sie¢ wciela¢ w zycie soborowe stowa: ,, Tak wiec modli sig i
réwnoczesnie pracuje Kosciot, aby w Lud Bozy, w Ciato Panskie i Swiatyni¢ Ducha
Swigtego weszta pelnia calego $wiata i aby w Chrystusie, ktory jest Gtowa wszystkiego,

oddawana byla Stworzycielowi i Ojcu wszystkiego wszelka czesé i chwata” .

1.2. Srodki chrzescijanskiego wzrostu — Lekcje wiary

Kolejne trzy Drogowskazy ukazuja cztonkom Ruchu catos¢ ich chrzescijanskiej drogi
zyciowej, na ktorej karmia si¢ Stowem Bozym, zgiebianym nie tylko indywidualnie, ale
rowniez we wspolnocie. Dalej wskazuja na Modlitwe i Liturgie, ktora dla kazdego
chrzescijanina ma by¢ zrodtem mocy, miejscem nieustannego spotykania sie z Bogiem.
Drogowskazy staja si¢ prawdziwymi lekcjami wiary dla wszystkich wierzacych.
Nieprzypadkowo rozpoczyna je Drogowskaz ,,Sfowo Boze”. W mysl gtdwnego charyzmatu
Ruchu, ktory jest przedstawiony w symbolu ®QX — ZQH (Swiatto — Zycie), takim $wiattem
jest wiasnie Stowo Boze, Modlitwa i Liturgia, czyli trzy rzeczywistosci, ktdre ksztattuja obraz
I zycie Kosciota.

Grupe tych Drogowskazow mozna réwniez nazwac ,,ascetycznymi”, gdyz obejmuje ona
podstawowe $rodki — praktyki lub ¢wiczenia, czyli rézne sposoby wyrazania sie zycia
chrzescijanskiego. Dzigki nim zycie to stale si¢ aktualizuje, utrzymuje, pogiebia i rozwija jako
zycie trynitarne, czyli polegajace na uczestnictwie w relacjach trynitarnych, na wchodzeniu
w zyciowe relacje do poszczegdlnych Osob Trojcy Swigtej oraz do innych ludzi wezwanych
do tego samego zycia. O ile cztery pierwsze kroki ukazuja te relacje trynitarne, o tyle trzy

nastepne ucza jak w nich uczestniczy¢’™ .

" KK 33; zob. Ef 4, 7.

8 KK 17; por. Benedykt XV, List Apostolski Maximum illud: AAS 11 (1919), s. 440, 451 nn; Pius XI,
Encyklika Rerum Ecclesiae: AAS 18 (1926), s. 68-69; Pius Xll, Encyklika Fidei Donum, 21 kwietnia
1957: AAS 49 (1957), s. 236-237.

KK 17.

"8 por. Pomoce formacyjne do kroku 5, s. 3.
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Warto postawi¢ pytanie: co taczy wymienione tu trzy Drogowskazy? ,Wspdlna
ptaszczyzna jest stowo Boze, gdyz ono powinno by¢ trescia naszej modlitwy i ono réwniez
przychodzi do nas w catym swym bogactwie w liturgii, zarbwno w Liturgii Godzin, jak i w

Liturgii Eucharystycznej” ",

W ujeciu ks. Blachnickiego poprzez stuchanie stowa Bozego, modlitwe, uczestnictwo w
liturgii, aktualizuje sie¢ bowiem wiara i dokonuje si¢ przede wszystkim wejscie w osobowa
relacje do Chrystusa w Duchu Swietym. Sq to trzy dziedziny zycia chrzescijasiskiego, ktore
muszq by¢ przedmiotem szczeg6lnej troski w okresie formacji katechumenalnej, polegajqcej
gf6wnie na wdrazaniu do postaw, charakteryzujgcych nowego czfowieka. Szkofa sfuchania
stowa Bozego, szkofa modlitwy i szkofa uczestnictwa w liturgii nalezg wiec do podstawowych

elementéw formacji katechumenalnej .

Drogowskaz 5: SLOWO BOZE

SEOWO BOZE stanie sieg dla mnie swiatfem zycia,
jezeli bede podejmowat staty wysifek zachowania go,
pojscia za nim i czynienia go sfowem zycia;
dlatego chce karmié sig nim jak najczesciej
szczegolnie poprzez osobiste i wspdlne z braémi studiowanie Pisma Swietego.

Stowo Boze, ktdre we wspolnotach przezywane jest jako stowo zycia, jest jednym z
charyzmatéw Ruchu Swiatto—Zycie. A skoro jest charyzmatem, czyli darem, ktory zostat dany
w celu jego rozwijania, przezywania i stosowania w zyciu, musi by¢ bardzo doktadnie
zrozumiany i zaakceptowany przez wszystkich uczestnikow formacji

deuterokatechumenalnej.

Praca formacyjna w czasie spotkan, podczas ktorych rozwaza si¢ temat ,,Stowo Boze”,
jest nastawiona przede wszystkim na ukazanie miejsca, jakie powinno zajmowac stowo Boze
w zyciu Nowego Cztowieka, w zyciu kazdego chrzescijanina. Celem tej formacji jest

wypracowanie wilasciwej postawy wobec stowa Bozego. Postawa ta jest zarazem

"% J. Mikulski, Stowo Boze — modlitwa — liturgia, w: Domowy Kosci6t. List do wspdlnot rodzinnych
Ruchu Swiatto-Zycie, nr 93 (2003), s. 11.

9 Dziesieé krokéw ku dojrzafosci chrzescijariskiej. Pomoce formacyjne do spotkar i celebracje, dz.
cyt., s. 117.
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fundamentem nowego zycia i gldwna regula praktyczna catego postepowania Nowego
Cztowieka. Przeciez najbardziej charakterystyczna cecha Nowego Cztowieka jest karmienie
si¢ Stowem Bozym jak codziennym chlebem, ktore jest zrodtem sit zywotnych i wzrostu
duchowego’®. Poza tym ,,proces budowania wspélnoty eklezjalnej jest nie do pomyslenia bez
otwarcia sie na stowo Boze”"**. Ostatnim celem, ku kt6remu zmierza formacja piatego kroku
jest ukazanie wiasciwej percepcji stowa Bozego, bez ktorej nie mozna mowic¢ o jakiejkolwiek
probie ksztattowania zycia na wzér Chrystusa i Niepokalanej. Myli si¢ jednak ten, kto uwaza,
ze proces ksztattowania wilasciwej postawy wobec stowa Bozego trwa w Ruchu tylko przez
dwa spotkania formacyjne. Ten proces jest roziozony na caly okres formacji
deuterokatechumenalnej, poczawszy od ewangelizacji, poprzez deuterokatechumenat, az po
okres mistagogii. W kazdym z tych okreséw odbywa si¢ ksztattowanie postawy wobec Stowo
Bozego, ale zasadniczo jest ono skoncentrowane wokot modlitwy, ktéra nazywana jest
Namiotem Spotkania. Drogowskaz piaty jest tylko krotka synteza wszystkich tresci, ktdre
wskazuja w Ruchu na stowo Boze, ktdre jest swiattem zycia lub inaczej méwiac, ktdre jest

stowem zycia’*.

W oazowej formacji tajemnica stowa Bozego przedstawiona jest w trzech, bardzo
zaleznych od siebie aspektach’®®. Pierwsza rozmowa ewangeliczna koncentruje sic wokot
przyjecia Stowa Bozego; jest proba zblizenia uczestnikom formacji faktu, iz Bog posiada
Stowo i wypowiada Stowo, czyli przemawia do cztowieka w celu uswiadomienia, ze zbawcze
dla cztowieka spotkanie z Bogiem moze odbywa¢ sig tylko za posrednictwem stowa’**. Temat
tej pierwszej rozmowy w materiatach formacyjnych jest sprecyzowany jako ,,Stowo Boga —
stowo Boze”. Takie przedstawienie tematu ma doprowadzi¢ do nowego patrzenia i odbierania
takich formut jak: ,,gtosi¢ stowo Boze”, czy ,,0to stowo Boze”. Stuchanie czytan mszalnych,
homilii czy kazan, winno prowadzi¢ do zywej s$wiadomosci obecnosci Osoby Boga
mowiacego lub wyjasniajacego stowo Boze, do odbierania go jako tajemnicy czystego stowa
wypowiadanego przez Boga. ,,Tajemnice Boga, ktory ma Stowo, i tajemnice Stowa, ktdre jest

Bogiem i ktore przyszto do cztowieka”"®®

najpiekniej i najpetniej objawit sw. Jan w Prologu
swojej Ewangelii’®®. Ten ewangeliczny obraz bardzo czesto kiéci si¢ z percepcja stowa

wystepujaca u cztowieka. Cztowiek nierzadko odbiera stowa Boga jako stowa innych ludzi

"9 por. Pomoce formacyjne do kroku 5, s. 2.

"1 B Biela, Ku WspoéInocie, w: Oaza nr 16 (1995), s. 26—27.
92 por, F. Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 27.

93 Zob. Pomoce formacyjne do kroku 5, s. 3.

™ Tamze, s. 3.

%% Notatnik uczestnika formacji. Krok 5: Sfowo Boze, s. 5.
%8 70b. J 1, 1-14.
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lub jako wewngtrzne zwidy, omamy. Nawet najwicksi prorocy Starego Testamentu nie byli
wolni od takiego traktowania stowa Boga, zanim nie przekonali si¢, ze to rzeczywiscie sam
Bbdg do nich mowi. Najlepszym przyktadem moze by¢ tutaj Samuel, ktérego powotanie na
proroka opisuje Pierwsza Ksiega Samuela™’. Samuel poczatkowo nie rozpoznawat gtosu
Boga, myslac, ze to jego przetozony go wota. Podobnie jest obecnie z wieloma osobami,
ktore nie chca ustyszec tego, co do nich méwi BAg. A przeciez Bog przemawia, podczas gdy

cztowiek czyta Pismo Swigte, gdy stucha czytan mszalnych, gdy uczeszcza na katecheze.

Pierwsza rozmowa ewangeliczna, a w szczegdlnosci proponowane w niej do rozwazania
fragmenty listbw Pawtowych, ukazuja jak cztowiek powinien traktowaé i jak przyjmowac

stowa Boga’*®

. Aby jednak stowo ludzkie, ktére jest takie samo co do formy, mégt kazdy
chrzescijanin przyja¢ jako Stowo Boze, najpierw trzeba uswiadomié¢ sobie, ze Bdg posiada
Stowo i wypowiada je zawsze, gdy chce wnies¢ cos nowego do historii zbawienia™®. Az
wreszcie wewngtrzne Stowo Boga, ,,zmaterializowato si¢” w Drugiej Osobie Bozej, czyli w
Synu Bozym, Jezusie Chrystusie. Syn jest ikona Stéw Boga, jest odbiciem Jego Istoty®®,
ktora Bog postanowit wypowiedzie¢ na zewnatrz, postanowit objawi¢ w odpowiednim czasie
dla wszystkich ludzi®®*. Takie objawienie sic Boga poprzez wypowiedziane Stowo bylo
potrzebne, aby cziowiek modgt je zrozumie¢. BOg musiat si¢ znizy¢ do plaszczyzny
komunikacyjnej konkretnego cztowieka, w konkretnym czasie. Musiat do przekazania Siebie

wykorzysta¢ jezyk, ktérym cztowiek postuguje si¢ na co dzien.

Zadaniem pierwszej rozmowy ewangelicznej w tym kroku, jest takie ukierunkowanie
uczestnikow formacji, aby stowo Boze byto przyjete przez nich w wierze i odczytane jako
Stowo skierowane w sposob indywidualny do kazdego z uczestnikdw. Trzeba w niej ukazaé¢
ten szczegdlny fenomen stowa Bozego, ktore jest ukierunkowane nie tyle na wszystkich ludzi,
co do kazdego cztowieka z osobna. Do takiego rozumienia stowa Bozego niezbedna jest
jednak pomoc Ducha Swietego, bez ktérego stowa zapisane w Pismie Swietym beda tylko

picknym dzietem literackim, nieposiadajacym zadnego glebszego przestania®®.

Poznawszy w pierwszej rozmowie ewangelicznej prawidtowe znaczenie oraz wiasciwy
odbidr stowa Bozego, w drugiej przychodzi kolej na niemniej wazny aspekt rozumienia stowa

Bozego. Spotkanie to toczy si¢ wokodt stow, ktdre sa zasadnicza trescia piatego Drogowskazu:

97 Zob. 1 Sm 3, 3-10. 19.

"8 Zob. 1 Tes 2, 13; Ga 1, 11-12; 2 Kor 5, 20; 1 Kor 2, 1-5.
™ por, J1,1-3.

89 por. Notatnik uczestnika formacji. Krok 5: Sfowo Boze, s. 7.
81 por. Hbr 1, 1-4.

892 por, 1 Kor 2,10-16.
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dlatego chce karmic sie nim jak najczesciej, szczegblnie poprzez osobiste i wspdlne z brac¢mi

studiowanie Pisma Swietego.

Po zblizeniu uczestnikom tajemnicy stowu Boga — pisat Blachnicki, przychodzi kolej na
ukazanie drogi owocnej percepcji tego Stowa, aby mogto ono si¢ sta¢ prawdziwym $wiattem
zycia dla kazdego chrzescijanina, w mysl obietnicy Pana: ,,Kto idzie za Mna, nie bedzie
chodzit w ciemnosciach, lecz bedzie miat $wiatto zycia”®®. 15¢ — mawiat w jednej homilii —
to znaczy podejmowac wysifek woli, to znaczy czynié to, co sfowo Boze nam pokazuje jako

zasade postepowania, jako prawde, ktérg musimy czyni¢ w mifosci®®.

Temat rozmowy ewangelicznej omawianego Drogowskazu brzmi: ,,Karmi¢ si¢ stowem
Bozym”. Jest to kluczowe pojecie wystepujace w tym spotkaniu formacyjnym. Mowi 0 nim
sam Chrystus, gdy odpowiada kusicielowi na pustyni: ,,Napisane jest: ,,nie samym chlebem
zyje cztowiek, lecz kazdym stowem, ktére pochodzi z ust Bozych”®® lub rozwiewa

watpliwosci uczniéw: ,,Moim pokarmem jest wypetni¢ wole tego, ktéry mnie postat”®®.

Analizowana tu rozmowa ewangeliczna pomaga odkry¢, ze istota przyjmowania stowa
Bozego, istota karmienia si¢ nim, jest czynienie substancji przyjmowanej z zewnatrz zrédiem
energii zyciowej®”’. Jak najbardziej wlasciwe jest zatem poréwnywanie stowa Bozego do
pokarmu, ktéry ozywia i sprawia, ze organizm lepiej funkcjonuje, lub do zyciodajnej wody,
ktéra nie pozwala zywym organizmom uschna¢®®. W takim rozumieniu stowa Bozego jest
zawarta praktycznie ta sama tres¢, co w rozumieniu oazowego symbolu ®QX - ZQH
(Swiatto — Zycie), ktdry to znak wyraza podstawowy postulat metodyczny czy pedagogiczny
Ruchu, polegajacy na statym wysitku w kierunku czynienia swiatta Bozego Stowa zyciem,
czyli zasada dziatania i postepowania. Cate to spotkanie formacyjne poswiccone jest
sposobom przyjmowania stowa Bozego. W wielu miejscach Nowego Testamentu znajdujemy
teksty méwiace o metodach karmienia si¢ stowem Bozym®®. W tekstach tych tak Chrystus,
jak i Apostotowie zwracaja uwagg, ze stowo Boze, aby przyniosto jakiekolwiek owoce dla
przyjmujacego je, musi by¢ przyjete z otwartym sercem i zastosowane w zyciu. Nie mozna
samym tylko stuchaniem stowa Bozego zmieni¢ zycia, trzeba jeszcze podja¢ wysitek

zastosowania tego stowa w zyciu. Takie zastosowanie stowa Bozego staje si¢ karmieniem si¢

803 3 8, 12b; por. Pomoce formacyjne do kroku 5, s. 8.

804 £ Blachnicki, O sfowie Bozym. Homilie, Lublin 1994, s. 20.

%5 Mt 4, 4.

89 3 4, 34; por. Pomoce formacyjne do kroku 5, s. 8.

87 por. tamze, s. 8.

898 70b. 1z 55, 10.

899 por., Mt 7,24-27; tk 11, 27-28; Mt 3, 1-9; Jk 1, 21-25; Mt 21, 28-31a; 1 J 2, 3-11; tk 8, 19-21.
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nim. Jest to rdbwnoznaczne z najprostsza i najbardziej prozaiczna czynnoscia jaka cziowiek
wykonuje kazdego dnia, a mianowicie z asymilacja pokarmow. Bez przyjmowania pokarmow
zaden cztowiek nie przezyje dtuzej niz kilka dni. Tak samo jest ze stowem Bozym. Zaden
chrzescijanin nie przezyje w wierze bez niego dtuzej niz kilka dni. Ze stowa Bozego rodzi si¢

wiara, ono ja pielegnuje oraz dzieki niemu ta wiara si¢ rozwija.

W Ruchu Swiatto-Zycie taka pomoca przy karmieniu si¢ stowem Bozym jest dodatkowo
wymowa znaku ®QX — ZQH (Swiatto — Zycie). Zrozumienie tajemnicy tego znaku pozwala
w sposéb wiasciwy wychowaé¢ do postawy przyjecia stowa Bozego jako prawdziwego
pokarmu zyciowego. Z tego jasno wynika, ze stowo Boga mozna przyjac i zastosowaé w
zyciu tylko przy catkowitej gotowosci i szczerym poddaniu mu swego zycia w mysl stow
z Ewangelii wedtug sw. Jana: ,,Ja jestem $wiattoscia swiata. Kto idzie za Mna, nie bedzie

chodzit w ciemnosci, lecz bedzie miat swiatto zycia”®'°.

Ostatnim elementem, na ktéry zwracana jest szczegdlna uwaga uczestnikow formacji
deuterokatechumenalnej przy rozwazaniu ,stowa Bozego”, jest obecnos¢ tego Stowa w
historii zbawienia. Ma w tym pomdc celebracja stowa Bozego, ktérej temat brzmi: ,,Sfowo

Boze w historii zbawienia™.

»W Kosciele zostata wypracowana bogata liturgia dotyczaca kultu Jezusa w Eucharystii.
Ztote tabernakulum, ztota monstrancja, to wszystko ma nam pomoéc w uswiadomieniu
rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Stabo jednak wypracowano kult Pisma

811 ktére jest jednym z najwazniejszych fundamentéw, na ktorych opiera si¢

Swigtego
przeciez Kosciot. Ksigga ta wciaz nie otrzymuje naleznej jej wielkiej czci w Kosciele.
Chociaz od czaséw Soboru Watykanskiego Il mozna zauwazy¢ duze zmiany. Najbardziej
widzialnym objawem czci, jaka jest oddawana Pismu Swigtemu w Kosciele katolickim, jest
uroczysta intronizacja ksiegi Pisma Swictego zalecana w czasie Eucharystii. W Ruchu
Swiatto-Zycie, takim widocznym przejawem naleznego dla Pisma swigtego szacunku jest
jego obecnos¢ na honorowym miejscu, tam gdzie stale spotyka si¢ wspolnota czy mata grupa.
Takze jest nim uroczysta intronizacja Ksiegi podczas kazdego odprawianego w Ruchu
nabozenstwa, do ktorego nalezy rowniez celebracja stowa Bozego. W ten sposob wyraza si¢
wiara cztonkdéw Ruchu w obecno$¢ Boga wsrdd ludzi w znaku tej Ksiegi. Zawarte na kartach
Biblii stowo Boga, jest stowem nad wyraz skutecznym, sprawiajacym to wszystko, co Bdg

zapowiada. Stowo to tworzy historie zbawienia. Duch Swigty z kart Biblii przemawiat i

®1978, 12.
811 B. Biela, Ku Wspdlnocie, dz. cyt., s. 26—27.
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przemawia do ludzi zmieniajac o sto osiemdziesiat stopni bieg ich zycia. Ksi¢ga ta jest

znakiem zywej obecnosci Ducha Bozego w Kosciele.

Ta pickna rzeczywistos¢ Kosciota byta zawsze dla ojca Franciszka miejscem strzezenia
stowa Bozego, jakie Kosciét otrzymat. Stowo Boze nie jest dane wszystkim ludziom
indywidualnie. Ono — jak méwit w jednej z homilii — zawsze by/o dane Kosciofowi®*?.

Czytania proponowane w czasie tej celebracji, ukazuja w jaki sposob Bog, od czasow
najdawniejszych ksztaltowat historic zbawienia, ksztattowat historic cztowieka®.
»Wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawiat niegdys Bog do Ojcéw przez prorokdw, a w

tych ostatecznych dniach przeméwil do nas przez Syna”®*

. Od stworzenia, poprzez
przymierze, az po odkupienie, Bog nieustannie byt obecny przy cztowieku, cho¢ jakze czesto
cztowiek Go nie zauwazat lub wrecz odrzucat Jego istnienie. Zawsze w tej historii stowo
Boga jest postrzegane jako stowo Zycia, jako stowo, ktdre daje i pielegnuje zycie. Takim
ostatecznym objawieniem sie¢ stowa Boga jako stowa Zycia jest Chrystus, ktory sam o sobie
powiedzial: ,,Ja Jestem droga, prawda i zyciem”®". Od czasu objawienia sie Chrystusa jako
~Stowa Zycia”, do konca czasdw istnieje juz tylko jeden problem, a mianowicie, w jaki
sposdb cztowiek moze mie¢ wspdtuczestnictwo w stowie Zycia, aby to zycie stato sie jego
udziatem. Rozwiazaniem tego problemu jest karmienie sig Stowem Bozym oraz

zachowywanie przykazan, jednym stowem kroczenie za Jezusem.

Ks. Franciszek czesto podkreslat, ze stowo Boze jest tak bogate, jest w nim tyle réznych
stow, réznych form nauczania, ze gdy cztowiek nie jest kierowany przez Ducha Swigtego i
nie jest kierowany przez Koscidt, to znajdzie to, co chce znalezé. Czesto znajdzie
potwierdzenie wiasnych swoich pogladdw, wiasnych zachcianek. Dlatego owo stuchanie
stowa Bozego ma by¢ budowaniem domu na skale®'®. Stad wyplywa zacheta Moderatora do
glebokiego wnikania w tajemnicg Stowa i przybrania wiasciwej postawy wobec Stowa. By
wreszcie we wiasciwy sposob to Stowo przekazywaé innym, zeby mogto sie poprzez tak
gtoszone Stowo dokona¢ spotkanie w wolnosci migdzy Bogiem, ktory poprzez Stowo wzywa
i chce udziela¢ Siebie, a osoba ludzka, ktéra w wolnosci decyduje sie¢ na przyjecie albo

odrzucenie Stowa. Stowa, od ktérego zalezy zycie wieczne i zbawienie cztowieka®’.

82 por, F. Blachnicki, O sfowie Bozym. Homilie, dz. cyt., s. 21.

813 por, Rdz 1, 1-31; Rdz 12, 1-8; Ez 37, 1-14; J 5, 24-29.

¥4 Hbr 1, 1-2.

815314, 6.

8% por. F. Blachnicki, O sfowie Bozym. Homilie, dz. cyt., s. 21.

817 Zob. F. Blachnicki, Homilia do tekstéw: Dz 12, 24 i 13, 5; J 12, 44-50; (Archiwum RSZ).
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Drogowskaz 6: MODLITWA

MODLITWA jest oddechem Nowego Zycia,
wielkim przywilejem i radoscig Nowego Czlowieka,
Zrodfem mocy i dziefem Ducha Swietego w nas;
dlatego chce byé wierny praktyce codziennego Namiotu Spotkania.

Swiatto-Zycie — mowit ks. Franciszek podczas jednej z konferencji w Kroscienku — to
streszczenie programu zycia chrzescijanskiego. Polega on na statym dazeniu do tego, aby
Swiatto prawdy Bozej, swiatto stowa Bozego wprowadzi¢ w zycie, uczyni¢ zasada dziatania i
postepowania. To jest istotny przedmiot catej pracy wewngtrznej (...) przez ktora rozwija si¢

nowy cziowiek®2.

Jezus powiedziat: ,,MddIcie sie, abyscie nie ulegli pokusie”®®. Méwi nam wicc, ze w
pewnych momentach zycia nie pozostaje nic innego jak modlitwa, jedynie ona moze nas
uchroni¢ przed upadkiem duchowym i fizycznym”®?. Jednak chrzescijanie powinni modli¢
si¢ nie tylko dlatego, ze tak Chrystus powiedziat. Modlimy si¢ dlatego, iz B6g ma do tej
modlitwy petne prawo, bo jest ona najdoskonalsza odpowiedzia dana na Boze wezwanie, jak
rowniez dlatego, ze podstawowym powotaniem kazdego chrzescijanina jest chwalenie i
adorowanie Boga. Dlatego tez wsrdd dziesieciu Drogowskazow Nowego Cz/owieka, a wigc
pewnych znakow, symboli, ktére pomagaja dojrzewa¢ w chrzescijanstwie, jest i taki, ktory

zatytutowano ,,Modlitwa™.

Poswigcenie tego kroku w szczegélny sposob modlitwie nie ma na celu zamkniecia
w jednym etapie formacyjnym catego zagadnienia wychowania do modlitwy. Modlitwa jest
integralna i napedzajaca sita formacji w Ruchu i nie mozna o niej méwi¢ w oderwaniu od tej
formacji. Jezeli wiec w czasie formacji deuterokatechumenalnej nastepuje nieco szersze
zatrzymanie si¢ nad tematem modlitwy, to tylko dlatego, aby ukaza¢ uczestnikom, jak jest ona
wazna dla catej formacji, aby zaszczepi¢ uczestnikom mocne przekonanie o koniecznosci
modlitwy, o jej absolutnej potrzebie i niezastapionych wartosciach. To przekonanie o

wartosci i 0 pozycji modlitwy w zyciu chrzescijanskim ma sta¢ si¢ fundamentem wiernosci

818 £ Blachnicki, Panie naucz nas si¢ modlié, cz. 1, Kroscienko 1999, s. 29.
9y k 22, 40.
820 B, Biela, Ku Wspdlnocie, w: Oaza nr 17 (1995), s. 28-29.
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praktyce codziennej modlitwy nazywanej Namiotem Spotkania®, o ktérym méwi druga
rozmowa ewangeliczna w tym kroku. Pierwsza z nich koncentruje si¢ natomiast na temacie:

,,Modlitwa — oddech wiary”.

,»Celem spotkania — czytamy w konspekcie rozmow ewangelicznych — jest doprowadzenie
uczestnikow najpierw do krytycznej refleksji na temat miejsca i roli modlitwy w ich zyciu.
Czy jest ona sprawa rutyny i przyzwyczajenia (nawyk odmawiania pacierza), czy jest ona
prawdziwa potrzeba, czy czyms$ sporadycznym lub nieregularnym, zaleznym od nastroju i
okolicznosci, czy statym elementem zycia, bez ktérego juz nie mozna by go sobie

wyobazi¢?8%

Pomoca w odkrywaniu odpowiedzi na wyzej postawione problemy sa fragmenty z Pisma
Swietego®*, proponowane do rozwazania w pierwszej rozmowie ewangelicznej®®*. Ta
refleksja powinna doprowadzi¢ do konfrontacji miejsca modlitwy ze sformutowaniem
pierwszej czesci Drogowskazu: ,,Modlitwa jest oddechem Nowego Zycia, wielkim przywilejem
i radoscig Nowego Czlowieka, Zrédfem mocy i dziefem Ducha Swietego w nas”. Czy
rzeczywiscie modlitwa jest przezywana jako oddech Nowego Zycia, przywilej, zrodto radosci
I mocy? Ta konfrontacja powinna doprowadzi¢ do ukazania pozytywnego miejsca modlitwy

w zyciu cztowieka.

Modlitwa — pisat ks. Franciszek Blachnicki — jest dla Kosciota tym, czym jest oddech dla
zywego organizmu. Jezeli chcemy stwierdzi¢, czy organizm jeszcze zyje, to sprawdzamy, czy
oddycha. Tam gdzie jest oddech, tam jest zycie. Modlitwa jest oddechem wiary, oddechem
nowego zycia®®. Tak jak czlowiek codziennie oddycha by zy¢, tak chrzescijanin powinien
codziennie si¢ modli¢, aby mdc zy¢ w wierze. Obecnie brakuje jednak wychowania do takiej

modlitwy.

Wielokrotnie w tekstach biblijnych mozna zaobserwowa¢ rdznorakie postawy modlitewne
wystepujacych tam postaci. Bardzo czesto czytelnika uderza w postawie tych ludzi
przezywanie wielkosci Boga, Jego dobroci, mitosierdzia na tle matosci, grzesznosci
cztowieka, czy egzystencjalne poczucie zaleznosci cztowieka od Boga. Tyle postaw ile 0séb.

Co prawda modlitweg mozna podzieli¢ na cztery podstawowe rodzaje, a mianowicie: modlitwe

81 szerokie omoéwienie Namiotu Spotkania odnajdujemy m.in. w: F. Blachnicki, O Namiocie

Sg)otkania, w: O modlitwie, Katowice 1995, s. 516.

822 Dziesieé krokéw ku dojrzafosci chrzescijariskiej. Pomoce formacyjne do spotkar i celebracje, dz.
czyt., s. 141.

%3 por. 1 Sm 1, 12-20. 2, 1-10; Ps 4, 5, 86, 103; tk 1, 46-55.

824 70b. Pomoce formacyjne do kroku 6, s. 5-8.

825 £ Blachnicki, Wychowanie do modlitwy, Lublin 1995, s. 3.
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btagalna, przeproszenia, chwalebna czy dzickczynna, to jednak form jej stosowania jest takie
mndstwo, ze nie sposob ich wszystkich opisa¢. Jeden warunek podstawowy musi by¢ przy
tym spetniony — modlitwa jest tylko wtedy rozmowa cztowieka z Bogiem, gdy jest owocem i
wynikiem konsekwencji w wierze. Wiara jest zrdédlem z ktérego modlitwa wyptywa, a
modlitwa te wiare pielegnuje. Dlatego przy omawianiu tego kroku bardzo wazne jest solidne

ugruntowanie poprzednich Drogowskazow i ptynacych z nich tresci.

Modlitwa jest naturalna pochodna poprzednich pieciu Drogowskazéw, czyli czyms
wyptywajacym z nich, jest ksztattowana przez prawidtowa relacj¢ do Chrystusa, do Matki czy
do Ducha Swigtego, jest wynikiem zycia we wspolnocie Kosciota oraz naturalna odpowiedzia
na Stowo Boze, ktdre jest traktowane jako Stowo Zycia. Jest ona obowiazkiem chrzescijanina,
przywilejem, radosha rozmowa z Bogiem. Zdarza si¢, ze modlitwa jest dla chrzescijan
problemem, cigzarem, uciazliwym obowiazkiem, z ktérego nalezy sie wywiaza¢®?®. Takie
traktowanie modlitwy nie prowadzi jednak do ubogacenia nia swojej duszy. Po pewnym
czasie staje si¢ ona niepotrzebnym balastem zyciowym, ktdrego trzeba si¢ pozby¢. Jezeli
jednak potraktuje sie ja jako spotkanie z zywym Bogiem, jako rozmowe z Chrystusem, to
musi to pociagna¢ za soba jej prawidlowe wartosciowanie w $wiadomosci chrzescijanina.
Musimy ja potem konsekwentnie umie¢ wybieraé jako ,najlepsza czastke”®?’. W pewnym
sensie modlitwa musi by¢ rowniez obowiazkiem kazdego chrzescijanina, tak samo jak
obowiazkiem kazdego czlowieka jest oddychanie®?®. Ludzka natura skazona grzechem nie
zawsze bedzie w sposob naturalny usposobiona do modlitwy. Modlitwa kojarzy sie
cztowiekowi z podjeciem jakiegos wysitku duchowego, ascezy, bo tylko kosztem
przekreslenia egoizmu skazonej natury mozna wychodzi¢ na spotkanie Pana. Dlatego
modlitwa powinna by¢ wynikiem decyzji woli, a nie emocjonalnego przezycia. Pan Jezus
powiedziat przeciez: ,,Kto straci dla Mnie swoje zycie, ten je zyska, a kto je zyska, ten je
straci”®?°. Dopiero taka modlitwa doda chrzescijaninowi mocy na drodze wiernego trwania w
powotaniu i zycia wedlug wymagan Stowa Bozego. Trzeba przy tym pamigtaé, ze
ostatecznym nauczycielem modlitwy jest Duch Swigty i dlatego Jemu musimy te dziedzing
naszego zycia ciagle poddawac. ,,Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem
nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach,

ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten zas, ktdry przenika serca, zna zamiar Ducha, wie, ze

825 por. Pomoce formacyjne do kroku 6, s. 7.

%27tk 10, 38-42.

828 por. K. Meissner, Modl sie jak umiesz, w: Oaza nr 17 (1995), s. 7.
829 por. Mt 10, 39; Mt 16, 25; Mk 8, 35; Lk 9, 24; tk 17, 33.
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przyczynia sie za $wictymi zgodnie z wola Boza”®°. W tych sfowach — méwit Blachnicki —
ukazana jest tajemnica modlitwy chrzescijasniskiej. Modlitwa to sprawa miedzy Bogiem a nami
I nie moze ona by¢ sprawg tylko naszych naturalnych uzdolniesi. Ostatecznie mozna sie
nauczy¢ na pamieé¢ pewnych formu# modlitewnych, mozna sie przyzwyczai¢ do regularnego
ich odmawiania, ale to nie jest jeszcze modlitwa w Duchu®®. Nie mozna tu liczy¢ na to, ze
Duch Swigty bedzie si¢ modlit za mnie. Duch jedynie wspomaga modlitwe chrzescijanina, a

nie wyrecza go z niej®*.

W mysli ks. Franciszka Blachnickiego, modlitwe chrzescijanska mozna scharakteryzowaé
w trzech podstawowych rysach: teocentryzmu, chrystocentryzmu oraz pneumatocentryzmu.
Musi ona by¢ oparta na wierze w Tréjce Przenaj$wigtsza, musi tez pozostawac w okreslonych
relacjach do poszczegdlnych Osob w Bogu. Takim wzorem najdoskonalszej modlitwy, opartej
na Tradycji Biblijnej, jest modlitwa liturgiczna, ktéra zawsze skierowana jest ad Patrem per
Filium in Spiritu Sancto®®*. Ta struktura trynitarna wyznacza schemat kazdej modlitwy.

Teocentryzm modlitwy chrzescijanskiej wyraza si¢ przede wszystkim w tym skierowaniu
ad Patrem, czyli do Ojca. Bég Ojciec jest nie tylko ,,punktem docelowym” modlitwy, ale
przede wszystkim zrédtem tej modlitwy, jest ,,punktem wyjscia” kazdego dziatania
podejmowanego przez chrzescijanina, w tym réwniez modlitwy. Modlitwa jest przeciez
dialogiem, w ktorym pierwsze stowo nalezy do Boga. Cziowiek modlac si¢ odpowiada
jedynie na to Boze wotanie. Modlitwa cztowieka jest wypetnieniem si¢ Bozej woli, o ktora sie
modlimy stowami ,,Badz wola Twoja, jako w niebie tak i na ziemi”, ktérych nauczyt nas sam
Chrystus. Stad migdzy innymi wyptywa chrystocentryzm modlitwy chrzescijanskiej. Nie
dlatego, ze modlitwa ta jest skierowana do Chrystusa, ale przede wszystkim dlatego, ze jest
ona wiaczeniem sie¢ w modlitwe Chrystusa, jedynego Posrednika pomiedzy Bogiem a
cztowiekiem. Modlitwa chrzescijanina jest modlitwa do Boga w tacznosci z Jezusem, Jego
Synem. Jest modlitwa w imi¢ Chrystusa®*, w jezyku biblijnym znaczy to, ze mamy modli¢
si¢ W tacznosci z Chrystusem, wchodzi¢ w Jego postawe wobec Ojca, przyswajac¢ sobie Jego

spos6b myslenia.

Modlitwa chrzescijanska, modlitwa Kosciota jest poszerzeniem modlitwy Chrystusa.
Najlepiej jest to widoczne w Modlitwie Liturgicznej Kosciota, czyli w Liturgii Godzin,

%0 Rz 8, 26-27.

81 £ Blachnicki, Panie naucz nas sie modli¢, dz. cyt., s. 25.

82 por. A. Lemiesz, Przygotowanie do modlitwy, w: Oaza nr 27 (1997), s. 29.
83 por. F. Blachnicki, Wychowanie do modlitwy, dz. cyt., s. 5.

%4 Por. J 14, 13-14; J 15, 16.
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dawniej nazywanej Modlitwa Brewiarzowa. Omawiany tu chrystocentryzm modlitwy
chrzescijanskiej ujawnia si¢ w osobowym odniesieniu ,,Ja — TY” pomiedzy Bogiem a
cztowiekiem, gdzie ,,TY” to jest sam Chrystus, do ktérego, z racji Jego obecnosci migdzy
ludzmi, tatwiej jest sie cztowiekowi zwréci¢. Potwierdzaja to stowa samego Chrystusa: ,,Nikt
nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze mnie”®*. W tym wyraza sie chrystocentryzm

modlitwy chrzescijanskiej.

Stad juz niedaleko do trzeciego rysu charakterystycznego modlitwy, a mianowicie do
pneumatocentryzmu. Wczesniej zostato powiedziane, ze Duch Swigty jest Tym, ktory sie
modli w cztowieku. Nie jest On tylko punktem odniesienia modlitwy, cho¢ w sensie
teologicznym modlitwa do Ducha Swigtego ma jak najbardziej uzasadniona potrzebe
istnienia. Duch jest sprawca trzech fundamentalnych relacji, ktore znajduja swoj wyraz w
modlitwie, a mianowicie wiary, nadziei i mitosci, dzieki ktorym cztowiek nawiazuje osobowy
kontakt z Ojcem przez Syna. Skoro jest sprawca tych relacji to musi by¢ réwniez sprawca
tego wszystkiego, co z nich wyptywa. Zatem pneumatocentryzm modlitwy chrzescijanskiej
wyraza si¢ w tym, ze Duch Swigty jest animatorem i nauczycielem modlitwy. Jest On
wielkim inspiratorem modlitwy®*, ktéra jest dla chrzescijan fundamentalna zasada zycia. Jest
ona szczegblnym czasem spotkania, przebywania sam na sam z Bogiem. Jest ona czasem
spotykania si¢ z Bogiem ,,twarza w twarz, jak sie rozmawia z przyjacielem”®’, tak jak to
czynit Mojzesz, gdy rozmawiat z Bogiem w Namiocie Spotkania. | tak brzmi temat drugiej
rozmowy ewangelicznej, ktora jest skupiona wokot drugiej czesci szostego Drogowskazu:
,.dlatego chce by¢é wierny praktyce codziennego Namiotu Spotkania™.

Kluczowym tekstem biblijnym wokdt ktdrego skoncentrowana jest cata tres¢ tego

spotkania, jest fragment z Ksiegi Wyjscia rozpoczynajacy si¢ od stow: ,,Mojzesz zas wziat

namiot i rozbit go za obozem, i nazwat go Namiot Spotkania”®*®

. Jest to jeden z
najpickniejszych i najgtebszych fragmentow biblijnych o modlitwie. Kazdy, kto chce pozna¢
cho¢ w czesci istote modlitwy, kto chce nauczyé¢ sie modlitwy, powinien siegna¢ do tego
tekstu i tak ditugo do niego powracaé, az zrozumie cala jego glebie, a zarazem cata giebie

tego, co nazywamy modlitwa®*°.

85314, 6

86 por. F. Blachnicki, Wychowanie do modlitwy, dz. cyt., s. 5 — 9.
87 Wwj 33, 11.

838 por. Wj 33, 7-20.

89 por. F. Blachncicki, Namiot Spotkania, Lublin 1996, s. 5.
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Szczegblnym pojeciem okreslajacym modlitwe, ktore jest w tym tekscie spotykane, jest
pojecie Namiotu Spotkania. Dla wszystkich oazowiczO6w to okreslenie ma szczegdlne
znaczenie. W czasie kazdych rekolekcji wakacyjnych, poczawszy od Oazy Nowego Zycia I°,
w programie formacyjnym spotka¢ mozna punkt dnia, ktéry jest nazywany Namiotem
Spotkania. Jest to bardzo personalistyczna koncepcja spotkania cziowieka z Bogiem o
wyraznym charakterze dialogicznym. Ukazuje, ze modlitwa osobista pozostanie na zawsze
fundamentem i zrodtem wszelkiego zycia modlitwy. Taka koncepcja modlitwy uczy przede
wszystkim codziennego ofiarowania Bogu naleznego Mu czasu, ktory nie jest wydzielany
zegarkiem, ale jest przezywany jako czas ubogacenia si¢ Boza Mitoscia oraz Bozym Stowem.
Z nazwy Namiot Spotkania wynikaja dwie jakze wazne sprawy: po pierwsze — modlitwa to
spotkanie, po drugie — namiot, czyli specjalnie przygotowane miejsce lub czas, ktory jest
poswigcany wyltacznie Bogu. Z tego drugiego okreslenia wynika, ze namiot ma charakter
tymczasowego domu, ktory si¢ stawia, gdy jest si¢ w podrozy, gdy jest si¢ na wakacjach czy
wreszcie, gdy nie ma sie gdzie mieszkaé. Z tej tymczasowosci niektorzy moga wyciagnaé
btedne wnioski. To, ze miejsce spotkania cztowieka z Bogiem, Mojzesz nazwat Namiotem
Spotkania, nie ma nic wspélnego z tymczasowoscia tego miejsca. Wrecz przeciwnie. Powinno
to by¢ miejsce state, ktore zawsze bedzie blisko mnie. Mojzesz postawit Namiot Spotkania,
gdy lzraelici krazyli po pustyni w poszukiwaniu Ziemi Obiecanej. Namiot ten byt szczegblna
czescia obozu. Byt stawiany jako pierwszy w miejscu kolejnego obozowiska, a zwijany jako
ostatni. Byt tez umieszczany na uboczu, z dala od zgietku centrum obozowego, z dala od
hatasu i niepokojow spotecznosci obozowej. Stad wniosek, ze taki namiot byt idealnym
miejsce do spotykania si¢ z Bogiem3%.

Obecnie kazdy oazowicz, ktéry chce doswiadczy¢ najgiebszej istoty Ruchu, powinien
rozbi¢ taki wiasny Namiot Spotkania. Powinien znalez¢ miejsce w swoim zyciu, ktore bedzie
niedostepne dla ludzi, w ktérym zawsze bedzie mial czas i mozliwos¢ porozmawiania z
Bogiem. Taki Namiot Spotkania mozna zabra¢ ze soba wszedzie tam, gdzie si¢ udaje.
Powinien on by¢ integralna czgscia zycia. O namiocie nie mozna powiedzie¢, ze nie mozna
go zapakowac iwyruszy¢ z nim w droge. Podstawowa funkcja namiotu jest wiasnie jego
mobilnos¢, czyli mozliwos¢ przenoszenia go z miejsca na miejsce. Wyobrazmy sobie co by
byto, gdyby w Biblii zamiast Namiot Spotkania uzyto okreslenia Grota Spotkania czy
Swiatynia Modlitwy. Wyrazenia te kojarza si¢ raczej z czymé statym, nienaruszalnym,

zczyms, co jakze trudno wybudowaé. Namiot — kazdy potrafi postawi¢, chociazby na

#49 Zob. W. Danielski, Zrodfem jednosci wspélna modiitwa liturgiczna, w: Teczka ONZ’ 95 — Modlitwa,
Miesieczne spotkania formacyjne animatoréw, Swiatto-Zycie, Katowice 1995, s. 27-31.
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poczatku miatby trudnosci. Z grota czy $wiatynia z pewnoscia jest inaczej. Do ich
wybudowania potrzebny jest specjalny sprzet, fachowcy i oczywiscie architekt, ktory
nadzorowalby prace catego zespotu. Zatem Namiot Spotkania nie jest okresleniem
przypadkowym, tak samo jak wszystko, co znajduje si¢ w Bozym planie zbawienia. Jego
lekkos¢ i ogdlnodostepnos¢ sprawiaja, ze staje si¢ on czyms, co kazdy moze i powinien

posiadac.

Warto zwrGci¢ uwage na jeszcze jeden element Namiotu Spotkania, ktéry moze budzié¢
kontrowersje. Czy rzeczywiscie kazdy chrzescijanin powinien osobiscie spotykaé¢ si¢ z
Bogiem na prywatnej modlitwie? Czy nie wystarczy modlitwa liturgiczna, czy tez spotkanie
w grupie modlitewnej? Odpowiedz na powyzsze pytania znajdujemy w postawie samego
Chrystusa, ktéry bardzo czesto modlit sie w samotnosci. Nie tylko modlitwa wspdlnotowa,
ale przede wszystkim modlitwa indywidualna, sprawia, ze cztowiek zbliza si¢ do Boga, ze
chce sig¢ z Nim spotykac¢ ,twarza w twarz”. Uczy ona jeszcze jednego, a mianowicie
wytrwatosci 1 wiernosci w wypelnianiu postanowien i przykazan. W czasie modlitwy
indywidualnej nigdy nie marnuje si¢ czasu, ale odktada sie go na wiecznos¢, tak jak odktada
si¢ oszczednosci w Banku. Tylko wtedy zostanie si¢ ogarnictym ,,stupem obtoku”, tzn.

zostanie si¢ w sposéb szczegblny ogarnicty obecnoscia Boga.

Na koniec rozwazan o drugiej rozmowie ewangelicznej w széstym Drogowskazie jeszcze
jedna uwaga. Namiot Spotkania najlepiej jest przezywaé w najbardziej komfortowych
warunkach, a mianowicie w kaplicy lub w kosciele przed tabernakulum. W tych miejscach
tatwiej jest o modlitewne i petne skupienia spotkanie si¢ cztowieka z Bogiem w najwigkszej

tajemnicy Jego obecnosci wsrdd ludzi, w tajemnicy Najswictszego Sakramentu.

Ostatnim elementem tego Drogowskazu jest celebracja stowa Bozego, ktorej temat brzmi:
,Panie, naucz nas sic modli¢”®*. Podstawowym symbolem tej celebracji jest ksiega Pisma
Swietego, ktora nie jest tylko znakiem obecnosci stowa Bozego wsrdd ludzi, ale jest rowniez
Ksiega prezentujaca, w jaki sposob cziowiek odpowiadat lub odpowiada Bogu na Jego
wotanie®?. Biblia jest najlepsza szkota modlitwy, w ktérej najlepszym nauczycielem jest sam
Chrystus. To On sam nauczy? ludzi, jak maja zwraca¢ si¢ w modlitwie do Boga Ojca. On sam
pokazat ludziom, jak igdzie maja si¢ modli¢. Ale juz w Starym Testamencie znajdujemy
doskonate teksty, z ktorych mozna nauczy¢ si¢ modlitwy, chociazby cata Ksigga Psalmow,

bedaca jedna wielka modlitwa Izraela do Boga, ktory jest Ojcem i Wybawca. Oprocz Ksiegi

#lyk 11, 1.
82 por. Pomoce formacyjne do kroku 6, s. 12.
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Psalmow rowniez i w innych ksi¢gach starotestamentalnych znajdujemy fragmenty, ktore
moga stuzy¢ jako podrecznik przy prowadzeniu szkoty modlitwy. Jednym z nich jest fragment
z Ksiegi Nehemiasza®®, z ktérego mozna nauczy¢ sig, jak powinna wyglada¢ gteboka
modlitwa btagalna Stugi Bozego. Jednak ,sytuacja cztowieka modlacego si¢ wobec Boga
zmienita si¢ radykalnie, gdy na ziemi stanat Syn Bozy w ludzkiej naturze i sam zaczat si¢
modli¢ jako cztowiek i w imieniu ludzi”®“. Cata Jego dziatalnosé taczy sig nierozerwalnie z
modlitwa, a nawet wiecej: ta dziatalno$¢ z modlitwy wyptywata. Az po kres swoich ziemskich
dni Chrystus ukazywatl modlitwe jako moc ozywiajaca cata Jego dziatalnos¢ mesjanska.
Zostawit ludziom przyktad, jak nalezy si¢ modli¢. ,,Kiedy zas dokonat ofiary na ottarzu
krzyza, udoskonalit na wieki tych, ktérzy sa uswicceni”®?®, ,powstawszy zas z martwych,
zyje zawsze i modli si¢ za nas”®*®. Ale Chrystus nie tylko sam si¢ modlit i modli si¢ jako nasz
arcykaptan. On stat si¢ przede wszystkim naszym jedynym nauczycielem modlitwy. ,,To, co
Pan Jezus uczynit, polecit rowniez i nam czyni¢. Mowit bowiem czesto: madicie sig, proscie,
btagajcie, w imic moje”®’. Stad jak najbardziej wskazane jest zwracanie sie do Niego z
prosba o wzor modlitwy. Powinnismy czesto zwracac sie¢ do Niego w stowach, ktdére pierwsi
wypowiedzieli Apostotowie: ,,Panie, naucz nas sie modli¢”®*®. Odpowiedzia Chrystusa na

taka prosbe, jest Jego Duch, ktéry modli sie w nas.

Na tym wiasnie polega tajemnica modlitwy chrzescijanskiej i modlitwy Kosciota, ze jest
to modlitwa Chrystusa w nas przez jego Ducha®*®. Zatem gdy nie potrafimy sie modli¢ jak
nalezy, wystarczy tylko poprosi¢ Chrystusa, a On sam bedzie si¢ modlit w nas, co wigcej —
Jego Duch przyjdzie z pomoca naszej ludzkiej stabosci. Prawdziwy chrzescijanin nie
powinien mie¢ zatem obaw, czy bedzie w stanie wypetni¢ Chrystusowy nakaz modlitwy.
Wystarczy uwierzy¢ i zawierzy¢ Chrystusowi, a modlitwa sama bedzie si¢ uktadata. Umiejmy
— jak mawiat ojciec Franciszek — Bogu zaufa¢ wbrew wszelkim trudnosciom i pozorom.
Umiejmy wierzyé, ze mifos¢ Boga w korcu zwyciezy, ze wszystko zmierza o tego, zebysmy
bardziej zblizyli sie do Boga i zjednoczyli sie z Nim przez mifos¢. Duch Swiety nas do tego
prowadzi i On realizuje to w nas przede wszystkim przez modlitwe. Przez modlitwe b/agania i

zmagania. Przez modlitwe, ktéra jest matanoig, czyli naszym zwrdceniem sie ku Bogu, a

%3 Zob. Neh 1, 1-11.

84 pomoce formacyjne do kroku 6, s. 13.

*° Hbr 10, 14.

85 0goIne wprowadzenie do Liturgii Godzin, nr 3 i 4.
87 Tamze, nr 5.

81Kk 11, 1.

89 por. Pomoce formacyjne do kroku 6, s. 15.
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odwrdceniem sie od siebie. Przez modlitwe, w ktorej wyraza sie nasza mifosé, i przez kotrg

mifos¢ sie oczyszcza i doskonali®®.

Drogowskaz 7: LITURGIA

LITURGIA, szczego6lnie eucharystyczna,
jest uprzywilejowanym miejscem spotkania z Chrystusem w Duchu Swietym,
znakiem objawiajgcym i urzeczywistniajgcym tajemnice Kosciofa — wspdlnoty
oraz Zrédfem i szczytem jego zycia;
dlatego chce zawsze jak najpefniej w niej uczestniczyé,
a moim zaszczytem i radosciq jest stuzba w zgromadzeniu liturgicznym
wedZug zasad wszelkich zalecer soborowej odnowy liturgii.

Wiele miejsca poswigca Zalozyciel Ruchu Swiatto-Zycie liturgii®®!. Jego fascynacja
soborowym nauczaniem objawia si¢ m. in. w umitowaniu liturgii, ktora ukazuje zawsze w

Swietle tajemnicy Chrystusa Stugi®®?.

Dla Blachnickiego liturgia jest szkota zycia chrzescijanskiego. Liturgia jest réwniez
szkota wolnosci osoby ludzkiej®®. Dlatego ciagle na nowo trzeba podejmowaé wysitek, aby
liturgia zajmowata nalezyte miejsce (...), aby dochodzi¢ do dojrzatej wiary i do wzrostu

nowego cztowieka®*

. Wedtug niego to w liturgii cztowiek uczy si¢ nie tylko podstawowych
postaw nowego cztowieka, ale takze doswiadcza pickna wspdlnoty. Liturgia jest
sakramentem, znakiem wspodlnoty. Whasciwie przezywana liturgia promieniuje na otoczenie,

jest zrodtem nowej kultury®>®

,»S16dmy punkt Drogowskazow Nowego Cz/owieka, poswigcony liturgii, zamyka druga

grupe tematow, ktdre mozna okresli¢ jako ,,ascetyczna”, albowiem obejmuje ona te elementy

80 £ Blachnicki, Panie naucz nas sie modli¢, dz. cyt., s. 30.

81 Zob. Kope¢ J. J., Liturgia w zyciu Kosciofa wedfug ks. Franciszka Blachnickiego, w: Gorliwy apostof
wewnetrznej odnowy czfowieka. Materialy z sympozjum poswieconego Zafozycielowi Ruchu Swiatfo-
Zbycie. Lublin 5-6 pazdziernika 1987r., Swiatto-Zycie 1988.

82 Blachnicki omawia szczegétowo zagadnienie liturgii podczas referatu wygtoszonego do
uczestnikéw XII Kongregacji Odpowiedzialnych Ruchu w lutym 1987 r.; catos¢ referatu zob.:
Charyzmat, dz. cyt., s. 46-54.

83 Zob. D. Zimon, Liturgia w Zyciu i dziafalnosci Ks. Franciszka Blachnickiego, w: Teczka ONZ’ 96 —
Liturgia, Referaty, Katowice 1996, s. 27-38.

%4 Tamze, s. 53.

%% Tamze, s. 53.
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zycia chrzescijanskiego, dzigki ktérym ono stale si¢ aktualizuje, pogtebia i rozwija jako zycie

skierowane ku Ojcu przez Syna w Duchu Swigtym we wspdlnocie ludu Bozego.

Siédmy punkt, méwiacy o znaczeniu liturgii w zyciu Nowego Cztowieka, nie tylko
wskazuje na kolejna praktyke zycia chrzescijanskiego (obok modlitwy i stuchania stowa

Bozego), ale réwnoczesnie stanowi pogiebienie podejmowania poprzednich praktyk™®®.

Liturgia jest gltdbwnym miejscem wzrostu nowego zycia w cztowieku. Dlatego jeden z
Drogowskazow jest poswiecony temu tematowi, chociaz przez cata formacje w Ruchu,
poczawszy od okresu dzieciectwa Bozego, poprzez okres ewangelizacji az po formacje
deuterokatechumenalna, odbywa si¢ permanentne wprowadzanie cztonkéw Ruchu w
tajemnice liturgii. Przez caly ten czas nastepuje powolne, stopniowe odkrywanie
poszczegoblnych czesci liturgii, ktdra jest najwazniejszym symbolem gromadzenia si¢ Ludu
Bozego, w Duchu Swigtym, pod przewodnictwem Chrystusa. Uczestnictwo w liturgii,
zwtaszcza w eucharystycznej, jest szczegolnie intensywnym stuchaniem Bozego stowa oraz
najpigkniejszym wyrazem modlitwy jaka cztowiek moze ofiarowa¢ Bogu — modlitwy

wspélnotowej, rodzacej si¢ w sercu kazdego z uczestnikow zgromadzenia liturgicznego®”.

Liturgia jest dla Blachnickiego swego rodzaju klamra spinajaca dwie najwazniejsze
praktyki zycia chrzescijanskiego: wstuchanie i wczytanie si¢ w stowo Boze oraz stosowanie
w zyciu modlitwy. Warto podkresli¢, ze wczesniejsze Drogowskazy dotyczyty wiasnie tych
tematow. Siédmy krok ,,Liturgia™ jest pewnym podsumowaniem oraz synteza poprzednio
poruszanych tematéw dotyczacych ,,Sfowa Bozego™ oraz ,,Modlitwy”. Gtéwnym celem tego
tematu jest ozywienie uczestnictwa w Eucharystii poprzez ukazanie, ze ,,liturgia, szczegélnie
Eucharystyczna, jest uprzywilejowanym miejscem spotkania z Chrystusem w Duchu Swietym,
znakiem objawiajgcym i urzeczywistniajgcym tajemnice Kosciofa — wspolnoty oraz zrod/em i

szczytem Jego zycia”®*®.

Drogowskaz ,,Liturgia” nie tylko mowi o jej znaczeniu w zyciu chrzescijanskim, ale jest
rowniez proba pogtebienia i zrozumienia. W liturgii bowiem Kosciot, jako wspdlnota ludzi
oddanych Chrystusowi przez wiare i mitos¢, odnajduje pewien szczyt zycia modlitwy i
podejmuje systematyczne stuchanie Bozego stowa z cala jego moca zawarta w
sprawowanym®®. | Stusznie uwaza sig liturgic za wykonywanie kaptanskiego urzedu Jezusa

%% pomoce formacyjne do kroku 7, s. 3.

857 Zob. szeroko opisuje to Blachnicki w: Liturgia a wspéinota, Swiatto-Zycie, Lublin 1996.
%8 Tamze, s. 161.

9 Por. tamze, s. 161.
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Chrystusa; w niej to przez znaki widzialne wyraza sig, i w sposéb wiasciwy poszczegolnym

znakom urzeczywistnia si¢ uswiccenie cztowieka”®®°.

Rozmowy ewangeliczne w tym kroku maja za zadanie przyblizy¢ uczestnikom dwa
szczeg6lne zagadnienia dotyczace liturgii. Pierwsza rozmowa ewangeliczna, ktdrej temat
brzmi: ,,Liturgia jako spotkanie z Chrystusem”, zajmuje si¢ réznymi aspektami spotkania z
Chrystusem w znakach liturgii. Zatrzymuje si¢ nad stowami ,,Liturgia jest uprzywilejowanym
miejscem spotkania z Chrystusem w Duchu Swietym”, ktore sa trescia pierwszej czesci
siodmego Drogowskazu. Celem tego spotkania jest ukazanie, ze liturgia jest nad wyraz
szczeg6lnym i bardzo specyficznym miejscem spotykania si¢ z Chrystusem. W sposéb bardzo
scisty temat tego spotkania wiaze si¢ z pierwszym Drogowskazem, w ktérym uczestnicy
formacji wypracowywali lub ugruntowali w sobie prawidtowy obraz Chrystusa, ktory stat si¢
dla nich prawdziwym Panem i Zbawicielem. Ta rozmowa ewangeliczna nawiazuje w swej
tresci do tych dni z zycia chrzescijanina, w ktorych doswiadczyt on szczegdlnej obecnosci
i spotkania z Chrystusem, jak chociazby podczas pierwszej komunii $Swigtej, w czasie
bierzmowania, czy podczas przyjmowania innych sakramentow. To wiasnie w liturgii Bog
przychodzi przez Chrystusa do ludzi, pozwala na to, by rozpoznawano Go w znakach
liturgicznych oraz sakramentalnych jako rzeczywiscie obecnego w nich. ,,Chrystus siedzac po
prawicy Ojca i rozlewajac Ducha Swigtego na swoje Ciato, ktérym jest Kosciot, dziata
obecnie przez sakramenty ustanowione przez Niego w celu przekazywania taski, a ktore sa

widzialnymi znakami, zrozumiatymi dla cztowieka”®".

Takim najdoskonalszym miejscem, w ktérym najobficiej rozlewa si¢ Chrystusowa taska
sakramentalna jest liturgia, a w szczegélnosci liturgia eucharystyczna®?. , W tym tak wielkim
dziele, przez ktore Bog otrzymuje doskonata chwale, a ludzie uswiecenie, Chrystus zawsze
przytacza do siebie Kosciot, swoja Oblubienice umitowana, ktéra wzywa swego Pana i przez

Niego oddaje czes¢ Ojcu wiecznemu™®®,

Ks. Franciszek widziat liturgi¢ bardzo szeroko. Kazdy cztowiek do tego tematu moze
podchodzi¢ z wielu stron. Od strony zewnetrznej, widzialnej, liturgia moze by¢ tylko pewnym

zbiorem gestow, ktére nie zawsze sa zrozumiate dla uczestnika lub obserwatora tych

800 KL 7.

81 KKK 1084; zob. szerokie oméwienie liturgii w $wietle KKK omawia S. Czerwik podczas referatu
wygtoszonego na XXI Kongregacji Odpowiedzialnych Ruchu Swiatto-Zycie w Czestochowie, w:
Teczka ONZ’ 96, Referaty, s. 4-18.

82 7ob. F. Blachnicki, Eucharystia — sakrament jednosci, w: Liturgia a wspélnota, Swiatto-Zycie, Lublin
1996, s. 37-45.

83 KL 7.
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obrzeddéw. Od strony sumienia, czyli od strony moralnej, liturgia jest dla chrzescijanina
pewnym zobowiazaniem, ktore trzeba wypetni¢. Od strony duchowej, czyli tej najbardziej
teologicznej, liturgia jest zbiorem $wietych znakdéw i symboli, wyrazajacych soba pewne
prawdy religijne, ktére przedstawiaja lub kieruja mysl uczestnika tych swietych tajemnic ku
Chrystusowi. Jednak, aby zrozumie¢ liturgie nie mozna mowié¢ o poszczegolnych tych
aspektach w oderwaniu od siebie. One dopiero w potaczeniu daja obraz catosci jaka jest
liturgia. Mozemy powiedzie¢, ze liturgia, szczegOlnie eucharystyczna, jest miejscem
spotkania si¢ osob. Tak jak modlitwa ma charakter dialogu osob, tak liturgia, ktora jest
przeciez najdoskonalsza forma modlitwy, jest nie tylko dialogiem, ale przede wszystkim jest
spotkaniem si¢ 0s6b. Wszystkie stowa, znaki, gesty i obrzedy wystepujace w tym spotkaniu
maja petni¢ jedynie role pomocnicza, stuzebna, aby spotkanie mogto w ogéle dojs¢ do skutku
i aby bylo zrozumiate przez obydwie strony®®*. Zdaniem Moderatora liturgia domaga sie
najpierw wysiZku rozumu, zeby swiat/o przekazane w jej znakach, w symbolach, zajasniafo
najpierw w naszym umysle, a potem podporzgdkowanie sie tym tresciom, tym formom jest juz

aktem osoby, aktem wolnego zaangazowania®®.

Dla Blachnickiego jest to niestychanie wazne, bowiem u podstaw catej formacji
liturgicznej Ruchu lezy zasada metodyczna (Swiatto-zycie), ktdra szczegdlnie uwidacznia sie
w liturgii. Nie tylko stowo Boze jest swiattem, ktore musi sta¢ si¢ zyciem (stowem zycia), ale
liturgia musi stawa¢ sie liturgia zycia — liturgia zywa, ktdrej towarzyszy zaangazowanie
osoby. Stad wyptywa jeden z postulatéw, aby widzie¢ liturgie w scisfym powigzaniu z

podstawowg zasadq ruchu: fos-zoe — swiatfo-zycie®®.

Chrzescijanin powinien wiedzie¢, ze ,,Chrystus jest zawsze obecny w swoim Kosciele,
szczeg6lnie w czynnosciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Mszy Swietej, (...)
zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi”®’. Jednak, chociaz jest to obecnosé szczegélna
i wyjatkowa w swoim rodzaju, nie jest obecnoscia jedyna. Chrystus jest réwniez obecny w
liturgii w osobie celebransa, jest obecny swoja moca w sprawowanych sakramentach
Swietych, jest wreszcie obecny w swoim Stowie oraz w zgromadzeniu ludu Bozego®®. Ta
obecnos¢ Chrystusa w liturgii jest petna dynamizmu, czyli cale spotkanie jest spotkaniem

dynamicznym.

%4 por. S. Szczepaniec, Drogowskaz — ,Liturgia”(2), w: Oaza nr 25 (1997), s. 27.

85 £ Blachnicki, Charyzmat, dz. cyt., s. 52.
8% Tamze, s. 52.

8T KL 7.

88 por. KL 7.
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»,Miedzy Bogiem a cztowiekiem wiele si¢ dzieje. Jest rozmowa, wymiana dardw,
doswiadczenie bycia razem, zasiadanie do stotu. Sa prosby i podzickowania, jest
przeproszenie i uwielbienie. Cato$¢ tych przezy¢ bardzo czesto okreslamy jako zbawczy
dialog”®®. Ale cztowiek bardzo fatwo potrafi zgubi¢ ten osobowy, dialogiczny charakter
liturgii. Dzieje si¢ tak, gdy stawia si¢ wigkszy nacisk na odprawianie obrzeddw, na widzialny
wymiar liturgii, niz na przyjecie i uwielbienie Boga. Taka liturgia jest bardziej spetnianiem

obowiazku niz realizacja potrzeby serca.

Podczas rozmowy ewangelicznej kazdy z uczestnikow formacji powinien zwroci¢ uwage
na swoj udziat i swoj stosunek do liturgii. Bardzo wazna rolg odgrywa tutaj animator
prowadzacy owa rozmowe. Podczas gdy w pozostatych Drogowskazach animator, oprocz
zywego swiadectwa wiasnej postawy, musi wykaza¢ si¢ dos¢ duza wiedza oraz intelektem, w
przypadku ,przerabiania” siédmego kroku nie mozna samymi stowami, chocby byty
najpigkniejsze, najwiasciwsze i najswigtsze, pokaza¢ uczestnikom wiasciwego stosunku do
liturgii, jako miejsca spotykania si¢ z Chrystusem. Animator musi mie¢ doswiadczenie
w przezywaniu liturgii, aby modgt pokaza¢ w sposob autentyczny, jak nalezy w liturgii
uczestniczy¢ oraz jak nalezy ja odbierac. Najlepszym rozwiazaniem bytoby, gdyby animator
prowadzacy ten wiasnie krok miat doswiadczenie w ksztattowaniu liturgii jako ceremoniarz
lub lektor. Ukazanie wiasciwej postawy wobec liturgii pomoze uczestnikom w zrozumieniu,
ze uczestnictwo w liturgii, szczegblnie w eucharystycznej, ksztattuje zycie chrzescijanskie,
ktére w niej bierze swoj poczatek i do niej zmierza®®. Uczestnik formacji
deuterokatechumenalnej musi zrozumie¢, ze uczestnictwo w liturgii nie skupia si¢ tylko na
czerpaniu z niej task, ale ze prawdziwe i petne uczestnictwo w liturgii realizuje si¢ wtedy, gdy
i ja chce dla tej liturgii, dla tego zgromadzenia liturgicznego w ktorym biore udziat, co$
zrobi¢. Liturgia jest spotkaniem, a spotkanie w swojej istocie jest dynamiczne. Spotykaé
moga sie co najmniej dwie osoby, migdzy ktérymi dochodzi do wzajemnego ubogacenia si¢
swoja obecnoscia, przez wypowiadane stowa, okazywane gesty. Jedynie takie spotkanie ma
sens. W innym przypadku dochodzi do ,,spotkania pasozytniczego”, w ktérym jedna osoba
chcac uzyskaé jak najwiccej korzysci dla siebie, przychodzi z pelna Swiadomoscia
wykorzystania drugiej osoby dla swoich celéw. Przed takim rozumieniem i odbieraniem
liturgii kazdy chrzescijanin powinien si¢ broni¢. A najlepsza obrona jest poznanie i chociaz

czesciowe zrozumienie tej rzeczywistosci, ktora nazywamy liturgia. Dlatego ,,Matka Kosciot

89 5. Szczepaniec, Drogowskaz.., dz. cyt., s. 27.

870 por, KL 10.
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bardzo pragnie, aby wszystkich wiernych prowadzi¢ do pelnego, $wiadomego i czynnego

udziatu w obrzedach liturgicznych, ktérego domaga si¢ sama natura liturgii”®"*.

Takiemu wilasnie czynnemu zaangazowaniu si¢ wiernych w sprawowana liturgie, zdaniem
ks. Blachnickiego poswigcona jest reforma liturgii zainicjowana przez Sobor Watykanski 11.
Sobdr ten, w pierwszej konstytucji soborowej Sacrosanctum Concilium, nakreslit podstawowe
ramy liturgii oraz dat niezbedne wytyczne dotyczace sprawowania liturgii w Kosciele. Z cata
moca podkreslit, ze takze liturgia jest miejscem, w ktérym objawia si¢ Kosciot. Podczas
wspominanego referatu powiedziat, ze wfasciwa droga to jest posfuszernstwo wobec tej formy

liturgii, ktérqg nam daZ (w wyniku reformy) Sobér Watykaziski 11872,

W taki to sposéb przechodzimy do drugiej rozmowy ewangelicznej w tym kroku, ktora
poswigcona jest drugiej czesci sibdmego Drogowskazu, ktéry brzmi: ,,Liturgia jest znakiem
objawiajqgcym i urzeczywistniajgcym tajemnice Kosciofa — wspdlnoty™. To pojecie liturgii jest
dla ojca Franciszka zawsze blisko sprz¢zone z obrazem Kosciota jako wspdlnoty.

Ta rozmowa ma bardzo scisty zwiazek z czwartym Drogowskazem. Kiedy doktadnie
wczytamy sie¢ w tres¢ siodmego Drogowskazu, tatwo zauwazy¢, ze mowi on o podwdjnym
charakterze znaku w liturgii: z jednej strony liturgia objawia, ukazuje Kosciot jako wspolnote
pielgrzymujaca do Ojca — tak silnie podkreslana przez niego, a z drugiej strony
urzeczywistnia, sprawia, ze Kosciotl staje sie¢ obecny w ramach danego zgromadzenia
liturgicznego. Im jasniej liturgia ukazuje Koscidt jako znak, tym bardziej owocne i

wyrazistsze staje si¢ urzeczywistnianie Kosciota®">.

W mysl ks. Blachnickiego $miato mozna postawic tezg, ze im znak jest bardziej czytelny,
bardziej przemawiajacy i tatwiejszy w odczytaniu przez wiernych, tym owocniejsze bywa
urzeczywistnienie si¢ Kosciota, tym pelniej objawia si¢ Kosciét w zgromadzeniu
eucharystycznym®*. Z drugiej strony nie mozna pozwoli¢, aby znaki liturgiczne
spowszedniaty, stracity swoje sacrum. ,,Czynnosci liturgiczne nie sa bowiem czynnosciami
prywatnymi, lecz kultem Kosciota, bedacego sakramentem jednosci, a Kosciot to lud swigty,
zjednoczony i zorganizowany pod zwierzchnictwem biskupdw. Dlatego czynnosci liturgiczne
naleza do catego Ciata Kosciota, uwidaczniaja je i na nie oddziatuja. Poszczeg6lnych

natomiast jego cztonkdéw dosiegaja w rézny sposob, zaleznie od stopnia $wiecen, urzedow i

LKL 14.

872 £ Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 50.

873 Zob. F. Blachnicki, Jaka odnowa liturgii?, dz. cyt., s. 27-28.
874 por. Pomoce formacyjne do kroku 7, s. 10.
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1875

czynnego udziatu Stqd postulat posfuszerstwa wobec swiat/o w tym przypadku

konkretyzuje sie w posfuszerstwie wobec znakdw, symboli, obrzedéw, przepisow

liturgicznych®®.

Dotychczas nie zostata jeszcze przeprowadzona analiza samego stowa liturgia. Podczas

»przerabiania” si6dmego kroku ma to miejsce w czasie drugiej rozmowy ewangelicznej.

Stowo liturgia pochodzi ze ztozenia dwdch greckich stow: ,leiton” — przymiotnika
0znaczajacego to, co dotyczy zycia spotecznego, w dostownym ttumaczeniu ,,publiczny” oraz
ze stowa ,.ergon”, ktdre oznacza czyn, prace, dzieto®’. Zatem w ttumaczeniu dostownym
stowo , liturgia” oznacza prace publiczna, czyn podejmowany dla dobra publicznego. | takie
wiasnie ttumaczenie najlepiej oddaje charakter liturgii, cho¢ nie od poczatku chrzescijanstwa
stowo to oznaczato kult oddawany dla Boga, ale w ciagu wiekow takie ostatecznie przyjeto
znaczenie. | nie jest to wcale sprzeczne z tym, co to stowo oznacza. Dla Blachnickiego jet
niesamowicie wazne, ze juz w samym pojeciu ,,liturgia™ jest zawarte pojecie sfuzby. Liturgia
nie jest niczym innym niz nieustannym uobecnieniem i stawianiem w obliczu Kosciofa w

kazdym czasie, w kazdym miejscu, stuzby albo posfugi Jezusa Chrystusa®’®.

Jezus Chrystus stat si¢ postuszny az do $mierci, a byla to $mieré na krzyzowa”®". Cate
zycie Jezusa Chrystusa jest dla Franciszka Blachnickiego stuzba. Jest tez liturgia w tym
znaczeniu, ze jest postuga podjeta dla zbawienia cztowieka, a rownoczesnie dla wypetnienia
woli Ojca. To, co najistotniejsze w postudze Chrystusa — Jego postuszenstwo az do $mierci,
Jego oddanie zycia, Jego ofiara — nieustannie zyje w Kosciele, jest uobecniane wiasnie przez
liturgic. Dlatego cenne wydaje si¢ jego stwierdzenie, ze liturgia to uobecniana ciagle w zyciu

Kosciota stuzba Chrystusa dla zbawienia cztowieka®®°.

Liturgia jest przeciez rzeczywiscie czcia oddawana przez lud dla Boga, we wspdlnej akcji.
Stad koniecznos¢, ze w kazdej Eucharystii powinien by¢ obecny lud przynajmniej w osobie
ministranta, gdyz takie zgromadzenie eucharystyczne ma dopiero wiasciwy sens. Tylko w
wyjatkowych wypadkach kaptan moze sprawowa¢ Msze sw. bez ludu. ,,Wierni bowiem (...)

uczestniczac w Ofierze eucharystycznej, tym zrédle i zarazem szczycie catego zycia

875 KL 26.

875 £ Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 51.

877 7ob. S. Szczepaniec, Co to jest liturgia?, Krakéw 2006, s. 11; St. Czerwik, Pojecie i natura liturgii,
w: Euntes docete, Krakéw 1993, s. 41; Blachnicki opisuje to zagadnienie w: Charyzmat.., dz. cyt., s.
48; zob. tenze, Jaka odnowa liturgii, dz. cyt., s. 27.

878 £ Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 48.

89 Flp 2, 8.

80 por. F. Blachnicki, Charyzmat.., dz. cyt., s. 48.
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chrzescijanskiego, sktadaja Bogu Boska Zertwe ofiarna, a wraz z nia samych siebie; w ten
sposdb zaréwno przez sktadanie ofiary, jak i przez Komunig Swigta wszyscy biora wiasciwy
sobie udziat w czynnosci liturgicznej, nie jednakowo, lecz jedni tak, drudzy inaczej. Posileni
zas w Swietej komunii Ciatem Chrystusowym, w konkretny sposob przedstawiaja jednosé¢
ludu Bozego, ktdrej stosownym znakiem i cudowna przyczyna jest ten Najswigtszy

Sakrament”88,

Zatem jednos¢ Kosciota najpetniej jest ukazywana przez jego réznorodnosé¢, bo wszyscy
biora wiasciwy sobie udziat w czynnosci liturgicznej, nie jednakowo, lecz réznorako®®?. W
ramach tej réznorodnosci w Kosciele jest wiele postug i funkcji, ktore spetniane z cata
starannoscia przyczyniaja si¢ do ukazywania Kosciota w ramach liturgii jako spotecznosci
roznych stuzb i charyzmatoéw. W czasie tej rozmowy ewangelicznej jest rowniez miejsce na
analize tych postug. Zaktadajac, ze cztonkowie deuterokatechumenalnej grupy formacyjnej sa
cho¢ w niewielkim stopniu zaangazowani w spetnianie réznych funkcji i postug liturgicznych,
to z pewnoscia znaja oni rozne szczegOly zwiazane z postuga podczas zgromadzen
eucharystycznych. Mimo takiego zaangazowania istnieje jednak potrzeba uswiadomienia
znaczenia niektorych postug liturgicznych, podzielonych na te spetniane w prezbiterium i na
te wykonywane poza prezbiterium. Pierwsza i podstawowa funkcja spetniana w prezbiterium
jest postuga kaptana, ktory jest pierwszym stuga liturgii. Bez niego niemozliwe jest
jakiekolwiek zgromadzenie eucharystyczne. Kaptan ma do spetnienia zadanie znaku
Chrystusa, gdyz to w Jego imieniu gromadzi Kosciot, gtosi Ewangelie, udziela sakramentdw,
btogostawi i réwniez w Jego imieniu przewodniczy modlitwie Kosciota i ja zbiera®®*. Druga
funkcja w prezbiterium jest postuga stuzby, czyli diakonat. Do funkcji diakona nalezy stuzba
kaptanowi, proklamacja Ewangelii, odczytywanie modlitwy powszechnej®*, czy udzielanie
komunii $wigtej. Innymi postugami spetnianymi w prezbiterium sa: ceremoniarz, lektor,
psalmista, akolita, ministrant. Kazdy z nich ma do wypetnienia szczeg6lna role, powodujaca
ubogacenie liturgii eucharystycznej. WSszystkie postugi spelnianie w prezbiterium

zarezerwowane sa dla mezczyzn.

Istnieja réwniez postugi spetniane w ramach zgromadzenia eucharystycznego poza
prezbiterium. Naleza do nich: komentator, ktory objasnia wiernym wydarzenia liturgiczne,

»porzadkowy”, ktéry czuwa nad sprawnym przebiegiem procesji liturgicznych, zbierajacy

%81 KK 11.

%2 por. tamze KK 11.

%3 por. Pomoce formacyjne do kroku 7, s. 13.

884 Zob. P. Oleksy, Modlitwa powszechna w celebracjach liturgicznych, Krakéw 2006, s. 30-32.
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ofiare w kosciele. Te postugi moga wykonywaé¢ réwniez kobiety. Oprocz tego nalezy
wymieni¢ chér lub schola, organiste czy kantora, ktérzy pomagaja wiernym w giebszym
zaangazowaniu si¢ w sprawowana liturgi¢ poprzez aktywne wiaczenie si¢ w $piewy

eucharystyczne.

Takie przedstawienie i krétkie scharakteryzowanie postug liturgicznym ma za zadanie
przygotowanie cztonkow grupy formacyjnej do wybrania konkretnej funkcji, ktéra nastepnie
beda spetnia¢ w zgromadzeniu wiernych. Te osoby, ktére juz wczesniej wybraty swoje
miejsce w liturgii, powinny podczas analizy Drogowskazu ,,Liturgia” pogtebi¢ swoja wiedze
na temat tej postugi, powinny odszukaé¢ gtebsze tresci spetniania swojej funkcji. Wreszcie
rozmowy o liturgii powinny pobudzi¢ do gigbszego zaangazowania si¢ cztonkdéw grupy
formacyjnej w przygotowywanie niedzielnej Eucharystii, ktdra jest przeciez szczytem i

zrédtem kazdego tygodnia®®.

Ostatnim elementem pogtgbiajacym zrozumienie Drogowskazu ,,Liturgia nie jest jak w
pozostatych Drogowskazach celebracja stowa Bozego, ale jest nim Eucharystia, ktora
podsumowuje to wszystko, co na temat liturgii zostato podczas ostatnich dwéch rozméw
ewangelicznych powiedziane. Tematem przewodnim tej Eucharystii jest ,Liturgia jako
spotkanie z Chrystusem i znak objawiajacy Kosciét”. Najlepiej, kiedy taka Eucharystie
przygotuja w catosci cztonkowie grupy formacyjnej I1°, pod czujnym okiem animatora czy
kaptana. W czasie tej Mszy $sw. zwraca si¢ uwage na prawidtowe wypetnianie wszystkich
postug liturgicznych. Ma to by¢ pod wszystkimi wzgledami Eucharystia wzorcowa,
przygotowana w najdrobniejszych szczegoOtach. Dopiero tak przezyta liturgia pozwoli na
najpetniejsze zrozumienie wszystkich poznanych podczas omawiania Drogowskazu

,.Liturgia” tresci.

1.3. Owoce Nowego Zycia — Zycie ksztaltowane przez
wiare.
Po odkryciu w pierwszych czterech Drogowskazach doktrynalnych podstaw bycia

chrzescijaninem, po zgtebieniu rozumienia ascetycznych $rodkdéw chrzescijanskiego wzrostu

w kolejnych trzech Drogowskazach przychodzi czas na ukazanie owocOw chrzescijanskiego

85 por. tamze, s. 13.
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wzrostu w nowym zyciu®®. Przychodzi czas na prezentacje tzw. ,chrzescijanstwa
stosowanego”, czyli jak zastosowa¢ w zyciu i jak postepowaé wedtug tego wszystkiego, co

zostato objawione w krokach ,,doktrynalnych” i ,,ascetycznych”.

Trzecia grupa Drogowskazow nieprzypadkowo nazywana jest grupa ewangelizacyjna lub
apostolska. Zebrane w niej trzy ostatnie Drogowskazy, czyli: ,,Swiadectwo”, ,,Nowa Kultura”
oraz ,,Agape”, ukazuja podstawowe relacje i zarazem obowiazki Nowego Cztowieka wobec
innych ludzi i $wiata. Ta trzecia grupa Drogowskazow ma da¢ uczestnikom formacji
deuterokatechumenalnej okazje do okreslenia wiasnej, ptynacej z wnegtrza postawy wobec
Swiata. Dojrzate chrzescijanstwo jest jednoczesnie misja zadana przez samego Chrystusa:
,,Darmo otrzymaliscie — darmo dawajcie”®". To polecenie Chrystusa powinno stas si¢ czyms
bardzo oczywistym, koniecznym i nad wyraz potrzebnym w zyciu kazdego chrzescijanina.
Jest to tym bardziej oczywiste, gdy wezmie si¢ pod uwage, ze uczen Chrystusa nie moze nie

by¢ Jego swiadkiem, nie moze nie ewangelizowa¢ i apostotowac.

Drogowskaz 8: SWIADECTWO

SWIADECTWO sfowa i Zycia jest nakazem Pana, ktdry chce,
aby nasza swiatfos¢ swiecifa przed ludzmi i dlatego obiecaZ nam Ducha Swietego,
abysmy mogli staé si¢ Jego swiadkami;
ufajgc tej mocy i modlgc sig 0 nig chce przy kazdej okazji wyznaé¢ Chrystusa,

mojego Pana i Zbawiciela.

»Temat Swiadectwa nalezy do najczesciej przewijajacych si¢ zarowno w programach
rekolekcji wakacyjnych, jak i pracy catorocznej”®®. Nic w tym dziwnego, skoro jest ono
nieodtacznym czynnikiem ksztattujacym prawidtowa postawg chrzescijanska, ksztattujacym
wiar¢ w Chrystusa. To zrozumiate, gdyz uczen Chrystusa nie moze nie by¢ Jego swiadkiem.

1,889

»My nie mozemy nie méwi¢ otym, cosmy widzieli i styszeli”™. Wynika to réwniez

z samego charakteru Kosciota, ktéry postany przez Boga do naroddw, aby byt dla nich

86 por. Pomoce formacyjne do kroku 8, s. 2.

887
Mt 10, 8.
% Pomoce formacyjne do kroku 8, s. 3; zob. Brzozowski M., Martyria wedfug ks. Franciszka
Blachnickiego, w: Gorliwy apostof wewnetrznej odnowy czfowieka. Materialy z sympozjum
E)sgs’wieconego Zafozycielowi Ruchu Swiatfo-Zycie. Lublin 5-6 pazdziernika 1987r., Swiatto-Zycie 1988.
Dz 4, 20.
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powszechnym sakramentem zbawienia®®, usituje gtosi¢ Ewangelie nie tylko z nakazu
Chrystusa®*, ale réwniez z gtchokiej $wiadomosci wiasnej katolickosci®®. Ten Kosci6t
pielgrzymujacy, jest ze swej najgtebszej natury misyjnym, poniewaz swoj poczatek bierze

wedle planu Boga z postania Syna i Ducha Swictego®*®

. Wiara w Chrystusa, wiara w Boga
jest wigc wynikiem przyjecia postania, ktore zostato wystosowane do cztowieka za

posrednictwem Kosciota.

Dla Blachnickiego wiara w Chrystusa $cisle taczy sie z dawaniem $wiadectwa®. Jezeli
wierzymy, to cate nasze zycie musi by¢ odzwierciedleniem wiary, ktéra posiadamy, musi by¢
po prostu $wiadectwem®”. Dawanie $wiadectwa wyrasta z pewnej ogdlnej swiadomosci
chrzescijanina, z pewnej koncepcji zycia chrzescijanskiego. ,,Postawmy dla przyktadu
pytanie, ktére moze by¢ zadane dla kazdemu chrzescijaninowi: Jakie byto najwazniejsze
wydarzenie w twoim zyciu? Jezeli odpowiedz na to pytanie bedzie brzmie¢: Najwazniejszym
przezyciem w moim dotychczasowym zyciu byto poznanie Chrystusa i przyjecie Go jako
mojego Pana i Zbawiciela, to naturalnym odruchem chrzescijanina bedzie dzielenie si¢ tym
przezyciem z innymi. Rados¢ wyplywajaca z faktu poznania Chrystusa bedzie promieniowata

na zewnatrz w postaci $wiadectwa”®®.

Pierwszym whnioskiem jaki nasuwa si¢ przy okazji omawiania Drogowskazu 6smego, jest
zwiazek $wiadectwa z wiara, ktora byta ksztattowana w poprzednich siedmiu Drogowskazach
pokazujacych jak wzbudzaé oraz pielegnowa¢ wiarg. Drogowskaz ,,Swiadectwo” wskazuije,
jak ta wiarg zastosowa¢ w zyciu iprzekaza¢ ja innym. Mylitby si¢ jednak ktos, kto po
»przerobieniu” 6smego kroku powiedziatby ,juz mam wiare doskonata”. Przeciwnie,
Drogowskaz ,,Swiadectwo” ,ani nie wyczerpuje bogactwa tresci chrzescijanskiego
$wiadectwa, ani nie czyni juz dojrzatego $wiadka z uczestnika formacji”®®’. Jest to jedynie
okazja to lepszego odczytania Chrystusowego wezwania: ,,Nikt nie zapala lampy i nie
przykrywa jej garncem ani nie stawia pod t6zkiem; lecz stawia na swieczniku, aby widzieli
Swiatto ci, ktérzy wechodza™®®. Swiadectwo jest zwiazane z catym zyciem chrzescijanskim.

Nie mozna przeciez jednego dnia $wiadczy¢, a drugiego odsuwaé sie od Chrystusa.

8% 70b. KK 48.

1 por, Mk 16, 15.

892 por, DM 1.

893 por. DM 2 i nastepne; por. KK 2.

84 por. F. Blachnicki, Wiara i Swiadectwo, Lublin 1997, s. 7-8; tenze, Wiara a $wiadczenie w Duchu
Swietym, dz. cyt., s. 3.

89 por. tamze, s. 10.

8% £ Blachnicki, Wiara a $wiadczenie w Duchu Swietym, w: Teczka ONZ’ 97, Katowice 1997, s. 3.

87 pomoce formacyjne do kroku 8, s. 7.

8% ¥k 8, 16.
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Swiadectwo jest permanentnym trwaniem w tym wszystkim, co nam objawit Bdg przez
swojego Syna — Jezusa Chrystusa. Swiadectwo jest synonimem drugiego cztonu nazwy

I charyzmatu Ruchu: ,,ZQH” — czyli zycie.

Na jednej z konferencji ojciec Franciszek mowit, ze aby nawigzaé do spraw najbardziej
znanych, mozemy te dwa okreslenia: wiara i swiadectwo, powigzac z inng parq pojec: swiatfo
i zycie. W gruncie rzeczy bowiem stosunek do siebie tych dwdch pojeé: wiara i swiadectwo,

odpowiada temu stosunkowi, jaki zachodzi miedzy pojeciami: swiatfo i zycie®®°.

Odpowiednikiem swiat/a jest wiara. Wiara, o ile staje si¢ zyciem, staje sie swiadectwem.
Swiatfo-wiara — zycie-swiadectwo. Dzieki wierze poznajemy nowg rzeczywistosé. To poznanie
zawsze jest dla nas swiatfem. Swiat/o wyraza obrazowo to, co dokonuje sie przez poznanie.
Otdz wiara jest takim swiadectwem i takim poznaniem, ktére domaga sie wcielenia w Zycie.
Uwierzyé, to znaczy zaczqé 2yé tq rzeczywistoscig, ktora ukazuje wiara. Zycie inspirowane

przez wiare, rodzqce sie z wiary — staje sie swiadectwem wiary®®.

~Pierwsza rozmowa ewangeliczna zatytutowana ,,Swiadectwo w mocy Ducha Swietego”,
przypomina sam nakaz s$wiadectwa i na przyktadzie uczniéw Chrystusa uswiadamia
koniecznos¢ mocy Ducha Swictego do $wiadczenia. Aktualizacja na podstawie adhortacji
Evangelii nuntiandi pozwala dostrzec dzisiaj zarowno sam nakaz, jak i obecna, stale dawana

pomoc Ducha Swigtego”®*.

Celem omawianego tu spotkania jest przypomnienie fundamentalnego dla wiary
chrzescijanskiej Chrystusowego nakazu $wiadczenia®?. Materialy oazowe podkreslaja tu, iz
,Chrystus zyjacy w swoim Kosciele, nieustannie Kieruje swoje wezwanie i postanie, a

réwnoczesnie nieustannie obdarza moca Ducha Swietego — by byli Mu swiadkami”®®.

O potrzebie swiadectwa powiedziano juz w Kosciele bardzo duzo. Konieczna jest jednak
pewna refleksja, ktora podejmuje krok 6smy, czy temat ten nie staje si¢ tylko ,,poboznym
sloganem”, czy raczej jest on coraz czesciej brany zlekkim przymruzeniem oka, nie
wplywajac wecale, albo w bardzo minimalnym stopniu na ksztatt i szczegdty codziennego
zycia chrzescijanina®. Najczesciej popeinianym biedem, w przypadku méwienia o

swiadectwie, jest niedocenianie roli Ducha Swigtego w procesie ksztattowania postawy

89 £ Blachnicki, Wiara i $wiadectwo, dz. cyt., s. 7.

% Tamze, s. 7-8.
%1 Dziesieé krokéw ku dojrzafosci chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 178.
%2 por, Mt 5, 13-18; tk 10, 1-12; Mt 28, 16-20; Mk 16, 15-18; Mk 6, 7-12.
:gj Dziesie¢ krokéw ku dojrzafosci chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 179.
Por. tamze, s. 179.
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ucznia Chrystusowego. Chrystus sam zreszta powiedziat do apostotéw: ,,.Beze Mnie nic nie
mozecie uczyni¢”*®. Skoro bez Niego, to réwniez i bez Jego Ducha. Oznacza to, ze cztowiek
swoja ludzka moca nie moze by¢ w peini ani uczniem, ani tym bardziej swiadkiem Chrystusa.
Duch Swigty jest zatem darem, taska od Boga, nadprzyrodzona pomoca w dawaniu

Swiadectwa wiary i postawy Nowego Cztowieka.

Bardzo czesto obserwuje sie, zwilaszcza u ludzi miodych, takie stwierdzenie, dotyczace
bezposrednio dawania swiadectwa, ze ,,to si¢ nie uda” lub ,to jest bez sensu”. Jest to wiasnie
klasyczny objaw dawania $wiadectwa bez pomocy Ducha Swigtego. Ten marazm w dawaniu
$wiadectwa wyptywa w pierwszej kolejnosci z braku ufnosci w dziatanie Ducha Swietego,
braku zrozumienia Jego istoty, czy w koncu po prostu z braku modlitwy, ktora jest rzecza
konieczna dla wszystkich, ktdrzy chca, aby ich swiadectwo byto jak najbardziej owocne. Te
wszystkie przyczyny, jesli obserwuje si¢ je u uczestnikow formacji deuterokatechumenalnej,
czy nawet u dojrzatych cztonkdédw Ruchu, sa nastepstwem ztego lub niepetnego zrozumienia
pierwszych siedmiu krokow. Jezeli zas idzie o mtodziez, ktora nie jest zwiazana z zadnymi
ruchami czy wspdlnotami chrzescijanskimi, a ktéra chce zy¢ po chrzescijansku, to ich objawy
marazmu sa wynikiem postawienia ztych akcentow w pracy katechetycznej, ktdra jest z nimi
prowadzona. Jest to typowy objaw intelektualizowania chrzescijanstwa w odtaczeniu od jego
ducha, postawienia wickszego nacisku na ksztatcenie religijne niz na ewangelizacje.
~Swiadectwo chrzescijanskie — zdaniem Blachnickiego — musi byé ofensywne, musi
promieniowaé¢ spokojem, moca i konsekwencja postawy. Wspaniaty przyktad takiego
Swiadectwa dostarczaja Dzieje Apostolskie. Taka postawa wyrazna jest u swigtego Pawta,
takim $wiadectwem chwate osiagneli meczennicy Kosciota pierwszych wiekow. Przykiady

takiego $wiadectwa mozna dostrzec i dzisiaj” .

W wielu tekstach nowotestamentalnych przewija si¢ motyw $wiadectwa®™’. Nie jest to
bynajmniej jakis motyw podrzedny, ale jeden z gtéwnych tematéw Chrystusowych oraz
apostolskich moéw i pouczen. Aby dobrze zrozumie¢ potrzebe $wiadczenia o Chrystusie w
swoim zyciu, nalezy pozna¢ lub przypomnie¢ podstawowe Chrystusowe nakazy dotyczace
swiadectwa. Chrystus w swojej publicznej dziatalnosci wielokrotnie nawotywat do ,,wyznania

12908,

Jego przed ludzmi”™™: WYy jestescie sola dla ziemi. Lecz jesli sol utraci swdj smak, czymze

ja posoli¢? Na nic si¢ juz nie przyda, chyba na wyrzucenie i podeptanie przez ludzi. Wy

%% 315,5

*% Dziesig¢ krokéw ku dojrzafosci chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 178.

%7 7ob. J. Salij, Teologia $wiadectwa, w: Teczka ONZ' 97 — Swiadectwo, Referaty, Katowice 1997, s.
4-14,

%% Por. tk 12, 8.
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jestescie swiattem swiata. Nie moze si¢ ukry¢ miasto potozone na gorze. Nie zapala si¢ tez
Swiatta i nie stawia pod korcem, ale na $wieczniku, aby swiecito wszystkim, ktérzy sa w
domu. Tak niech $wieci wasze $wiatto przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i
chwalili Ojca waszego, ktdry jest w niebie”®. Przekazujac polecenie $wiadectwa Chrystus
uczynit zen jedno z najwazniejszych zadan dla swoich ucznidéw, ktére, co jest bardzo
zdumiewajace, nie traci nic na swej aktualnosci. Kazdy chrzescijanin przez chrzest
uczestniczy zaréwno w powotaniu do dawania $wiadectwa, jak i w darze mocy Ducha

Swietego. Sakrament bierzmowania to uczestnictwo pogtebia i czyni jeszcze doskonalszym.

Temat drugiej rozmowy ewangelicznej to: ,Wielkie postannictwo”. Ma ona za zadanie
skonkretyzowa¢ apostolski i ewangelizacyjny wysitek uczestnikow formacji, zwroci¢ ich
uwage ha potrzeby srodowisk w ktérych oni zyja, sktoni¢ do rachunku sumienia oraz rewizji
zycia ku bardziej aktywnemu uczestnictwu w zyciu i misji Kosciota. Ma na celu uzmystowi¢

uczestnikom co moze w ich codziennym zyciu mie¢ charakter antyswiadectwa™®.

Innym zasadniczym celem tej rozmowy ewangelicznej jest wyrobienie w uczestnikach
poczucia odpowiedzialnosci za grupe, wspdlnote, parafi, czy nawet za caty Kosciot.
Chrzescijanin  przeciez powinien czu¢ si¢ odpowiedzialny za zbawienie innych.
Odpowiedzialnos¢ ta musi ksztatltowac jego codzienna postawe swiadka Chrystusowego.
Wyznanie Chrystusa jako Pana i Zbawiciela nie dokonuje si¢ tylko przez stowo, ale czesciej
przez czyn lub przez postepowanie w radosci na drodze Chrystusowego ucznia. W czasie tej
rozmowy istotna rzecza, ktora podkresla Blachnicki, sa trudnosci w dawaniu $wiadectwa i
najczestsze przyczyny niepowodzen. Najpowszedniejsza z tych przyczyn jest zbyt mate
zaufanie w moc Ducha Swigtego potaczone ze zbyt mata odpowiedzialnoscia za innych
wspoétbraci 1 siostry w wierze. Przynosi to postawe chowania zapalonego s$wiatlta pod

911

korcem™ . Aby ukaza¢ jak przezwycigzy¢ te bojazn, w czasie drugiej rozmowy bardzo czgsto

zwraca Sie¢ uwage na Apostotow, ktoérzy przeszli ewolucje od strachu do odwagi po

napetnieniu Duchem Swigtym, aby méc w petni i odwaznie $wiadczy¢ o Zbawicielu®*?.

»Wielkie postannictwo” nie dotyczy tylko os6b Boskich. Dotyka rowniez osoby, ktére
zostaja postane do $wiata, aby tam glosi¢ Chrystusa Zmartwychwstatego™. Trzeba jednak

uswiadomi¢ sobie w tym przypadku, ze cztowiek przezywa na tej drodze rézne trudnosci,

99 Mt 5, 13-17.

%19 por. Dziesieé krokéw ku dojrzafosci chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 183.
%1 por, Mt 5, 15.

%2 por, Mt 16, 15-16; Rz 10, 9-18.

13 70b. Mt 28, 18-20.
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ktore moga byé przezwyciezone, jesli tylko wezmie si¢ pod uwage pomoc Ducha Swigtego w
dawaniu $wiadectwa. ,,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle od Ojca,
Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, On bedzie swiadczyt o Mnie. Ale wy tez swiadczycie,

bo jestescie ze Mng od poczatku”®*“.

Chrystusowe wezwanie do dawania $wiadectwa jest wigc zasadniczym elementem nauki
Zbawiciela. Znajduje ona potwierdzenie w Jego ziemskim zyciu. Chrystus byt przeciez
pierwszym swiadkiem mitosci Boga do ludzi. Przez swoje ziemskie $wiadectwo stowa i
zycia, t¢ mitos¢ ludziom objawit. Nigdy wczesniej mitos¢ Boga do ludzi nie zostata tak w
calej swej pelni objawiona®®. Dla ojca Franciszka to objawienie mitosci Bozej, to Stowo
wypowiedziane przez Boga, domaga si¢ odpowiedzi, domaga si¢ przyjecia przez wiare
ozywiona mitoscia, ktorej istota jest oddanie siebie. Taka odpowiedzia jest wiasnie

$wiadectwo Chrystusa o Ojcu. Jest to $wiadectwo najdoskonalsze®®.

Jednak, aby swiadczy¢ skutecznie, trzeba mie¢ w sobie moc i odwage do dawania
Swiadectwa. Chrystus i tutaj znalazt sposob jak pomoc ludziom w dawaniu $wiadectwa.
Obiecuje przed swoim wniebowstapieniem, ze ,,gdy Duch Swigty zstapi, otrzymacie Jego
moc i bedziecie moimi swiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii, i az po krance

ziemi”®!". Nie zostawia nas samych. Pragnie, abysmy zostali Jego $wiadkami.

O tym méwi podsumowujaca formacje tego kroku celebracji Stowa Bozego, ktorej temat
brzmi: ,,Bedziecie mi swiadkami. Od starotestamentalnego opisu, jak nardd izraelski
dochodzi do rozumienia, ze Bog — Jahwe nie jest ich wytaczna wiasnoscia, ale musza sie nim
podzieli¢, aby i inne narody uznaly Go za swojego Boga™®, poprzez ewangeliczne
$wiadectwo Jezusa o swoim Ojcu™®, az po nowotestamentalny opis zawarty w Dziejach
Apostolskich trudéw gltoszenia Dobrej Nowiny o Chrystusie®®, celebracja ukazuje
uczestnikom, co to znaczy by¢ swiadkiem Chrystusowym. Jest to postawa bardzo
dynamiczna, wymagajaca od cztowieka maksymalnego zaangazowania sit i woli. Taka
postawe okreslamy w Kosciele ewangelizacja, o ktorej mowi Adhortacja Apostolska
,.Evangelii nuntiandii’: ,,Ludzie swieccy, ktérzy ze wzgledu na swdj stan zyja w swiecie i

spetniaja rozne funkcje doczesne, winni wobec tego wykonywaé swoisty rodzaj

14 315, 26-27.

°1° por. Hbr 1, 1-4.

916 por, |. Chtopkowska, Swiadectwo w nauczaniu ks. Franciszka Blachnickiego, Katowice 1997, s. 5.
%17 Dz 1, 8; zob. F. Blachnicki, Homilie ONZ | stopnia, dzier 12; tenze: Wiara i $wiadectwo, dz. cyt., s.
28.

%18 por, 7a 8, 20-23.

%9 por, J5,19-47.

%9 por. Dz 1, 3-8.
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ewangelizacji. Ich pierwszorzednym i bezposrednim zadaniem jest (...) petne uaktywnienie
wszystkich chrzescijanskich i ewangelicznych sit i mocy”%?*. Drogowskaz ,,Swiadectwo™ ma
jedynie dopomdc w uaktywnianiu wszystkich chrzescijanskich sit i mocy na drodze

budowania cywilizacji mitosci.

Drogowskaz 9: NOWA KULTURA

NOWA KULTURA polega na uwolnieniu czfowieka od wszystkiego,
CO poniza jego godnosé, oraz na rozwijaniu wartosci osoby i wspdlnoty
we wszystkich dziedzinach zycia;
jest ona dzis bardzo potrzebng formg swiadectwa i ewangelizacji;
moim swiadectwem w tej dziedzinie bedzie wiec ofiara
cafkowitej abstynencji od alkoholu, tytoniu i wszelkich narkotykow
oraz szerzenie kultury czystosci i skromnosci jako wyrazu szacunku dla osoby.

Dla ojca Franciszka, jak o tym moéwit, problem kultury to problem zaangazowania
cztowieka w tworzenie, w przeksztalcanie otaczajacego go $wiata, otaczajacej @o
rzeczywistosci. Powstaje przy tym pytanie: czy nowy cztowiek, chrzescijanin w ogole jest
powotany do tego, zeby tworzy¢ kulturg: czy nie powinien ograniczy¢ si¢ tylko do zycia
wewnetrznego, skierowanego ku Bogu, ukrytego w Nim, pozostawiajac synom tego $swiata
troske 0 ten $wiat, 0 jego urzadzanie, przeksztatcanie?”%??. Takimi dos¢ prowokujacymi
stowami zaczat swoja konferencje skierowana do uczestnikow rekolekcji na temat Nowej
Kultury. Czy rzeczywiscie tak jest, ze chrzescijanie sa poza swiatem ziemskim, ze nie dotyczy
ich zadne tworzenie kultury? Czy rzeczywiscie tworzenie kultury powinno si¢ zostawic¢

synom $wiat?

Pojecie ,,Nowa Kultura” zostato do$¢ precyzyjnie wyjasnione w samym tekscie tego
Drogowskazu, przy czym kluczowym pojeciem jest tutaj ,,uwolnienie”. Cata biblijna
koncepcja ,,nowego cztowieka”, a co za tym idzie ,,nowej kultury”, oparta jest na fakcie

wyzwalajacej mocy Chrystusowego dzieta odkupienia, dzigki ktéremu zostalismy

921

EN 70.
°?2 F. Blachnicki, Nowa Kultura, w: Oaza Rekolekcyjna Diakonii Jednosci Ruchu Swiatfo-Zycie,
Swiatto-Zycie 1987, s. 163-168.
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wyswobodzeni do ,wolnosci dzieci Bozych”®?. Takie wyzwolenie dokonuje sic przede
wszystkim przez poznanie i zaakceptowanie prawdy, jako naczelnej wartosci w zyciu
cztowieka, tak jak to napisat w. Jan: ,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”%?*. Nie
oznacza to przy tym catkowitej samowoli, lecz wynikajace z poznania i wolnego wyboru

uzaleznienie si¢ od prawdy®®.

Dziewiaty punkt Drogowskazow Nowego Cz/owieka pozostaje w scistym zwiazku z
poprzednim, i jest kolejnym etapem na drodze ku petni dojrzatosci chrzescijanskiej, ku

petniejszej postawie apostolskiej i ewangelizacyjnej.

»otawiajac na pierwszym miejscu sprawe przemiany wewnetrznej cztowieka przez Boga,
dzigki kierowaniu cztowieka ku Bogu, stawiajac na pierwszym planie wartos¢ komunii, czyli
osobowego zjednoczenia z Bogiem i wartos¢ komunii jako osobowego zjednoczenia z drugim
cztowiekiem, (...) nie ogranicza si¢ zadan cztowieka, chrzescijanina tylko do tych wymiardw,
ale gtosi sie, ze cztowiek nowy (...) musi takze tworzyé nowa kulture”®?. Zatem prawdziwy
chrzescijanin, chca by¢ nowym cztowiekiem, musi tworzy¢ nowa kulture. Mozna powiedziec,
ze jest to warunek konieczny nowej wspolnoty. Budowanie nowej wspolnoty jest celem nowej
kultury. Drogowskaz ten pomaga uczestnikom formacji deuterokatechumenalnej znalezé

wskazowki jak taka nowa wspdlnote budowaé, jak wprowadzaé¢ nowa kulture.

»,Szatan — gtéwny przeciwnik Chrystusowego krolestwa Prawdy — od poczatku istnienia
cztowieka pragnie go zniewoli¢, postugujac sie zaprzeczeniem prawdy. Jego ktamstwo stawia
przed cztowiekiem pseudo—-wartosci itudzi go wizja pseudo-wolnosci, ktéra w istocie jest
niczym innym jak popadnigciem w zasadnicza niewolg. Czasy wspoétczesne — jak zreszta
kazda epoka historii ludzkosci — charakteryzuja si¢ specyficznymi formami zniewolenia

cztowieka. Trzeba im przeciwstawi¢ adekwatny program wyzwolenia”’.

Nowy cztowiek w mysli Moderatora jest powotany wiasnie po to, aby walczy¢ z tymi
zniewoleniami, aby wnosi¢ w rozne dziedziny zycia nowy fad. Ten fad pojety biblijne,
zapoczatkowany Zmartwychwstaniem Chrystusa, rozwijajacy si¢ w dziejach Kosciota i
majacy sie ukaza¢ w calej pelni podczas Paruzji®®, chrzescijanin jako nowy cziowiek

powinien realizowa¢ w kazdym wymiarze swojego zycia w swiecie. Ta ,,nowoscia” powinien

%23 por. Rz 8, 14-15.

%478, 32.

925 por, Pomoce formacyjne do kroku 9, s. 3.

926 £ Blachnicki, Nowa Kultura, dz. cyt., s. 163-168.
2" pomoce formacyjne do kroku 9, s. 3.

%8 por. Ap 21, 5.
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przenika¢ zycie spotecznosci, w ktorej przyszto mu zy¢ we wszystkich jego wymiarach:
gospodarczym, ekonomicznym, politycznym czy etycznym. Tak wieCc W najszerszym
znaczeniu pojecie Nowej Kultury oznacza caly zespd/ wartosci i postaw, ktérymi Nowy
Cziowiek — uczen Chrystusa, wchodzgcy w nowg wspolnote z Bogiem i bracmi, ma zaraza¢
wspéiczesny zniewolony swiat, wraz z nim przechodzqc proces wyzwalania®®. W tej
koncepcji Moderatora, daje si¢ zauwazy¢, ze Nowy Czlowiek tylko wtedy bedzie skutecznie
wprowadzat Nowa Kulture, jezeli bedzie to czynit w Nowej Wspdlnocie. Zatem te trzy
pojecia jawia si¢ jako pojecia kluczowe dziewiatego kroku, ktdrego temat mozna sprowadzi¢

do jednego pojecia: wyzwolenie.

Wyzwolenie w mysli Blachnickiego mozna przedstawi¢ na trzech réznych, ale scisle ze
soba powiazanych ptaszczyznach: fundamentalnej, ogolnej i szczeg6towej. Pierwsza z
powyzszych ptaszczyzn wyzwolenia — ptaszczyzna fundamentalna, polega na wyzwoleniu
cztowieka z niewoli szatana, a co za tym idzie z niewoli grzechu, Igku i zaktamania.
Nieprzypadkowo te rodzaje zniewolenia okresla si¢ jako gtowne. Kazde inne zniewolenie ma
charakter wtdrny, jest pochodna tych najwickszych i najbardziej szatanskich zniewolen.
Mowiac o tych zniewoleniach nie sposéb pominaé oczywistego jak si¢ wydaje, fundamentu
wyzwolenia, ktérym jest Jezus Chrystus, wyzwalajacy cztowieka w gtebi jego istoty.
»Konstytucja” wyzwalania sa stowa Chrystusa z Ewangelii wedtug $w. Jana: ,,Poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli”®*°. Dlatego zestawieniu szatan i pochodzace od niego
zaktamanie, grzech i Igk nalezy przeciwstawi¢ inne zestawienie: Chrystus Zwycigzca, bedacy
Prawda 1 Jego zbawcze dary: taska uswigcajaca i pewnos¢ wiary. Tylko takie

przeciwstawienie ma sens gdy si¢ mowi 0 wyzwoleniu.

Takie zestawienie ma pierwszorzedne znaczenie dla zrozumienia miejsca dziewiatego
Drogowskazu w catosciowej wizji idealu zyciowego Nowego Czlowieka. Wyzwalajace
wymagania Nowej Kultury nigdy nie beda moglty by¢ ani wilasciwie zrozumiane, ani
konsekwentnie realizowane bez oparcia si¢ na fundamentach postawy Nowego Czitowieka i
srodkach  chrzescijanskiego wzrostu — a wiec tresci  wszystkich  poprzednich
Drogowskazoéw®'. Dlatego wszelkie niedociagniccia oraz niedoktadnosci powstate w czasie
dotychczasowej formacji zostana w trakcie przezywania dziewiatego Drogowskazu
zdemaskowane. Taka pozorno$¢ poprzednich krokow moze spowodowaé, ze cztonkom

formacji zabraknie duchowej mocy do sprostania wymaganiom Nowej Kultury, pojawi sie

929 £ Blachnicki, Nowa Kultura, dz. cyt., s. 199.
%0 38, 32.
%1 por. Pomoce formacyjne do kroku 9, s. 4.
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wtedy stwierdzenie: ,,to jest piekne, ale nierealne” lub ,,to si¢ nie uda”. Jest to pierwszy krok
do marazmu duchowego, do rezygnacji ze wszystkich dotychczas poznanych prawd. Zatem

krok dziewiaty jest swoistym sposobem weryfikacji poprzednich osmiu krokdw.

Nastepna ptaszczyzna, na ktorej dos¢ wyraznie ujawnia si¢ wyzwolenie, jest ptaszczyzna
ogolna. Ukazuje si¢ ona po przeanalizowaniu najbardziej charakterystycznych problemow
wspoétczesnego cztowieka. Jakie zatem sa te najwicksze problemy wspotczesnego swiata? Po
pierwsze cywilizacje przetomu wiekdw, a nawet tysiacleci, charakteryzuje daleko posuniety
proces dehumanizacji, ktéry to proces stanowi zamach na wolnos¢ i godnosé cztowieka.
Niebezpieczenstwa te zostaly juz zasygnalizowane przez Sobdr Watykanski Il w wielu
sformutowaniach Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym, do

ktérych odsylaja uczestnikéw materiaty tego kroku®

. »Godnos¢ cztowieka wymaga, aby
dziatat ze swiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i
naprowadzony, a nie pod wptywem §lepego popedu wewngtrznego lub tez zgota przymusu
zewnetrznego. Taka za$ wolnos¢ zdobywa cztowiek, gdy uwalniajac si¢ od wszelkiej niewoli
namigtnosci, dazy do swego celu droga wolnego wyboru dobra oraz zapewnia sobie
skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce”®*®. Bardzo wyraznie o takiej wolnosci i godnosci
cztowieka moéwi tez Ojciec Swigty Jan Pawet Il przy réznych okazjach, szczegdlnie zas
w takich encyklikach jak: Redemptor hominis, Dives in misericordia, Laborem exercens czy

Veritatis splendor.

Na podstawie tych wielkich encyklik mozna pokusic¢ si¢ 0 pewna systematyke nauczania o
wolnosci i godnosci cztowieka. Nalezy przy tym wyjs¢ od tego, ze na poczatek trzeba
cztowieka wyzwoli¢ od masowosci, w ktorej traci si¢ zdolnos¢ samodzielnego myslenia,
zdolnos¢ rewizji wiasnego zycia, w ktérej jednostka staje sie¢ manipulowanym pionkiem
systemu, mody, mass medidw czy propagandy. Trzeba — pisze Blachnicki — dalej wyzwolié
czfowieka od nastawienia konsumpcyjnego, gdzie liczy sie nie Zycie, a uzycie, nie byé, a

miec®®*,

Na koncu trzeba przezwyciezy¢é wystepujacy wszedzie na okoto zniewalajacy ideat
cztowieka sukcesu, odartego ze wszelkiej wartosci osoby i wspdlnoty, gdzie liczy si¢ na
pierwszym miejscu sukces materialny a nie osobowy czy rodzinny, gdzie na piedestale zycia

stawia si¢ wilasne ,,ego” bez jakichkolwiek ograniczen zwiazanych z budowaniem wspdlnoty

%2 Zob. KK 9, 17, 22.
933 KDK 17.
%% pomoce formacyjne do kroku 9, s. 4.
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rodzinnej. Za Janem Pawlem Il te powyzsze procesy wyzwoleniowe mozna zebra¢ w jedno,

nazywajac je budowaniem ,,cywilizacji mitosci”, opartej na swiadectwie zycia w Prawdzie.

Na tak sformutowanych i scharakteryzowanych plaszczyznach wyzwolenia:
fundamentalnej i ogdlnej, mozna przystapi¢ do okreslenia ptaszczyzny szczegétowej, tzn.
mozna przystapi¢ do okreslenia konkretnych wymagan, ktére moga pomaéc w pracy nad soba
oraz w doprowadzeniu mtodego cztowieka do wzrastania w coraz wiekszej wolnosci dziecka
Bozego. W samoswiadomosci Ruchu Swiat/o-Zycie zagadnienie wolnosci iwyzwolenia
cziowieka ze wszystkiego, co uw/acza ludzkiej godnosci, stoi od samego poczgtku istnienia
Ruchu na naczelnym miejscu wsrod celéw formacji. Bardzo mocno zwraca Sie uwage na
walke z polskimi plagami narodowymi, zgodnie z tym co zosta/o powiedziane przez Kardynafa
Stefana Wyszyriskiego w Slubach Jasnogorskich, w Czestochowie podczas obchodow
tysigclecia chrzescijasistwa w Polsce w 1966 r. Dojrzewanie tych wszystkich idei wyzwolenia
zaowocowafo powstaniem w roku 1979 programu Krucjaty Wyzwolenia Cz/owieka. Co
prawda Krucjata nie utozsamia sie z samym Ruchem, ale stanowi jego dzie/o i swym

doswiadczeniem moze wspomaga¢ formacje podstawowg w Ruchu®®®.

Pierwsza rozmowa ewangeliczna, ktorej tematem przewodnim jest ,,Prawdziwa wolnos¢”,
ma doktadnie wyjasni¢ pojecie ,Nowej Kultury”. Dla Moderatora Ruchu Swiatto-Zycie
0znacza ona pozytywny rozwoj wartosci osoby i wspolnoty, w jak najszerzej rozumianym
aspekcie podmiotowym. Po drugie jest to ofiara catkowitej, dobrowolnej abstynencji od
alkoholu, tytoniu i wszelkiego rodzaju srodkdéw odurzajacych. Po trzecie jest to szerzenie
kultury czystosci i skromnosci. Powyzsze interpretacje ,,Nowej Kultury” przybieraja catkiem
wyraznego wymiaru, jezeli wezmie si¢ pod uwage wspotczesne zagrozenia godnosci
cztowieka: alkoholizm, manipulowanie jednostka, czy tez ubdstwieniem cztowieka,
nikotynizm, narkomanig, rozwiaztos¢ seksualna czy demoralizacj¢ dzieci i miodziezy w

$wietle i w majestacie prawa.

»,Nowa Kultura” w zatozeniach formacyjnych, ma cztonkom grup
deuterokatechumenalnych pomaoc w przeciwstawianiu sie tym wszystkim zniewoleniom. ,,Ma
roztoczy¢ wspaniata perspektywe wolnosci — zrédla autentycznej, nie pozornej radosci:

wolnosci i radosci pochodzacej od Ducha Swictego”®®

. Oczywiste jest jednak, ze nie
wszystkie wymagania stawiane przez ,,Nowa Kultur¢” sa fatwe do zaakceptowania czy do

stosowania w zyciu. ,,Nowa Kultura” to nie tylko wyrwane z kontekstu postanowienia

9 po, tamze, s. 201.
%% Dziesiec krokéw ku dojrzafosci chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 202.
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abstynenckie, ale rowniez, a moze przede wszystkim, caty szereg nowych zachowan i postaw
zyciowych, jakich wymaga si¢ od prawdziwych chrzescijan. Pomoca w takim przyjeciu
»Nowej Kultury” beda poprzednie Drogowskazy, o ile zostaty prawidiowo odczytane i

zastosowane w zyciu przez uczestnikow formacji.

Cata pierwsza rozmowa ewangeliczna wyjasnia Nowa Kulture w aspekcie ,,zniewolenie —
wyzwolenie”. Wychodzac od najdawniejszego, pierwszego w Biblii opisu zniewolenia
cztowieka przez szatana w Raju, stawiajac Adama i Ewe jako pierwowzory niepostuszenstwa
woli Bozej, jako pierwowzory ulegtosci zniewalajacej mocy szatana, pierwsza rozmowa
ewangeliczna uswiadamia uczestnikom formacji, ze zniewolenie grzechem dotyczy kazdego
cztowieka bez wyjatku®*’. Fundamentem tego zniewolenia jest szatan, ktéry powoduje grzech
i zaktamanie, a co za tym idzie — lek przed Prawda. Pierwsza rozmowa ewangeliczna daje od
razu odpowiedz na t¢ beznadziejna, wydawac by si¢ mogto, sytuacje zyciowa cztowieka. Ta
odpowiedzia, czyli wyzwoleniem, a raczej wyzwolicielem ze wszystkich zniewolen jest sam
Chrystus®®. Mozna sformutowaé¢ analogiczny fundament wyzwolenia: Chrystus udzielajac
swojej taski, daje cztowiekowi Prawde i pewnos¢ wiary. To jest najwazniejsza prawda, ktorej
zaakceptowanie i stosowanie pozwoli we wilasciwy sposob zrozumie¢ i zastosowaé w zyciu
wymagania Nowej Kultury®®. Jest to réwniez droga izadanie Kosciota: dazenie do
ukazywania ludziom prawdziwie wolnego i godnego zycia. Ta misja Kosciota jest w sposob
najpetniejszy wyrazona w tekscie encykliki Papieza Jana Pawia Il ,,Redemptor hominis”™:
»Misja nie jest nigdy burzeniem, ale nawiazywaniem i nowym budowaniem (...) | dlatego
Kosciot w imie swej Bozej misji staje sie strozem wolnosci, ktdéra warunkuje prawdziwa
godnos¢ osoby ludzkiej. Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie cztowieka kazdej epoki,
rowniez i naszej epoki, z tymi samymi stowami: “poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli***®: uczyni was wolnymi. W stowach tych zawiera si¢ podstawowe wymaganie i
przestroga zarazem. Jest to wymaganie rzetelnego stosunku do prawdy jako warunek
prawdziwej wolnosci. Jest to rownoczesnie przestroga przed jakakolwiek pozorna wolnoscia,
przed wolnoscia rozumiana powierzchownie, jednostronnie, bez wnikniecia w cata prawde o
cztowieku i o swiecie. Chrystus przeto réwniez i dzi$, po dwdch tysiacach lat, staje wsrdd nas
jako Ten, ktory przynosi cztowiekowi wolnos¢ oparta na prawdzie, ktory cztowieka wyzwala

od tego, co t¢ wolnos¢ ogranicza, pomniejsza, famie u samego niejako korzenia, w duszy

%7 Zob. Rdz 3, 1-8.

98 70b. Rz 8, 14-17; Gal 5, 13-14.
%9 por. J 8, 30-47.

%0 38, 32.

179



cztowieka, w jego sercu, w jego sumieniu. Jakze wspaniatym potwierdzeniem tego byli i stale
sa ci wszyscy ludzie, ktérzy dzieki Chrystusowi i w Chrystusie osiagneli prawdziwa wolnosé

i ukazali ja, choéby nawet w warunkach zewnetrznego zniewolenia”®**.

Oprdcz wyraznie okreslonej drogi wyzwolenia, ,,Redemptor hominis” ukazuje zagrozenia

cywilizacyjne, ktdre czyhaja na wspotczesnego cztowieka.

»Zachowujac przeto w zywej pamieci obraz, jaki w sposob tak bardzo wnikliwy i
kompetentny nakreslit Sobor Watykanski 11, postaramy sie¢ obraz ten raz jeszcze dostosowac
do ,,znakéw czasu”, a takze do wymogdw sytuacji, ktéra stale si¢ zmienia i narasta w

okreslonych kierunkach.

Cztowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wiasnym
wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem - i bardziej jeszcze - pracy jego
umystu, dazen jego woli. Owoce tej wielorakiej dziatalnosci cztowieka zbyt rychto, i w
sposOb najczesciej nie przewidywany, nie tylko i nie tyle podlegaja "alienacji" w tym sensie,
ze zostaja odebrane temu, kto je wytworzyl, ile - przynajmniej czesciowo, w jakims
pochodnym i posrednim zakresie skutkow - skierowuja sie przeciw cztowiekowi. Zostaja
przeciw niemu skierowane lub moga zosta¢ skierowane przeciw niemu. Na tym zdaje si¢
polega¢ gtowny rozdziat dramatu wspotczesnej ludzkiej egzystencji w jej najszerszym i

najpowszechniejszym wymiarze.”%*2.

Te wspoiczesne zagrozenia cywilizacyjne, czyli masowos¢ dazaca do zatracenia
indywidualnego myslenia, dyktat srodkdéw przekazu, konspumpcjonizm wspotczesnych
spoteczenstw czy egoizm zycia, ktére to zagrozenia przedstawia 15 punkt encykliki
,,Redemptor hominis™, to tzw. ogdlna ptaszczyzna wyzwolenie, na ktdrej to skupia si¢ walka

0 wolno$¢ cztowieka, walka o zachowanie jego tozsamosci.

W dalszym ciagu rozmowy ewangelicznej na temat prawdziwej wolnosci, uczestnicy
formacji dochodza do sedna sprawy, a mianowicie do rozpatrzenia, na czym polega
prawdziwa wolnos¢ w ujeciu biblijnym. Ta czes¢ rozmowy zaczyna si¢ rozwazeniem tekstow
sw. Pawta, w ktorych wyraznie przedstawione jest, ze by¢ wolnym moze by¢ tylko ten, kto
zachowuje odpowiednie relacje z bra¢mi, tzn. postepuje wedtug synowskiej relacji Ojciec —
syn, a nie wedtug relacji pan — niewolnik. Ten, kto dba o staty rozwdj samoswiadomosci

takich relacji, ten, kto wypowiada stanowcze i zasadnicze ,,nie” wobec grzechu, ten, kto

%l RH 12.
%2 RH 15.
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oddaje swoje zycie Duchowi Swietemu oraz ten, kto przez autentyczna mitosé¢ i poznanie

prawdy, ktéra jest sam Chrystus, dazy do wyzwolenia®*®.

Nastepnym etapem jest przypomnienie i zachecenie uczestnikow formacji do ponownego
przyjecia Chrystusa jako Pana i Zbawiciela, bo tylko On potrafi prawdziwie wyzwalaé.
Przedostatnim etapem tej rozmowy jest ukazanie przykladu prawdziwej wolnosci. Tym
przyktadem, jak fatwo si¢ domysle¢, moze by¢ tylko Niepokalana Matka Boza, ktdra przez
poznanie Bozej Prawdy dokonata rozumnego, wolnego wyboru i poddata jej swoje zycie. Ale
Niepokalana nie jest tylko ,,muzealnym eksponatem wolnosci”, jest zywa egzemplifikacja
tego wszystkiego, co streszczone jest w dziesigciu Drogowskazach. Stosowanie w zyciu tych
dziesieciu krokow umacnia cziowieka w zyciu godnym jego wolnosci i zbawczego
powotania. Pozwala to by¢ prawdziwemu chrzescijaninowi swiadkiem Chrystusa oraz

wiasnej wolnosci w Nim.

Nasuwa si¢ tutaj skojarzenie z Dekalogiem. Te ,Dziesie¢ stéw” przekazanych
cztowiekowi przez Boga, reguluje postepowanie cztowieka wobec Boga oraz wobec bliznich.
Przykazania sa fundamentem zycia kazdej spotecznosci, dla ktorej Bog jest Najwyzsza
Prawda. Dekalog jest wpisany w kazdego cziowieka. Natomiast Drogowskazy, utozone i
spisane przez cztowieka, maja na celu doprowadzenie cztowieka, ktéry zaakceptowat juz
Dekalog, do petni zycia w Bogu. Mozna powiedzie¢, ze Dekalog to poczatek, a Drogowskazy

to pewien etap drogi, na koncu ktorej znajduje sie uczestnictwo w Krélestwie Bozym.

Na koncu analizowanej tu rozmowy, zostaja ukazane mozliwe przeszkody, ktére moga
spotka¢ kazdego w realizowaniu wiasnego wyzwolenia. Jedna z nich jest przesadne
wyobrazenie o wiasnej mocy. Krdtko méwiac pycha, skupiajaca si¢ w twierdzeniu, ze sam
potrafi¢ poradzi¢ sobie z moimi zniewoleniami®**. Innym przyktadem takiej przeszkody jest
postawa ,,wszystko albo nic”, ktéra ujawnia sie w ucieczce przed Chrystusem w chwilach
stabosci czy zataman duchowych®®. Ostatnim przyktadem przeszkody, ktory jest omawiany
w czasie spotkania, jest bojazn przed reakcja otoczenia na starania zmierzajace do
wyzwolenia. Jest to chyba najpowazniejsza z tych przeszkdd, bowiem najtrudniej powiedzie¢
czy tez pokaza¢ otoczeniu w ktorym sie zyje, ze podjeto sie starania 0 zmiane swojego
sposobu zycia, 0 zmiang swojego zachowania. Bardzo czesto wiaze si¢ to z odrzuceniem

z dotychczasowej spotecznosci. Warto tutaj, analizujac te przeszkody, przytoczyé fragment

3 por. Rz 8, 14-17; Gal 4, 1-7; Rz 7, 14-24; Gal 5, 13-14; J 8, 31-36; te kwestie opisuje Blachnicki
w: Oazy modlitwy, dz. cyt., s. 189-190.

%4 Por. 1 Kor 6, 12—20.

%% por. £k 5, 8.
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listu do Filipian: ,Wszystko moge w tym, ktéry mnie umacnia”®®. Tym, ktéry umacnia i

wyzwala jest sam Chrystus.

Pierwsza rozmowa ewangeliczna, a co za tym idzie praca formacyjna pierwszego
tygodnia, pozwala uczestnikom, o ile potraktowali ja powaznie, skonkretyzowaé pojecie
zniewolenia, na przyktadzie ukazania konkretnych zniewolen. Nie ulega watpliwosci, ze
materiat pierwszego tygodnia, aby byt zrozumiany i zastosowany musi zosta¢ przedstawiony

jako konkretne przyktady walki ze zniewoleniami.

Temu ma stuzy¢ druga rozmowa ewangeliczna, toczaca sie woko6t stéw: ,,Moim
Swiadectwem w tej dziedzinie bedzie wigc ofiara catkowitej abstynencji od alkoholu, tytoniu i
wszelkich narkotykow oraz szerzenie kultury czystosci i skromnosci jako wyrazu szacunku
dla osoby”, ktérej temat brzmi: , Swiadectwo wolnosci””®’. W tej rozmowie nie mozna
zatrzyma¢ sie na ogolnikach i banatach typu: ,trzeba by¢ wolnym” czy ,trzeba walczy¢ o
swoja wolnos¢”. Wymagania drugiej czesci dziewiatego Drogowskazu musza zostaé
swiadomie zaakceptowane, aby byly skuteczne, nie jako ,,dodatkowe” zakazy czy nakazy, ale
jako konieczny orez w walce o wiasna wolno$¢. Tej dobrowolnej ofiary nie mozna nikomu
narzuci¢. Nie wolno pozostawi¢ tutaj zadnego niedomoéwienia co do zasad Nowej Kultury,
gdyz kazde niedopowiedzenie w tej dziedzinie, moze zosta¢ potraktowane przez uczestnikow
formacji jako oszukiwanie czy nawet zmuszanie do zaakceptowania nowych zasad
moralnych. Owocem tej rozmowy moze by¢ che¢ uczestnikdw formacji do przystapienia do —
tak gteboko przezywanej i opisywanej przez ks. Franciszka — K.W.C., do ktdrej przystepuja w
charakterze kandydatow. Dlatego animator powinien by¢ dos¢ dobrze zorientowany przed ta
rozmowa, co do pracy i dziatania Krucjaty w obrgbie parafii, dekanatu czy tez diecezji, aby

wyjasni¢ uczestnikom ich watpliwosci i pytania w tym wzgledzie.

Najbardziej pryncypialna sprawa w tej rozmowie ewangelicznej jest przedstawienie, na
zasadzie zywego swiadectwa, sposobow walki ze zniewoleniami. Dobrze jest, kiedy animator
ma w tym wzgledzie doswiadczenie w walce 0 wyzwolenie z jakichs szczegdlnych zniewolen
i chce o nich opowiedzie¢ na forum grupy. Jezeli nie, to warto zaprosi¢ na to spotkanie osobe,
ktora opowie o swojej walce o wolnos¢ duchowa i fizyczna. Kazde swiadectwo, nawet
najkrotsze, bardziej zapada w pamigci uczestnikow niz jakiekolwiek inne diugie wypowiedzi
na temat wolnosci i sposobéw dochodzenia do niej. Po wystuchaniu takiego swiadectwa

nalezy zacheci¢ cztonkow grupy do zebrania i usystematyzowania réznych form i czynnikéw

% Flp 4, 13.
%7 pomoce formacyjne do kroku 9, s. 11.
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zniewolenia oraz sposobow walki z nimi. Przy wyliczaniu tych zniewolen tatwo zwroci¢
uwagg, ze niektdre czynniki i formy zniewolenia sa zalezne od cztowieka, a inne nie zaleza od

cztowieka.

W nowych materiatach tego kroku, w trakcie tej rozmowy, zostaje poddany pod
rozwazenie fragment tekstu Ojca sw. Jana Pawta Il z audiencji ogolnej z 21. 1ll. 1979 r..
»Wyzwolenie jest rzeczywistoscia wiary wpisana gteboko w wybawicielska misje Chrystusa,
w Jego dzieto, w Jego nauczanie. Chciatbym doda¢, ze my Polacy mamy wiasna teologie
wyzwolenia, jest ona bardzo gteboko wpisana w dzieje naszej Ojczyzny. Wiemy, ze Chrystus
w najgorszych okresach tych dziejow byt dla nas natchnieniem i zrodiem, azeby nie

rezygnowac z wolnosci czlowieka i wolnosci narodu”®*.

Materiaty formacyjne do krokdéw byty przygotowywane w szczegdlnym okresie historii
Polski, kiedy caty nar6d walczyt o zachowanie tozsamosci, wolnosci i niepodlegtosci.
Dlatego tez powyzszy tekst Jana Pawta 11 dotyczacy walki o wolno$¢ jest umieszczony w tej
rozmowie. Uczestnicy grupy formacyjnej rozwazajac ten tekst powinni zauwazy¢, ze wiele
zniewolen, jak: alkoholizm, narkomania, nikotynizm czy rozwiaztos¢ seksualna jest obecnych
w spoteczenstwie, i to nie tylko polskim, caly czas bez wzgledu na uwarunkowania
historyczne i kulturowe. | wiasnie dlatego nalezy z tymi zniewoleniami w sposéb szczegdlny
walczy¢. Metody tej walki musza by¢ szczegOlnie zwiazane z Biblia iz osoba Jezusa
Chrystusa, ktory pokazuje jak mamy walczy¢ i przeciwstawia¢ sie zniewoleniom
proponowanym przez szatana®®. Innym czynnikiem walki ze zniewoleniami jest radosne
dawanie $wiadectwa o wiasnej wolnosci, czyli dobrowolna rezygnacja ze wszystkiego, co nie
jest juz dla mnie zrodtem niewoli. Wreszcie najlepsza forma walki ze zniewoleniem jest
uczestnictwo w Krucjacie Wyzwolenia Cztowieka, ktdra jest czynnym zaangazowaniem si¢ w

swiadectwo wolnosci.

Wszystkie powyzsze formy dawania swiadectwa o wolnosci, powinny by¢ odnalezione
przez uczestnikow spotkania w czasie rozmowy o czynnikach zniewolenia i formach walki z
nimi. Kazdy sposob walki ze ztem powinien by¢ niejako wynikiem doswiadczen zyciowych
uczestnikow, ktérzy zapewne juz wielokrotnie przezywali r6znego rodzaju walke ze ztem i

Zzniewoleniem.

Ostatnim elementem dziewiatego kroku jest celebracja Stowa Bozego, ktorej temat brzmi:

»Prawda was wyzwoli”. Gtéwnym zatozeniem tej celebracji jest, aby cztonkowie formacji po

%8 jan Pawet I, Przeméwienia i homilie, Warszawa 1991, s. 75.

%9 por. Gal 5, 16-26; Rz 7, 14-24.
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odkryciu zasad tworzenia i zycia w Nowej Kulturze, utwierdzeni w niej fragmentami
biblijnymi, mogli bez przeszkod zaakceptowac nowa rzeczywistosé¢, w ktdrej przyjdzie im zy¢
I jasno wyrazili podczas tej celebracji swoja wole przystapienia do Krucjaty Wyzwolenia

Cztowieka®™®.

Decyzja o0 wiaczeniu si¢ w prace Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka nie jest tatwa,
zwlaszcza dla tych cztonkow formacji, ktérzy gieboko nie przezyli poprzednich krokow. W
tym Drogowskazie zostaja brutalnie odstonicte wszelkie niedociagniecia i przeoczenia
powstate przy poprzednich krokach. Sam celebracja dziewiatego Drogowskazu jest
skoncentrowana wokot fragmentow biblijnych moéwiacych o wolnosci, o jej prawdziwych
zrédtach oraz o tym, co prowadzi do jej utraty. Teksty biblijne najpierw ukazuja gorycz utraty
wolnosci, uswiadamiajac, ze podstawowym zrédiem niewoli jest grzech cziowieka, a
nastepnie na przyktadzie Izraela powracajacego z niewoli babilonskiej ukazuja, ze tylko w
Bogu mozna znalez¢ prawdziwa rados¢ wyzwolenia. Wreszcie dochodzi si¢ w celebracji do
uswiadomienia, ze Chrystus, a wiasciwie Prawda, ktora On przynidst, ktora jest On sam, jest
jedynym i prawdziwym wyzwolicielem danym cztowiekowi: ,,Jezeli bedziesz trwaé¢ w nauce
mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”®*,
To jest wihasnie kluczowy tekst, wokot ktdrego toczy sie cata celebracja dziewiatego kroku.
Klamra spinajaca te teksty dotyczace wolnosci i wyzwolenia jest ostatnie czytanie
z Pierwszego Listu Sw. Pawta do Koryntian: ,,Wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi
korzysé. Wszystko mi wolno, ale ja niczemu nie oddam si¢ w niewole”®2. Jest to jakby
testament sw. Pawla dotyczacy metod walki z grzechami i wszystkim, co prowadzi do

jakiegokolwiek zniewolenia.

Po wystuchaniu tych fragmentow z Pisma Swictego, nastepuje najtrudniejsza czesé
celebracji: przychodzi czas na podjecie przez cztonkéw formacji decyzji o oddaniu siebie w
niewol¢ Niepokalanej i przystapieniu do K.W.C. Nastepstwem tej decyzji, opartej na stowie
fiat” Matki Najswigtszej, jest zycie w petniejszej wolnosci Dzieci Bozych, jest dazenie do
nasladowania Matki Bozej w zyciu codziennych, jest wreszcie mozliwo$¢ bycia jeszcze

doskonalszym swiadkiem Chrystusa.

Celebracja konczy si¢ modlitwa wstawiennicza za przystepujacych do K.W.C. cztonkdw,

o ich wytrwanie w nowych zadaniach, w Nowej Kulturze, w Nowej Wspolnocie, ktore to

%0 7ob. Pomoce formacyjne do kroku 9, s. 16-20.
951

J 8, 31.
%2 1 Kor 6, 12-20.
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rzeczywistosci od tego dnia przyjdzie im wprowadza¢ w zycie. ,,Jezeli moOwimy: nowa
kultura, nowa wspdlnota, nowy cztowiek, to musimy pamiegtac, ze stowo ,,nowe” czerpiemy z
Objawienia Bozego, z Pisma Swictego, gdzie jest mowa 0 nowym cztowieku, 0 nowym

7953 " Stowo

stworzeniu, a w Apokalipsie powiedziane jest: ,,Oto czyni¢ wszystko nowe
Lnowy” w Pismie Swietym taczy sie z tajemnica Wecielenia i odkupienia cztowieka, z nowa
rzeczywistoscia, ktora jest Zmartwychwstanie Chrystusa. Ono konstytuuje nowy porzadek,

ktory jest dla cztowieka porzadkiem ostatecznym™®>*.

,Drogowskazy Nowego Cztowieka maja juz swoja historig. Powstaty w konkretnych
okolicznosciach spotecznych i politycznych jako owoc duchowego doswiadczenia stugi
Bozego ksiedza Franciszka Blachnickiego. Nie traca jednak nic ze swojej aktualnosci. Ciagle
zniewolenie alkoholem jest problemem spotecznym w naszej Ojczyznie. Nie brak na naszych
ulicach narkomanow. Coraz wigcej ludzi jest uwiktanych w inne natogi: hazard, erotomanig,
media. Cztowiek jest powotany do wolnosci, a tymczasem ciagle doswiadcza nowych form
zniewolenia. Szczegdlnie natr¢tnym zagrozeniem jest erotomania. Ciato ludzkie, zwlaszcza
kobiet stato sie srodkiem reklamy i usidlania dusz ludzkich. Dlatego wezwanie do szerzenia
czystosci i skromnosci, zawarte w drogowskazie wymaga niezwyklego hartu ducha i jest dzis

bardzo potrzebna forma ewangelizacji”**°.

Drogowskaz 10: AGAPE

AGAPE czyli pigkna mifosé, ktorqg Duch Swiety rozlewa w sercach naszych,
dzigki ktdrej osoba moze odnalezé sie w peini przez bezinteresowny dar z siebie /KDK 24/
dla Boga i bliZnich, jest najwyzszq formg swiadectwa i urzeczywistniania sig 0soby;
dlatego poprzez stafqg metanoig, przekreslanie swego egoizmu,
nasladowanie Chrystusowego Krzyza,
chce wdrazaé sie w postawe bezinteresownej stuzby — diakonii,
stuzgc na wzor Syna Cziowieczego wspdlnocie Kosciofa
oraz wszystkim braciom zwfaszcza najmniejszym i ucisnionym.

%3 Ap 21, 5.
%4 £ Blachnicki, Nowa Kultura, dz. cyt., s. 163-168.
%5 Oazy modlitwy, dz. cyt., s. 193.

185



Dla Moderatora Oazowej wspdlnoty ,,Agape — to stowo, ktore stanowi przykazanie oazy.
Rowniez Oaza Zywego Kosciola znajduje swoja synteze w tym jednym stowie; w tej
postawie, na ktdra to stowo wskazuje. Mitos¢ agape, tak wspaniale opiewana przez $w. Pawita,
zawiera w sobie wszystko, co mozna powiedzie¢ o zyciu nowego cztowieka. W tym jednym
stowie mozna stresci¢ postawy nowego cziowieka, doskonatos¢ chrzescijanska, wszystkie
obowiazki, przykazania naszej wiary. Ta mitos¢ bierze swdj poczatek w wierze. Do tej mitosci
prowadzi modlitwa, ktdra réwnoczesnie jest juz jej pierwszym wyrazem. Do tej mitosci
prowadzi metanoia — przemiana, nawrocenie, pokuta, ktorej celem jest dazenie do mitosci
poprzez odwracanie si¢ od tego, co jest antyteza mitosci, to znaczy od swojego egoizmu,

samolubstwa .

,Mitos¢ ozywia pragnienie jednosci nawet tych, ktorzy nigdy nie dostrzegli jej potrzeby.
Mitos¢ tworzy komunie oséb i wspdlnot. Jesli sie mitujemy, staramy sie pogtebi¢ nasza
komunig i czyni¢ ja coraz doskonalsza. Mitos¢ zwraca si¢ do Boga jako najdoskonalszego
zrodta komunii, ktora jest jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swietego, aby z tego Zrodta czerpaé
moc tworzenia komunii pomiedzy ludzmi i wspdlnotami. (...) Mitos¢ jest najgiebszym,
zyciodajnym nurtem procesu zjednoczenia” *’. Tak pisal o mitosci w swojej encyklice ,,Ut
unum sint” Ojciec Swigty Jan Pawet Il. Nieprzypadkowo Ojciec Swigty w encyklice
dotyczacej dziatalnosci ekumenicznej Kosciota wskazuje na mito$¢, jako naczelna zasade
dziatania w zyciu kazdego chrzescijanina. Jest ona wymieniana przez $w. Pawta wsrdd
owocéw Ducha Swictego®™®. To jej Apostot Narodéw poswiccit jeden z najpickniejszych
tekstow znajdujacych si¢ w Pismie Swigtym. ,,Ona jest najwieksza, bo ona jest rozlana w
sercach naszych przez samego Ducha Swietego. Z niej pochodzimy. Z Mitosci i przez Mitos¢
jestesmy stworzeni. Nie jestesmy stworzeni z nicosci, ale jestesmy stworzeni z Mitosci. Przez
nia tez si¢ doskonalimy w naszym cztowieczenstwie i ku niej ostatecznie zmierzamy, bo ona
jest najgtebsza trescia zycia wiecznego.”> Tej Mitosci, ostatecznej przyczyny i sensu zycia
cztowieka, dotyczy ostatni, dziesiaty krok Drogowskazow Nowego Cz/owieka.

,Nie ma mitosci bez odpowiedzialnosci. Tak mozna by stresci¢ dojrzewanie do mitosci,

ktéremu stuza stopnie formacyjne w Ruchu”®®.

%% Tamze, s. 302.

*7yus, 21.

%8 70b. 1 Kor 13, 1-13

%9 A Nossol, Ziarna $wietosci, w: Oaza nr 37 (1999), s. 20 — 21.

%0 Y, Bolczyk, Czas dialogu, Podsumowanie XXIV Kongregacji Odpowiedzialnych Ruchu, w: Oaza nr
37 (1999), s. 18-19.
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Jednym z najwazniejszych, ale zarazem najtrudniejszym etapem tej formacji jest ten
dziesiaty Drogowskaz, ktérego nazwa brzmi wiasnie: ,,Agape”. Stowo to jest okresleniem
mitosci zaczerpnigtym z jezyka greckiego. Mozna tutaj postawié pytanie, dlaczego w tytule
tego kroku nie znajduje si¢ nasze rodzime stowo mifosé, tylko greckie, biblijne stowo
,»-agape”? Odpowiedz odnajdujemy w stowach zatozyciela Ruchu, Ks. Blachnickiego:
Dlatego, ze sfowo mifos¢ jest obcigzone, jest wieloznaczne, jest spfycone. Powszechnie
nazywa sSie mifoscig to, co jest jakims dalekim odblaskiem mifosci w sferze Zzycia
materialnego, fizycznego, ale co nie ma nic wspdlnego z osobowg, duchowg mifoscig agape,
ktéra jest z Boga. Niestety, dzisiaj powszechnie przez mifos¢ rozumie Sie pewne procesy
zmysfowe, a nawet fizjologiczne. Jest to na pewno wypaczenie istotnej tresci tego pojecia.(...)
Polskie sfowo mifos¢ odpowiada dwom greckim sfowom, ktre sq od siebie bardzo rozne, a
nawet — w pewnym sensie — przeciwstawne. Grecy rozrozniali eros i agape. TfJumaczymy to po
polsku jedno i drugie przez mifos¢, ale sq to dwie rézne postawy osoby ludzkiej®. ,,Eros” na
oznaczenie mitosci fizycznej natomiast, ,,agape” na oznaczenie mitosci duchowej. W tym
dziesiatym kroku zajmiemy sie tylko jednym znaczeniem mitosci, a mianowicie mitoscia

duchowa, czyli greckim ,,agape”, stad obecnosc¢ tego stowa w tytule Drogowskazu.

Przy omawianiu kroku ,Agape” nalezy zauwazy¢ przedstawione dwa zasadnicze
niebezpieczenstwa, ktore moga negatywnie wplyna¢ na prawidlowa formacje dziesiatego
kroku. ,,Autentyczne wchodzenie w zycie kierowane mitoscia chrzescijanska wymaga czesto
zmiany bardzo gteboko zakodowanych w sposobie bycia przyzwyczajen, zmiany mentalnosci,
ktéra podswiadomie kieruje wieloma dziedzinami zycia cztowieka”®®?. Patrzac na innych
chrzescijan — cztonkow danej wspdlnoty czy parafii, ktdrzy juz od wielu lat pracuja nad swoja
postawa zyciowa, mozna naocznie si¢ przekona¢, jak czesto oni sami nie potrafiag dostrzec
swoich wad. W stosunku do siebie samego jest znacznie trudniej o obiektywna oceng swoich
zachowan oraz o ich zmiang. Ponadto zmiana zycia, zmiana poszczego6lnych zachowan w
zyciu, jest zbyt powaznym przedsiewzigciem, aby cztowiek mogt sobie poradzi¢ z nimi sam,
tylko sitami natury ludzkiej. Takiej zmiany moze dokona¢ ostatecznie tylko Bog, a ze strony
cztowieka wymagana jest tylko czynne zaangazowanie si¢ w caly proces zainicjowany przez
Boga, ktory to proces nazywa si¢ Bozym planem. Jest to najpowazniejsze niebezpieczenstwo,

ktore dotyczy nie tylko dziesiatego kroku, ale catej formacji deuterokatechumenalnej.

%1 £ Blachnicki, Agape, w: Teczka roku 1999 — Agape i Diakonia, Katowice 1999, s. 3.
%2 pomoce formacyjne do kroku 10, s. 5.
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Innym niebezpieczenstwem przy moéwieniu o mitosci, a dziesiaty Drogowskaz wiasnie
mitosci dotyczy, jest upraszczanie problemu, bo wszystko co dotyczy mitosci jest juz
pozornie znane. Cztowiek z catej swojej natury jest ukierunkowany na mitos¢®. Dlatego
mitos¢ stanowi wedlug Nowego Testamentu, nowe przykazanie dane nam przez samego

Chrystusa®®*.

Krok dziesiaty konczy caty proces formacji pierwszego roku formacji
deuterokatechumenalnej. Mozna przyja¢, ze w tym czasie wiele istotnych rzeczy zostato juz o
mitosci powiedziane i bardzo czesto zdarza sig, ze ten krok jest traktowany bardzo oglednie,
bez odpowiedniego zaangazowania si¢ nie tylko animatora, ale catej wspdlnoty formacyjnej.
Dlatego nie przypadkiem pierwsza rozmowa ewangeliczna dotyczy tematu: ,,Odnalezienie
siebie”.

Na pewno wielu cztonkdéw formacji dziwi si¢ dlaczego, temat — ,,Odnalezienie siebie”,
znajduje si¢ na koncu formacji pierwszego roku formacji. Przeciez taki temat powinien by¢
omawiany na poczatku formacji, w ramach spotkan ewangelizacyjnych, podczas ktorych
poszukuje sie sensu zycia, odkrywa si¢ piekno zycia w Chrystusie, dazy si¢ do zachowania
wiasciwych proporcji w zyciu chrzescijanskim, dazy si¢ wreszcie do przezwycigzenia i
wyzwolenia z wszelkich przejawow zta i do zaszczepienia w sobie zycia w wierze. Taki jest
dla wielu osob sens tego tematu. | taki jest ten sens w tym pierwszym spotkaniu, tyle tylko, ze
tutaj dochodzi juz gtebsza, niz w przypadku spotkan ewangelizacyjnych, analiza zycia. Celem

tej rozmowy jest wyjasnienie kluczowych stéw dla zycia kazdego cztowieka: Mitos¢ i Osoba.

Pierwszym akcentem tego spotkania jest zwrdcenie uwagi uczestnikow formacji na
problem tozsamosci wspotczesnego cziowieka. Animator otwierajac spotkanie powinien
poszuka¢, wraz z cztonkami grupy, odpowiedzi na nastepujace pytania: do czego ludzie
najczesciej daza, jakie maja aspiracje, jakimi sposobami daza do postawionych sobie
celow??®. Naturalna rzecza jest, ze wsréd tych poszukiwan powinny trafi¢ si¢ i takie
odpowiedzi, ktére wskazuja na podobienstwo do tych wartosci, ktdre przedstawia sw. Pawet
w Hymnie o mifosci. ,,Wiemy z [tego tekstu], ze najwigksza jest mitos¢. Pytajac o sposdb
dogtebnie chrzescijanski o serce ekumenicznej duchowosci trzeba wskaza¢ na mitosc,
usitowac sie do niej zblizy¢, cho¢ z gory trzeba stwierdzi¢: zrozumieé jej do konca nie

jestesmy w stanie. Mitos¢ nie chce by¢ zrozumiana, mitosé pragnie, bysmy si¢ dali przez nia

%% 174,8.
%4 por. J 13, 34.
%5 por. Pomoce formacyjne do kroku 10, s. 8.
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zrozumie¢, bysmy sie nia przejeli, dali si¢ jej zawladnaé i nia promieniowali”*®. A chodzi tu

gtéwnie o mitos¢ ,,agape”.

W dziejach Kosciota mozna zauwazy¢ wiele przyktadow mitosci catkowicie
bezinteresownej, ktorej ziemskim kresem byto oddanie swego zycia na stuzbe drugiemu
cztowiekowi. | wiasnie oddanie siebie, a konkretniej dawanie, jest istota mitosci ,,agape”.
Tam gdzie nie ma mifosci agape, tam Koscio/ jest martwy, tam jest instytucja, tradycja,
obrzedy, doktryna, administracja, ale to nie jest zywy Koscid?, to nie jest prawdziwy Koscio?
Chrystusowy. Prawdziwy Koscid? jest tylko tam, gdzie jest agape, gdzie jest mifosé, gdzie
Duch Swiety objawia swojg obecnosé w swiecie — poprzez swoje narzedzia, poprzez
chrzescijan, ktorzy potrafig tak mifowac. Dlatego Hymn o mifosci sw. Pawfa musi sta¢ sie,
obok Credo, naszym wyznaniem, naszq legitymacjq®®’. Dlatego tez Hymn o mifosci otwiera
druga czes¢ spotkania poswiecona odkryciu potrzeby wspdlnoty w zyciu kazdego cztowieka.
Ale nie mozna tego tekstu rozpatrywa¢ w oderwaniu od catosci Pierwszego Listu do
Koryntian, gdyz przy takim wyrwaniu z kontekstu ,,Hymn o mifosci” nie bedzie wiasciwie
zrozumiany. Bezposrednio przed tymi stowami dwunastego rozdziatu, sw. Pawel wymieniajac
rozne uzdolnienia — charyzmaty wsrdd cztonkdéw Kosciota, méwi o ich potrzebie i wartosci
w zyciu chrzescijanskim®®. Zaraz po nich przedstawia zasady korzystania z charyzmatow,
tak, aby w petni stuzyly budowaniu, a nie rozbijaniu wspoélnoty. Charyzmaty sa wigc

rozpoznawane przy zyczliwej pomocy wspélnoty i maja one stuzyé innym®°

. Warto przy tym
zauwazy¢, ze w nature kazdego cztowieka wpisane jest zycie we wspdlnocie: rodzina,
sasiedzi, spotecznos¢ lokalna, parafia, zaktad pracy czy szkota, i do wspdlnoty skierowane
jest cate dziatanie podejmowane przez cztowieka, ktorego motorem napedowym jest mitosc.
,Mitos¢ pragnie po prostu bliskosci, obecnosci i wspoétbycia, by przezwyciezy¢é samotnoseé,
dzielaca nas od Boga izolacje”®"®. Zatem charyzmaty sa dane cztowiekowi ku wzmocnieniu
wspolnoty, ku budowaniu cywilizacji mitosci. Aby budowa¢ cywilizacje mitosci, nalezy we
wiasciwy sposob zrozumieé¢ sens stowa mitosé. Stowa Chrystusa: ,,Przykazanie nowe daje
wam, abyscie sie wzajemnie umitowali, tak, jak Ja was umitowatem. Po tym poznaja ludzie,
, Wyznaczaja
kierunek zrozumienia stowa mitos¢, kierunek wytyczony przez samego Chrystusa. ,,Chodzi tu

ze jestescie uczniami moimi, ze mitos¢é mie¢ bedziecie jedni ku drugim”®™

%% A. Nossol, Ziarna $wietosci, dz. cyt., s. 20-21; por. tenze: Dialog jezykiem mifosci, w: XXIV

Kongregacja Odpowiedzialnych Ruchu Swiatfo-Zycie, Referaty, Swiatto-Zycie 1999, s. 8.
%7 £ Blachnicki, Agape i Diakonia, w: Oazy modlitwy, dz, cyt., s. 305.

%8 70b. tamze, s. 302-311.

%9 por, Pomoce formacyjne do kroku 10, s. 8.

970 A Nossol, Ziarna Swietosci, dz. cyt., s. 20-21.

' por. J 13, 34 - 35.
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oczywiscie przede wszystkim o mitos¢ nie wyltacznie tylko jako uczucie czy nastroj, lecz
sposOb chrzescijanskiej egzystencji i bycia. Chodzi o mitos¢ jako forme bytu

chrzescijanskiego™®"?.

Zrozumienie tej rzeczywistosci bytu, bo mitos¢ jest rzeczywistoscia, w ktorej poruszamy
sig 1 zyjemy, o Kktorej w historii wypowiadali si¢ najwicksi mysliciele 1 mistycy
chrzescijanstwa, nie jest mozliwe podczas kilku krétkich chwil rozmowy ewangelicznej.
Podczas spotkania mozna jedynie zasygnalizowa¢ wiasciwy Kkierunek poszukiwan w
zrozumieniu stowa mitos¢. Warto tutaj odwotaé sie do poprzedniego kroku, w ktérym zostato
przedstawione, ze prawda i wolnos¢ sa warunkiem prawdziwej osobowej mitosci. Dlatego
wszystko, co znieksztatca prawde przekresla wolnos¢ i degraduje mitos¢. Trzeba przy tym
podkresli¢, ze mitos¢ moze by¢ tylko atrybutem osoby, a kazda osoba jest wartoscia sama w
sobie, a nigdy ,,elementem” w spoteczenstwie. Sama mito$¢ jest wartoscia, do ktoérej powinno
si¢ dazy¢, ku ktérej powinno zmierza¢ kazde dziatanie cztowieka. Mitos¢ ma przy tym pewna
bardzo wazna oznake, mianowicie mitos¢ nie znosi samotnosci. ,,Pragnie po prostu bliskosci,
obecnosci i wspotbycia, by przezwyci¢zy¢ samotnosé, dzielaca nas od Boga izolacje (...)
Dlatego tez ukierunkowane na mitosc¢, jako forme egzystencji, zycie chrzescijanskie posiada
przysztos¢, niezaleznie od czestokro¢ dzis spotykanego tu i 6wdzie nudnego bycia
chrzescijaninem. Potrzeba chwili jest wiec radykalnosé¢ i uniwersalnosé, powszechnosé tej
wlasnie egzystenciji chrzescijanskiej na co dzien”®”®. Stad dla Blachnickiego diakonia, czyli
stuzba w mitosci, aktywizuje chrzescijan, powoduje, ze chrzescijanin czuje si¢ potrzebny w
spotecznosci lokalnej. Radykalnos¢ tej egzystencji powinna objawiac¢ si¢ m.in. przez peine
zaangazowanie w postawe bezinteresownej stuzby - diakonii, stuzac na wzdr Syna
Cztowieczego wspolnocie Kosciota oraz wszystkim braciom zwiaszcza najmniejszym
i ucisnionym®”“.

W kontekscie diakonii mozna powiedzie¢ o jeszcze jednym elemencie charakteryzujacym
mitos¢. ,,Mitos¢ to zywy iloczyn trzech nieodzownych czynnikdw organicznie ze soba
powiazanych, mianowicie: ustawicznego, wzajemnego dawania i brania dobra obiektywnego,

nastepnie ofiary i wreszcie szacunku”®",

Wiasciwe zrozumienie stowa mito$¢ — ,,agape” prowadzi do odkrycia, ktore jest tematem

przewodnim drugiego spotkania ewangelicznego w ramach dziesiatego Drogowskazu. Po

2 por, A. Nossol, Dialog jezykiem mifosci, dz. cyt., s. 9.

7 por. tamze, s. 9.

9 por. Dziesieé krokéw ku dojrzafosci chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 237.
%% por. A. Nossol, Dialog jezykiem mifosci, dz. cyt., s. 10.
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odczytaniu przekazu o mitosci, naturalna jego pochodna jest oddanie si¢ na stuzbe mitosci. |
wiasnie stuzba — Diakonia — jest tematem drugiej rozmowy. Celem podstawowym tej
rozmowy jest takie zakotwiczenie ideatow mitosci chrzescijanskiej w konkretnych realiach
zycia codziennego, aby zadna sita, moc czy przeciwnos¢ nie spowodowaty, ze si¢ 0 nigj
zapomni. Cel ten jest realizowany przez dwa gtéwne kierunki rozwazan, ktore trzeba mie¢
stale przed oczami. Pierwszym z nich jest docenianie zwyklej zyczliwosci i uprzejmosci w
zyciu codziennym, drugim - jest ukazywanie ciagtej potrzeby poszukiwania
~najmniejszych”®’®, bo oni przede wszystkim maja prawo do mojego czasu i zdolnosci. Jak
wida¢, te dwa kierunki nie odbiegaja zbytnio od zasadniczych kierunkdw chrzescijanskiego
zaangazowania si¢ swieckich w misje Kosciota. Jest to sam rdzen — fundament Katolickiej

Nauki Spoteczne;j.

Istot¢ mitosci chrzescijanskiej mocno podkreslali Ojcowie Soboru Watykanskiego |,
dlatego nie mogto zabrakna¢ tych tekstow w materiatach tego kroku. ,,Dlatego to mitos¢ Boga
i blizniego jest pierwszym i najwazniejszym przykazaniem. Pismo swigte zas poucza nas, ze

1977

mitosci Boga nie mozna odtaczy¢ od mitosci blizniego” ', bo jesli jest inne jakies

przykazanie, w tym stowie si¢ zamyka: ,bedziesz mitowat blizniego swego jak siebie
samego... przeto doskonatym wypetnieniem Prawa jest mitos¢”*™. | Ze jest to rzecza bardzo
wielkiej wagi, dowodzi fakt, ze ludzie z kazdym dniem sa coraz bardziej od siebie zalezni, a

Swiat w coraz wyzszym stopniu jest zjednoczony”®"°.

Zasadniczym problemem stawianym w tej drugiej rozmowie jest pytanie: czy warto w
ogble w dzisiejszych czasach dazy¢ do sSwigtosci? Na podstawie tekstu osmiu
btogostawienstw z Ewangelii wedtug sw. Mateusza, na tak postawione pytanie w czasie tego
spotkania prébuje znalez¢ sie odpowiedz. Jedna z odpowiedzi, ktére mozna odnalez¢ jest
taka, ktora wskazuje na mitos¢ jako na ziarno swigtosci. Inna odpowiedz mozna znalez¢
przegladajac dokumenty Soboru Watykanskiego Il, w ktérych daje si¢ zauwazy¢ pewne

utozsamienie $wietosci z autentyczna mitoscia®®°.

Blachnicki w swoich obserwacjach zaznacza, ze trzeba zauwazy¢, jak zyje i postepuje
cztowiek, ktéry zachwycit sie Bogiem. Jego zycie wcale nie musi by¢ ,,ustane ré6zami”, ale

stale musi on przebija¢ si¢ przez bramg krzyza. Zatem problem zycia w Bogu jest problemem

9% por. Mt 25, 31 — 43.

9T KDK 24.

98 Rz 13, 9-10; por. 1 J 4, 20.

979 KDK 24; zob. Pomoce formacyjne do kroku 9, s. 10.
%% por, A. Nossol, Dialog Jezykiem Mifosci, dz. cyt., s. 8.
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bardzo osobistym i jak najbardziej egzystencjalnym: zy¢ i postepowaé wedtug Bozych
zalecen czy wybra¢ wolnos¢ absolutna, bez Boga i Jego przykazan. Dla kazdego
prawdziwego chrzescijanina odpowiedz jest bardzo oczywista, ale czy dla oséb — uczestnikow
formacji deuterokatechumenalnej, ktorzy dopiero co weszli na t¢ droge Bozych przykazan,
jest ona rowniez tak oczywista. Te¢ oczywistos¢ probuje si¢ odnalezé czytajac w nowych
materiatach teksty Jana Pawta Il, ktére dotycza zaangazowania si¢ swieckich w zyciu i misji
Kosciota. Sa nimi m.in. encykliki: ,,Redemptor hominis”, ,,Laborem exercens”, ,,Sollicitudo
rei socialis”, ,,Centesimus annus”, czy adhortacje apostolskie: ,,Christifideles laici”
i ,,Familiaris consortio”. W czasie drugiej rozmowy ewangelicznej mozna przytoczy¢ — jako
najwazniejsze dla tematu ,,Diakonia” — kilka fragmentow encykliki ,,Centesimus annus”.
Papiez wskazuje, ze wspotczesny cztowiek, ktory chce stuzy¢ innym, powinien odrzucié
wszechobecnie panujace przeswiadczenie, bedace zreszta kumulacja tego typu pogladéw z
ostatnich Kilku stuleci, ktdre ,,ubogich traktuje jako ciezar i jako dokuczliwych natretdw,
roszczacych sobie pretensje do uzytkowania tego, co wytworzyli inni”**. Wskazuje przy tym,
ze pomoc ludziom ubogim w wyjsciu z tej biedy, w ktora wpadli, bardzo czesto
niezamierzenie, jest najlepszym sposobem na rozwoj kulturalny imoralny, ale takze
gospodarczy catej ludzkosci. Diakonia, w ujeciu bytego Papieza — noszacego tytut Stuga Stug

Bozych®®?

, powinna to by¢ stuzba na rzecz braci potrzebujacych, ktéra prowadzi do rozwoju
catej ludzkosci. A potrzebujacym moze by¢ przeciez kazdy cziowiek, czy to oczekujacy na
pomoc materialna, duchowa czy na zwykta rozmowa z kims, kto bedzie chciat go wystuchac.
Jednym z przejawow tej diakonii powinna by¢ stuzba na rzecz najmniejszych, ktorzy nie
potrafia jeszcze upomnie¢ si¢ 0 Swoje prawa, a mianowicie na rzecz nienarodzonych.
»Narody, ktore reformuja swoje systemy, musza demokracji zapewni¢ autentyczne i mocne
fundamenty poprzez wyrazne uznanie praw cztowieka. Wsrod zasadniczych nalezy przede
wszystkim wymieni¢ prawo do zycia, ktorego integralna czescia jest prawo do zycia pod
sercem matki od chwili poczecia”®®. Ta stuzba w dzisiejszym $wiecie jest najtrudniejsza, bo

bardzo niepopularna. Wiele organizacji walczy o prawo do zycia zwierzat, ale coraz mniej jest

%1 cp, 28.

%2 Blachnicki pisat: Jeden z najwiekszych papiezy w dziejach Kosciofa zaczaf sie podpisywaé tymi
sfowami sfuga sfug Bozych. Do dzisiaj papiez nosi ten tytut. sfuga stug Bozych. Takze wielkie dziefo
odnowy podjete przez Sobo6r Watykanski Il, w tym sie gfdwnie wyraza, to jedna z gfownych idei
odnowy, ze konsekwentnie, we wszystkich dokumentach soborowych, wfadza w Kosciele jest
ukazana w aspekcie diakonii, czyli stuzby. Soborowa odnowa o tyle bedzie urzeczywistniona, o ile ten
duch sfuzby przeniknie wszelkie struktury Kosciofa, o ile ozywi wszystkie struktury duch Chrystusowej
stuzby, to znaczy — bo to jest jednoznaczne — duch Chrystusowej mifosci, w: Oazy modlitwy, dz. cyt.,
s. 308.

%3 CA, 47.
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takich, a jezeli sa, to sa skutecznie pozbawiane prawa gtosu, ktére walcza o prawo do zycia
nienarodzonych jeszcze dzieci. Jednak, aby by¢ prawdziwym chrzescijaninem, nalezy stuzy¢
wszystkim, a nie tylko tym, ktérym stuzy¢ tatwo. Diakonia — tak jak mitos¢ — wymaga
poswiecen. Kazdy — mawiat ojciec Franciszek — ma jakgs szczeg6lng ceche charakteru, jakies
uzdolnienie, jakis dar, ktorym moze sfuzy¢ budowaniu jednosci wspélnoty. Kazdy z nas musi
odkry¢ swoj charyzmat i musi go aktualizowacé w konkretnej lokalnej wspolnocie. On nie moze
pozosta¢ martwy, nie moze zakopac do ziemi otrzymanego talentu, ale musimy nim pracowac

dla wzrostu, dla budowania Ciafa Chrystusa”®*

. Przy okazji stuzby gtosi si¢ przeciez
tajemnice Boga ukrytego. ,,Wynika stad, ze ,,nauka spoteczna” ma sama w sobie catkowita
wartosé ,,narzedzia ewangelizacji”®®. Objawia ona Boga, ale objawia réwniez cztowieka

samemu sobie.

Warto tutaj zauwazy¢, ze wiele wspoétczesnych systeméw spotecznych, w skrécie
nazywanych ,-izmami”, jak socjalizm, totalitaryzm, a najbardziej liberalizm, gtosza
niebezpieczny poglad ,,zyjmy tak, jakby Boga nie byto”. Skoro tak jest, to zadna stuzba —
diakonia, zadna mitos¢ — ,,agape”, nie maja sensu. Nie ma sensu pomoc drugiemu
cztowiekowi, bo kierowana jest zwyklymi materialnymi pobudkami, nie ma sensu cala
dziatalnos¢ charytatywna Kosciota, ktorej celem jest nie tylko pomoc braciom potrzebujacym,

ale réwniez ewangelizacja®®®. Jaka zatem powinna by¢ zasada postepowania chrzescijanina?

Odpowiedz na takie pytanie znajdujemy w stowach Jana Pawta Il skierowanych do
Polakéw: ,Nie zasmucajmy Ducha Swictego! Nie stawiajmy oporu Jego mocy -
niewidzialnej a przeciez bardziej rzeczywistej od tych widzialnych i krzykliwych ,,poteg”
wyprodukowanych przez cztowieka wspoétczesnego w wielkiej obfitosci (...) Odnawiajmy w
sobie dziedzictwo Boga i Chrystusa. Drodzy Bracia i Siostry! Niech po tylu doswiadczeniach
tragicznego stulecia, ktére zbliza sie do swego kresu, odnowi si¢ i ugruntuje pokolenie tych,

ktérzy ,,oddaja czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie”®’

. To jest recepta Papieza, odnowi¢
dziedzictwo Boze, czyli wyjs¢ na stuzbe, wzia¢ przyktad z Chrystusa — Stugi wszystkich braci
najmniejszych. Taka diakonia, wyptywajaca z gtebi wiary, pociaga za soba pokoj i harmoni¢
duchowa oraz, co jest chyba najwazniejsze, przyczynia si¢ do wspottworzenia cywilizacji

mitosci, opartej na wzajemnym szacunku, mitosci, dobroci, radosci i stuzbie blizniemu.

%4 . Blachnicki, Diakonia, w: Teczka ONZ: Ewangelizacja 2000 — 10 Agape, Diakonia, Katowice
2000, s. 9.

%5 CA, 54.

%6 7ob. W. Danielski, Nie zyjemy dla siebie, Swiatto-Zycie Katowice 2000, s. 25-29.

%7 Jan Pawet II, Homilia z 13. VIII. 1991 r. na Rynku krakowskim, w: Pomoce formacyjne do kroku 10,
s. 15.
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Dlatego nieprzypadkowo w czasie tej drugiej rozmowy ewangelicznej jedynym tekstem
biblijnym, ktdry jest rozwazany, jest fragment Ewangelii wedtug $w. Mateusza, a mianowicie

.Kazanie na Gorze”, a konkretnie ,Osiem Blogostawienstw”*®

. Tekst ten jest bardzo
wymowny dla os6b, ktore traktuja diakonie — stuzbe na rzecz potrzebujacych jako
najwazniejsze wezwanie Chrystusa. W czasie rozwazania tego tekstu zwraca si¢ szczegolna
uwage na wspodtczesne zastosowanie tych osmiu zdan. Czy nie jest tak, ze sa one traktowane
jako pewnego rodzaju anachronizmy, a ludzi, ktorzy je wypetniaja na co dzien traktuje si¢ jak
przybyszow z obcej planety, ktorej na imi¢ chrzescijanstwo? W tych kilku prostych zdaniach
nie ma nic niesamowitego, fantastycznego. Sa to zwykte, proste wskazowki, wypowiedziane
niewyszukanym jezykiem, trafiajacym do milionéw serc, w ktérych Chrystus zawart chyba
kwintesencje swojej obecnosci na ziemi. On nie przyszedt, aby mu stuzono, ale przyszedt
stuzy¢ i to tym najbardziej potrzebujacym. Kto by z ludzi chciat by¢ wigkszy, niech sig stanie
stuga wszystkich — takie motto mozna wyciagnac z przestania o$miu btogostawienstw.

Ostatnim elementem 10 kroku, ktory jak klamra spina wszystkie Drogowskazy oraz caty
pierwszy rok formacji deutrerokatechumenalnej w jedna catosé, jest Eucharystia. ,,Obrzedy
Chrzescijarnskiego Wtajemniczenia Dorosfych”, przewiduja w ostatnim etapie katechumenatu,
bezposrednio przed przyjeciem sakramentdw inicjacji chrzescijanskiej krotki okres
intensywnego przygotowania. Okres ten zwiera m.in. obrzed przekazania Symbolu Wiary i
Modlitwy Panskiej. Ruch Swiatto—Zycie czerpie inspiracje z powyzszego dokumentu. Wydaje
sig celowe wykorzystanie na zakonczenie pierwszego roku pracy odpowiednio
zaadaptowanego obrzedu przekazania Symbolu Wiary. Rozwazania dziesieciu krokow
prowadza bowiem bezposrednio do pogicbienia i aktualizacji chrzescijanskiego wyznania
wiary w zyciu czionkéw Ruchu. Takim wyznaniem wiary, oczywiscie w potaczeniu
z chrzescijanskim Credo, jest tekst ,,Dziesieciu Drogowskazéw Nowego Cz/owieka™.
Uroczyste przyjecie tych DrogowskazOw nastepuje w czasie ostatniej w czasie roku
formacyjnego Eucharystii, ktéra moze by¢ sprawowana w czasie przedwakacyjnego Dnia
Wspolnoty. Podczas tej Eucharystii cztonkowie grupy deuterokatechumenalnej moga
zatroszczy¢ sig¢ 0 catosé postug liturgicznych, wypetniajac przy tym swoje zobowiazania co
do podjecia pracy w konkretnej diakonii Ruchu: liturgicznej, stowa, fadu, czy spiewu. Taka
Eucharystia jest pierwszym sprawdzianem zaangazowania si¢ W prace Ruchu. Postuge
diakonii nie tylko podejmuje si¢ w Ruchu. Mozna rownie dobrze podja¢ sie¢ pracy zawodowej

traktujac ja jako diakonig, jako stuzbe drugiemu cztowiekowi. Takimi zawodami

%8 70b. Mt 5, 3-12.
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diakonijnymi sa np.: pielegniarka, lekarz, rolnik, itp., czyli wszystkie zawody, ktorych

podstawowym celem jest stuzba blizniemu®®.

Podsumowujac bogactwo poruszanych tu tresci, Blachnicki tak pisat: stoi przed nami taka
wspaniata wizja Kosciota-wspolnoty. Koscidt, jako powiedziano po Soborze Watykanskim I,
jest wspdlnota stuzb i charyzmatéw. Wspolnota ludzi, ktdrzy sa aktywni, kazdy na swoj
sposob, wedtug posiadanych daréw uczestniczy w budowaniu Kosciota — a wszystkie te dary
pochodza od jednego i tego samego Ducha. Dlatego wielos¢ dardw, wielo$¢ postug,
charyzmatdw, nie moze rozbija¢ jednosci, ale, przeciwnie tworzy te jednos¢. Jeden i ten sam
Duch udziela r6znych daréw, bo On jeden ma plan catosci, On jeden wie, co jest potrzebne
catemu Kosciotowi, dlatego wzbudza rézne dary, rozne powotania, rozne charyzmaty, bo On
wiasnie ogarnia swoja moca, wszechwiedza, caty plan i ten plan realizuje przez szczeg6towe
powotania, a wiernos¢ wszystkich temu szczegétowemu wezwaniu i powotaniu tworzy zycie

Kosciola i rzeczywistos¢ zywego Kosciota, wspélnoty stuzb i charyzmatow®®.

%9 por. Pomoce formacyjne do kroku 10, s. 16—18.
%0 £ Blachnicki, Agape — Diakonia, w: Oazy modlitwy, dz. cyt., s. 311.
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Rozdzial 1V

Charyzmat Ruchu Swiatlo-Zycie
w stuzbie odnowy Kosciola

Trudno si¢ nie zgodzi¢ ze zdaniem B. Bieli méwiacym, ze ,Ruch Swiatto-Zycie, jak i
wszystkie inne ruchy w Kosciele jest darem Boga”®*. Zostat on ofiarowany Kosciotowi w

konkretnym czasie i miejscu, szczegodlnie przez osobe jego zatozyciela, ks. Blachnickiego.

Dotychczasowa analiza podejmujaca w pierwszym rozdziale omowienie soborowej
eklezjologii, prezentacja Ruchu z rozdziatu drugiego oraz przedstawienie fragmentu drogi
formacyjnej wedtug Drogowskazéw Nowego Cztowieka z rozdziatu trzeciego wykazata, ze

Ruch Swiatto-Zycie jest z cata pewnoscia ruchem eklezjalnym.

Zasadniczym celem Ruchu - jak to wyrazal Zatozyciel — jest uczestnictwo w
urzeczywistnianiu zywego Kosciota, a co za tym idzie realizowanie communio w jej
wertykalnym i horyzontalnym wymiarze®?2. Ten cel realizuja cztonkowie oazowej wspélnoty
osiagajac chrzescijanska dojrzatos¢, ktora wyraza si¢ poprzez osobista relacje do Jezusa
Chrystusa, wynikajaca ze $wiadomego odnowienia sakramentu chrztu swigtego oraz w

zaangazowaniu we wspolnocie Kosciota, czyli w diakonii.

Dla ks. Franciszka Blachnickiego punktem docelowym wszelkich dziatan
podejmowanych w Ruchu Swiatlo-Zycie jest realizacja wskazan Soboru Watykanskiego 1.
Warto podkresli¢, ze pojmowat on Sobor w sensie duszpasterskim. Stad tez wynika cata jego
koncepcja teologii pastoralnej. Ta wizja zblizona jest do mysli kard. Wojtyty, ktory pisat:
»petne jej znaczenie musi podaza¢ za integralna wizja Kosciota — tak jak zostata ona
odbudowana w naszej $wiadomosci przez Sobdér Watykanski 1. Sobdr nie stworzyt tego
obrazu Kosciota i duszpasterstwa, lecz tylko odbudowat — tkwi on bowiem cata swoja trescia
w objawieniu, w zrédtach mysli i zycia Kosciota”®®. Na poparcie pastoralnego przetomu

potaczonego z wydarzeniem Soboru kard. Wojtyta tak pisat: ,,staralismy sie zajmowac si¢ nie

91 B Biela, Kosciéf — wspdinota, dz. cyt., s. 245.

%2 Ten wymiar systematycznie opisuje Blachnicki w aspekcie tajemnicy Tréjcy Swietej i pojecia
ludzkiej osoby oraz w aspekcie maryjnym; zob.: Kosciéf jako wspdlnota, dz. cyt., s. 55-109.

993 K. Wojtyta, Rozwazania pastoralne o rodzinie, Roczniki Nauk Spotecznych. T. 3, Lublin 1975, s. 59.
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tyle tematem <<jak>>, ile tematem <<co>>. Ten drugi bowiem jest bardziej podstawowy”**.

Jest to zatem temat obejmujacy Kosciot i jego autorealizacje.

W tym $wietle dokonamy oceny Ruchu Swiatlo-Zycie w dziele realizacji soborowego
nauczania oraz urzeczywistniania eklezjalnej wspdlnoty dopetniajac postulatami dla praktyki

duszpasterskiej.

1. Realizacja soborowego nauczania Kosciola w Ruchu

Swiatlo-Zycie w perspektywie teologii pastoralnej

Obraz Kosciofa — pisat Blachnicki — zawarty w dokumentach Vaticanum |1, zw/aszcza w
Konstytucji Lumen gentium, jest z pewnoscig najpelniejszym wyrazem aktualnej samo-

$wiadomosci i samo-zrozumienia Kosciofa®®

. »Wydane przez Sobdr dokumenty sa wyrazem
posiadanego dzisiaj przez Kosciot zrozumienia swojego misterium i swojego postannictwa, sa
rowniez wyrazem jego woli urzeczywistniania tego misterium i odpowiedzi na to
postannictwo”®®. Bylo to przeciez gtéwne zadanie Soboru, aby Kosciét zastanowit si¢ nad
soba, nad swoja istota i misja, aby jej lepiej odpowiedzie¢ w obliczu wspbtczesnego $Swiata.
»Jestesmy przekonani — pisat papiez Pawet VI — ze obowiazkiem Kosciota w chwili obecnej
jest dazy¢ do nabycia jasniejszej i petniejszej swiadomosci tego, czym on sam jest i czym jest
skarbiec prawdy, ktorego dziedzicem i straznikiem jest na tym $wiecie ustanowiony. Zanim
podejmie si¢ badan jakichkolwiek zagadnien szczegdtowych, zanim zacznie si¢ zastanawiac
nad swa postawa wobec otaczajacego go swiata, Kosciot powinien najpierw zastanowic¢ si¢
nad samym soba, by w ten sposob lepiej rozezna¢ zamiary Boze co do siebie, nabra¢ wiecej

$wiatta, nowych sit i obfitszej radosci do spelnienia swej misji”®’.

994 K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972, s. 358.

%95 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 6.

® 0. G. Hernandez, Das neue Selbstverstandnis der Kirche und seine geschichtlichen und
theologischen Voraussetzungen, w: G. Barauna, De Ecclesia |, s. 155. Blachnicki uwaza, ze artykut
ten zawiera doskonate i bardzo cenne dla teologii pastoralnej uwagi na temat ,samozrozumienia“ (das
Selbstverstandnis) Kosciota, jego zaleznosci od dziatania Ducha Swietego i aktualnej sytuacji oraz
jego zwigzku z urzeczywistnieniem sie Kosciofa jako wspélnoty w danym momencie dziejow. Wedtug
Blachnickiego centralny problem zycia Kosciofa i wszelkiej jego odnowy lezy w tym, aby subiektywna
samo-swiadomos¢ Kosciofa i aktualny sposéb jego urzeczywistniania sie byty zawsze zgodne z jego
g)gt;i(ékstyi/\énq istotg zamierzong przez Boga,; w: Kosciét jako wspdlnota, dz. cyt., s. 6.
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Skoro dokonato si¢ juz na Soborze owo ,,zastanowienie si¢ Kosciota nad samym soba”,
zadaniem teologii pastoralnej wedtug Blachnickiego jest obecnie zasymilowanie wynikdw
dokonanej autorefleksji Koscio/a i w tym celu potrzebna jest ich odpowiednia synteza. Synteza
ta powinna by¢ przeprowadzona w ten sposob, aby mogfa sie sta¢ obrazem wiodgcym dla
dziafajgcego Kosciofa®®. Jest to konfrontacja teoretycznych analiz naszego Autora, jak i
wynikajacych z nich wskazan praktycznego dziatania czyniona w $wietle soborowej

eklezjologii®®®.

J. Krucina w swej refleksji nad Kosciotem stawia nastgpujace pytanie: ,,czym sig
odznacza wizja wyrastajaca z zycia Kosciota?”**®. Cytujac stowa kard. Wojtyty tak
odpowiada: ,,soborowe ujecie zawiera juz przezwycig¢zenie pewnego tradycyjnego podziatu
na Koscidt nauczajacy i stuchajacy, czynny i bierny — Kosciot obarczony odpowiedzialnoscia
i Kosciot niejako od tej odpowiedzialnosci zwolniony”*®. Jest to mozliwe tylko dlatego,
poniewaz soborowy obraz Kosciota nie eksponuje juz w stopniu tak wytacznym jak dawniej
struktur hierarchicznych ukazujac przede wszystkim wspdlnotowa strukture Kosciota jako
Ludu Bozego, ktory w ciagu swej doczesnej pielgrzymki przeksztatca si¢ coraz bardziej w
Cialo Mistyczne Chrystusa'®?. Taka wizje Kosciota pragnat ukazaé ks. Franciszek, gdzie idea
wspolnoty, zjednoczenia i jednosci wystepuje w dokumentach soborowych w bliskim
powigzaniu z ideq ludu Bozego, mistycznego CiaZa Chrystusa, Kosciofa-sakramentu i rodziny
Bozej'*. Pojecia te sa Sstosowane przez niego czesto zamiennie, jako synonimy pojecia
wspolnota. To pojecie wspdlnoty petnito — jak to okreslat — role wspdlnego mianownika, do
ktérego mozna sprowadzi¢ wszystkie inne okreslenia Kosciota zawarte w dokumentach

soborowych.

Owa synteze mysli eklozjologicznej Soboru zawsze widziat Blachnicki z punktu widzenia
potrzeb teologii pastoralnej. Dla niego teologia pastoralna byta teologig urzeczywistniania sie
i dziafania Kosciofa. Dla teorii dziafania najwazniejsze jest okreslenie celu dziafania, cel

bowiem okresla wszystkie inne jego elementy, jego srodki, metody, podmiot'®*. Z pewnoscia

998 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 6.
%9 Dogtebna analiza teologiczno-pastoralna z pewnoscig przekraczataby ramy niniejszej pracy.
1009 3 'Krucina, Drogami Kosciofa, dz. cyt., s. 404.
1001 K Wojtyta, Odpowiedzialnosé za Koscidf, dz. cyt., s. 239.
1092 por 3. Krucina, Drogami Kosciofa, dz. cyt., s. 404.
iggj F. Blachnicki, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 10.
Tamze, s. 11.

198



mozna zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem B. Bieli, ze ,efektem zgiebiania istoty Kosciota byto

potozenie przez ks. Blachnickiego podwalin pod soborows teologie pastoralng”™*%%.

Dla Ojca Franciszka w pojeciu wspolnoty nie chodzi przede wszystkim o problem
struktury Kosciota, lecz jego istote czy tez tajemnice, z ktorej Koscidt bierze poczatek i dla
ktorej zyje. Nasz Autor — jak byto wspomniane wczesniej — wiasciwie odczytat
aggiornamento Soboru Watykanskiego Il, ktére na plan pierwszy wysuneto misterium
Kosciota'®®. Odzwierciedlilo si¢ to m.in. w uzywaniu przez Blachnickiego pojecia ,,zywego
Kosciota”, ktore miato wskazywac na istotny element zycia Kosciota — ,,mistyczny zwiazek z
Chrystusem”. Ten zwiazek z Chrystusem nie przeciwstawia si¢ oczywiscie elementom
zewnetrznym i instytucjonalnym Kosciota jako jego elementom martwym, wrecz przeciwnie,
implikuje on powstanie wspdlnoty horyzontalnej zwiazanej nieroztacznie z elementami
instytucjonalnymi Kosciota’®’. W tym aspekcie istniat dla Moderatora Ruchu tylko jeden
problem: jak przeksztatcic wielu chrzescijan w ludzi dojrzatych religijnie, zdolnych do
apostolstwa. Jego zdaniem mogt to uczyni¢ tylko ,,Kosciot zywy” urzeczywistniajacy si¢ w

eklezjalnych wspdlnotach.

Wspolnoty, aby spelnity swoja role, musza zawiera¢ jednak w sobie istotne elementy
Kosciota. Dlatego cennym zdaje sie dla praktyki duszpasterskiej konkretne wyrdznienie przez
Blachnickiego cech i elementow eklezjalnej wspolnoty. Sa one wyrazone przede wszystkim w
omowionych w niniejszej pracy Drogowskazach, ktérymi sa: Stowo Boze, modlitwa, liturgia,

Swiadectwo, nowa kultura, agape.

Niezwykle istotne dla urzeczywistnienia si¢ Kosciota jako wspolnoty jest
wyakcentowanie przez Zatozyciela Ruchu Swiatto-Zycie podwoéjnego aspektu posrednictwa

zbawczego Kosciota: chrystologicznego i pneumatologicznego. Ten ostatni wiaze sie¢ z

1008

wydobyciem przez niego patrystycznej idei Ecclesia Mater", ukazujacej najgicbsza

1005 B Biela, Kosci6f — wspélnota, dz. cyt., s. 195.

19% por, W. Kasper, Die Communio, dz. cyt., s. 6; K. Wojtyta powie, ze ,kiedy méwimy o budowaniu
Kosciota wspolnoty, wéwczas uwaga nasza zwraca sie nie tylko na sam proces tego budowania, ani
nawet na struktury jakie Vaticanum Il w tym celu przewiduje — ile wtasnie jest skierowane w strone
postawy, bez ktorej zarowno owe struktury, jak i sam proces budowania Kosciota jako wspdélnoty
zawistby niejako w prozni”, w: U podstaw odnowy, Krakow 1988, s. 310.

1007 por, F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogéina, dz. cyt., s. 417-418.

1008 70b. F. Blachnicki, Kosci6f jako wspolnota, dz. cyt., s. 77. Waznym zrédtem w ukazaniu przez
Blachnickiego idei ,Ecclesia Mater” okazato sie opracowanie K. Delahaye’a. Wedlug niego, obok
przepowiadania stowa Bozego i szafarstwa sakramentéw, jedng z podstawowych funkcji
urzeczywistniania sie Kosciotg jest zycie chrzescijanskie. Jest to wynik oblubienczego oddania sie
Chrystusowi przez Kosciét w poszczsegdlnych swoich czionkach. To oddanie staje sie zatem
macierzyhskim pryncipium zycia Kosciotg. Kosciét staje sie matkg rodzac coraz to nowe dzieci i
karmigc je. W obrazie niewiasty, oblubienicy i matki wyrazone sg wiec wszystkie istotne prawa zycia i
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podstawe przekazywania zycia innym ludziom. Prawo zyciodajnej mitosci, o ktdrej czesto
mowit Blachnicki, jest postawa oblubienczego oddania si¢ Chrystusowi na wzér Maryi, jest

podstawowa forma wzrostu Kosciota'®®.

W dorobku Blachnickiego warto podkreslic opracowanie teologii dziatania zbawczego
Kosciota, ktore wedtug niego wyraza sie¢ w zwiazaniu zasady wspolnoty z eklezjologicznym
ujeciem teologii pastoralnej'®®. Trzeba tu zauwazy¢, ze na poglebienie i skonfrontowanie
dojrzewajacej w ks. Blachnickim wizji Kosciota wywarly jego studia na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim. W konstruowaniu koncepcji Kosciota waznym dla niego byto
zapoznanie si¢ z dorobkiem naukowym teologdw z kregu jezyka niemieckiego, ktdrych
taczyta $wiadomosé, ze tylko z istoty Kosciota nalezy wyprowadzi¢ wszystkie elementy jego

1011

urzeczywistniania si¢™ . ,, To wiasnie zapoznanie z ta teologia — pisat Szafranski — postawito

KUL po prostu w pierwszym szeregu uczelni, ktére byly doskonale zorientowane w

pastoralnej mysli zachodniej”'%*?.

Podkreslane tu posrednictwo zbawcze Kosciota zostato przez Blachnickiego ujete w

sformutowanej przez niego zasadzie formalnej teologii pastoralnej. Zasade te okreslajaca

urzeczywistniania sie Kosciota. Obraz ten zawiera w sobie a zarazem wyraza swoistg dialoektyke
pomiedzy dziataniem Chrystusa i Ducha Swietego w Kosciele oraz pomiedzy jego urzeczywistnieniem
sie w osobie i we wspdlnocie; zob. K. Delahaye, Erneuerung der Seelsorgsformen aus der Sicht der
frlchen Patristik, Freiburg 1958.

1909 por, S. C. Napiorkowski, Adhortacja Pawfa VI ,Marialis Cultus” i encyklika Jana Pawfa Il
,Redemptoris Mater” w odnowie kultu maryjnego, dz. cyt., s. 79-81; W. Swierzawski, Dynamiczna
pamigtka Pana, dz. cyt., s. 417-419; A. L. Szafranski, Kairologia, dz. cyt., s. 138-142; takze: MD 23-
27; RM 20-24; 38-47; RC 20.

1010 por. R. Kaminiski, Ujecie teologii pastoralnej, dz. cyt., s. 4-13; A. L. Szafranski, Kairologia, dz. cyt.,
s. 12-13; A. Zuberbier, Materiafy do teologii praktycznej, Warszawa 1974, s. 2. Warto zaznaczy¢, ze
nie brakuje zarzutéw tak pojetej teologii pastoralnej, w ktorych podkresla sie, ze zawiera ona
potencjalne niebezpieczeAstwo tzw. eklezjocentryzmu. Moze to przesuwa¢ na margines
najwazniejsze prawdy trynitologii, chrystologii i pneumatologii. Zaakcentowanie ponadto zasady
wspolnoty moze prowadzi¢ — zdaniem krytykéw — do pomniejszenia pryzmatu osoby. Wspdlnota wiec
nie moze by¢ zasada ontologiczna, ale konkretnym celem dziatalnosci praktycznej Kosciota; por.: N.
Mete, Theorie der Praxis, Wissenschaftgeschichtliche und metodologische Untersuchungen zur
Theorie — Praxis Problematik innerhalb der praktischen Theologie, Diisseldorf 1978, s. 126-140; R.
Kaminski, Teoria i praktyka we wspoéfczesnej teologii pastoralnej, AK 75 (1983) z. 2, s. 261-265; Cz. S.
Bartnik, Kosciof, dz. cyt.,, s. 55-58. Analize krytyczng tego problemu przeprowadzili m. in.: F.
Klostermann, Die Gemeinde Christi, Prinzipien, Dienste, Formen, Augsburg 1972; N. Greinacher,
Analyse de kirchlichen Gemeinde, w: N. Greinacher, W. Mohler, N, Mette, Gemeindepraxis. Analysen
und Aufgaben, Minchen — Mainz 1979, s. 9-14. Szafranski proponuje wigczy¢ do zasady wspoélnoty
zasade uczestnictwa (partycypacji). Poniewaz jest ona silnie zwigzana z tradycjg filozoficzng i
teologiczng, moze ona — jego zdaniem — stuzy¢ do pogtebienia eklezjologii w kontek$cie
?neumatologii i chrystologii; w: Kairologia, dz. cyt., s. 15-18.

oL Wsrod wielu teologéw niemieckich warto tu wymieni¢ choé najwazniejszych: A. Graf, F. X. Arnold,
K. Delahaye, K. Rahner, H. Schuster, F. Klostermann. Bazujac na wizji Kosciota wypracowanej w tzw.
teologicznej szkole tybindzkiej, zdawali sobie sprawe, ze niepetne i jednostronne ujecie istoty Kosciota
prowadzi do niezadowalajgcej i wypaczonej koncepcji teologii pastoralnej i duszpasterstwa; zob.
Handguch der Pastoraltheologie, F. X. Arnold, K. Rahner (red.), Freiburg 1964, t. I, s. 40-92.

1012 A ", Szafranski, Koinonia w zyciu Kosciofa wedfug ksiedza Franciszka Blachnickiego, w: Gorliwy
apostot, dz. cyt., s. 63.
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wszystkie istotne elementy zycia i dziatania pastoralnego Kosciota mozna wyrazi¢ stowami:
zasadq zycia i dziafania Kosciofa jest w Duchu Swietym oraz w widzialnym i skutecznym
znaku urzeczywistniona communio w aspekcie wertykalnym i horyzontalnym®®*3. W tym tez
znaczeniu samo pojecie wspolnota zawiera w sobie — zdaniem autora — istot¢ posrednictwa
zbawczego Kosciota'®*. W ten sposéb — wedlug Bieli — ,,wspélnota mogta sta¢ si¢ celem

postulowanej przez ks. Blachnickiego holistycznej koncepcji duszpasterstwa™ %,

Jest to z pewnoscia pewien wkiad Moderatora oazowej wspdlnoty majacy na celu
ukazanie organicznego i catosciowego procesu budowania Kosciota we wspdlnocie lokalnej.
Bowiem uwypuklit je w trzech — bardzo czg¢sto podkreslanych przez niego — tradycyjnych
funkcjach Kosciota: martyrii, leiturgii i diakonii. Interpretujac mysl Blachnickiego mozemy
skonkretyzowaé¢ konstytutywne struktury wspdlnoty koscielnej. O budowaniu Kosciota
decyduje przede wszystkim Duch Chrystusa, Stowo Chrystusa, znaki lub sakramenty

1018 i mitos¢ Chrystusa'™®’. W komplementarnym przenikaniu kieruja si¢ one do

Chrystusa
ludzi i przez nich sa przyjmowane. One to ksztaltuja postawe wspolnoty ztozonej z
duszpasterstwa. Owe rysy duszpasterstwa i apostolatu widziat Blachnicki we wspolnocie
Swiadectwa, we wspolnocie kultu oraz we wspoélnocie mitosci communio. Tak ujete przez
niego wspdlnotowa struktura Kosciota wyzwala postawy nadprzyrodzonej misji, ktore
konkretyzuja si¢ wiasnie w postawie swiadectwa Ewangelii poprzez stowo Boze (martyria),
w postawie swiadectwa poprzez uczestnictwo w sakramentach (leiturgia) oraz w postawie

swiadectwa poprzez braterstwo'®*® i postuge w mitosci (diakonia).

Patrzac na charyzmat oazowej wspdlnoty trzeba zwréci¢ uwage na fundament, od ktérego
Blachnicki uzalezniat owocne budowanie Kosciota. Widzial go przede wszystkim w
osobistym i $wiadomym nawréceniu*®®. Dzis — po ,,Evangelii nuntiandi” i ,Redemptoris
missio” — nie ma juz watpliwosci co do zasadnosci i koniecznosci permanentnej ewangelizacji

nawet ludzi ochrzczonych. R6zne formy rekolekcji ewangelizacyjnych jakie stworzyt ks.

1013 £ Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna, dz. cyt., s. 454.

01 Zob.: tamze, s. 455.

1015 B Biela, Kosciéf — wspélnota, dz. cyt., s. 201.

1016 7daniem Blachnickiego przez sakramenty nawigzuje sie wspoélnota z Bogiem w Chrystusie, a
wspoélnota ta ma forme dialogu, w ktérym Bdg wzywa cztowieka, aby w wolnosci i wierze zdecydowat
sie na Jego przyjecie, w: Kosciéf jako wspdlnota, dz. cyt., s. 63; por. B. Bro, Der Mensch und die
Sakramente, dz. cyt., s. 20; J. Charytanski, Sfowo i sakrament w duszpasterstwie posoborowym, dz.
c(}/t., s. 561-611; takze: KL 59, KK 21.

%7 pla Blachnickiego mitosé jest znamieniem kazdego prawdziwego ucznia Chrystusowego i ona jest
istotg swietosci, do ktdrej powotani sg wszyscy cztonkowie Kosciota. Mitos¢ ta ma charakter mitosci
oblubienczej i ona w szczegolny i $cisty sposéb taczy wiernych w Kosciele z Chrystusem, w: Kosciét
jako wspélnota, dz. cyt., s. 63; por. KK 4, 14, 42; KL 7.

1018 Temat braterstwa omawia szczegétowo Blachnicki w: Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt., s. 83-89.
1919 por. RM 46.
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Franciszek, a takze podejmowane na catym s$wiecie przerdzne formy rekolekcji i akcji
ewangelizacyjnych, jak rowniez nawotywania papieza o ,,nowa ewangelizacj¢” swiadcza z
pewnoscia 0 waznosci i potrzebie realizacji w dziatalnosci Kosciota'®?. Nie trudno byfoby
wykazac¢ — pisze Blachnicki — ze poszczegdlne dokumenty soborowe sq inspirowane przez
swiadomos¢ misji Kosciofa do budowania wspdlnoty i orientujg wszystkie zadania i odcinki
zycia Kosciofa w kierunku gromadzenia i budowania wspdélnoty dzieci Bozych. U podstaw

wszystkich dokumentéw znajdujemy to samo okreslenie istoty i zadania Koscio/a'%.

Z ewangelizacja zwiazany jest proces wychowania do dojrzatego przezywania
chrzescijanstwa oraz wdrazania do zycia w eklezjalnej wspdlnocie. Dla Moderatora Ruchu
Swiatlo-Zycie charyzmat ma sie bowiem przejawia¢é w catosciowej formagji
chrzescijanskiej®*2. Ma to swoje gtebokie potwierdzenie w stowach Jana Pawta I1: ,,formacja
swieckich powinna sie znalez¢ wsrdd zadan priorytetowych diecezji i wejs¢ do programéw
duszpasterskich tak, aby ku niej zmierzaty wszystkie wysitki wspolnoty. Znaczna pomoca w
formacji chrzescijan stuza mate wspolnoty koscielne, dzigki ktorym do wszystkich zakatkow

dociera z cata moca $wiadomosé i doswiadczenie koscielnej komunii i misji”**%.

W nurcie naszych rozwazan trzeba powiedzie¢, ze ewangelizacyjna dziatalnos¢ Kosciota
taczy sie¢ scisle z katecheza. Dla Blachnickiego zajmowata ona szczegdlne miejsce.
Rozumiana byta jako podstawowy element katechumenatu. Wartos¢ katechezy wypracowanej
przez autora ,,Katechetyki fundamentalnej” tkwi przede wszystkim w tym, ,,ze wnioski i
postulaty odnosnie jej przeprowadzania wyptywaja bezposrednio z zasady personalistyczno-

#1024 \wérod  wielu

chrystologicznej i wspoélnotowej posrednictwa zbawczego Kosciota
postulatow warto zwroci¢ uwage na jeden — zwiazany bezposrednio ze stowem martyria —
swiadectwo. Ma ona dla ojca Franciszka gtebokie znaczenie dla realizowania si¢ Kosciota,

gdyz tylko wspdlnota swiadkéw moze by¢ Kosciotem zywym. ,,Jesli ludzie nie potrafia odda¢

1020 por, S. Demska, Miedzy wyznaniowe ruchy ewangelizacyjne w $wietle wskazari 1l Soboru

Watykanskiego, Warszawa 1988; K. Wojtyta, Ewangelizacja w $wiecie wspoéfczesnym, w: J. Krucina
(red.), Ewangelizacja, Wroctaw 1980, s. 29-43; J. Krucina, Ewangelizacja — odnowione imie cafej
dziafalnosci Kosciofa, tamze, s. 55-76; G. Danneels, Kosciéf ,drugiej” ewangelizacji, Com 6 (1986) nr
4, s. 22-25; ChL 34; RC 29; Na szczeg6lng uwage zastuguje encyklika Jana Pawla Il o stalej
aktualnosci postania misyjnego ,Redemptoris missio”: ,Naszedt moment zaangazowania wszystkich
sit koscielnych w nowg ewangelizacje i w misje wsrdd narodéw”, w: RM 3; por. takze RM 1, 30, 40n.
1021 £ Blachnicki, Kosciéf jako wspdlnota, dz. cyt., s. 33; Por. P. Pernot, La notion de communauté
dans les actes de Vatican Il. Un theme théologique fondamental, dz. cyt., s. 69-71. Przykladowo
cytuje Autor nastepujace artykuty dokumentéw soborowych: KL 2, 47; KK 26, 28, 33; DA 2; DK 6, 12;
DE 2; DRN 1.

1922 por, R. Murawski, Katechumenat dwudziestego wieku, Com 3 (1983) nr 1, s. 28-45; Z. Czerwinski,
Katechumenat dzisiaj, AK 70 (1977) z. 2, s. 188-215; M. Majewski, Katecheza permanentna, Krakow
1988, s. 34-41.

1023 chL 57, 61; por. Rem 51; takze CT 19, 23-24, 44.

1024 B Biela, Kosciéf — wspélnota, dz. cyt., s. 203.

202



siebie na swiadectwo, to znaczy, ze wiasciwie nie uwierzyli, a jak nie uwierzyli, to wiasciwie
sa Kosciotem martwym”'%°. Ten Kosci6? — pisal Blachnicki — ktory jest w czfowieku jako
osobowe zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swietym a przez Chrystusa z Ojcem,
zjednoczenie w wierze i mifosci poprzez sfowo i sakrament, jest jedynie Kosciofem zywym,

naprawde istniejgcym*%.

Niemozliwa jest tu ocena bogatej twdrczosci katechetycznej naszego Profesora. Mozna
powiedzie¢ za Majewskim, ze katecheza ks. Blachnickiego jest ,,przepowiadaniem Chrystusa
w Kosciele, by przez zgiebienie, przezywanie i praktykowanie Jego tajemnicy, tworzy¢
wspolnote i wspolnotowo, przez $wiadectwo wiary, nadziei i mitosci dokonywac
wewngtrznych przemian w $wiecie. Jest to katecheza wyrosta z potrzeb polskich splatajacych
si¢ z potrzebami catego swiata. Cechuje ja catosciowa formacja cztowieka przechodzaca w

pogtebienie duchowe tak poszczegélnych oséb jak i matych grup”*®?’.

Dla Blachnickiego urzeczywistnienie si¢ Kosciota moze osiagna¢ zamierzony skutek
dopiero wtedy, gdy bedzie realizowany wspolnotowy, dynamiczny model parafii. Mozna
powiedzie¢, ze jest to kulminacyjny punkt rozwazan naszego Autora, jako wynik analiz
dokumentéw soborowych i twérczosci wspétczesnych mu teologéw. Ks. Blachnicki wskazat
m.in. na O. B. Przybylskiego, ktéry zauwazyt, ze konstytucja dogmatyczna o Kosciele
ukazuje Kosciot przede wszystkim jako ,, wspdlnote organicznie ztaczona z Chrystusem i
miedzy soba”'°?®. Podobnie E. Ménard, charakteryzujac wktad Soboru Watykanskiego Il w
odnowe eklezjologii, wymienit na pierwszym miejscu przeniesienie punktu cigzkosci z
Kosciota — instytucji na Koscidt — wspdlnote, ktora okresla blizej jako wspolnotg teologalna,
sakramentalna i braterska. W punkcie wyjscia dla okreslenia Kosciota nie wida¢ juz kategorii
socjologiczno-prawnych, ale kategorie zaczerpnigte z rzeczywistosci Bozego objawienia i

dziatania®%.

Kolejny teolog B. Lambert nazwat eklezjologie Lumen gentium -
pneumatologiczna eklezjologia wspélnoty oraz eklezjologia stuzby'®°. Podobnie Ch. Moeller

scharakteryzowat eklezjologi¢ konstytucji o Kosciele jako eklezjologi¢ pneumatologiczna,

1025 M. Brzozowski, Martyria wedfug ks. Franciszka Blachnickiego, w: Gorliwy Apostot, dz. cyt., s. 89;
or. RM 42-43.

926 £ Blachnicki, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 66.
1027 M. Majewski, Koncepcja katechezy w ujeciu ks. dra hab. Franciszka Blachnickiego, w: Gorliwy
Apostot, dz. cyt., 30; Por. H. Luczak, Katecheza mfodziezy w Polsce, Krakéw 1988, s. 151-169; M.
Majewski, Teologia katechezy, Wroctaw 1989.
1928 5. B. Przybylski, Ukfad i jezyk Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, AK 340-341 (1965), s. 47-73;
Pocz)g. F. Blachnicki, Teologia Pastoralna ogélna, cz. 2, dz. cyt., s. 181.

Zob. E. Ménard, L'écclésiologie hier et aujourd’hui, Paris 1966, s. 78.

1030 7ob. B. Lambert, Die Konstitution vom katholischokumenischen Standpunkt, w: G. Baurayna
(red.), De ecclesia ll, Freiburg-Basel-Wien 1996, s. 495-508.
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odniesiona do wspéInoty

. Dalej Blachnicki sigga réwniez do osoby V. Warnacha dla
ktorego punktem wyjscia wszelkich rozwazan o Kosciele byto sformutowanie, ze Kosciot jest
»Zhakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju

ludzkiego™**2,

Zauwaza, ze teksty soborowe wskazuja na Kosciot jako tajemnice
wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem, ktore jednak musi si¢ wyrazi¢ na zewnatrz w znaku
ludzkiej wspolnoty. Podstawa tego giebokiego i prawdziwego braterstwa wsrdd cztonkow
wspdlnoty Kosciota jest ich wspétudziat w odkupieaczym dziele Chrystusa’®®. Blachnicki
zwracat uwage na P. Pernota, ktéry zaliczyt wspélnote do wielkich i uprzywilejowanych
tematow Soboru Watykanskiego IlI. Analizujac pojecie wspolnoty w  soborowych
dokumentach, okreslit ja najpierw jako wspolnote podstawowa, a nastepnie jako wpdlnota —
sakramentem. Wspdlnota i jej budowanie jest celem i zadaniem Kosciota'®*. Do teologéw z
okresu Vaticanum |Il, ktorzy takze podkreslalli w eklezjologii Soboru ideg¢ wspolnoty, ks.
Franciszek rdwniez zaliczyt V. Congara, G. Thilsa, P. Stockmeiera, W. Bertramsa, F. Schultza,
J. Sudbracka, J. Gewiessa, B. Lébmanna, J. M. Tillarda, R. Lukaszczyka®®. Jego pastoralne
odzwierciedlenie widoczne byto w grupach ministranckich, scholach liturgicznych czy tez
oazach wszystkich form i stopni. Jednak trzeba zauwazy¢, ze parafia nie jest przez niego
widziana jako jedyna mozliwos¢ aktualizowania si¢ Kosciota poza diecezja. Konstytucja o
Liturgii méwi o niej jako o wspélnocie waznej, ale jednej z wielu*®®. Blachnicki powie
nawet, ze niektorzy nawet widzq w tym fakcie oddzwiek kryzysu'®’. Wedtug niego nie moze

by¢ teologii parafii jako takiej, bo ona nie stanowi elementu struktury Kosciota z

1981 Ch. Moeller, Die Entstehung der Konstitution ideengeschichtlich betrachtet, w: G. Barauna, De

Ecclesia |, dz. cyt., s. 97-98.

1032 KK 1.

1033 Zob. V. Warnach, Kosci6f jako spofecznosé, w: Nowy obraz Kosciofa po Soborze Watykariskim |1,
B. Lambert (red.), Warszawa 1968, s. 38-45.

1034 7ob. P. Pernot, La notion de communauté dans les actes de Vatican Il. Un théme théologique
fundamental, w: “La maison Dieu”. Revue trimestrielle du Centre de Pastorale Liturgique. Paris 1967,
S. 65-75.

1985y Congar, L’ Eglise ce n'est pas les murs mais les fideles, LMD 70(1962), s. 105-114; G. Thils,
L'écclésiologie de Vatican Il et sa portée oecuménique, NRTh 89(1967), s. 3-15; P. Stockmeier, Die
Alte Kirche-Leitbild der Erneuerung, THQ 146 (1966), s. 385-408; W. Bertrams, De gradibus
~communionis” in doctrina Concilii Vaticanii I, ,Gregorianum” 47 (1966), s. 286-305; F. Schultz,
Communio sanctorum, Kerygma und Dogma” 12 (1996), s. 154-179; J. Sudbrack, Die Schar der
Glaubigen war ein Herz und eine Seele (Apg 4,32), “Geist und Leben” 38 (1965), s. 161-168; J.
Gewiess, Die Kirche des Neuen Testamentes in der Sorge um die Erhaltung ihrer Einheit, ThJ 1965,
s. 83-96; B. Lobmann, Die Exkommunikation im Neuen Testament, ThJ 1965, s. 446-458; J. M. R.
Tillard, La communion des saints, “La vie spirituelle ascétique et mystique” (1965), s. 249-374; R.
tukaszczyk, Kosciéf jako wspdllnota w Chrystusie, Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego 12 (1969) z. 3, s. 3-17.

193 70h. KL 42.

1037 £ Blachnicki, Kosciét jako wspélnota, dz. cyt, s. 96; por. T. Maertens, Kosciéf lokalny a
zgromadzenie eucharystyczne, w: B. Lambert (red.), Nowy Obraz Kosciofa po Soborze Watykariskim
I, Warszawa 1968, s. 295; Ciekawe studium na temat parafii (,Parafia — ideat a rzeczywistosc¢”)
przeprowadzit J. Krucina, Drogami KoSciofa, dz. cyt., s. 301-315.
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ustanowienia Bozego. Jest natomiast teologia KoscioZa lokalnego, w swietle ktorej nalezy na
nowo rozwazyé problem parafii, jako jednej z mozliwych form realizowania sie wspélnoty
lokalnej KoscioZa'®®. Po tej linii poszedt — zdaniem Moderatora — Sobér, wskazujac na tle
swojej teologii Kosciota lokalnego na parafig, jako jedna z form urzeczywistnienia si¢

Kosciota-wspéInoty

. Ujawnia si¢ w tym wazna rola budowania parafii poprzez mate
wspolnoty eklezjalne. Zycie tych wspdlnot jest najczesciej zwiazane z ich uczestnictwem w

ruchach odnowy religijnej, ktore sa z kolei swoistym znakiem czasu po Soborze Watykanskim
“1040.

Osiagnigcia teologii, wypowiedzi Magisterium Ecclesiae oraz praktyka duszpasterska
potwierdzaja stusznos¢ ukazanej przez Blachnickiego wizji duszpasterskiej dziatalnosci
Kosciota. Warto podkresli¢, ze osiagniecia na niwie praktycznej dziatalnosci Kosciota sa w
duzej mierze wynikiem prawie natychmiastowego wykorzystania przez niego inspiracji i
wskazan zawartych w soborowych i posoborowych dokumentach Kosciota. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze Wylaniajaca si¢ z bogatego dorobku teologiczno-pastoralnego naszego Autora
wizja duszpasterstwa nie rozwiazuje wszystkich probleméw. ,,Przede wszystkim — pisze Biela
— wydaje sig¢, ze zabraklo dostatecznie zarysowanej w swietle communio funkcji
integracyjnej, tak waznej we wiasciwym funkcjonowaniu parafii wspélnoty wspélnot™*%*,
Potrzeba zatem dalszych poszukiwan wynikajacych z nowych dokumentow Magisterium
Kosciota oraz zmieniajacej sie sytuacji Kosciota w Polsce. Dlatego pragniemy w nastepnym
paragrafie spojrze¢ na Ruch Swiatto-Zycie, ktory w mysl Zatozyciela ma byé¢ konkretnym
wcieleniem w zycie eklezjologii wspdlnoty. Natomiast w ostatnim paragrafie ukazemy pewne

propozycje dla pastoralnego zastosowania.

1038 Tamze, s. 97; Wedtug Blachnickiego dobrg synteze stanu dyskusji nad teologig parafii dat A. L.

Szafranski, W poszukiwaniu teologii parafii, RTK 12 (1965) z. 3, s. 21-41; zob.: A. Blochlinger, Die
heutige Pfarrei als Gemeinschaft, Einsiedeln 1962, s. 169-207.

1939 Tamze, s. 97.

1990 Wwarto tu przytoczyé kilka najwazniejszych ruchéw katolickich: Odnowa w Duchu Swietym,
Wspdlnoty neokatechumenalne, Miedzynarodowy Ruch Oazowy (movimento Internationale Oasi)
Focolare (Opera di Maria), Wspdlnota Zycia Chrzescijanskiego (La comunita di Vita Christiana), Arka
(L'Arche), Equipes Notre Dame, Ruch z Schoenstatt (Apostolische Bewegung von Schoenstatt) i wiele
innych; zob. E. Weron, Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa, Poznan 1987, s. 38-43.
1918 Biela, Kosciéf — wspélnota, dz. cyt., s. 214.
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2. Ruch Swiatlo-Zycie jako forma autorealizacji

eklezjalnej wspolnoty w swietle Drogowskazow

W $wietle dokonanych rozwazan pragniemy podjaé probe okreslenia, na ile Ruch Swiatto-
Zycie przyczynia sie do urzeczywistnienia Kosciota. Czy Drogowskazy Nowego Cztowieka
sa wiasciwym wyznacznikiem i potwierdzeniem drogi Kosciota? Czy wspodlnota jaka jest

Ruch Swiatto-Zycie jest wiasciwa forma autorealizacji wspdlnoty Kosciota?

Z pewnoscia kazdy ruch eklezjalny stosujac wiasciwe metody rozbudzania i pogtegbiania
wiary w centrum swoich dazen stawia relacje do Chrystusa w Duchu Swietym. W
dotychczasowych rozwazaniach o Kosciele jako wspdlnocie — pisze Blachnicki — ciggle
ukazywaf sie podwdjny wymiar tej wspdlnoty, mianowicie wymiar wertykalny i horyzontalny.

Pierwszy to wspélnota z Bogiem, drugi to wspélnota miedzy ludzka®*?

. »opodobato si¢ Bogu
powota¢ ludzi do uczestnictwa w swym zyciu, nie pojedynczo tylko, z wykluczeniem
wszelkiej wzajemnej wiegzi, lecz do utworzenia z nich ludu, w ktérym rozproszone Jego dzieci
zgromadzityby si¢ w jedno”'®®. Zdaniem Blachnickiego obu tych wymiaréw nie mozna
pojmowa¢ jako dwdch odrebnych rzeczywistosci niezaleznych od siebie. Sa to dwa aspekty
tej samej rzeczywistosci, z ktorych jeden wynika z drugiego i w nim si¢ zawiera. Jest to punkt
wyjscia potwierdzajacy gitebokie zakorzenienie wspdlnoty oazowej w Kosciele. Dla ks.
Franciszka wspélnota z Bogiem tworzy wspdlnote miedzyludzkg: czfowiek, o tyle wchodzi w
jednosé spofeczng z innymi ludzmi, o ile jednoczy sie w Chrystusie i w Duchu Swietym z
Ojcem. Koscid? zas jest wspolnotg ludzi dlatego, ze jest tajemnicq zjednoczenia czfowieka z
Bogiem'%*. Ta wspdlnota wertykalna wyraza si¢ jednoczesnie we wspélnocie horyzontalnej,
a wiec w matych wspdlnotach, grupach Ruchu Swiatto-Zycie, gdzie cztonkowie w
bezposrednich, migdzyosobowych relacjach moga doswiadczy¢ srodowiska zywej wiary i w

ktérych moga przezywaé Kosci6t w kategoriach ,,my”'**®.

W tej perspektywie mozemy powiedzie¢, ze jako forma autorealizacji eklezjalnej

wspolnoty odstaniaja si¢ nam omawiane w niniejszej pracy Drogowskazy jako pewne kryteria

izz F. Blachnicki, Kosciéf jako wspéinota, dz. cyt., s. 55.

1044 £ " Blachnicki, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 55.

1995 puch Swiety jako Duch Chrystusa stwarza najpierw jednos¢ w wierze i mitoéci pomiedzy osobg
ludzka, w ktérej mieszka, a Osobg Chrystusa, do ktérej stwarza bezposredni przystep. Dziatajgc w ten
spos6b Duch Swiety stwarza réwnoczesénie $wiadomosé my wsrdd wszystkich obdarowanych tym
samym wezwaniem; tamze, s. 88.
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eklezjalnosci. Do istotnych jej elementow — przypomnijmy — naleza: Slowo Boze -
przezywane jako aktualne wezwanie i zarazem norma dla zycia, modlitwa — bedaca
odpowiedzia na to stowo, bedaca oddechem Nowego Zycia, wielkim przywilejem i radoscia
Nowego Czilowieka, zrédtem mocy i dzietem Ducha Swietego, liturgia — bedaca
uprzywilejowanym miejscem spotkania z Chrystusem w Duchu Swigtym, znakiem
objawiajacym i urzeczywistniajacym tajemnice Kosciota — wspdlnoty oraz zrédiem i
szczytem jego zycia, $wiadectwo stowa i zycia wyptywajace z nakazu Pana, nowa kultura —
bedaca forma $wiadectwa i ewangelizacji oraz agape — piekna mitos¢, ktora Duch Swiety
rozlewa w sercach, dzieki ktorej osoba moze odnalez¢ si¢ w petni przez bezinteresowny dar z
siebie dla Boga i bliznich, bedaca najwyzsza forma swiadectwa i urzeczywistniania sig¢ osoby,

stuzac na wzér Syna Cztowieczego wspolnocie Kosciota.

To urzeczywistnianie si¢ Kosciota polega na pewnej korelacji struktur i postaw, przy czym
wida¢ to wyraznie u Blachnickiego, ze za strukture pierwsza i podstawowa uwaza

wspdlnotows strukture Ludu Bozego®™*

. Znamienne, iz ttlumaczac sposob autorealizacji
Kosciota nie mowi najpierw o funkcjach, zadaniach lub czynnosciach pojedynczych
cztonkéw Ludu Bozego, lecz siega giebiej, zaczynajac tam, gdzie czynnosci koscielne biora
swdj poczatek, a mianowicie u podstaw natury Kosciota, ktory jest wspolnota. Ta prawdziwa
autorealizacja wspolnoty Kosciota, moze dokonac¢ si¢ tylko na wiasciwym fundamencie jakim
jest Chrystus. Przypomnijmy, ze wymienione wyzej Drogowskazy poprzedzaja: Jezus
Chrystus — swiatto i zycie oraz jedyna droga do Ojca, Maryja — bedaca najdoskonalszym
wzorem Nowego Cztowieka oddanego catkowicie w Duchu Swietym Chrystusowi, Jego
stowu i dzietu oraz Duch Swiety, ktéry sprawia nowe narodzenie si¢ do zycia dziecka Bozego

skierowanego w mitosci i postuszenstwie ku Ojcu.

Tak ujete Drogowskazy Nowego Cztowieka ukazuja zasadniczy cel Ruchu Swiatto-Zycie,
jakim jest budowanie wspolnoty Kosciota. W tej perspektywie Drogowskaz, jakim jest
Koscidl, staje siec pomostem taczacym i realizujacym dwa bieguny dwaoch rzeczywistosci —

boskiej i ludzkiej w ktérym moze rozwija¢ si¢ Nowy Cziowiek.

Zamiarem tej pracy jest proba pokazania stopnia realizacji zatozen i charyzmatu Ruchu,
oraz wysuniecie pewnych postulatow'®’. Pragniemy dokona¢ oceny w oparciu o kryteria

106 por, K. Woijtyta, Struktury Kosciofa a wspélnota Ludu Bozego, dz. cyt., s. 15.

1947 Na temat realizacji i percepcji programu Ruchu Swiatto-Zycie powstato wiele prac, m. in.: J.
Wasowicz, Ideat wychowawczy Ruchu Swiatfo-Zycie, Czestochowa 2002, (mps, dr WPWSP): P.
Zajaczkowski, Rola Ruchu Swiatfo-Zycie w wychowaniu do odpowiedzialnego rodzicielstwa na
podstawie wypowiedzi dorastajecej mfodziezy oazowej, Lublin 2001 (mps, dr WTKUL); J. Nizielska,
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eklezjalnosci, czy Ruch Swiatto-Zycie jest forma autorealizacji eklezjalnej wspolnoty, skoro
W swej najgiebszej istocie — jak pisat jego Zatozyciel — Koscidé/ jest wspdlnotg

urzeczywistniajgcq Sie tam, gdzie jego czfonkowie wchodzg w ,,communio™ z Chrystusem i
pomiedzy sobg'**®.

Jak juz byto wspomniane, pierwszym i podstawowym elementem ruchu eklezjalnego jest

doprowadzenie do osobistej relacji z Bogiem. W Ruchu Swiatto-Zycie dokonuje si¢ to w

oparciu o program ewangelizacyjny’®®, ktérego istotnym elementem sa rekolekcje

ewangelizacyjne oraz oaza rekolekcyjna'®™®. W mysli Moderatora sa to konkretne metody

1051

oraz drogi wychowania Nowego Cztowieka™>". Warto w tym miejscu podkresli¢ wyjatkowsa

owocnos¢ rekolekcji ewangelizacyjnych przeprowadzanych przez ks. Blachnickiego i Ruch

k1052.

dla ozywienia parafii, czy tez konkretnych s$rodowis Niezwykle istotne jest

Ksztattowanie $wiadomosci eklezjalnej wiernych $wieckich w programie formacyjnym Ruchu Swiatfo-
Zycie, tomza 1998 (mps, mgr ATK); K. Andryszak, Eklezjalna formacja $wieckich w Ruchu Swiatfo-
Zycie, Warszawa 1996 (mgr WSD); A. Krauz, Wpiyw formacji Ruchu Swiatfo-Zycie na
samowychowanie mfodziezy, Lublin 1995 (praca proseminaryjna, KUL); M. Ostrowski, Geneza Ruchu
Swiatfo-Zycie i jego organizacja oraz trudnosci i osiggniecia w nurcie odnowy Kosciofa, Krakow 1989
(mps, dr BPAT); Z. Urban, Rekolekcje przezyciowe w opinii mfodziezy na podstawie badan
ankietowych w wybranych osrodkach, Lublin 1983 (mps, mgr BKUL); W. Przepadto, MfodzieZzowe
rekolekcje oazowe diecezji przemyskiej w latach 1970-1983 w swietle wypowiedzi uczestnikdw, Lublin
1984 (mps, mgr BKUL); R. Adamski, Formacja $wieckich w kierunku ewangelizacji na podstawie
Ruchu Swiatfo-Zycie, Katowice 1982 (mps, mgr BWSSD); B. Biela, Kosci6f — wspélnota. Wspélnota
jako zasada urzeczywistnienia sie Kosciofa w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987), dz.
cyt.; M. Sedek, Drogi dojrzafosci, dz. cyt.; J. Pietrusik, Ruch oazowy w Polsce, Rzym 1980 (mps, lic.);
Z. Wujek, Metoda oazy i jej realizacja na podstawie badar’ jednego dnia Zycia uczestnikbw oaz
s(Poérc')d mfodziezy szkét srednich, Warszawa 1975 (mps, mgr BATK).

198 por. F. Blachnicki, List z Boliwii, w: Charyzmat i wiernos¢, dz. cyt., s. 74; tenze, Godziny Taboru,
Carlsberg — Lublin 1989, s. 193.

1049 Zob. szczegGtowe oméwienie ewangelizacji przedstawit Blachnicki w: Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”,
dz. cyt., s. 89-102.

1050 \Wartos¢ stosowania kerygmy w ewangelizacji ukazuje kard. G. Daneels, Kosciét ,drugiej
ewangelizacji”, dz. cyt., s. 22-25.

1051 57czegbtowo metode i drogg wychowania Nowego Cztowieka omawia Blachnicki w: Charyzmat
,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 41-45.

1052 S\viadczg o tym niezliczone $wiadectwa uczestnikéw rekolekcji ewangelizacyjnych oraz inne
prace podejmujace zagadnienie rekolekcji; zob.: M. Gniadkowski, Zaangazowanie mfodziezy w Ruchu
Swiatfo-Zycie a jej dziafalnie animacyjne w $rodowisku szkolnym, Lublin 2002; M. Torzewski,
Skutecznos$¢ metody oazowej Il stopnia w wychowaniu religijinym mfodziezy; Krakéw 2002; P.
Zajaczkowski, Rola Ruchu Swiatfo-Zycie w wychowaniu do odpowiedzialnego rodzicielstwa na
podstawie wypowiedzi dorastajecej mfodziezy oazowej, Lublin 2001(dr, WTKUL); A. Wodjcik,
Wychowanie do uczestnictwa w Zzyciu spofeczno-politycznym czfonkéw Ruchu Swiatfo-Zycie (w
$wietle badarn mifodziezy oazowej), Lublin 1999; D. Jastrzebska, Rola Ruchu Swiatfo-Zycie w
wychowaniu do odpowiedzialnosci za Kosciof (na podstawie materiafdw formacyjnych Ruchu Swiatfo-
ZyC|e) Lublin 1999; M. Chabinska, Formacja swieckich do sfuzby w Kosciele prowadzona w Ruchu
Swiatfo-Zycie, Dziatdowo 1994; M. Foltynski, Owocowanie ONZ | stopnia w Zyciu jej uczestnikow,
Czestochowa 1994; S. Lewandowski, Podstawowa formacja Ruchu Swiatfo-Zycie jako przygotowanie
do pefnego uczestnictwa w zyciu parafii, Wroctaw 1990; J. Zaleski, Rola i miejsce Ruchu Swiatfo-Zycie
we wspolnocie parafialnej, Warszawa 1988; M. Chomiak, Mfodziezowe rekolekcje oazowe jako
problem duszpasterski (w oparciu o badania ankietowe uczestnikédw oazy | stopnia), Wroctaw 1983;
Ewangelizacyjna posfuga Ruchu Swiatfo-Zycie, w: 11 Krajowa Kongregacja Odpowiedzialnych Ruchu
Swiatto-Zycie. Ewangelia wyzwolenia. Dokumentacja.
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wyakcentowanie przez naszego Autora roli rekolekcji typu ewangelizacyjnego w

duszpasterstwie parafialnym™®3.

Blachnicki czesto podkreslat, ze osobowa wigz z Chrystusem zawsze domaga si¢
pogtebienia i nieustannego ozywiania w $rodowisku zywej wiary. Sprzyjajacym miejsce do
jej pogiebienia jest mata grupa. Cata formacja w Ruchu osadzona jest przede wszystkim na
zywym kontakcie ze stowem Bozym. Dlatego zrozumiate jest, ze Drogowskaz — Stowo Boze
zajmuje pierwsze miejsce w srodkach chrzescijanskiego wzrostu. Jego realizacja dokonuje sie
nie tylko na oazach rekolekcyjnych, ale takze osobiscie w ciagu pracy catorocznej'®*.
Wykorzystuje si¢ w tym celu réznego rodzaju metody: dzielenie si¢ Ewangelia, krag biblijny,

1055

ewangeliczna rewizja zycia, krag liturgiczny, czy tez stowa zycia—>. Warto zwrdci¢ uwage

na zalecane przez Kosciot nabozenstwo Stowa Bozego, ktdre jest integralnym elementem

foramcji deuterokatechumenalnej Ruchu Swiatto-Zycie'%*®.

Wezwane stowem Bozym wspdllnoty winny stawaé si¢ podmiotem modlitwy, bedacej
jednym z podstawowych elementéw kazdej oazy i kazdego spotkania matej grupie. Stad
zrozumiate jest, ze wedlug ks. Franciszka kolejne miejsce w lekcjach wiary zajmuje
Drogowskaz — Modlitwa. Jest ona réwniez wymogiem praktyki osobistej realizowanej
migdzy innymi w formie codziennego Namiotu Spotkania. Pogigbieniem tematu tego Kroku
oraz samej praktyki modlitwy sa organizowane tzw. oazy modlitwy. Warto takze zauwazy¢, ze
to pogtebienie zycia modlitwy obejmuje wszelkie jej rodzaje od modlitwy liturgicznej,

poprzez adoracje, az do charyzmatycznej modlitwy wstawienniczej i uwielbienia'®’.

Kolejnym srodkiem na drodze chrzescijanskiego wzrostu jest Drogowskaz — Liturgia.
Dopetnia on wspomniane wczesniej Drogowskazy Stowo Boze i Modlitwe. ,,Liturgia — jako

kolejny element eklezjalnosci — stanowita od poczatku trzon Ruchu Swiatto-Zycie, gdyz z

1053 por. J. Kruczynski, Program ewangelizacyjny Ruchu Swiatfo-Zycie w $wietle dokumentéw |1

Soboru Watykanskiego i adhortacji Pawfa VI ,Evangelii nuntiandi”, Lublin 1986 (mgr, mps BKUL); J.
Skudro, Ewangelizacja a Wspdlnoty Rodzin Ruchu Swiatfo-Zycie, Kroscienko 1977 (mps).
1954 por. B. Harden, Pismo Swiete w Ruchu Swiatfo-Zycie jako problem katechetyczny, Lublin 1981
(mgr, mps BKUL); B. Kondracka, Teologia wyjscia w rekolekcjach oazowych Il stopnia, Lublin 1982
(mgr mps BKUL).

Por. S. Szczepaniec, W kregu Biblii i liturgii. Spotkania w grupach, Krakow 1987.

Por. M. Swierczynski, Nabozeristwo Sfowa Bozego w formacji sfuzby liturgicznej wedfug
oazowego programu ogoélnopolskiego w latach 1968-1979, Lublin 1980, (mgr, mps BKUL); T. Pajurek,
Nabozenstwo Drogi Krzyzowej w czasie rekolekcji prowadzonych metodg oazowg, Lublin 1980 (mgr,
m.PS BKUL).

%7 por. Aktualna $wiadomosé zadari Ruchu Swiatfo-Zycie. Wskazania Il Krajowej Kongregacii
Odpowiedzialnych Ruchu Swiatfo-Zycie (mps); J. Skudro, Szkofa modlitwy, Podrecznik, Swiatlo —
Zycie 1987; A. Chojnowski, Rola modlitwy w Zyciu mfodziezy, Lublin 1979 (mgr, mps BKUL); A.
Wréblewska, Doswiadczenia religijne i jego przejawy w ruchach mfodziezowych na przykfadzie Oazy,
Lublin 1984 (mgr, mps BKUL).
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niego miaty si¢ wywodzi¢ wspdlnoty stuzby liturgicznej, ktdre z kolei miaty by¢ nosicielami

soborowej odnowy Kosciola, szczegdlnie przez odnowe liturgii” .

W  procesie
formacyjnym — oprocz wspomnianego tu kroku w formacji deuterokatechumenalnej — oaza Il
stopnia jest tym momentem, w ktérym problem liturgii i jej odnowy jest szczegdlnie

podejmowany*®.

Rozpoczyna si¢ nie tylko etap pogiebionej inicjacji liturgicznej, ale
ponadto uczestnicy maja odkry¢ swoje powotanie do diakonii na rzecz odnowy liturgii we
wspdlnotach lokalnych®®. Wprowadzane przez Moderatora zasady odnowionej liturgii byty
czesto czyms zaskakujacym. ,,Byta to — wspomina jeden z jego wspOtpracownikéw — swego
rodzaju rewolucja w sprawach liturgii. Celebracje liturgiczne wzbudzaty zachwyt i pociagaty
swoim pieknem. Liturgia byla rzeczywiscie osrodkiem wszystkich poczynan Ruchu”'%.
Mozna powiedzie¢, ze wsrdéd ruchdéw posoborowej odnowy Kosciota, obok wspdlnoty
Neokatechumenatu, trudno znalez¢ drugi podobny ruch, ktéry tak zdecydowanie bythy
zorientowany na liturgie i jej odnowe jak wiasnie Ruch Swiatto-Zycie. Trudno tez bytoby
znalez¢ inny ruch, ktéry by tak szybko i jednoznacznie zaakceptowat soborowa reforme

1062

liturgii—"“. ,,Dlatego tez ten Ruch — méwit kard. Wojtyta — skoncentrowany, osadzony na

stuzbie liturgicznej, na wspdlnotach oftarza, stusznie sie nazywa Ruchem Zywego

Kosciota” 1%,

W bogactwie opracowan na temat liturgii trudno na wszystko zwréci¢ uwage. Nie mamy
tu zamiaru szczegbtowego opracowywania tego zagadnienia. Warto jednak podkresli¢, ze dla

znanego liturgisty, jakim byt ks. Blachnicki, liturgia w ujeciu Soboru jest sakramentem

1058 B Biela, Kosciéf — wspélnota, dz. cyt., s. 218.

1959 Trzeba pamieta¢, ze formacja w Ruchu Swiatto-Zycie ztaczona jest $cisle z programem
formacyjnym stuzby liturgicznej. Zagadnieniu liturgii poswieca Blachnicki — wspomniany juz — jeden z
rozdziatbw swej pracy habilitacyjnej: Liturgia jako skuteczny znak Kosciofa-wspélnoty, w: Kosciét jako
wspolnota, dz. cyt, s. 139-169; Por. J. Reka, Formacja sfuzby liturgicznej w Krajowym
Duszpasterstwie Sfuzby Liturgicznej w latach 1964-1976, Lublin 1980 (mgr, mps BKUL); I. Urban,
Liturgiczno-teologiczny aspekt rekolekcji przeprowadzonych metodg oazowg, Lublin 1986 (mgr, mps
BKUL); W. Danielski, Liturgia jako zasada koncentracji pracy formacyjnej Ruchu Swiatfo-Zycie,
Kroscienko 1976.

1989 Warto zaznaczyé, ze jako pomoc dydaktyczna dla programu szkoly liturgicznej na ONZ Il stopnia
siuzy specjalnie opracowany ,Katechizm stuzby liturgicznej”.

s, Szczepaniec, Wychowanie ,Nowego czfowieka przez liturgie w formacji Krajowego
Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej i Ruchu Swiatfo-Zycie, w: Liturgia — zrodfo i szczyt. Referaty XII
Krajowej Kongregacji Odpowiedzialnych, Teczka roku '96 — Liturgia.

%2 potwierdzeniem tego sg stowa Blachnickiego: Po wielu réznych obserwacjach, wielu kontaktach w
réznych krajach moge powiedzie¢, ze nie spotkafem nigdzie ruchu odnowy Kosciofa, ktéry by tak
gfeboko pojgf, zrozumiat i przyjagt charyzmat odnowy liturgii po Soborze Watykariskim I, Liturgia w
$wietle tajemnicy Chrystusa Stugi, w: Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 50.

%83 7 homilii wygtoszonej w Krakowie do uczestnikéw oazowego dnia wspdlnoty dnia 9.10.1972 roku,
w: Godziny Taboru, dz. cyt., s. 41; Dla Blachnickiego Ruch Swiatfo-Zycie, nazywany tez ruchem albo
dziefem Niepokalanej Matki Kosciofa, jest rowniez ruchem Chrystusa Stugi. (..) Teologia Chrystusa
Sfugi powinna coraz gfebiej ksztattowac¢ swiadomos¢ i postawy naszego ruchu, bo jestesmy ruchem
odnowy Kosciofa inspirowanym przez Sobor Watykariski 11,
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Kosciofa, podobnie jak Koscid/ jest sakramentem Boga pragngcego zjednoczyé ze sobgq i
pomiedzy sobg rodzaj ludzki'®®*. Méwiac jeszcze inaczej, liturgia jest forma aktualizowania

sic Kosciota, podobnie jak ta forma jest Kosciél lokalny

. Ta wizja liturgii — pisat
Blachnicki — nie pozwala juz na traktowanie jej jako jednego ze srodkéw duszpasterstwa,
wzglednie jednego ze srodkow urzeczywistniania sie Kosciofa wsrdd takich jak katecheza,
dyscyplina, caritas. W liturgii bowiem urzeczywistnia sie Koscio/ ze wszystkimi elementami
nalezqcymi do jego istoty. Leiturgia, martyria i diakonia, te trzy istotne funkcje zyciowe

Kosciofa w liturgii wszystkie sq obecne i przenikajg sie wzajemnie®®

, rezultatem czego jest
koinonia-wspélnota’®’. Cata, szeroko pojeta odnowiona liturgia ma poméc strzec charyzmatu
oraz wierniej i$¢ droga do wychowania nowego cztowieka, budowania nowej wspoélnoty i

szerzenia nowej kultury®®,

Urzeczywistnianie si¢ Kosciota moze dokonywa¢ si¢ jedynie poprzez state dazenie do
zycia wedtug norm Ewangelii. Metanoia jest zatem procesem catego zycia. Szczegdlnym
wyrazem tej przemiany nowego cztowieka jest catkowita abstynencja od alkoholu, tytoniu i
wszelkiego rodzaju narkotykdw. Jest to kolejny z wymogow przyjetych przez Ruch w ramach
dziewiatego kroku formacji deuterokatechumenalnej: Nowa Kultura. Jej wyrazem jest takze
podjecie przez Ruch diakonii wyzwolenia z natogéw spotecznych, zwtaszcza alkoholizmu.
Waznym motywem podjecia tej diakonii byta prosba Jana Pawta Il skierowana do Polakow
podczas audiencji pozegnalnej 23 pazdziernika 1978 roku, ,aby przeciwstawiali sie
wszystkiemu, co uwlacza ludzkiej godnosci i poniza obyczaje zdrowego spoteczenstwa, co

11069

Cczasem moze az zagraza¢ jego egzystencji . Owocem tego jest — wspomniana juz

&niei — . . . 4Ci ies
wczesnie Krucjata zwolenia Cztowieka uroczyscie proklamowana przez papieza w

Nowym Targu w czasie jego pielgrzymki do Ojczyzny*°™.

1064 £ “Blachnicki, Kosci6f jako wspdlnota, dz. cyt., s. 141.

1985 por. H. Volk, Gottesdienst als Selbstdarstellung der Kirche, Lit. Jahrbuch 15 (1966), s. 65-90; E.
Walter, Das Lebendigweden der Kirche in der Liturgie, ThJ 1965, s. 425-434; J. A. Jungmann,
Wirkende Kréafte im liturgischen Werden,ThJ 1966, s. 434-449.

1086 por, E. J. Lengeling, Die Lehre der Liturgiekonstitution vom Gottesdienst, w: Pastorale liturgie,
Lei7pzig 1965, s. 44-45.

1067 ¢ "Blachnicki, Kosciof jako wspdlnota, dz. cyt., s. 169.

1088 £ Blachnicki, Liturgia w $wietle tajemnicy Chrystusa Sfugi, w: Charyzmat Ruchu Swiatfo-Zycie, dz.
cyt., s. 88.

1%9 Eleuteria. Pismo Krucjaty Wyzwolenia Czfowieka, 1980 nr 1, s. 9.

1979 \Warto zaznaczy¢, ze podstawy programu wyzwolenia cziowieka wyznaczajg dwie encykliki Jana
Pawta II: Jezeli encyklika ,Redemptor hominis” — pisat ojciec Franciszek — nakreé$la wizje celu
programowego dziafania, to encyklika o Bozym mifosierdziu ,Dives in miserocordia” ukazuje droge do
tego celu, metode jego osiggniecia; w: Godziny Taboru, dz. cyt. s. 188.
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W analizie tego zagadnienia nie pragniemy zajmowac si¢ postawami religijno-moralnymi
cztonkéw Ruchu Swiatto-Zycie. Przeprowadzono na ten temat szereg badan, czego

odzwierciedleniem jest wiele prac'®’.

Z metanoia zwiazane jest écisle $wiadectwo, jako jej podstawowa formal®?. W
szczegolny sposob wezwanie do $wiadectwa ujawnia si¢ wiasnie w temacie kroku 6smego w
drodze do chrzescijanskiej dojrzatosci. Jest ono dla Blachnickiego bardzo istotnym
elementem ewangelizacji i apostolstwa. Dlatego w Ruchu nieodtacznym elementem
rekolekcji, dni wspdlnoty, spotkan jest jakas forma $wiadectwa majacego na celu ubogacenie
innych przez podzielenie si¢ swoim zyciem w Chrystusie’®®. Swiadectwo bowiem oprocz
swej roli religijno-moralnej jest takze wedtug psychologow waznym treningiem

interpersonalnym®®™#,

»Wspolnoty eklezjalne musza by¢ dla swych czionkéw srodowiskiem i miejscem
doswiadczenia mitosci — agape wyrazajacej Si¢ we wzajemnym znoszeniu siebie,
przebaczeniu oraz stuzeniu sobie i lokalnej wspélnocie za pomoca otrzymanych daréw”*°™.
Mitos¢ okreslana najczesciej przez ks. Blachnickiego jako bezinteresowny dar z siebie jest
tematem ostatniego Drogowskazu w ramach formacji deuterokatechumenalnej. Jesli ta
postawa agape bedzie realizowana to w oazie tryskac¢ bedzie Zrod/o nowego zycia i dzieki

temu oaza bedzie oazgq — miejscem rozkwitu zycia®®’®.

Wizja Kosciota wedtug Blachnickiego wyraza si¢ w swiadomosci ,,my”, ktora staje sie
wiasciwym fundamentem dla diakonii i apostolstwa. Zatozyciel byt przekonany, iz
doprowadzenie do tej swiadomosci, ze sie jest komorkqg w ciele, to jest istotny prog, ktory

musimy przejsé¢, jezeli apostolstwo swieckich ma sie sta¢ czyms realnym, jezeli nie ma by¢é

1971 por. W. Nowicki, Postawy religijne mfodziezy w Ruchu Swiatfo-Zycie, Homo Dei 56 (1987) nr 3, s.
197-201; E. Kusz, Poziom dojrzafosci religijnej na ré6znych etapach funkcjonowania w Ruchu Swiatfo-
Zycie, Lublin 1988 (mgr, mps BKUL); J. Mitrega, Zaangazowanie duszpasterskie mfodziezy oazowej w
parafii na podstawie badan ankietowych, Wroctaw 1983 (mgr, mps BPWT); J. Cep, Przynaleznos¢ do
matych grup religijnych a zywotnos¢ religijna mfodziezy na przykfadzie wybranych srodowisk Ruchu
Swiatfo-Zycie w Diecezji Siedleckiej, Lublin 1979 (mgr, mps BKUL); H. Panek, Préba oceny postaw
religijnych i wartosciujgcych oraz niektorych cech osobowosci u mfodziezy uczestniczgcej w Ruchu
Swiatfo-Zycie, Warszawa 1986 (mgr, mps BATK). Wiele cennego materialu zawierajg roéwniez
$wiadectwa cztonkéw Ruchu Swiatto-Zycie i uczestnikéw oaz; zob. m.in.: Ruch Domowego Kosciofa.
Swiadectwa uczestnikéw, Ewangelizacja wedfug planu ,Ad Christum Redemptorem”, Swiatto-Zycie
1986, s. 211-226.

1972 70b. G. Koszatka, Ruch ,Domowy Kosciéf' jako forma apostolstwa $wieckich, Warszawa 1986
(lic., mps mps BATK); S. Jagietto, Religijna aktywnos¢ matych grup mfodziezowych, Wroctaw 1978
glic., mps BWT).

% Por. Domowy Kosciéf. List do wspélnot rodzinnych Ruchu Swiatfo-Zycie, 1978 nr 1, s. 1.

1974 por, 7. Zaborowski, Trening interpersonalny, Wroctaw 1985, s, 102-104.

1075 B Biela, Kosciéf — wspdinota, dz. cyt., s. 222.

1076 £ Blachnicki, Tajemnica wielka, dz. cyt., s. 63.
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tylko jakqs fikcjq. Dopomaganie do tego jest celem Ruchu Swiatlo-Zycie'®"’

. Dlatego
charyzmat oazy nazywany czesto charyzmatem spotkania z Chrystusem w Duchu Swigtym
we wspdlnocie zywego Kosciota z natury swej staje sie zrodiem dynamiki apostolskiej i

powstania réznego rodzaju diakonii'®®. Dlatego budowa Kosciota lokalnego w Ruchu

Swiatlo-Zycie bazuje na modelu wspélnotowym, zarysowanym przez Vaticanum 1197,

Z przedstawionych powyzej rozwazan wynika, ze zarowno w swej tresci jak i metodzie
Ruch spetnia soborowe wskazania. Jednos¢ migdzy sSwiattem i zyciem - bedaca
podstawowym postulatem metodycznym Ruchu Swiatto-Zycie jest konsekwencja wynikajaca
z faktu, iz w oazowej wspolnocie w petni sa obecne wszystkie cechy i elementy niezbedne do

autorealizacji Kosciota wspdlnoty.

Reasumujac, mozna powiedzie¢, ze Ruch oazowy szybko i trafnie odczytujac program
odnowy Kosciota nakreslony w dokumentach Vaticanum |1l, stat si¢ wielkim darem dla
Kosciota w Polsce, a jednoczesnie wielka szansa dla duszpasterstwa. Ta szansa wynika przede
wszystkim stad, iz Ruch bazujac na wspolnotowym modelu parafii, posiada jednoczesnie
metode, by go realizowa¢. Nie ma bowiem innej drogi do urzeczywistnienia sie Kosciota, jak
tylko poprzez wszczepienie w strukture parafii wspélnot eklezjalnych, zdolnych do podjecia
apostolskiej misji. Pigknie wyrazit to kard. Wojtyta: ,,ruch oazowy pozostaje w jakims
szczegOlnym stosunku do catego Kosciota w Polsce, z niego wyrasta i do niego chce wracac,
jemu chce stuzy¢. Pozostaje w stosunku do Kosciota rozumianego najszerzej i w stosunku do

Kosciota rozumianego w sposéb najbardziej konkretny, to znaczy do parafii”’**®°.

3. Postulaty pastoralne

Duszpasterstwo nigdy nie byto wolne od roznorakich probleméw. Czgsto mimo duzego
naktadu pracy nie ma spodziewanych rezultatbw. Wielu kaptanéw, katechetéw, po wielu
latach swojej pracy ma wrazenie, ze wiara u katechizowanych nie tylko nie wzrasta, lecz
maleje i gasnie. Stad rodza si¢ liczne pytania dotyczace zagubienia istotnych pierwiastkow od

ktorych zalezy wzrost zycia wiary, czy tez zachwianie rownowagi migdzy podstawowymi

1077 ¢ Blachnicki, Godziny Taboru, dz. cyt., s. 57.

1078 £ Blachnicki, Charyzmat Ruchu Swiatfo-Zycie, dz. cyt., s. 71; tenze, Godziny Taboru, dz. cyt., s.
55-57; zob. R. Swider, Przygotowanie do apostolstwa w oazie rekolekcyjnej | stopnia, Krakéw 1981
gmggr, mps BPAT). . ]

79 por. J. Zaleski, Rola i miejsce Ruchu Swiatfo-Zycie we wspélnocie parafialnej, Warszawa 1988
(mgr, mps BATK); I. Sofgut, Idea Kosciofa jako wspoinoty w ujeciu Ruchu Swiatfo-Zycie, Warszawa
1984 (mgr, mps BATK); H. Niesporek, Wsp6lnotowy model parafii w ujeciu Ruchu Swiatfo-Zycie,
Poznan 1983 (mgr, mps BPWT).

1080 £ Blachnicki, Godziny Taboru, dz. cyt., s. 225.
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elementami zycia Kosciota'®". Do tego faktem doswiadczanym we wspéiczesnym Kosciele
sa roznego rodzaju akcje, ktére miatyby wypetni¢ pewne luki w duszpasterstwie. Posrdd
wielorakich dziatan, akcent pada czesto na sprawy i elementy mato istotne dla
urzeczywistniania Kosciota. Efektem tego jest niejednokrotnie aktywnos¢ dla samej
aktywnosci.

Probe rozwiazania takich, czy podobnych probleméw ukazuje soborowa eklezjologia,
ktora nakresla przejscie od mnozenia akcji i elementow nieistotnych w duszpasterstwie, do

organicznego ich jednoczenia®®

. Kaptani, moderatorzy musza posiada¢ wizj¢ ujmujaca
catosciowo problem duszpasterstwa. f.aczy si¢ to Scisle z potrzeba widzenia brakéw i
niedociagnie¢ zmierzajaca do ewangelicznej rewizji strategii duszpasterstwa. Po Vaticanum 11
powinno by¢ zrozumiate, ze podstawowym i zywotnym dla Kosciota celem dziatalnosci
duszpasterskiej winno by¢ budowanie wspolnot religijnych. Wtedy dopiero, kiedy Kosciét
stanie si¢ sakramentem — znakiem widzialnym, moze by¢ znakiem skutecznym. Wytworzone
woweczas przez wspoélnoty srodowisko zywej wiary, umozliwi wiernym petne uczestnictwo w
misterium Kosciota, co powinno poméc z kolei w ich apostolskim zaangazowaniu®®®. Ku
temu winna by¢é ukierunkowana cata strategia Kosciota'®*.

W niniejszym paragrafie pragniemy ukaza¢, ze wspélnota jaka jest Ruch Swiatlo-Zycie
pragnie poprzez swoj charyzmat jak najpetniejszej formowac swych cztonkdw, realizujac tym
samym soborowe wskazania. Droge te wyznacza nam omowienie i analiza nowego cztowieka
realizowane w oazowej pedagogii w $wietle celéw formacyjnych dopetnionych pastoralnymi
postulatami.

Dotychczasowe analizy niniejszej pracy wykazaty, ze Ruch Swiatto-Zycie jest ruchem
eklezjalnym. Chcac ukaza¢ pewne postulaty podsumowujace nasze rozwazania, trzeba na

poczatku raz jeszcze podkresli¢ podstawowe cele Ruchu Swiatto-Zycie wynikajace z jego

1081 7 teorii zarzadzania wiadomo np., ze podstawowe znaczenie w organizowaniu i doskonaleniu

jakiejkolwiek pracy ma ustalenie celéw. Podobnie ma sie rzecz i z duszpasterstwem. Z tym jednak, ze
okreslenie najbardziej generalnych celéw duszpasterstwa musi sie wigza¢ z teologicznym obrazem
Kosciota. Warto pamieta¢, ze niewlasciwa wizja duszpasterstwa, czy niepetne rozpoznanie jej celéw,
przekresla sensownos$¢ organizowanych wysitkdw, gdyz pozbawia je efektywnosci; por. J. Humble,
Zarzgdzenie przez okreslanie celéw, Warszawa 1975, s. 12; J. O0'Shaughnessy, Organizacja i
zarzgdzanie w przedsiebiorstwie, Warszawa 1975, s. 185; R. Kamienski, Parafia w diecezji i Kosciele
Pocg;/vszechnym, RTK 30 (1983) z. 6, s. 100.

SzczegOllnie wiele miejsca poswieca tym zagadnieniom Dekret o apostolstwie swieckich.
1083 \w Dekrecie o apostolstwie $wieckich czytamy: ,Apostolostwo sprawuje sie w wierze, nadziei i
mitosci, ktore rozlewa Duch Swiety w sercach wszystkich cztonkéw Kosciota; DA 3; zob. takze DA 1,
7-27.
1084 pastoralisci i socjologowie religii sg dzisiaj zgodni, ze jesli ktos zamierza zyé po chrzescijansku w
spos6b zywy, to wazne jest dla niego, aby znalazt sie w srodowisku chrzescijanskim. Nie znaczy to, ze
kazde srodowisko w jego zyciu musi byé chrzescijanskie, ale przynajmniej jedno musi mu to
umozliwia¢; por. S. B. Clark, Building Christian Communities. Strategy for Renewing the Church, Notre
Dame 1972, s. 30.
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charyzmatu. Dla Zatozyciela oazowej wspélnoty byty one ogromnie wazne'®®. Pozwola one
odpowiedzie¢ m. in. na pytania: kim jest nowy cztowiek? Jakie cele wyznacza droga 10
Krokow jako etap deuterokatechumenatu? Co osiaga nowy cztowiek na drodze 10
Drogowskazéw? Co cennego wnosi formacja oazowa w swej pedagogii? W koncu postaramy
si¢ ukaza¢ na ile droga nowego cztowieka w swietle 10 Drogowskazow jest wiasciwa forma
wcielenia eklezjologii Soboru Watykanskiego I1.

Odpowiadajac na postawione pytania trzeba najpierw zauwazy¢, ze idea/ nowego
cziowieka — jaki ukazat ks. Franciszek — posiada rysy ponadczasowe. Jest to bowiem obraz
czlowieka odpowiadajgcy mysli Boga-Stwércy™*®®. Nowy czlowiek — pisze Zalozyciel Oazy —
to czfowiek, ktéry posiada siebie w dawaniu siebie, ktdrego zasadg Zycia jest agape —
bezinteresowna mifos¢, ktdry odnajduje siebie przez bezinteresowny dar z siebie. To czfowiek,
ktory przyjmuje Chrystusa we wzajemnym oddaniu Mu siebie w Duchu Swietym™%®'.

Na poczatku warto podkresli¢, ze postulaty wychowania najlepiej mozna sformufowac
przez analize wypaczen, bteddw, schorzer pojawiajqcych sie w obrazie czzowieka danej epoki.
Nie trudno wskaza¢ na bledy wspdiczesnie sie pojawiajgce. Sq¢ one przedmiotem wielu
dociekasi naukowych, refleksji filozoficznych, teologicznych, literackich’®®. Blachnicki w
swej obserwacji wskazuje najpierw na rysy obrazu tzw. cztowieka wspoétczesnego, ktére
budza zaniepokojenie i ktére sa badz zrodiem, badz owocem wspotczesnych kryzysow
cywilizacyjnych. Ten wspoétczesny cziowiek okreslany jest mianem: cziowiek
zdezintegrowany, cztowiek konsumpeyjny, cztowiek wyczynowy i cztowiek stada™®®.

Pedagogia nowego cztowieka wypracowana w Ruchu Swiatto-Zycie w okresleniu ideatu i
celu wychowawczego stanowi dobra odpowiedZz na braki i zagrozenia wspoiczesnego
cztowieka. Tych zagrozen jest coraz wiecej. Dotycza one istotnych cech i praw zycia
osobowego. Stad dla Blachnickiego wazne byto siegniecie w gtab, do istoty bytu osobowego.
Dla doktadnego opisania nowego cztowieka uzywa czterech termindw: cztowiek
zintegrowany, cztowiek posiadajacy siebie w dawaniu siebie, cztowiek realizujacy siebie
przez stuzbe oraz cztowiek wyzwolony. W ich $wietle sprobujmy odnalezé petniejsza
odpowiedzZ na ukazanie wiasciwych kierunkow w ksztattowaniu cztowieka.

Trzeba podkreslié, ze stworzona przez Ruch Swiatto-Zycie analiza pedagogiczna

cztowieka pomaga osiagna¢ zakladane cele wychowawcze. Ta wizja zakorzeniona jest

1985 por, F. Blachnicki, Charyzmat ,Ruchu Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 76.

198 Tamze, s. 35.

%7 Tamze, s. 71.

1088 Tamze, s. 36.

1989 57czeg6towa analize podejmuje Blachnicki w: Charyzmat ,Ruchu Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 36-38.
W naszej pracy nie podejmujemy szczego6towej analizy tych okreslen.
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gteboko w mysli Bozej i mysli Kosciota. Godny podkreslenia jest fakt, ze sama juz formuta
Fos-Zoe, Swiatlo-Zycie miesci w sobie postulat wewnetrznej integracji jako centralne
zadanie wychowawcze'®®. Jednos¢ éwiatta i zycia integruje wewnetrznie cztowieka. Sam
oazowy symbol zawiera w sobie program wychowawczy i zarazem jego metode
pedagogiczna. W osobie ludzkiej — pisat Blachnicki — musi sie dokona¢ podstawowa synteza
polegajgca na jednosci pomiedzy swiatfem, czyli poznaniem a egzystencjqg. To, co jest
poznane jako prawda, to, co swieci w umysle jako prawda, musi sta¢ Sie normg

1091 " 7ycie, by stato sie wartosciowe musi by¢ poddane wymaganiom prawdy.

postepowania
Swiatto i zycie musi staé sig nierozdzielna catoscia.

Taki obraz cztowieka pokazuje juz pierwszy rys, a mianowicie cztowiek zintegrowany.
Cztowiek jako osoba stoi stale pod wezwaniem prawdy i w dobrowolnym jej uznaniu i
poddaniu si¢ jej wymaganiom odnajduje swoja doskonatosé i wewnetrzna wolnosé. Z takiego
obrazu cztowieka — w mysl ks. Franciszka — wyplywa s$wiatto: swiatto rozumu, $wiatto
sumienia, $wiatto stowa Bozego, swiatto Chrystusa jako wzoru osobowego, ktory trzeba
nasladowac i swiatto Kosciota, ktdry dba o nieskazony przekaz poprzednich zrodet swiatta
oraz 0 ich nalezna interpretacje w aktualnych sytuacjach'®?. Na tych piceciu ptaszczyznach
dokonuje sig¢ integralny i wszechstronny program wychowania nowego cztowieka.

W tej perspektywie pedagogii nowego cztowieka jawi si¢ bardzo mocno podkreslany
przez Moderatora Ruchu cztowiek okreslony mianem — posiadajacy siebie w dawaniu siebie.
Ta formufa wyrazajgca sposéb istnienia osobowego stanowi — weditug Blachnickiego —
dokfadng antyteze modelu czfowieka konsumpcyjnego'®®. Ten rys odnajdujemy réwniez w
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym w stwierdzeniu, ze cztowiek
»,hie moze odnalez¢ sie w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie
samego”'%*. W terminologii biblijnej taka postawe okresla si¢ stowem agape, ktdre odgrywa
kluczowa rolg w pedagogii oazowej. Ta rzeczywistos¢ postawy wyrazaja biblijne stowa: ,,Kto
chce zachowac¢ swe zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu znajdzie je” %%

W S$wiecie nastawionym czesto konsumpcyjnie, bardzo trafnym wydaje si¢ kolejny rys

nowego cztowieka realizujacego siebie przez stuzbe. Aspekt ten jest antyteza do cziowieka

109 Blachnicki zauwaza, ze postulat wewnetrznej integracji w pedagogice wspdtczesnej nazywa

postulatem koncentracji etycznej. Chodzi o osiggniecie w wychowanku jednosci pomiedzy prawdami i
zasadami poznawanymi i uznawanymi za stuszne a wyznawanymi i stosowanymi w zyciu.

1091 £ “Blachnicki, Charyzmat ,Ruchu Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 77.

1992 por tamze, s. 38.

1993 Tamze, s. 39.

1094 KK 24; por. tk 17, 33.

0% ¥k 9, 24.
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wyczynowego'®®®, ktéry koncentruje wszystkie swoje siy i dgzenia na osigganiu wynikéw w
jakiejs wqskiej, wyspecjalizowanej dziedzinie i mierzy swojq wartosé¢ tym osiggnieciem™®’.
Wspblnym aspektem formalnym wszystkich tych dazen jest pragnienie bycia ponad
innymi*®®. Trzeba podkreslic, ze obraz cztowieka ukierunkowanego na stuzbe innym
ksztattuje i wyzwala szczytne wartosci, ktore ujawniaja si¢ w postawie bezinteresownosci.
Taka postawa moze rodzi¢ tylko autentyczna rados¢, rados¢ bycia naprawde soba. Wedtug
Moderatora wychowanie cz/owieka bezinteresownej sfuzby jest centralnym dgzeniem
pedagogii nowego cz/owieka'®*®. Moim zdaniem, bardzo ksztattujace jest ukazanie mtodym
ludziom postawy stuzby innym. Z pewnoscia czas rekolekcji wakacyjnych jest ku temu
najlepsza okazja. W takiej postawie zawiazuja si¢ rowniez prawdziwe przyjaznie, ktdore nie sa
budowane na fundamencie czerpania korzysci, lecz wzajemnego ubogacenia. Trzeba przy tym
powiedzie¢, ze taka postawa napotyka rowniez trudnosci w srodowisku szkolnym i poza
szkolnym. Mtodziez po powrocie z rekolekcji staje przed préba swoich réwiesnikdw, dla
ktorych taka postawa jest nie modna i czesto wyszydzana. Bycie dobrym, dla wielu nie
znaczy bycie madrym, pomocnym, sumiennym, pracowitym, lecz dazacym ,,po trupach do
celu”.

Mtody cztowiek we wspdtczesnym swiecie doswiadcza réznych form zniewolenia, a takze
jest przedmiotem manipulacji. Istota zniewolenia staje si¢ fakt, ze cztowiek pozwala
traktowa¢ sie jako przedmiot. Coraz czesciej styszymy o réznych formach zagubienia
wspotczesnego cziowieka. Stynne hasta wolnosci staja si¢ drogowskazami zagubienia,
zniewolenia. Takich form jest coraz wigcej. Cztowiek ucieka w zniewolenia cielesne,
seksualne, nie stroni od uzywek alkoholowych, narkotykow, nie moze zy¢ bez internetu,
komputerowych gier, itp. Zycie dla coraz to wigkszej liczby miodych ludzi staje sie
zabawowe, przezywane w wolnosci nieograniczonej. Godne zauwazenia jest tu pojecie
wolnosci proponowanej przez Ojca Franciszka. Pisze on, ze w samym pojeciu wolnosci
zawiera sie pewna zaleznos¢: dobrowolne przyjecie, zaakceptowanie swiatfa prawdy. Prawda
ta jest przede wszystkim prawdg o samym cz/owieku, o jego istocie, ktora wyraza sie w tym, iz
jest on powo/any do posiadania siebie w bezinteresownym dawaniu siebie, czyli do mifosci —

agape®.

10% 19 okreslenie trafnie wyraza niemiecki termin Leistungsmensch, do ktérego siega Blachnicki, a

ktéremu odpowiada polskie okreslenie: cztowiek wyczynu albo cztowiek wyczynowy.
1997 £ Blachnicki, Charyzmat ,Ruchu Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 37.

1998 por, tamze, s. 39.

199 Tamze, s. 40.

1% Tamze, s. 40.
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W s$wiecie pogubionych autorytetéw, czy duzym ich braku, pedagogia nowego cztowieka
pragnie ukaza¢ cel i ideat wychowawczy przezywany we wzorcach osobowych, ktorymi sa
Chrystus — Stuga i Niepokalana — Stuzebnica™®*.

Bardzo czesto cziowiek obiera biedne drogi. Zagubiony, pozostaje w rzeczywistosci
grzesznej i wypaczonej. Potrzebuje $wiatta, by odnalez¢ na nowo droge prawdy. Dlatego
cennym ukierunkowaniem w omawianej tu drodze jest wskazanie na Chrystusa, ktory daje
cztowiekowi moc prowadzac do przemiany, nawrdcenia i wyzwolenia, moc ku zrealizowaniu
nowego cztowieka''%?. Mocq tq — pisat ks. Franciszek — jest udzielony cz/owiekowi Duch
Swiety, wlasciwy wychowawca nowego cz/owieka w czlowieku''®®, Obok Chrystusa staje
Niepokalana — Stuzebnica jako najdoskonalszy wzér nowego, w petni odkupionego
cztowieczenstwa''®. W takiej perspektywie moze cztowiek odkryé pickno Kosciota, gdyz
moze postac i powstaje wtedy, gdy urzeczywistnia siebie w dawaniu siebie, gdy wyzwala sie z
grzechu fafszywej mifosci wiasnej, gdy odnajduje siebie przez bezinteresowny dar z siebie,
gdy osoba urzeczywistnia siebie na wzér Niepokalanej™'®.

Prezentowana przez ks. Blachnickiego pedagogia, po sformutowaniu celu czy ideatu
wychowawczego, okresla rowniez metody i $rodki do jego urzeczywistnienia. Wyrazaja je
gtéwnie oaza wychowawcza i mata grupka. Zostaty one szczeg6towo oméwione w rozdziale
drugim tejze pracy. W tym miejscu dokonamy ich podsumowania w $wietle drogi
deuterokatechumenalnej nowego cztowieka kreslac pastoralne postulaty.

Wypracowana przez profesora KUL metoda oazy jest proba intensywnego zastosowania
wszystkich zasad owocnej pedagogii*'®. W czym zatem wyraza si¢ wartosé rekolekcji? Co
jest specyfika tego czasu?

Na samym poczatku godny podkreslenia jest fakt, ze dokonuje si¢ to w specjalnie
stworzonym srodowisku zycia, wedtug okreslonego systemu wartosci skladajacych si¢ na

pojecie nowego cztowieka. Taka wizja daleka jest od tradycyjnej formy rekolekcji, jaka

101 Wwarto podkreslié, ze dla Blachnickiego nie jest tym wzorem bezposrednio Chrystus — Nowy
Cztowiek, ale Niepokalana, bo Ona jest wzorem przyjecia osobowego Chrystusa i zjednoczenia z Nim.
Oczywiscie — pisze dalej Blachnicki — takze Chrystus jest dla nas tym wzorem, ale wiasnie
Niepokalana prowadzi nas do Niego, ukazuje droge do przyjecia Go i zjednoczenia z Nim. Wiasnie
dlatego Niepokalana jest blizszym wzorem osobowym; tamze, s. 71.

192 por tamze, s. 41.

1193 Tamze, s. 41.

1194 Blachnicki poprzez osobe Maryi pedagogie nowego cztowieka nazywa personalistyczno-maryjna
koncepcja wychowania.

1195 £ "Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 67; w innym miejscu podkresla Blachnicki, ze
sPojrzenie na Niepokalang jest gwarancjg personalistycznego ujmowania Kosciota.

1% Na KUL wykazano, ze stosowana przez ks. Franciszka metoda przezyciowo-wychowawcza
odpowiada wszystkim postulatom psychologii wychowawczej i nowoczesnej pedagogiki, jak réwniez
teologii wychowania.
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zwykty chrzescijanin przezywa w swojej parafii. Dla dzieci i miodziezy szkolnej
proponowana forma sa rowniez 3-dniowe rekolekcje szkolne. Mozna powiedzie¢, ze w
wigkszosci nie spetniaja one poktadanego w nich zadania. Coraz czgsciej styszy si¢ postulaty,
ze szkoty rezygnuja z przeprowadzenia tychze rekolekcji ze wzgledu na duza absencje ich
uczestnikow. Mtodziez nie potrafi wykorzysta¢ tego czasu na glebsza refleksje, ale zamienia
go w wolnos¢ od szkoty i Kosciota. Cata struktura tradycyjnych rekolekcji wyraza si¢ przede
wszystkim w wygtoszeniu nauki przez prowadzacego kaptana, zas zadaniem uczestnikow jest
stucha¢, rozwaza¢ podane tresci oraz przystapi¢ do spowiedzi i Komunii sw. W tej
konfrontacji mozna powiedzie¢, ze rekolekcje oazowe w jakims stopniu dotykaja catego zycia
ich uczestnika. Rekolekcyjne stowa przenoszone sa na codzienna rzeczywistos¢ tworzonej
wspodlnoty. Nie jest to wspolnota typu modnych z telewizji programow: ,,Wielkiego Brata”,
czy ,,Samotnej wyspy”, gdzie wszystko realizuje sie pod wptywem nakazéw kreujacych
wigksza sensacyjnos¢ postaw, uzupelnionych mozliwoscia ogladania wszystkich i
wszystkiego. Oaza wzywa do prawdziwej postawy $wiadectwa ztaczonej z czynem i agapa.
Struktura tego czasu przeplata spotkania wspolnotowe z indywidualnym wysitkiem i praca w
matych grupkach™’. Ta mafa wspélnota — w koncepcji Moderatora — umozliwi wzrost

nowego czfowieka réwniez w warunkach codziennego zycia''®®

. Kazdy, poczynajac od
kaptana, poprzez animatorow a skonczywszy na uczestnikach ma swoje zadanie. Wszystko po
to, aby stworzy¢ wspdlnote zycia wedtug Ewangelii, ktéra ma by¢ przeniesiona na wspolnote
codziennego zycia.

Trudno jest z pewnoscia wyrazi¢ i opisa¢ cate pigkno 15-dniowych rekolekcji. Bogactwo
tego czasu lezy z pewnoscia na odkryciu zycia z Chrystusem we wspdlnocie. Intensywnos¢
spotkan, konferencji, wspolnych i indywidualnych modlitw pozwala rozszerzy¢ wiasna droge
wiary o to wielkie doswiadczenie. Warte podkreslenia sa statystyki ilosci uczestnikow
bioracych udziat w Oazach Zywego Kosciota. W minionych latach, w roku 2007 na terenach
wszystkich diecezji w Polsce, w roznych stopniach Oaz wzicto udziat 47.908 oazowiczow.
Natomiast w 2008 roku tych uczestnikéw bylo 47.677'%. Te liczby méwia same za siebie.
Sa wyrazem zywotnosci oazowego charyzmatu. Wedtug mnie nadzieja na prawdziwe zycie

wiary dla wspotczesnego cztowieka lezy wiasnie w takiej, czy tez podobnej formie rekolekcji.

107 Mate grupki — wedtug Blachnickiego — stang sie $rodowiskiem formacyjnym nowego cziowieka

tylko pod tym warunkiem, ze nie beda grupami zamknietymi, ale stuzebnie otwartymi i
zaangazowanymi w stosunku do nadrzednej spotecznosci parafialnej czy innej, w ramach ktérej one
dziataja.

198 "Blachnicki, Charyzmat ,Ruchu Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 42.

1199 57czeg6towy statystyke OZK w latach 2007 i 2008 z wyszczegdinieniem ilosci uczestnikéw oaz
we wszystkich diecezjach podaje czasopismo Oaza nr 94(2008), s. 44.
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Tak uksztattowane rekolekcje powinny byé¢ gtowna forma wprowadzania 0sob w zycie
wspolnoty parafialnej. Dla jednych bedzie to uczestnictwo w grupach katechumenalnych, dla
innych w diakonijno-apostolskich. W tych wiasnie grupach winno si¢ dokonywa¢ state
wdrazanie w autentyczne zycie chrzescijanskie i w zycie wspélnoty parafialnej***°.

Tu odnajdujemy wartos¢ tematu niniejszej pracy. Cate bowiem zycie chrzescijanskie
polegajace na wspdlnocie z Bogiem i braémi w Duchu Swigtym jest nieustannym trwaniem w
nowym zyciu opartym o to, co w pelni odnajdujemy w 10 Drogowskazach nowego
czlowieka. Poniewaz nowe zycie jest stale stwarzane przez Ducha Swictego, dlatego
chrzescijaninem jest ten, kto nim sig stale staje. Stad permanentna formacja jest konieczna dla
utrzymania statej, dojrzatej, chrzescijanskiej postawy, w ktorej nigdy nie brakuje
drogowskazdéw ukazanych przez Kosciot. Jest to proces diugotrwaty. Te etapy procesu
wychowawczego, czyli droge nowego cztowieka Blachnicki okresla jako katechumenalna,
albo deuterokatechumenalna. Pedagogia nowego cz/owieka swiadomie nawigzafa do
wypracowanego W dziejach Kosciofa w jego pierwszych wiekach systemu katechumenatu, w
ramach ktorego dokonywal sie proces inicjacji do pelnego i dojrzafego zycia
chrzescijarnskiego. Wznowienie porzqdku katechumenatu w posoborowym dokumencie ,,Ordo
initiationis christianae adultorum” zostafo przez ruch przyjete jako pewnego rodzaju
katalizator przyspieszajgcy proces ksztaftowania sie pedagogii nowego czfowieka jako
wspania/a, oczekiwana inspiracja, ktéra nada‘a tej pedagogii ostateczny ksztaZt''*!. Ten etap
pragnie zrealizowa¢ soborowe wskazania, w ktorych wyznacza nastepujace cele formacyjne:
wdrazanie do zycia Stowem Bozym, wdrazanie do zycia modlitwy, wychowanie do liturgii
sakramentalnej, doprowadzenie do metanoi — przemiany wewngtrznej, dawanie $wiadectwa
oraz wdrazanie do zycie we wspélnocie'**.

Moim zdaniem tak okreslony deuterokatechumenat proponowany przez Ruch Oazowy
bardzo rozszerza tradycyjna formacje otrzymywana w rodzinie czy katechezie. Religijne
wychowanie w rodzinie i w szkole coraz bardziej wota o uzupetnienie i pogicbienie. Dom,
szkota, staja sie¢ $rodowiskiem czesto niewystarczajacym. Mozna powiedzie¢, ze coraz
czesciej nie wychowuja swiadkOw, nie wychowuja w sposéb wiasciwy dojrzatych
chrzescijan. Stad wejscie w stata formacje, poznanie Drogowskazéw jest okazja do

prawdziwego stania si¢ nowym cztowiekiem, cztowiekiem prawdziwej wiary.

"% por. B. Biela, Kosciof — wspolnota, dz. cyt,, s. 235.
e Blachnicki, Charyzmat ,Ruchu Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 42-43.
"2 por. tamze, s. 100-101.
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W powyzszych postulatach nalezatoby z pewnoscia zauwazy¢ réwniez brak pewnej

1113 etapu miodziezowego i etapu 0séb dorostych™*. Dla

spojnosci w Ruchu Swiatto-Zycie
wielu mtodych ludzi chrzescijanska formacja konczy si¢ na etapie mtodziezowym. Jest tylko
pewnym etapem na drodze ich chrzescijanskiego dojrzewania. Dla oséb dorostych jest
miejscem realizacji powotania zyciowego i srodowiskiem, w Kktorym moga nieustannie
wzrasta¢ stuzac swymi charyzmatami. Stad droga nowego cziowieka wedtug 10
Drogowskazow to tylko etap, ktory powinien prowadzi¢ do formacji diakonijnej, w ktorej
jeszcze lepiej przezywa si¢ tajemnice Kosciota, okreslana przez ks. Franciszka
oblubieficzosci''*. Parafrazujac stowa kard. Wojtyly, mozna powiedzie¢, ze w niej wyrazito
si¢ ,,przetozenie na jezyk pewnego ruchu” najbardziej ogdlnej zasady uobecniania Kosciota
jako wspolnoty™*e.

Oprécz ukazanych pozytywnych wartosci zawartych w zatozeniach programowych Ruchu
Swiatto-Zycie, mozna zauwazyé réwniez pewne braki. Wnikliwa analiza tekstow
formacyjnych i katechez programowych, ujawania fakt uzywania niektorych kluczowych
termindéw dla formacji, bez dostatecznego ich wyttumaczenia. Okreslenia: ,dar z siebie
samego”, ,,stuzba”, ,,bezinteresowna mitos¢ agape”, ogrywaja bardzo wazna role stanowiac o
samej istocie chrzescijanskiej dojrzatosci. Jednak o ile konspekty formacyjne, czy tez
katechezy ks. Blachnickiego zawieraja odnoszace si¢ do nich rozwazania natury filozoficzno-
teologicznej, to trudno odnalez¢ w opisywanej formacji takie teksty, ktore by wskazywaty na
praktyczny sposéb ich zastosowania i zarazem realizacji w codziennym zyciu. Brak w nich
tlumaczenia, jak np. postawa bezinteresownego daru z siebie, czy tez posiadania siebie w

dawaniu siebie powinna wyglada¢ w postawie ucznia, studenta, pracownika, czy tez cztonka

1113

s Biela nazywa ten problem ,lukg formacyjng”, w: Kosciof — wspdlnota, dz. cyt., 244.

W formacji dorostych nie da sie bowiem utrzymac¢ programu majgacego charakter dojrzewania w
wierze. Na tym etapie zycia cztowiek potrzebuje wiekszego powigzania programu z jego codziennymi
zajeciami, z zyciem rodzinnym i pracg zawodowa. Takiego dostosowania w pewnym zakresie dokonat
Ruch Domowego Kosciofa.

115 Blachnicki stawia nastepujace pytanie: Dlaczego Kosciét jest macierzynski, w jaki sposéb
wypetnia on swojg macierzynskg funkcje wobec swoich cztonkéw? Na to pytanie zarysowuje sie
jednoznaczna odpowiedz: Kosciot jest Matkg dlatego, ze jest Oblubienica. O tyle Matka, o ile
Oblubienicg! Przez to, ze Kosciét w swoich cztonkach jest oddany Chrystusowi Oblubiefcowi przez
wiare i mitos¢ posiada zyciodajng, macierzynskg moc. Oddanie sie Chrystusowi ochrzczonych
cztonkéw Kosciota jest zrédlem macierzynskiej ptodnosci Kosciota; w: Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz.
cyt., Ss. 66.

1M6 Ruch Swiatlo-Zycie rozwijat sie gtéwnie w wymiarze podstawowym, tzn. formacii
deuterokatechumenalnej. Do niej zostato odniesione okreslenie ,Pedagogia Nowego Cztowiek”. Na
bazie tej formacji rodzi sie formacja diakonijna, ktéra podjeta temat oblubienczosci. R6znica polega na
probie uszczegoétowienia i przeniesienia tematu do zycia matzenskiego, rodzinnego, do przezywania
liturgii i zycia codziennego. W zatozeniu ma to by¢ owo ,przetozenie na jezyk pewnej formacji” aktu
konstytutywnego Ruchu. W dalszej perspektywie rysuje sie dopiero kolejny etap wejscia w tajemnice
oblubienczosci. Zwigzany jest on z duchowoscig Wspdlnoty Kaptandéw Chrystusa Stugi.
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rodziny; w jaki sposdb ma si¢ wyraza¢ stuzba drugiemu cziowiekowi w konkretnych
sytuacjach zycia, wymagajacych nie tylko o0go6lnego nastawienia nacechowanego
zyczliwoscia wzgledem napotkanych ludzi, ale prowadzaca réwniez do konsekwentnej
realizacji przyjetych na siebie obowiazkow.

Podreczniki oazowe czesto pokazuja uczestnikom ruchu cel, do ktdérego maja oni
zmierza¢, ale w niedostatecznym stopniu tlumacza, jak go osiagna¢. Warto réwniez
zaznaczy¢, ze jezyk stosowany w podrecznikach nie zawsze jest przemawiajacy i trafiajacy do
uczestnicka oazowej formacji. Przez wiele lat w materiatach oazowych nie dokonano zbyt
wielu zmian, ttumaczen, by lepiej i prosciej trafi¢ szczeg6lnie do mtodego odbiorcy. Wiele
notatnikow, a takze podrecznikow nie jest zmieniona od wielu dziesiatek lat. Nawet przektady
Biblii ulegaja pewnym zmianom, by giebiej trafi¢ do cztowieka, natomiast wiele tekstow
formacyjnych nie ulegta zadnej zmianie. Przyktadem moze by¢ tres¢ rozwazan zwiazanych z
modlitwa rézancowa podejmowana na rekolekcjach trzeciego stopnia, ktéra zawiera obszerne
fragmenty ,,Konstytucji dogmatycznej o Kaosciele” Soboru Watykanskiego |11 bez
wyjasniajacych komentarzy czy stosownych oméwien**’.

Odwotanie si¢ w Drogowskazach do osobowych wzorcow Chrystusa i Maryi, tylko w
pewnym stopniu moze spelni¢ postulat przetozenia og6lnych poje¢ opisujacych istote
chrzescijanskiego zycia na jezyk konkretnych wskazan wychowawczych stuzacych ich
lepszemu zrozumieniu i przyjeciu. Trudno bowiem w réznych sytuacjach zyciowych,
wymagajacych od uczestnikbw ruchu przyjecia okreslonych postaw i zachowan,
wydedukowac je z opisdw ewangelicznych przedstawiajacych zycie Jezusa i Jego Matki.

Formacja Ruchu Swiatto-Zycie opiera si¢ na zatozeniach katechumenatu, czyli ma
zmierza¢ do ksztattowania postaw wiary i zycia religijnego. W tym zas miesci si¢ — wediug
soborowych i posoborowych dokumentéw Kosciota — przygotowanie do wypetniania zadan i
obowiazkdw specyficznych dla wtasnego powotania i stanu zycia. Wiasciwym zas obszarem
relizacji drogi do swigtosci jest dla ludzi swieckich sfera zycia rodzinnego, zawodowego i
spotecznego™*®. Mozna jednak zauwazy¢ braki w programie oazowym dotyczace moralnosci
Zwiazanej z praca zawodowa, czy tez zaangazowania spotecznego i politycznego. Ponadto
dziedzina apostolstwa zostaje sprowadzona zasadniczo do dziatalnosci wewnatrzkoscielnej.

Moim zdaniem powyzszy fakt sugeruje, ze tak uformowani uczestnicy ruchu nie beda
zbyt sktonni do wychodzenia poza struktury instytucjonalne Kosciota, podczas gdy celem

apostolstwa swieckich ma by¢ przede wszystkim zaangazowanie na rzecz przemiany swiata i

117 70b. ONZ Il stopnia, dz. cyt., s. 29.
1118 por, ChL 58.
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rzeczywistosci doczesnych wedtug ducha Chrystusowej nauki. Moze to rowniez prowadzi¢ do
ulegania pokusie — przed ktora ostrzegat Jan Pawet Il w adhortacji Christifideles laici —
polegajacej na tak wielkim angazowaniu si¢ ludzi swieckich w postugi i zadania koscielne, ze
prowadzi ono do zaniedbania ich obowiazkbw na polu spotecznym, zawodowym,
kulturalnym czy politycznym™*°.

Duzym brakiem domagajacym sie uzupetnienia jest niedostatek elementéw formacji
przeznaczonej dla ludzi dorostych, ale niezyjacych w sakramentalnym zwiazku matzenskim.
Doraznym sposobem wypetnienia tej luki jest obejmowanie wymienionej grupy o0séb
formacja przeznaczona dla miodziezy. Trzeba tez zauwazy¢ brak odpowiedniego programu
formacji dla mtodziezy, ktora po odbyciu wszystkich etapéw formacji podstawowej zawarta
zwiagzek matzenski i pragnie wilaczy¢ sie¢ w program Domowego Kosciota, zawierajacy
tematyke rodzinna. Brak odpowiednich adaptacji programu powoduje, ze miodziez ta
przechodzi powtérnie — w ramach Domowego Kosciota — etapy formacji podstawowej,
dublujac w ten sposdb tresci przezywane wczesniej.

Droga nowego cztowieka wedtug 10 Drogowskazow Ruchu Swiatto-Zycie nie wyczerpuje
si¢ w podanych wyzej postulatach. Tym samym nie wyraza catej soborowej eklezjologii, lecz
na nia ukierunkowuje i z niej wydobywa cenne skarby. Kroki — jakie obrat w oazowej
formacji Ojciec Franciszek — sa wedtug mnie pickna propozycja, dobrym fundamentem
budowania $wiatyni duchowej wedtug projektu soborowej eklezjologii. Sa one $wiattem
pozwalajacym zy¢ giebiej i pickniej. Sama nazwa wyrazona przez stowa: ,,droga” i ,,kroki”,
pozwalaja dostrzec pewna czastkowos¢ prowadzaca do zespolenia elementdéw ksztattujacych
dojrzatos¢ osobowa uczestnikow formacji. Bowiem droga cztowieka, ktdra staje sie droga
Kosciota jest zawsze otwarta na tchnienie Ducha Swigtego, pod ktérego wptywem byt z
pewnoscia Stuga Bozy — ks. Franciszek Blachnicki.

W przebogatych myslach Moderatora klamra wiazaca omawiany temat pracy
odnajdujemy w tezie, iz fundamentem Kosciota jest osoba. Caty proces budowania oraz
rozwoju Kosciola jest réwnoznaczny z rozwojem i wychowaniem nowego cztowieka™?°. W
tym $wietle odnajdujemy wspolna droge cztowieka i Kosciota, Kosciota i cztowieka. Jest to
ciagly proces rodzenia sig¢ i powstawania, budzenia si¢ na nowo i przynoszenia owocow. Stad
10 Drogowskazow pozwala nowemu cztowiekowi pewniej is¢ droga wiary oraz lepiej
budowaé¢ Koscidt. Blachnicki powie dostownie, ze w miare jak w czfowieku rodzi sie nowy

czfowiek, powstaje Kosciéf. Nie znaczy to oczywiscie, ze osoba jest tworzywem z ktorego

1% por. ChL 2. , .
120 por, F. Blachnicki, Charyzmat ,Ruchu Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 67.
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buduje sie Koscio/, ale ze osoba wigczajgc sie w KoscioZ w pefni odnajduje sie i realizuje
siebie! %,

Moim zdaniem droga naszkicowana przez Ojca Franciszka w 10 Krokach ku dojrzatosci
chrzescijanskiej jest w petnym tego stowa znaczeniu droga Kosciota. Ten maty etap formacji
oazowej nie tylko prowadzi ku chrzescijanskiej dojrzatosci, ale mocno osadza w Kosciele.
Nie tylko pozwala cztowiekowi odkry¢ pickno wiary jako czynnika osobowego, ale rowniez
pomaga sta¢ sie¢ pieknem tego Kosciota. Nie tylko ukazuje drogowskazy do postepowania
drogami Kosciota, ale jeszcze bardziej stania si¢ droga Kosciota.

Tak ujeta droga nowego cztowieka pomaga zrozumie¢, ze stworzona przez Stuge Bozego
ks. Franciszka Blachnickiego tzw. teologia zywego Kosciota, jest teologia Kosciofa, ktory sie

urzeczywistnia w nas i wsrdd, aby potem még/ by¢ urzeczywistniony przez nas*?.

121 Tamze, s. 67.
122 Tamze, s. 67.
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Zakonczenie

Papiez Jan Pawet Il pisal, ze ,,Kosciot ma wiele do powiedzenia mtodym, mtodzi zas
Kosciotowi. Ten dwustronny dialog, ktéry winien przebiega¢ w klimacie serdecznosci,
otwarcia i odwagi, utatwi spotkanie si¢ pokolen i wymiane pomigdzy nimi, zas dla Kosciofa i
spoleczenstwa bedzie zrodtem bogactwa i mtodosci”**%,

Po Soborze Watykanskim Il swoistym znakiem czasu jest powstawanie coraz to nowych
ruchow odnowy zycia duchowego, zwtaszcza wsrod ludzi swieckich. Ruchy te mozna uznaé
za odpowiedz na soborowe wezwanie do reformy i odnowy zycia chrzescijanskiego. Te
inicjatywy maja przede wszystkim na uwadze pogtebienie zycia religijnego, a przez to takze
dziatalnosci apostolskiej swoich cztonkow.

Nie trudno jednak zauwazy¢, ze wielu chrzescijan nie jest dojrzatych w wierze. Czesto ich
wiara opiera si¢ bardziej na tradycji i zwyczajach srodowiskowych, niz na nowym zyciu
darowanym cztowiekowi przez wiarg stowu Bozemu. Dla wielu chrzescijan Chrystus nie stat
sie jeszcze prawdziwie Zbawicielem, ktérego mogli uzna¢ jako Pana i Zbawiciela. Wielu
wspotczesnych chrzescijan zostaje pokonanych przez okolicznosci, nacisk srodkowiska i
chwili, okolicznosci obiektywne i wszystko to, co biblijnie nazywa si¢ swiatem. Wartosci
Swiata czesto kieruja cztowiekiem. Chrzescijanin zas jest nowym cztowiekiem, ktory w
swoim zyciu kieruje si¢ wolnoscia wobec tego wszystkiego, co ptynie ze $wiata i grzechu.
Chrzescijanin jest zwycig¢zca Swiata, dlatego ze $wiat, grzech i Smier¢ zostaty pokonane przez
Jezusa Chrystusa. Chrzescijanin jako nowy cztowiek zyje w wolnosci od tego wszystkiego, co
kieruje zyciem ludzi niewierzacych.

Na przestrzeni ostatnich lat powstato wiel prac naukowych podejmujacych zagadnienie
osoby oraz dzieto ks. Franciszka Blachnickiego. Wciaz powstaja nowe prace magisterskie,
licencjackie, doktorskie i habilitacyjne na wielu uniwersyteckich wydziatach teologicznych
oraz w roznego rodzaju szkotach wyzszych. Ich liczba, z tych, ktére zgtoszono do archiwum
w Lublinie przekroczyta sto pozycji. Warto tu wymieni¢ chociazby tytuty osmiu prac
doktorskich: Zaangazowanie mtodziezy w Ruchu Swiatto-Zycie a jej dziatanie animacyjne w
srodwisku szkolnym; Odnowa katechumenatu po Soborze Watykanskim 1I; Swiadectwo
motywem wiarygodnosci Kosciota; Katechizacja w klasach I11-1V a systematyczna formacja
ministrantow w oparciu o pierwsza wersje programowa katechizacji i materiaty formacyjne

dal ministranéw; Odnowa zycia rodzinnego w ruchu Domowy Kosciot; Ruch Swiatto-Zycie

123 chL 46.
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w stuzbie jednosci chrzescijan (proba teologicznej oceny); Geneza Ruchu Swiatto-Zycie i
jego organizacja oraz trudnosci i osiagniecia w nurcie odnowy Kosciota. To swiadczy, ze tak
osoba Zatozyciela, jak i sam Ruch oazowy wnidst i wciaz wiele wnosi w rzeczywistosé¢
polskiego Kosciota. Dla wielkiej rzeszy osob, ktore w pewnym momencie zycia zetknety si¢
charyzmatem oazowym, ten Ruch pozostawit niezatarty slad w ich zyciu duchowym.

Zagadnienie podjete przez niniejsza prace jest pytaniem o wiasciwa droge nowego
cztowieka w Kosciele oraz jego tozsamos¢ chrzescijanska i eklezjalna. W ten sposéb temat
ten pozostaje w $cistej tacznosci z aktualnymi zagadnieniami eklezjologii, teologii pastoralnej
oraz pedagogiki. Sama tylko analiz¢ 10 DrogowskazOéw przeprowadzit M. Kosowan w pracy
magisterskiej zatytutowanej: ,,10 Drogowskazow nowego cziowieka elementem formaciji
dojrzatych chrzescijan w Ruchu Swiatto-Zycie”.

Gltéwny problem tej pracy polegat na pytaniu, na ile droga nowego cztowieka
podazajacego sciezka 10 Drogowskazoéw Ruchu Swiatto-Zycie realizuje eklezjologie Soboru
Watykanskiego Il. W jaki sposéb ten konkretny Ruch prowadzi ludzi ku dojrzatosci
chrzescijanskiej? W jaki sposob omawiana droga Dziesieciu Drogowskazéw nowego
cztowieka zawarta w materiatach formacyjnych pomaga w osiagnigciu tego celu, a tym
samym urzeczywistnia tajemnice Kosciota? Jakie ma to znaczenie dla zycia wspoiczesnego
Kosciota?

Naszkicowany na wstepie problem pracy zostat, jak sie wydaje rozwiazany, cho¢ ze
wzgledu na bogactwo tematu nie zostat do konca wyczerpany. Kosciot, a w nim takze
cztowiek sa rzeczywistoscia przebogata i bardzo ztozona. Ruch Swiatto-Zycie to tylko jedna z
form i prob urzeczywistnienia owego bogactwa. Stad w pracy ograniczono si¢ tylko do
fragmentu programu tegoz Ruchu, ktory streszczaja Drogowskazy. Te dziesie¢ tematow-
hasel, sa pojedynczymi krokami ku dojrzatosci chrzescijanskiej pomagajacymi poznac,
zrozumie¢ i pokochac rzeczywistos¢ wspdlnoty jaka jest Kosciot.

Gtoéwne mysli tej pracy sa zaczerpnigte z wypowiedzi Soboru Watykanskiego 11, ktory nie
podaje definicji Kosciota i nie ogranicza si¢ do stwierdzenia konkretnych drogowskazow,
ktorymi cztowiek powinien podazaé, lecz otwiera si¢ na dziatanie Ducha Swietego w
Kosciele. ,,Duch — méwi Sobor — mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w
Swiatyni; w nich przemawia i daje swiadectwo przybrania za synow. Prowadzac Kosciot do

wszelkiej prawdy i jednoczac we wspolnocie i w postudze, uposaza go w rozmaite dary
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hierarchiczne i charyzmatyczne, i przy ich pomocy nim kieruje oraz owocami swoimi go
przyozdabia”t**,

Elementy formacji duchowej swieckich chrzescijan sformutowane niegdys przez Stuge
Bozego ks. Franciszka w Ruchu Swiatto-Zycie okazuja si¢ bardzo na czasie. Ta koncepcja
odnowy Kosciota stanowi podstawe do rozwijania jej w przysztosci. Program oazowy, czyli
formacji Ruchu Swiatto-Zycie nalezy niewatpliwie do bardzo ciekawych i niewiele wspolnot
moze pochwali¢ si¢ takim bogactwem. Nie znaczy to, ze nie mozna w tym programie czegos
jeszcze lepiej sformutowaé i udoskonali¢, zwtaszcza wobec zmieniajacych si¢ warunkdéw
zycia religijnego w Polsce.

Glébwnym zadaniem pracy bylo w oparciu o metode analityczno-krytyczna
przeanalizowanie 10 Drogowskazow nowego cztowieka oraz ukazanie ich autorealizacji w
eklezjalnej wspdlnocie.

Papiez Benedykt XVI czas od czerwca 2008 do czerwca 2009 roku ogtosit Rokiem $w.
Pawla. Dla gtebszego wyrazenia pigkna podejmowanego w niniejszej pracy tematu warto
odwota¢ sie do obrazu Bazyliki $w. Pawta za Murami. Na gtéwnych drzwiach tejze Bazyliki
odnajdujemy pickny krzyz tak umocowany, ze przy ich otwarciu krzyz rozchyla swe ramiona
na dwie czesci. Przypomina to prawde chrzescijanskiej wiary tak mocno akcentowana w
Ruchu Swiatto-Zycie, iz ,przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostalismy razem z Nim
pogrzebani po to, abysmy i my wkoczyli w nowe zycie”***. Ta droga nowego cztowieka,
ktorej analize podjelismy w tej pracy, prowadzi nas wiasnie do Kosciota, dzieki ktéremu i w
ktorym cztowiek odnajduje wiasciwe drogowskazy. Dla cztonkéw Ruchu Swiatto-Zycie
szczegOlne znaczenie posiada 10 Drogowskazow, gicboko zakorzenionych w nauczaniu
Kosciota, ktdry w ostatnich czasach w sposob szczegdlny wypowiedziat si¢ przez Sobér
Watykanski Il.

W pierwszym rozdziale pracy podjeto refleksje nad zasadniczymi elementami eklezjologii
Soboru Watykanskiego 1. Rozwazania zostaly poprowadzone wedtug trzech punktéw
streszczajacych Kosciot w pojeciach: misterium, Lud Bozy i wspolnota. Trzeba zauwazy¢, ze
bogactwo soborowej mysli eklezjologicznej dopuszcza rézne mozliwosci jej uporzadkowania
i syntetyzowania. Wielu autorow w dazeniu do uporzadkowania i catosciowego
przedstawienia soborowej nauki o Kosciele podkresla rozne pojecia i aspekty. Niektdorzy
autorzy wysuwaja na pierwszy plan ide¢ wspolnoty widzac w niej pojecie najbardziej

centralne soborowej eklezjologii, pozwalajace w sobie skupi¢ wszystkie inne. Ta prdba

1124 KK 4
1235 Rz 6, 4.
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przyjecia idei wspdlnoty jako syntezy soborowej eklezjologii zostata omowiona w trzecim
paragrafie pierwszego rozdziatu. Dla Blachnickiego Kosciot zawsze stanowit przedituzenie
tajemnicy Chrystusa namaszczonego Duchem Swietym i realizujacego z mitoscia postuge
zbawienia wobec swiata. Ten charyzmatyczny budowniczy zywego Kosciota pojmowat go
jako rzeczywiscie zrealizowana wspolnote wierzacych, ktora otwarta na taski Ducha Swigtego
przezywa swoje spotkanie ze Zmartwychwstatym Chrystusem, by poprzez Niego wiaczy¢ sie
w pionowa (wertykalna) wiez z Bogiem, a przez to stac sie takze zrodtem jednosci poziomego
(horyzontalnego) wymiaru tejze spotecznosci. Eklezjologia ks. Franciszka stanowita
fundament do realizacji jego osobistej charyzmy i pragmatycznych dziatan, ktére miaty by¢
przyporzadkowane budowie zywych wspolnot koscielnych.

Z tej eklezjologicznej dedukcji posoborowego Kosciota najbardziej znaczace okazato sie
wypracowanie przez Stuge Bozego nowej szkoty formacji laikatu, znajdujacej odbicie w
Ruchu Swiatlo-Zycie, a bazujacej na modelu ewangelizacyjnych rekolekcji oazowych. Te
tresci staty tematem drugiego rozdziatu, w ktérym cata pedagogic nowego cztowieka wyrazit
Moderator w catym rozbudowanym systemie formacji deuterokatechumenalnej. W swej
ostatecznej postaci — pisat ks. Blachnicki — pedagogia ta jawi sie jako pe/ny system formacji
deuterokatechymenalnej, ktory wszczepiony w zycie wspdlnot lokalnych, parafii, moze z nich
uczyni¢ miejsce i ramy dla wychowania nowego cz/owieka, miejsce, gdzie mozliwe staje sie
realizowanie pedagogii nowego czfowieka jako funkcji Kosciofa, absolutnie decydujqcej dla
jego przyszioscit'?°.

Trzeci rozdzial to szczegOtowe spojrzenie na formacje chrzescijanska w Kluczu
Drogowskazéw Nowego Cztowieka. W ich swietle moglismy okresli¢ czy Ruch Swiato-Zycie
przyczynia sie do urzeczywistnienia Kosciota. Trzeba tu podkresli¢, ze mozemy zauwazy¢ w
10 Krokach konkretna formg eklezjalnosci stanowiacych pewne minimum.

Ta realizacja soborowego nauczania stata si¢ trescia czwartego rozdziatu w perspektywie
pastoralnej. Oceniajac Ruch Swiatto-Zycie oraz dzieto jego zatozyciela zadaniem tejze pracy
jest pokazanie stopnia realizacji zatozen Ruchu, czy tez wysuniecie pewnych postulatow. W
oparciu o kryteria eklezjalnosci celem tej pracy stata si¢ ocena Ruch Swiatto-Zycie jako
formy autorealizacji eklezjelnej wspolnoty. Nowe, jutrzejsze przezywanie Kosciota, bedzie
musiato odnalez¢ swoja wiasciwa antycypacje. Wiasnie w parafii ukaze sig tres¢ koscielnie
najbardziej goraca, gdzie dopiero uwydatni sie religijna gtebia przezywania Kosciota. Tu w

parafii chrzescijanin jutra rozpozna czym w rzeczywistosci jest Kosciot?’. W parafii, gdzie

1126 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 35.
1127 . Rahner, Das neue Bild der Kirche; w: Schriften zur Theologie, T. 8, Einsiedeln 1967, s. 336.
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dokonuje si¢ jego spetnienie, gdzie staje si¢ on soba, Koscidt musi swiatu da¢ do zrozumienia
swoje podstawowe funkcje, ktére winien uczyni¢ ludzka wiasnoscia, witasnoscia przejrzysta i
mozliwie powszechna*?. Skutkiem odkupienia sa przeciez nadprzyrodzone funkcje Kosciota
spetniane w parafii*'?°. Jak zatem widziat te funkcje ks. Franciszek?

Mozemy powiedzie¢, ze inicjatywa odkupiencza ze strony Boga naktada na cziowieka
obowiazek wspdtpracy, naklada zadania nadprzyrodzone, wyzwala w odpowiedzi postawe
ludzka. Zadania tej postawy polegaja przede wszystkim na mozliwosci, ale i na fakcie
uczestniczenia w tajemnicach Chrystusowych — w Bozej prawdzie i w Bozej Mitosci,
unaocznionych w Stowach i Sakramentach Chrystusowych. Duch Chrystusowy udziela mocy
ozywczej stowom i znakom $wigtym, obdarowujac tych, ktdrzy je przyjmuja, taska mitosci,
braterstwa, zyczliwosci i wzajemnej pomocy. Tajemnice Kosciota wyznaczaja wiec elementy
istotne, konstytutywne, z ktorych wyrastaja podstawowe funkcje parafii. Elementarna,
substancjalng tres¢ Kosciota tworzy Duch Chrystusowy, Stowo Chrystusa, Sakramenty
Chrystusa i Mitos¢ Chrystusa — wszystkie sa skierowane do wiernych i przez nich
przyjmowane. To oddziatywanie Chrystusowych mocy, widocznych w zyciu koscielnym od
pierwszych gmin chrzescijanskich, pozostawia w Kosciele do wykonywania nastgpujace
funkcje, czyli zadania: $wiadectwo, kult, stuzba, za$ ich spelnienie ksztattuje wigz
chrzescijanskiej mitosci. Odpowiadaja tym faktom tak istotnym w Kosciele stowa tak czesto
podkreslane przez ks. Blachnickiego: martyria, liturgia, diakonia, wreszcie koinonia, oraz
przytoczone wyzej soborowe stowa. Jest w nich mowa o lokalnych zgromadzeniach
wiernych, ktorych wiarg i nadzieje ozywia Stowo Boze, za$ uczta sakramentalna zawiazuje
wsrod nich wiez mitosci, braterstwa, co stwarza podstawe stuzby, pomocy i dyspozycyjnej
dobroczynnosci'**°. Tak pragnat widzie¢ Ruch i jego obecnosé w Kosciele ks. Franciszek.

Konkludujac mozna powiedzie¢, ze wykorzystanie i przeanalizowanie przez ks. Profesora
pojecia Kosciota, wyraznie uswiadomito nowe tresci i implikacje wyptywajace z ujgcia
Kosciota jako wspélnoty™!. Wychodzac w swych pracach z zatozen bosko-ludzkich w
Chrystusie i w Kosciele i aprobujac wszystko to, co widzialne, dazyt konsekwentnie do
wspdInoty w Duchu Swietym. Drogowskazy Nowego Cztowieka staly si¢ dla niego konkretna
forma realizacji wizji tak ujetego Kosciota-wspdlnoty. Jak najbardziej wiec jest na miejscu

1128

113.
1129 70h. J. Majka, Socjologia parafii. Zarys problematyki, Lublin 1971, s. 53; 215.

Por. Y. Congar, Die Wesensgestalten der Kirche, w: F. X. Arnold, Handbuch der
Pastoraltheologie, T. 1, Freiburg 1970, s. 233.
131 por. R. Sobanski, Inspiracje dla zagadnienia rozwoju wyplywajace z pojecia Communio, SSHT 8
(1975), s. 264-269; L. Ciecierska, Soborowa idea Kosciofa jako koinonii w ujeciu ks. F. Blachnickiego
(1921-1987), Warszawa 1989 (mgr mps).

Por. H. Legrand, Die Gestalt der Kirche, w: Neue Summe Theologie, T. 3, Freiburg 1989, s. 87-
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nazwanie go teologiem niewidzialnosci i widzialnosci**?. Mozna powiedzie¢, ze powstanie
nowych ruchdw i stowarzyszen, szczegdlnie w okresie posoborowym jest jedna z odpowiedzi
na soborowe wskazania. Natomiast ,,Ruch Swiatto-Zycie — jak to wyrazit Kardynat Karol
Wojtyta — to eklezjologia Vaticanum Il zamieniona na jezyk pewnego ruchu, pewnego

dziatania™***,

1132 70b. R. Rak, Teologiczne podstawy duszpasterstwa w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, w:
Gorliwy apostot wewnetrznej odnowy czfowieka. Materiaty z sympozjum poswieconego Zafozycielowi
Ruchu Swiatfo-Zycie, Lublin 1987, s. 12.

1133 £ Blachnicki, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, dz. cyt., s. 6.
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