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WSTEP

Niniejsza rozprawa podejmuje problem zaistnienia duszy ludzkiej, ktory
rozpatrywany jest w §wietle historycznych uwarunkowan egzystencjalnej jednosci bytu.
Szukanie odpowiedzi dotyczacej zaistnienia duszy jest pytaniem o poczatek istnienia
catego cztowieka. Tajemnica poczatku egzystencji jest zagadka dotyczaca nie tylko
pojedynczego cztowieka lecz obejmuje swoim zakresem kazde istnienie. Zagadnienie
powstania duszy styka si¢ w sposob nierozerwalny z tematyka istnienia cztowieka jako
bytu. Oznacza to tym samym, ze problem animacji duszy jest zagadnieniem
metafizycznym. Wszelka proba eksplikacji zagadnienia zaistnienia duszy jest zatem
pytaniem dotyczacym warstwy ontycznej ludzkiej egzystencji.

Pytanie o poczatek istnienia ludzkiej duszy jest zagadnieniem stawianym juz
W starozytnosci. Towarzyszy ono czlowiekowi jeszcze przed powstaniem refleksji
filozoficznej przyjmujac postaé réznych mitycznych wyobrazen. Wyjasnienie tego
zagadnienia podjeto z czasem rowniez na plaszczyznie filozoficznej oraz teologiczne;.
Prowadzone poszukiwania dotyczace problemu zaistnienia duszy posiadaja Swoje
historyczne uwarunkowania zwigzane z ksztaltowaniem si¢ koncepcji bytu. Pierwsze
filozoficzne rozwazania ukazujg rzeczywisto$¢ w ujgciu monizmu materialistycznego.
Fizykalne rozumienie bytu posiada inklinacje w rozumieniu cztowieka, rozumianego
jako agregat czagstek o réznym ulozeniu. Taka interpretacja rzeczywistosci stanowi
podwaliny do monistycznego obrazu czlowieka. Teorie monistyczne zawierajg
wprawdzie pewne pojecie duszy, jednak przedstawiaja ja jako pewng wiasciwosé
pierwiastka materialnego bedacego elementem skladowym wszystkich bytow.
Indywidualne wtasciwosci poszczegolnych bytow sa konsekwencja odpowiedniego
ulozenia praelementéw. Monistyczny obraz czlowieka absolutyzujacy empiryzm
poznawczy sprowadza rozumienie duszy do odwiecznie istniejacych praelementow
podlegtych r6znym zmianom.

Przeciwienstwem monistycznej interpretacji rzeczywistosci filozoféw przyrody
stanowi propozycja Platona. Odkrycie wiecznych i niematerialnych idei stanowi
przetom w dziedzinie filozofii oraz teologii. Dualistyczna Koncepcja rzeczywistosci
posiada swoje odbicie w obrazie cztowieka bedacego ztozeniem duszy i ciata. Cztowiek
jest niejako duszg uwieziong w ciele, ktore jest nienaturalnym miejscem jego
przebywania. Zaistnienie duszy posiada wigc swoje wyjasnienie poza cialem, co

w konsekwencji stanowi przestanke do teorii preegzystencji dusz. Dualistyczna teoria
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prowadzi do wypaczenia zarowno catej rzeczywistosci jak 1 rowniez koncepcji
cztowieka.

Prawdziwie rewolucyjna propozycja wyjasnienia zaistnienia czlowieka oraz
Swiata jest teoria pluralizmu bytowego zaproponowana przez Arystotelesa.
Metafizyczne rozwazania tego mysliciela prowadza do odkrycia wewngtrznej struktury
bytu. Egzemplifikacja wewnetrznej struktury ontycznej prowadzi do podjecia
wyjasnienia dynamizmu bytowego. Wyjasnienie tego zagadnienia posiada swoje
zrozumienie w teorii aktu 1 mozno$ci. Dzigki niej ukazane przede wszystkim
pierwszenstwo aktu wobec moznosci, ktora stanowi pewnego rodzaju dyspozycje bytu.
Teoria aktu i mozno$ci ma swoje dalsze konsekwencje w rozwazaniach dotyczacych
przemiennosci bytu. Wyodrgbnienie ztozenia z materii i formy posiada swoje
konsekwencje w rozumieniu cztowieka, ktory stanowi compositum ciata oraz duszy.
Arystotelesowskie rozwazania dotyczace zaistnienia duszy, w przewazajacej mierze sg
zwigzane z organiczng koncepcja bytu. Poglady Stagiryty wynikajg nie tylko ze
spekulacji metafizycznej lecz rowniez z wiedzy biologicznej. Cztowiek bgdacy animal
rationale stanowi wyjatkowy rodzaj istoty zywej. Dusza bedaca zasadg zycia stanowi
podstawe istnienia konkretnego bytu. Odwieczno$¢ istnienia materii oraz biologizm
postrzegania $wiata prowadzi ostatecznie do niepelnego obrazu poczatku $wiata oraz
animacji cztowieka.

Temat zaistnienia ludzkiej duszy towarzyszy réwniez refleksji teologicznej.
Interesujace stanowisko rozwigzania tego zagadnienia stanowi mys$l Zydowska.
Powstanie $wiata oraz czlowieka jest konsekwencja aktu stwoérczego Boga. Czlowiek
stanowi ukoronowanie catego procesu stworczego bedac niejako podobienstwem
samego Boga. Podwojny opis stworzenia stanowi niezwykle obrazowe przedstawienie
istoty czltowieka posiadajacego wyjatkowa pozycje Podobne stanowisko dotyczace
powstania $wiata, czlowieka oraz jego duszy zajmuja réwniez dzieta apokryficzne.
Zydowska teoria zaistnienia cztowieka i $wiata stanowi zrodlo dla pdzniejszych
koncepcji zarowno teologicznych jak i filozoficznych. Nalezy zauwazy¢, ze zar6wno
teksty natchnione jak réwniez literatura apokryficzna pobuja odpowiedzie¢ ,,dlaczego”
cztowiek 1 §wiat zostat stworzony, a nie ,,jak” to si¢ stato.

Biblijna koncepcja zaistnienia cztowieka wptyneta bardzo mocno na dalsze
ksztaltowanie si¢ teorii animacji. Propozycj¢ wyjasnienia omawianego zagadnienia
podejmuje zarowno Filon z Aleksandrii jak 1 Orygenes. Ten ostatni probuje pogodzi¢
mysl platonska z biblijng prawda o stworzeniu. Uznajac Boga za jedyna racje stworcza
aprobuje jednocze$nie platonski dualny podziat rzeczywistosci.
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Probe wyjasnienia omawianego zagadnienia podejmuje rowniez Tertulian, ktory
w przeciwienstwie do Orygenesa wydaje si¢ by¢ zdecydowanym przeciwnikiem
preegzystencji dusz. W celu przezwyci¢zenia tej teorii, uznaje pochodzenie wszystkich
dusz od duszy pierwszego czlowieka. Taki poglad miatby wyjasnia¢ dodatkowo
zagadnienie nie tylko dziedzicznego podobienstwa lecz takze przekazywanie grzechu
pierworodnego.

Ciekawa propozycje wysuwa formutuje rowniez Grzegorz z Nyssy. Zdaniem
tego mysliciela cztowiek jest dzietem stworczego dziatania Boga, ktory powotuje go do
istnienia z niczego. Teoria kreacjonizmu Nyssenczyka ukazuje zaleznos¢ wszelkiego
stworzenia od Boga. Kreacjonistyczna propozycja Grzegorza posiada swoje zrddlo
w Biblii, co w konsekwencji prowadzi do uznania kreacjonizmu jako pewnej teorii
o0 charakterze deklaratywnym.

Teologicznej proby wyjasnienia zaistnienia duszy podejmuje rdéwniez
najwigkszy Ojciec Kosciota Zachodniego, ktorym jest §w. Augustyn. Wyrdzniajac
ontyczng wyzszos¢ duszy wzgledem ciata, wskazuje jednoczes$nie cialo jako jej
naturalne miejsce przebywania ziemskiego. Augustyn jako wybitny interpretator Pisma
Swietego oraz filozof sklania sie ku teorii stwarzania z niczego. Poglady
zaproponowane przez Augustyna w duzej mierze osadzone s3 na interpretacji tekstow
natchnionych. Pomimo geniuszu mysliciela z Hippony propozycja wyjasnienia animacji
posiada wiele niedopowiedzen (np. sposob taczenia si¢ duszy z cialem), ktére zostang
przezwycig¢zone przez Tomasza z Akwinu.

Nowa, wregcz ,,rewolucyjng” teori¢ interpretacji rzeczywistosci w tym rowniez
cztowieka zapoczatkowuje Tomasz z Akwinu. Bazujac na metafizycznych dokonaniach
Stagiryty kontynuuje realizm filozoficzny (porzadek substancjalny) uzupeiniajac go
teorig istoty i istnienia (porzadek egzystencjalny)'. Tomasz zauwaza, ze w realnie
istniejacym bycie materia i forma nie wyjasnia ostatecznie istnienia bytu?. Genialnym
odkryciem Tomasza jest ukazanie aktu istnienia (acus essendi), jako najglebszego
czynnika bytu®. To wlasnie dzigki istnieniu zlozenie z materii i formy jest mozliwe
w konkretnym bycie. Akt istnienia jest w koncu tym, dzigki czemu dany byt jest bytem

realnie istniejacym®. Rozwazanie jednak istnienie danego bytu zaklada rowniez

! Por. M. A. Krapiec, Metafizyka, Redakcja wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin
1984, s. 404.

%Por. K. Kalka, Filozoficzna antropologia tomistyczna okresu miedzywojennego W Polsce jako podstawa
ksztaltowania charakteru, Wydawnictwo Uczelniane Akademii Bydgoskiej, Bydgoszcz 2000, s. 102.

% Por. A. Maryniarczyk, Tomizm, Dla-czego?, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Lublin 2001, s. 33.

*Por. K. Kalka, dz. cyt., s. 17.
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wystepowanie drugiego czynnika zwanego istotg (quidditas). Nalezy zauwazy¢, ze
jedno$é bytu jest mozliwe jedynie przy uwzglednieniu tych obu elementéw”. Istota
i istnienie sg zatem jedynie pewnymi ,,momentami” bytu jako catosci®. Nie mozna
zatem uznawac ich za dwa odrgbne elementy powstatle w r6znym odstepie czasowym.
Odkrycie porzadku istnienia (obok istniejgcego arystotelesowskiego porzadku
substancjalnego), ukazuje niezmienng podstawg bytu uwzgledniajac jednoczesnie jego
wariabilizm’. Posiadanie istnienia zmusza tym samym do uznania jednego Istnienia
Samoistnego (ipsum esse subsistens), bedacego zrodtem istnienia wszelkich bytow.
Nalezy zauwazy¢, ze uczestnictwo w Bogu nie przystuguje bytowi w peini lecz jest
jedynie pewnym upodobnieniem si¢ do Niego®.

Metafizyczne odkrycia Tomasza posiadaja swoje konsekwencje w rozwazaniach
antropologicznych. Pod wzgledem esencjalnym cztowiek (podobnie jak u Stagiryty)
stanowi compositum ciata i duszy®. Akwinata jednak rozszerza rozumienie cztowicka
0 teori¢ istnienia, ktore znajduje si¢ w nim dzigki formie organizujacej ktora jest dusza.
To wlasnie ona stanowi samoistny (subsistiens) byt, ktory jest zwornikiem wszystkich
aktow czfowieka'®. Samoistnosé duszy nie jest jednocze$nie zupetno$cia gatunkowa.
To wlasnie dzigki ciatu, dusza wyraza swoje istnienie w réznych aktach'’. Poznanie
duszy zatem dokonuje si¢ zatem na drodze czynnej, poprzez dziatanie mojego ,ja""2.
Wyjatkowe wlasciwosci duszy (jej samoistnos¢, niecielesno$¢, niezniszczalnosc)
wymagaja wyjasnienia jej poczatku.

Tomaszowa propozycja wyjasnienia animacji ludzkiej duszy (oraz catej
rzeczywisto$ci) jest teoria creatio ex nihilo. Filozoficzne rozwazanie tej teorii jest
mozliwe dopiero na kanwie odkrycia istnienia. Pomimo wystgpowania deklaratywnych
form tej teorii, metafizyczne wyjasnienie Tomasza stanowi dopiero jej wyczerpujaca
argumentacj¢. Odkrycie teorii kreacjonizmu stanowi przetom tak wielki, Ze zmienia ono

dotychczasowe wyobrazenie Boga, swiata i czlowieka. Doktor Anielski daleki jest od

> Por. E. Gilson, Byt i istota, ttum. D. Eska, J. Nowak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2006, s. 87;
M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., s. 405; A. Rostan , Rozumienie istnienia w Summa Contra Gentiles
Tomasza z Akwinu, Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 1999, s. 82.

® Por. M. A. Krapiec, Metafizyka, dz.cyt., s. 406.

" Por. A. Rostan , dz. cyt., s. 92.

8 Por. A. Rostan, dz. cyt.,s. 95; E. Gilson, Byt ..., dz. cyt., s. 72.

° Por. A. Maryniarczyk, Tomizm, ..., dz. cyt., s. 44.

% por. K. Wojtkiewicz, Personalizm $w. Tomasza w ,, Traktacie o czlowieku”, Wydawnictwo Wyzszego
Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”, Olsztyn 1999, s. 21.

' por. A. Maryniarczyk, Tomizm ..., dz. cyt., s. 44.

2 por. M. A. Krapiec, Ja-Czlowiek, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005, s. 133; K. Wojtkiewicz,
Personalizm sw. Tomasza w ,, Traktacie o cziowieku”, Wydawnictwo Wyzszego Seminarium
Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”, Olsztyn 1999, s. 25; A. Maryniarczyk,
Tomizm...,dz. cyt., s. 43.
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utozsamiania stwarzania z arystotelesowska zmiana (mutatio)*>. Zanim przedstawione
zostang argumenty przemawiajace za stworzeniem, Tomasz ,egzaminuje”
dotychczasowe propozycje wyjasniania, ktore ostatecznie prowadza do traducjanizmu
lub preegzystencji. Przedstawiwszy btedne proby intepretacji faktu zaistnienia duszy,
Akwinata przedstawia swojg teori¢ w oparciu o analize bytéw stworzonych, stworcy
oraz samego procesu stwarzania'®. Tomaszowa koncepcja stworzenia jest zatem
pewnym wyprowadzeniem bytu z niczego (creatio est productio rei ex nihilo sui)™.
Tomaszowa teoria kreacjonizmu znajduje swoje zastosowanie W wyjasnieniu istnienia
calej rzeczywistosci. Dzigki niej mozliwe jest rowniez zrozumienie zaistnienia ludzkiej
duszy. Stwarzanie stanowi pewng relacj¢ Boga do stworzenia. Relacja ta z uwagi na
brak wspolnych odniesien nie jest ,,wspot-relacja”, lecz pewng zaleznoscig stworzenia
do Boga16. Dzigki relacyjnosci czlowiek (jak kazde inne stworzenie) posiada swoja
celowos¢ zmierzajaca ,.ku” drugiemu. Kazde zatem istnienie stanowi dar na mocy
stworczego dziatania samego Boga. Wszelkie proby wyjasnienia animacji ostatecznie
znajduja swoja podstawe w pryncypialnym pytaniem: dla-czego? (dia t1). Rozwigzanie
problemu animacji posiada swoja dluga histori¢ zwigzang z ksztatltowaniem si¢
koncepcji bytu.

Przedstawienie historycznych uwarunkowan koncepcji bytu stanowi zatem
konieczny warunek dzigki ktoremu wyjasnienie problemu jest w ogole mozliwe.
Egzemplifikacja poszczegolnych koncepcji animacji duszy przedstawiona jest w sposob
chronologiczny ujmujac jednoczesnie najistotniejsze etapy ksztattowania si¢ koncepcji
bytu. Podobne kryterium zastosowano rowniez przy wyborze pogladéw dotyczacych
teorii animacji w refleksji teologicznej. Ograniczenie przedstawienia opisu stworzenia
do Ksiegi Rodzaju jest podyktowane trzema istotnymi racjami: objetoscia pracy,
chronologia powstania tekstow oraz wptywem na dalszy rozwdj zagadnienia. Sposrod
wszystkich tekstow podejmujacych zagadnienie powstania cztowieka, Ksigga Rodzaju
stanowi podstawowe zrodto badan. Nietatwym zadaniem bylo ukazanie bogatej
spuscizny mysli teologicznej poruszajacej to zagadnienie. W niniejszej pracy ukazano

poglady najwybitniejszych przedstawiceli dwoch najwazniejszych szkoét teologicznych.

13 Por. SCG I, 18, s. 288; J. P. Torrell, S’wigty Tomasz z Akwinu Mistrz Duchowy, tham. A. Kurys,
Wydawnictwo W Drodze, Poznan 2003, s. 318; A. Maryniarczyk, Dlaczego kreacjonizm ..., dz. cyt.,
s. 71-72.
% por. A, Maryniarczyk, Tomizm ... , dz. cyt., s. 79; Dlaczego ..., dz. cyt., s. 75-79; Dlaczego byt istnieje
skoro nie musi? Zwrotny punkt w filozoficznym wyjasnianiu Swiata, W: Filozofia o religii,
red. W. Dtubacz, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Lublin 2009, s .240-242.
> por, A. Maryniarczyk, Dlaczego..., dz. cyt., s. 80; K. Kalka, dz. cyt., s. 91.
% por, J. P. Torrell, Swiety Tomasz ..., dz. cyt., s. 319; A. Maryniarczyk, Dlaczego ...,dz. cyt. s. 85.
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Rozwigzanie problemu animacji duszy wymaga prezentacji metafizycznej nauki
0 bycie, ktorej badaczem jest Tomasz z Akwinu. Metafizyczne odkrycia Akwinaty
znajduja swoje zastosowanie w antropologii, ktora cechuje zaréwno integralno$¢
pogladow jak rowniez aktualnos¢. Wyjasnienie zaistnienia ludzkiej duszy znajdujace
swoje rozwigzanie w teorii kreacjonizmu Akwinaty nie jest odkurzaniem pogladow
Z cmentarzyska historii mys$li. Znajomos$¢ historii mys$li danego problemu chroni
niejednokrotnie przed popeklnieniem bledu niegdy$ popetnionego. Wspdiczesne
rozwazania dotyczgce zaistnienia ludzkiej duszy wydaja si¢ popetnia¢ ten bardzo istotny
btagd. Pomieszanie kompetencji oraz plaszczyzn prowadzi m.in. do dogmatyzowania
pogladoéw biologicznych, czy fizycznych.

Wspotczesna problematyka zaistnienia ludzkiej duszy jest przedmiotem
wieloptaszczyznowych badan. Jedna z podejmowanych plaszczyzn wyjasnien sa
dyskusje z naukami biologicznymi. Podejmujacymi rozwazania w tym zakresie s3:
J. Rézynska'’, R. Wasserstrom®®, M. Klinowski®®, J. Pelc® oraz D. O’Leary oraz
M. Beauegardem?’.

Filozoficznegi uzasadniania istnienia w cztowieku duszy na nowo podejmuja:
T. Wojciechowski?, T.Kuczyhski®, S. Judycki®, S. Ziemianski’®®. Zagadnienie
pochodzenia czlowieka w tym animacji jego duszy rozwazaja: A. Muszala®, W. Dyk?’,
J. Koszteyn?®, A. Scola®, R. Otowicz®®, M. Stomka®!. Niezwykle istotnymi okazuja si¢

prace poswigcone zagadnieniu kreacjonizmu.. W literaturze §wiatowej zagadnienie te

17y, Rozynska, Od zygoty do osoby, Wydawnictwo stowo/obraz terytoria, Gdansk 2008, s. 55-90,

8 R. Wasserstrom, ,,Etyczne dyskusje wokol prokreacji”, W: Poczqtki ludzkiego Zycia, Antologia bioetyki
t. 2, Universitas, Krakow 2010.

Y M. Klinowski, ,,Zarodki, komérki macierzyste i natura ludzka”, w: Etyczne i prawne granice badar
naukowych, red. W. Galewicz, Universitas, Krakow 2009.

23, Pelc, Odkqd zaczyna sie czlowiek? Konsekwencje wyboru definicji.P F, nr 3, s. 25-29.

2, O’Leary, M. Beauregard, Duchowy maozg, Neuronaukowa argumentacja za istnieniem duszy, thum.
Z. Kasprzyk, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011.

227, Wojciechowski, ,,Problem ewolucyjnej genezy duszy ludzkiej ”. R. F., z. 3, 1972, 149-167.

2 T. Kuczynski, Czy czlowiek wspélczesny ma jeszcze dusze? Dyskusja z antropologiq bez Boga. Polskie
Wydawnictwo Encyklopedyczne POLWEN, Radom 2005.

4§, Judycki, ,Istnienie i natura duszy ludzkiej ”, w: Antropologia red. L. Gérna, Lublin 2010, s. 121-180.
258. Ziemianski, Jedna czy wiele dusz?, Forum Philosophicum, t. 9, 2004, s. 73-92.

% A Muszala, Embrion Ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Wydawnictwo WAM, Krakéow 2009.
T W. Dyk, Nauka w poszukiwaniu duszy ludzkiej, Szczecin 2001,

), Koszteyn, ,,Problem pochodzenia dusz ludzkich”, F.P. t. 9, 2004, s. 93-106.

2 A Scola, Stworzenie duszy a powolanie czlowieka do Boga, w: Osoba ludzka. Antropologia
teologiczna, thum. L. Balter, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2003, s. 139-140.
%R, Otowicz, Filozoficzny i teologiczny problem animacji plodu ludzkiego, W: Etyka Zycia,
Wydawnictwo WAM, Krakow 1998, s. 147-157.
M. Stomka, ,,Pochodzenie czlowieka w perspektywie dialogu nauki i wiary — ewolucjonizm
chrzescijanski”, w: Antropologia, red. L. Gora, Lublin 2010, s. 209-237.
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poruszaja: J. C. Polkinghorne®*, A. D. Sertillanges®, J. Arnould®*, A. Scola®. Wsréd
polskiej literatury na szczegdlna uwage zastuguja nastepujacy autorzy: C. S. Bartnik®®,
S. Ziemianski®’, M. Kowalczyk®, K. Jodkowski®’, M. Chaberek®, A. Siemieniewski*!.

Osobliwe miejsce zajmuja autorzy bazujacy na spusciznie mysli Tomasza
z Akwinu. Wspoétczesnymi kontynuatormi mysli Akwinaty podejmujgcymi zagadnienie
ludzkiej duszy sa: G. P. Dudzik, R. A. Muszyhska, A. M. Nowik*, M. A. Krapiec®,
S. Swiezawski*, I. Dec®., J. Pastuszka®, T. Kobierzycki*’, H. Majkrzak®, J.P.
Torrell®®, P. Milczarek®.

Istotny wktad w przyblizenie zagadnienie kreacjonizmu w ujeciu §w. Tomasza

z Akwinu uczynili: A. Maryniarczyk™, T. Kuczynski®’, G. Emery®®, G. Barzaghi®*,

2. C. Polkinghorne, Stworzenie i Stworca: w: Nauka i stworzenie. Poszukiwanie zrozmienia, ttum.
M. Chojnacki, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008, s. 100-128.

B A D. Sertillanges. L’idée de la creation et ses retentissements en philosophie, Paryz 1945, s. 318.
34 J. Arnould w: “Buletin de theologie. Théde la creation”, RSPT 78 (1994), s. 95-124, Torrell, s. 318.

B A, Scola, Ontologiczna spoistosé rzeczywistosci: Stworzenie ex nihilo, w: Osoba ludzka. Antropologia
teologiczna, thum. L. Balter, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2005, s. 104-115.

% C. S. Bartnik, Filozofia , stworzenia” w: Dogmatyka Katolicka, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009,
S. 257-262; Laska stworzenia, w: Dogmatyka..., dz. cyt., s. 333-334.

. Ziemianski, Spdr miedzy kreacjonizmem a ewolucjonizmem, W: Filozoficzne poznanie Boga,
Wydawnictwo Petrus, Krakow 2011, s. 55-69.

% M. Kowalczyk, Traktat o stworzeniu, w: Dogmatyka t. 6, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski,
Biblioteka ,,Wigzi”, Warszawa 2007, s. 17-289.

% K. Jodkowski, Spér kreacjonizmu z ewolucjonizmie. Podstawowe pojecia i poglady, Biblioteka
Filozoficznych Aspektow Genezy, Warszawa 2007, s. 51-157.

v Chaberek, Od kreacjonizmu biblijnego do kreacjonizmu naukowego; Od kreacjonizmu naukowego
do inteligentnego projektu, w: Kosciét a ewolucja, Fronda, 2012, s. 40-50.

*L A, Siemieniewski, Stwérca i ewolucja stworzenia, Fronda, Warszawa 2011; ,, Postawa Kosciola wobec
teorii ewolucji: Semper Idem”, w: Wroctawski Przeglad Teologiczny, (17), 2009.

42 G. P. Dudzik, R. A. Muszynska, A. M. Nowik, O duszy. Arystoteles, Tomasz z Akwinu, Warszawa
1966 .

* M. A. Krapiec, ,,Dusza ludzka — wspélczesne i Tomaszowe podejscie”, ZN KUL R. 28, nr. 3/4,
1985,s. 45-57; Struktura bytowa czlowieka, W: Ja-czlowiek, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005,
s. 119-152.

*'S. Swiezawski, ,,Centralne zagadnienie tomistycznej nauki o duszy ”, PF 44 (1948) z. 1/3, s. 157.

* Wsréd licznych publikacji tego autora na szczegdlng uwage zastuguje trzykrotnie wydana
Transcendencja cztowieka w przyrodzie. Ujecie Mieczystawa A. Krapca i kard. Karola Wojtyly, Wroctaw
2011.

6, Pastuszka, Dusza ludzka. Jej istnienie i natura Lublin 1957.

AT, Kobierczyki, Teorie duszy. Sw. Tomasz z Akwinu, Wyd. Enteteia, Warszawa 2001, s. 47-48.

*® H. Majkrzak, Dusza czlowieka, W: Antropologia integralna w Sumie Teologicznej sw. Tomasza
z Akwinu, Wydawnictwo SPES, Krakow, s. 149-250.

3. P. Torrell, Dusza i jej uczucia, w: Swiety Tomasz z Akwinu Mistrz Duchowy, thim. A. Kurys,
Wydawnictwo w Drodze, Poznan 2003, s. 356-361.

%P, Milczarek, ,Filozoficzna koncepcja ciala ludzkiego w Scripum super libros Sententiarum
sw. Tomasza z Akwinu”, PF, nr 3, 1994.

*'A. Maryniarczyk, Creatio ex nihilo, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 2, Lublin, s. 306-318;
Dlaczego kreacjonizm ..., dz. cyt., s. 41-93; Odkrycie prawdy o stworzeniu swiata, W: Tomizm ..., dz. cyt.,
S. 69-91.

2 T. Kuczynski, Sw. Tomasza z Akwinu uzasadnienie istnienia ludzkiej duszy, w: Czy czlowiek
wspolczesny ma jeszcze dusze? Dyskusja z antropologiq bez Boga. Polskie Wydawnictwo
Encyklopedyczne POLWEN, Radom 2005.
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J.Saward®®, H. Majkrzak®, A. Scola®’, M. D. Chenu®®, J. M. Vernier”,
E. Bailleux®® P. Lichacz®, W. E. Carroll®?, J. P. Torrell®3, J. A. Aersten®.

Metoda niniejszej rozprawy posiada charakter analityczno-historyczny
Z elementami porOwnawczej syntezy oraz prezentacji. Nietatwym zadaniem okazata si¢
prezentacja najwczesniejszych pogladow dotyczacych zagadnienia animacji duszy.
Wykorzystane nieliczne fragmenty sg zrodtem wielu cytowan, poruszajacych paralelnie
dane zagadnienie. W celu ochrony autorstva zastosowano wiele odniesien
poréwnawczych wskazujacych miejsca wspotczesnych cytowan.

Na uwagg zastuguje wilasna prezentacja i analiza tekstow zrodtowych. Czgste
positkowanie si¢ tekstami zrédlowymi wynika zaréwno z charakteru danej pracy, jak
réwniez z proby prezentacji jak najwiekszej liczby argumentacji. Dobor poszczegdlnych
fragmentow w licznej literaturze zrodlowej bylo zadaniem niezwykle trudnym,
zwlaszcza w licznych dzielach Augustyna oraz Tomasza z Akwinu. Odpowiednie
zestawienie i zaprezentowanie fragmentéw pozwala na pewnego rodzaju towarzyszenie
czytelnikowi w poznawaniu prezentowanego zagadnienia. Cytowane fragmenty tekstow
w wigkszo$ci doczekaly si¢ przektadu w jezyku polskim, ktore wykorzystano
w niniejszej pracy. Na uwage zastuguja dzieta §w. Tomasza, ktore w miar¢ mozliwosci
zostaly przedstawione w wersji dwujezycznej: oryginalnej oraz w j. polskim.

Propozycja takiego cytowania jest uwarunkowana czestymi roznicami thumaczen, ktore

58 La Trinité et l'oeuvre trainitaire de creation selon le Compentaire des Sentences de S. Thomas
d’Aquin”, w: Ordo sapientiae et amoris, s. 85-117; “La Trinité créatrice. Trinité et creation dans les
commentaries aux Sentences de Thomas d; Aquin et de ses précurseurs Albert le Grand et Bonaventure”,
B Th, nr 47, 1995.

) Barzaghi, La nozione di creatione in S. Tommaso d’Aquino, Divus Thomas, nr 3, 1992, s. 62-81.

% ). Saward: Ludzkie poczqgtki Chrystusa i nasze: sw. Tomasz z Akwinu, W: Odkupiciel w fonie Matki,
thum. A. Dzisiewska, Wydawnictwo Ksiezy Marianow, Warszawa 2011, s. 36-49.

% 4. Majkrzak, Pochodzenie duszy i moment hominizacji, w: Antropologia integralna w Sumie
Teologicznej sw. Tomasza z Akwinu, Wydawnictwo SPES, Krakow, s. 154-165.

" A. Scola, Stworzenie jako dzielo trynitarze, Refleksja sw. Tomasza, w: Osoba ludzka. Antropologia
teologiczna, thum. L. Balter, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2005, s. 77-80.

%M. D. Chenu, “La condition de creature. Sur troix texts de saint Thomas ”, AHDLMA 37 (1970),

s. 9-16, Torrell, s. 318.

¥ M. Vernier, Théologie et métaphysique de la creation chez saint Thomas d’Aquin, Croire et savoir,
Paryz 1995, s. 318.

60 E. Bailleux, ,,La création, oeuvre de la Trinite, selon saint Thomas”, RT (1962), s. 27-50.

o1 p, Lichacz, Czy stworzenie wyklucza ewolucje? W: Teologia sw. Tomasza z Akwinu dzisiaj,

Uniwersytet Adama Mickiewicza, Poznan, 2010.

%2\ . E. Carroll, “Creatio, Evolution, and Thomas Aquinas ”, w: Revue des Questions Scientifiques,

171(4) 2000.

1P Torrell, Pewna idea stworzenia, w: Swiety Tomasz z Akwinu Mistrz Duchowy, thum. A. Kurys,
Wydawnictwo w Drodze, Poznan 2003, s. 317-338.

N Aersten, ,,Nature and Creature. Thomas Aquina’s Way of Thought”, STGMA, Lejda 1988.
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nierzadko wypaczaja mysl samego Akwinaty. Praca zawiera roéwniez autorskie
propozycje translacyjne, ktore za kazdym razem s oznaczone skrotem: (tt. wt.).

Przedstawienie pogladow dotyczacych omawianego problemu posiada pewien
spojny rys w calej pracy. Prezentacja nowego spojrzenia na analizowany temat
rozpoczyna si¢ od krotkiej noty biograficznej danego mysliciela. W  toku
przedstawianego pogladu wyjasnieniu ulega réwniez znaczenie semantyczne
poszczegolnych termindw uzywanych przez prezentowana postac. Kolejnym istotnym
krokiem jest prezentacja i analiza stosownych tekstow zrédtowych posiadajacych
istotng tres¢. Prezentowana szczegotowa analiza pogladow danego mysliciela posiada
ostatecznie pewne podsumowanie.

Gléwnym zagadnieniem omawianym w niniejszej rozprawie jest wyjasnienie
problemu zaistnienia ludzkiej duszy. Rozwiazanie tego problemu przychodzi dopiero
w XIII wieku za sprawa Tomasza z Akwinu. Teoria Akwinaty posiada jednak swoje
historyczne uwarunkowania we wczesniejszych rozwazaniach. Przezwyci¢zajac bledy
poprzednikdw proponuje nowa teori¢ zarowno dotyczaca samego bytu jak réwniez jego
zaistnienia. Powyzsze rozwazania odnosza si¢ do teori dotyczacych animacji duszy,

wskazuja o poczatku jej zaistninienia.
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Rozdziat I
U ZRODEL ROZUMIENIA DUSZY

Zagadnienie duszy nieprzerwanie towarzyszy cztowiekowi, bedac niejako
pewnym wyznacznikiem refleksji nad jego rola w otaczajacym $wiecie. Poszukiwanie
pierwiastka stanowigcego zasad¢ zycia prowokuje do znalezienia odpowiedzi na
pytanie: kim jest czlowiek?.

Przedstawienie réznorodnych koncepcji dotyczace powstania duszy zasadniczo
faczy si¢ z pogladem dotyczacym istnienia §wiata w ogodle. Pierwotna obserwacja
zjawisk przyrody budzi wiele pytan na ktore probowano znalez¢ odpowiedz. Proba
wyjasnienia ludzkiej egzystencji oraz tajemniczych zjawisk istniejacych w $§wiecie
przyrody sa mity. Wbrew utartym przekonaniom wyobrazeniowe przedstawienie
poszukiwanych odpowiedzi charakteryzujgce mit (uibog) posiada wiele cech
wspolnych ze spekulacj filozoficzna®. Wsp6lna cecha taczaca mit i filozofie stanowi
bezinteresowne®® zdziwienie nad $wiatem®’. Wyobrazenia mitologiczne starozytnych
ludow, a nawet pewne odkrycia w dziedzinie technicznej nie sg tozsame z filozoficzng
refleksja nad otaczajaca rzeczywistoscia®®. Cecha charakterystyczna spekulacii

filozoficznej jest §wiadome okreslenie przedmiotu, metody oraz celu, dzigki ktdérym

% Takie stanowisko zajmuje wybitny znawca filozofii starozytnej G. Reale, ktéry pisze: Mit jest
opowiadaniem o charakterze wyobrazeniowo-poetyckim, majgcym zazwyczaj za przedmiot te same rzeczy
(lub niektore z tych rezczy), ktore bada filozofia. Takze duch mitu podobny jest do ducha filozofii, gdyz
mit jest bezinteresowny, czyli kontemplatywny, i rodzi si¢ z tego samego zdziwienia, ktore jest Zrodtem
filozofii. G. Reale, Historia Filozofii Starozytnej, t. V Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, s. 134.

% poszukiwanie prawdy bez osiagnigcia jakiejkolwiek korzysci stanowi ceche charakteryzujaca
mitos$nika madrosci, (prhoco@og), o czym wspomina Arystoteles: a wiedza i poznanie wystgpuje
W najwigkszym stopniu w wiedzy o tym, co jest najbardziej poznawalne (kto bowiem poszukuje wiedzy dla
niej samej, ten wybierze wiedzg w najwyzszym stopniu prawdziwg, a jest nig wiedza o tym, co najbardziej
poznawalne) (...) Arystoteles, Metafizyka, A (1) 982 a-982 b, 3, ttum, K. Les$niak, w: Dziela wszystkie,
t. 2, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 619 oraz Oczywiscie, nie poszukujemy jej dla
jakiejs innej korzysci, ale tak, jak wolnym cztowiekiem nazywamy tego, ktory zZyje dla siebie samego, a nie
dla kogos innego, tak tez wsréd nauk ta jest tylko wolna. Tylko ona (wiedza 1 toiavtn epdvnot — termin
uzyty w znaczeniu cogio przyp. P.C) bowiem istnieje dla siebie samej. Arystoteles, Metafizyka, A (1) 982
b, 23-26, dz. cyt., s. 620

%" podkresla to juz Arystoteles: Dzieki bowiem dziwieniu sie ludzie obecni, jak i pierwsi mysliciele, zaczeli
filozofowaé, dziwily ich poczqtkowo niezwykie zjawiska spotykane codziennie, pozniej z wolna stawali
wobec trudniejszych zagadnien, jak na przykiad wobec zjawisk zwigzanych z Ksigzycem, Storncem
i gwiazdami, i wobec powstania wszechswiata. A kto jest bezradny i dziwi sig, poznaje swojq niewiedze.
(Dlatego nawet mifosnik mitow jest w pewnym sensie mitosnikiem mqdrosci, bo mit jest pelen dziwow).
Arystoteles, Metafizyka, A (1) 982 b 12-18, dz. cyt., s. 620.

%8 (...) jest faktem historycznie dowiedzionym, ze ludy wschodnie, z ktérymi Grecy sie zetkneli, owszem,
posiadaty przekonania religijne, mity teologiczne i kosmogoniczne, ale nie mialy nauki filozoficznej
W prawdziwym tego stowa znaczeniu. G. Reale, Historia Filozofii Starozytnej, t. 1, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2008, s. 39.

-19-



refleksja posiada argumenty rozumowe®. Istniejace roznice miedzy filozofia
a mitologia posiadaja wspolne zrédlo wyptywajace z faktu do§wiadczenia przezywania
przez cztowieka swojego istnienia.

Wraz z refleksja nad cztowiekiem rodzi si¢ z czasem poglad dotyczacy istnienia
duszy jako pierwiastka ozywiajacego. Obserwacje narodzin oraz $mierci prowadza do
utozsamienia duszy z tchnieniem, ktore towarzyszy kazdej zywej istocie’®. W celu
wyjasnienia tajemnicy sity zyciowej istniejacej w cztowieku postugiwano si¢ terminem
avepoc, ktory oznacza: wiatr, podmuch lub wicher®. Badania nad pochodzeniem tego
wyrazu wykazuja, konotacje tego wyrazenia z sanskryckim terminem aniti’?, bedacym
jego odpowiednikiem.

Zagadnienie duszy jest tematem bardzo istotnym dla wielu kultur $wiata
starozytnego. Dla Sumeréw pojecie duszy utozsamiane jest z sitami (me), ktore
zwigzane s3 z konkretnym bytem 02ywionym73. Powstanie cztowieka zwigzane jest
Z pewnym boskim namyslem. Zostaje on stworzony z gliny oraz z tchnienia zycia, co
umieszcza go w pewnym podobienstwie do samych bogéw. Stworzenie cztowieka przez
bogéw zaklada tym samym celowos$¢ jego istnienia. Motyw stworzenia z gliny oraz
boskiego tchnienia stanie si¢ wzorem dla innych wyobrazen podejmujacych te
tematyke.

Powstanie cztowieka podejmujg réwniez mieszkancy starozytnej Babilonii
I Asyrii, bedacych pod silnym oddzialywaniem kultury sumeryjskiej. W S$wiecie
starobabilonskich wierzen cztowiek (lullii) powstaje z gliny pomiszanej z krwia
zabitego bostwa. Powstanie cztowieka jest zjawiskiem budzacym podziw wsrod bogow.
Towarzyszy jemu wyposazenie czlowieka w dusz¢ (ducha) zwanego etemmu, ktory jest
pewnym boskim pierwiastkiem bedacym w cztowieku.

Interesujaca koncepcje duszy ludzkiej posiadajg réwniez mieszkancy Egiptu.
Dusza (ba), stanowi pewien elementem cato$ci duchowej osobowosci cztowieka

(nazywanej ka lub achu ), w sktad ktorej wchodzg ponadto: ciato (chet), cien (chai bit)

016z od momentu powstania wiedze filozoficzng w wyrazny sposob charakteryzowaly nastepujgce
cechy, ktore odnoszq sig¢ kolejno do jej a) przedmiotu, b) metody, c) celu. G. Reale, Historia ..., t. 1,
dz. cyt., s. 53.
0Jej nazwa (tj. duszy przyp. P.C.) podobnie jak wystepujgce w jezykach wielu innych narodéw okreslenia
,duszy” kojarzy si¢ z czyms powietrznym,majqcym zwigzek z tchnieniem, objawiajgcym si¢ w oddechu
zywej istoty. E. Rohde, Psyche, Kult duszy i wiara w niesmiertelnos¢ u starozytnych Grekow, thum.
J. Korpanty, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2007, s. 9. .
™ Ppor. R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Oficyna Wydawnicza Vacatio,
Warszawa 2007., s. 27.
2 Por. G. Ravasi, Krétka historia duszy, Wydawnictwo Salvator, Krakow, 2008 r., s. 19.
™ Por. K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia Mezopotamii, Wydawnictwo Artystyczne i Filmowe,
Warszawa 1981, s. 56.
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oraz imi¢ (ren)74. Wsrod wymienionych elementow duszy wyjatkowa pozycje posiada
ka, ktorego uzycia stosowano na wyrazenie sity zyciowej. Dzigki temu pierwiastkowi
mozliwym bylo przyjmowanie pokarmow przez dusz¢. Konsekwencja tego pogladu sa
m,In. rozwigzania architektoniczne, polegajgce na budowaniu réznych pomieszczen
posiadajacych wyposazenie w prowiant ofiarny potrzebny duszy w dalszej egzystencji.
,Pokarmem” ka bylo rowniez wymawianie okre§lonych modlitw zamieszczonych na
$cianach grobowca. Wiara w nie$miertelno$¢ duszy widoczna jest rowniez w rytuatach
pogrzebowych. Najczeséciej stosowana embrionalna pozycja nawigzuje do ponownego
narodzenia.

Osobliwymi pogladami dotyczacymi duszy charakteryzuja si¢ poematy
Homeryckie, ktorych bohaterowie dostarczajag nam wiele interesujacych informacji na
temat duszy. Stanowi ona rodzaj widma (eidwAov) w ktorej wyrézni¢ mozna warstwe
cielesng oraz duchowg. Pierwsza cielesna cze$¢ duszy posiada zwigzek z klatkg
piersiowa, a w szczegOlnosci z funkcjg serca. Druga, psychiczna warstwa duszy
odpowiedzialna za myslenie oraz wole umiejscowiona jest w przeponie (QPEVES).
W utworach Homera pojawia si¢ réwniez inny termin yvoym, ktory na stale zostanie
W literaturze przedmiotu. Pojecie to utozsamiane z tchnieniem, z wiatrem bardzo
szybko powigzano z procesem oddychania, bedacy oznakg zycia.

Przedstawione w pierwszym rozdziale najwcze$niejsze koncepcje dotyczace
zaistnienia ludzkiej duszy stanowia wazny fundament dla pdézniejszych rozwazan tego
zagadnienia. Powstanie cztowieka zwigzane jest z dzialaniem boga lub bogow, ktorzy
nie tylko sa jego inicjatorami lecz w wielu wierzeniach stanowia czgsciowe podtoze pod
jego powstanie. Boskie pochodzenie umiejscawia cztowieka w wyjatkowej pozycji
w hierarchii stworzen. Wartym podkreslenia jest rowniez przedstawienie duszy jako
subtelnego pierwiastka dajacego zycie. Odkrycie istnienia duszy jest dla starozytnych
momentem przetomowym, posiadajacym silne oddziatywanie w zyciu religijnym oraz

spotecznym.

™J. Molenda, Mumie. Fenomen kultur, Wydawnictwo Arkadiusz Wingert, Miedzyzdroje -Krakow, 2006
r.,s. 61.
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1. Koncepcje duszy w kregu kultur Mezopotamskich

Mezopotamia stanowila kraing potozona miedzy dwiema rzekami Eufratem
i Tygrysem. Wspomniany obszar jest miejscem powstania roznych paﬁstw75 oraz
wierzen®.  Donioste znaczenie dla ludow Miedzyrzecza zajmuje mitologia, ktoéra
stanowi podstaw¢ wyjasniania otaczajacego Swiata i czlowieka. Poznanie antropologii
starozytnych ludow Migdzyrzecza w tym réwniez problemu powstania duszy wymaga

przedstawienia poszczegolnych mitow ludow ktore zawarty w nich wyobrazenia na

temat istnienia oraz roli ludzkiej duszy.
a) Powstanie cztowieka wedlug Sumerow

Poglady dotyczace powstania §wiata i cztowieka zostaja uksztattowane juz w IlI
tysiacleciu p.n.e.”” Podkreslenia wymaga sumeryjska kosmogonia, ktéra nie przyjmuje
bogdw za przyczyne $wiata’®. Polaczenie elementéw nieba i ziemi prowadzi do
powstania swoistego rodzaju kosmicznej gory’®, ktora stanowi poczatek kolejnych
przemian w $wiecie®. Pojawienie si¢ najwazniejszych bostw®! jest kontynuacja
ksztaltowania S$wiata, czego zwienczeniem jest powstanie czlowieka. Pierwsza
informacja dotyczaca koncepcji powstania cztowieka zawiera tzw. mit o stworzeniu

motyki, w ktorym czlowiek przedstawiony jest jako byt istniejacy w boskim intelekcie,

™® Pierwotnie istniejacymi panstwami sa: Sumer, Akad, Babilonia oraz Asyria Z czasem tereny sa
miejscem osiedlania lub podbojow przez inne grupy etniczne, np. Hurytow, Elamitow czy Gutejow, czy
Nomadow. Wigcej na temat historii ludow Miedzyrzecza w: K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia...,
dz. cyt., s. 7-26.

® Na szczegolna uwage zastuguja wierzenia sumeryjskie, ktore sa sukcesywnie zapozyczane oraz
modyfikowane przez inne ludy Migdzyrzecza. Wigkszo$¢ z panteonu bostw sumeryjskich posiada swoje
odpowiedniki w wierzeniach babilonskich. Przyktadem moga by¢ nastepujace bostwa: An (sumeryjski),
Anu (babilonski) — ojciec bogéw, wiadca niebios, Azag (sumeryjski), Asakku (babilonski) — zty demon,
Elil (sumerysjki i babilonski) — bég powietrza, Ereszkigal (sumeryjska i babilofiska) bogini §wiata
zmartych, Inana (sumeryjska), Isztar (babilonska) bogini mito$ci, Utanapisztim (babilonski), Atrachasis
(babilonski) — czlowiek, bohater opowiadania o potopie., Por. K. Lyczkowska, K. Szarzynska,
Mitologia..., dz. cyt., s. 313-320.

" Por. K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia ..., dz. cyt., s. 46.

® Wydaje sie, ze praprzyczyna $wiata jest bezosobowa sita, ktora charakteryzuje sie celowoscig oraz
mechanicznym wrecz dziataniem. Obok pramaterii kosmosu stanowi ona zrédlo zycia i przemian poprzez
faczenie si¢ antagonistycznych elementéw, np. dobra i zta, Zycia i $mierci etc. Powstanie bogéw stanowi
zatem jeden z nastgpnych etapow ksztattowania si¢ $wiata.

™ Poglad ten widoczny jest ponadto w samym terminie an-ki, okre§lajacym wszech$wiat, ktory sklada sie
ze zkaczenia wyrazow nieba i ziemi, Por. K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia ..., dz. cyt., s. 53.

8 Wierzono, ze pod ziemia mieszcza si¢ zloza stodkiej wody, pod ktéra znajduje si¢ kraina Kur,
thumaczona dostownie jako ,,obca kraina:, bedaca wyobrazeniem §wiata podziemnego.

8 Bogami dajacymi poczatek powstania innych bostw i demonéw sa: An (ojciec bogéw, whadca niebios),
Enlil, (bég powierza) Utu (bog stonca), Enki (wtadca oceanu, bog madrosci).
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bedacy z czasem bytem urzeczywistnionymsz. Podkreslenia wymaga w tym miejscu
osobliwa koncepcja stowa, wedlug ktorej] wypowiedzenie danej rzeczy réwna si¢ jej
realnemu urzeczywistnieniu®,

Wedlug mitéw sumeryjskich cata rzeczywistos¢ na ktorg skladajg sie
poszczegbdlne jednostkowe byty jest przenikni¢ta pewng osobowa sila duchowa me,
ktora wspblczesnie tlumaczy sie jako: ,,boskie sily”, wzglednie ,boskie prawa®*,
Mitologia sumeryjska wiaze istnienie me z dzialalnoscig boga Enlila, ktéry do pracy nad
ich udoskonaleniem przekazuje je bogowi Enki®. Doniostos¢ znaczenia me
przedstawiona zostaje w micie o bogini Inanie, opiekunce miasta Uruk.®® , Boskie
prawa”, zwigzane sg ponadto z rozwojem cywilizacji, gdyz pewna ich ilo§¢ zwigzana
jest z dziataniami zwiazanymi z ludzka kultura®. Koncepcja sit duchowych me,
W odréznieniu od innych pogladow, nie zostaje zaadaptowana przez inne ludy o$cienne.
Powyzsza teoria wskazuje wprawdzie na pewne jednostkowe elementy duchowe
charakterystyczne dla danego bytu, lecz stanowi ona jedynie pewne tlo dla zrozumienia

zagadnienia animacji cztowieka u Sumerow.

82Pan, ktory spowodowal wspaniale powstanie wszystkiego co nalezy,

Pan, ktorego rozstrzygniecia losow sq nieodwracalne,

Enlil, ktory nasionom kraju daje wzrasta¢ z ziemi, (...)

Gdy niebiosa zostaly odlgczone od ziemi ,

gdy ziemia zostala odlgczona od niebios,

gdy imig ,, ludzkos¢” zostato ustalone,

wowczas An objgt w posiadanie niebiosa,

a Enlil objgl w posiadanie ziemie., Thum K Lyczkowska, w: K. Lyczkowska, K. Szarzynska,

Mitologia ..., dz. cyt., s. 54.

8 Takie rozumuieie stowa przyjete jest rowniez w kulturze semickiej gdzie termin dabar /davar oznacza
zarowno stowo jak i czyn. Pprzyjeta koncepcja stowa, jest §cisle zwigzana z moca stworcza Boga.

& por. K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia..., dz. cyt., s. 56.

% Por. Tamze.

Przywiodl mnie do bytu we wszechswiecie.

Moj ojciec, krdl wszystkich krain (Enlil),

Zgromadzil wszystkie me i zlozyl w mojg reke, Thum. K. Lyczkowska, w: K. Lyczkowska, K. Szarzynska,
Mitologia ..., dz. cyt., s. 78.

Réwniez w micie noszacym nazwe Lahar i Asznan poruszona zostaje tematyka me:

Dla ludu przyniosty one dobrobyt

Dla kraju przyniosty tchnienie zycia.

Boskie sity me wprowadzajg,

Towary w sktadach pomnazajg,

Zapetniajq magazyny. Tham. K. Lyczkowska, w: K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia ..., dz. cyt.,

S. 72.

8 Mit opowiada o ambicjach bogini Inany, ktora dla zdobycia me udaje si¢ do swego ojca boga Enki.
Uradowany ojciec wyprawia z okazji przybycia corki uczte, podczas ktorej z powodu wypicia zbyt duzej
ilo$ci wina zostaje lekko zamroczony. Inana wykorzystujac stan ojca zdobywa pozwolenie otrzymania me
na wiasno$¢. Inana wraz z cennym nabytkiem powraca do swojego miasta Uruk. Odzyskujac swiadomo$¢
Enki posyta swojego pomocnika Izimuda wraz z zastepem potworéw w celu ponownego odzyskania
niegdy$ swojej wlasnosci. Ostatecznie Inana zwraca me pierwotnemu wlascicielowi.

8 Najbardziej charakterystycznymi me w tym znaczeniu s3: godno$¢ krolestwa, sztandar, muzyka,
bohaterstwo, sila, sztuka budownictwa, sztuka pisarstwa, instrumenty muzyczne, etc.
Por. K. Lyczkowska, K. Szarzyfiska, Mitologia..., dz. cyt., s. 58.
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Zagadnienie stworzenia cztowieka przedstawione zostaje w wyjatkowy sposob.
Cztowiek istniejagc w zamysle boskim zostaje stworzony przy pomocy boskich tez oraz
odpowiednio dokladanych porcji gliny®. Zwieficzeniem procesu stwarzania - ktore
jednoczesnie stanowi o wyjatkowosci ludzkiej istoty - jest obdarzenie czlowieka
»tchnieniem Zycia”sg. Opis stworzenia cztowieka dostarcza nam kilka istotnych cech
charakterystycznych ukazujacych jego wyjatkowy status. W procesie stworczym nie
spotykamy si¢ jedynie z wypowiedzeniem majacy charakter kreacji lecz wykorzystany
zostaje powszechnie spotykany surowiec — glina. Zamyst stworzenia cztowieka na
podobienstwo bogdéw, umieszcza go w wyjatkowej pozycji wsrod stworzen. Kulminacija
procesu stworzenia jest ,tchnienie zycia”, dzigki ktoremu czlowiek staje si¢ istota
rozumng. Poglad o podobienstwie cztowieka do jego stworcy, a takze zagadnienie
,boskiego tchnienia” spotykamy réwniez w biblijnych opisach o stworzeniu czlowieka,
ktére zostang przedstawione w rozdziale drugim niniejszej pracy. Wyjatkowosé
stworzenia czlowieka przejawia si¢ w dos¢ szczegotowym opisie tego wydarzenia, ktore
kontrastuje z bardzo marginalnie potraktowaniem zaistnienia innych stworzen.
Powyzsze opisy nie wyczerpuja jednak prob wyjasnienia stworzenia. W pozno
sumeryjskim micie spotykamy inng bardziej semicka koncepcje wedlug ktorej
zasadniczym elementem konstytuujacym powstanie czlowieka jest krew ™.

Bez wzgledu na rodzaj opisu nalezy stwierdzi€, ze stworzenie czlowieka jest
czym$ bardzo doniostym. Opisy przedstawione w mitach ukazujg go jako istote
duchowo-cielesng, ktorego doniostos¢ przejawia si¢ posiadaniem rozumu bedgcego

boskim darem. Wedlug sumeryjskich wierzen wyjatkowy status stworzenia jakim

BMatko moja, stworzenie, ktorego imie nazwalas, istnieje,

Utwierdz na nim wizerunek (?) bogow,

Zamieszaj serce gliny, ktora jest nad otchianig,

Dobrzy i znakomici formierze zageszczq te gling,

Ty, ty uczyn cztonki jego,

Nimmach bedzie pracowata nad tobg,

Boginie [narodzin] ... bedg trwaty przy tobie podczas formowania;

Matko moja, okresl jego przeznaczenie, Nimmah utwierdzi na nim wizerunek (?) bogow,
Oto czlowiek (...) w: M. Bielicki, Zapomniany swiat Sumerdéw, Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1966, s. 191.

8 7 zagadnieniem ,tchnienia zycia” spotykamy sie w micie Lahar i Asznan:
Dla dobra (rozwoju) ich czystych owczarni

(bogowie) dali ludziom ,, tchnienie zycia”,

K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia..., dz. cyt., s. 69.

\Wielcy bogowie, ktérzy tam stali,

i Anunaki, ktorzy los rozstrzygajq,

jedni i drudzy tak na to rzekli Enlilowi:

., W Uzuma w Duranki,

chemy zabié bostwa Lamma,

a z ich krwi ludzkos¢ dac powstac”.

K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia ..., dz. cyt., s. 71.
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cieszy si¢ czlowiek posiada swoje konsekwencje w realizowaniu swojej celowosci,
ktéra jest przyczyna jego powstania”. Antropologia sumeryjska przedstawia cztowieka
jako istot¢ obdarowang ,boskim tchnieniem”, ktére wskazuje na jego szczegdlng
pozycje w otaczajacym swiecie. Konsekwencja tej koncepcji jest wiara w posiadanie
duszy, ktéra nie umiera po $mierci lecz prowadzi inny rodzaj egzystencji®.

Sumeryjski obraz wierzen w ktorych pochodzenie cztowieka posiada swoje

zrédto w boskim akcie stworczym stanowito novum wsrdd wierzen starozytnych ludow.
b) Powstanie cztowicka wedtug Babilonczykow i Asyryjczykow.

Koncepcje antropologiczne mieszkancow Babilonii oraz Asyrii $ciSle zwigzane sa
Z historycznymi uwarunkowaniami®. Oddziatywanie kultury i wierzen sumeryjskich
najlepiej obrazuja wczesne dziela starobabilonskie (pierwsza potowa II tysigclecia
p.n.e.) i akadyjskie (druga potowa III tysigclecia p.n.e.)®. Z czasem nastepuje

ostateczne uksztattowanie okrestonej koncepcji rzeczywistosci®, ktérej wyktadnie

91 . . . . . .. . . . , .
Sumerowie wierzyli, ze przed pojawieniem si¢ czlowieka wszelkie czynnoSci zwigzane

z nawadnianiem po6l i ich uprawa s3 wykonywane przez bogéw. Wysilek tych prac przyczyna si¢ do
pomystu stworzenia cztowieka, ktory oprocz odciazenia bogdéw od trudu pracy, sktada im uwielbienie:
Wowczas, Nammu, pramatka, ktora urodzita licznych bogow,

Lzy ich swemu synowi zaniosta:

Synu moj ty spisz ...

Synu maoj, podnies si¢ ze swego toza i zacznij dziataé mgdrze,

Zastepcow bogow uksztaltuj, aby ci mogli swe kosze odrzucic!”

K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia..., dz. cyt., s. 62.

Wydaje si¢ wiee, ze w koncepcji Sumerdow praca jest czyms$ zadanym lecz jednocze$nie posiada swoje
boskie pochodzenie, ktore wraz z kultem stanowia czynnosci wyjatkowe.

% Swiat podziemny okreslany jest terminem ki-gal (,,wielka kraina™) lub kur (,,obca kraina”). W $wiecie
tym na uwage zastuguje kraina zmarlych okreslana terminem arali. Wiadze nad $wiatem podziemnym
sprawowana jest przez bogini Ereszkigal, korzystajaca z pomocy:Nergala (jej matzonka), oraz z trybunatu
w ktorego sktad wchodza: Gilgamesz, Dumuzi, Namtar, Hubiszag, Ningiszzida. Dotarcie do $wiata
podziemnego wymaga przebycia rzeki ,,pozerajacej cztowieka”, ktérej pokonanie byto mozliwe dzigki
przewoznikowi nie posiadajacego imienia. Kolejny etap wiazatl si¢ ze spotkaniem straznika patacu
imieniem Neti, ktory przeprowadza zmarlego przez siedem bram za kazdym razem obnazajac
prowadzacego z jakiego$ elementu. Ostatecznie naga dusza zmartego dostaje si¢ przed oblicze bogini
Ereszkigal, ktéora przy pomocy trybunatu dokonuje sadu nad zmartym. Wyrok zalezy od postawy
moralnej jakg prezentowala dusza za zycia. W =zaleznosci od postgpowania dusze czekato badz
przebywanie w rajskiej krainie Dilmun, badz przebywanie wérod podziemnych demondéw.

% Wierzenia oraz $wiatopoglad nawiazuja w przewazajacej mierze do sumeryjskich mitow, ktore sa
thumaczone i modyfikowane dla swoich potrzeb. Zwiazane jest to z silnym oddziatywaniem kultury
sumeryjskiej, ktore ma miejsce jeszcze dtugo po samym upadku panstwa zdobytego przez Eleamitow.

% Z okresu tego pochodzi epos Gilgamesz (zwany u Babilonczykéw pod nazwa nagba imuru — ,.ten, ktory
wszystko widziaf”), a takze Enuma elisz (,,Gdy w gorze”). Warto wyjasni¢, ze w omawianym okresie
utwory nie posiadaja tytutlow lecz ich identyfikacja zwiazana jest z pierwszymi wyrazami danego dzieta.
Cechg charakterystyczng dzietl babilonskich jest ponadto zastosowanie podziatu na strofy oraz czgste
uzycie paralelizméw. Por. K. Lyczkowska, K. Szarzyfiska, Mitologia ..., dz. cyt., s. 190.

% Sformalizowanie pogladéw ma miejsce w I tysiacleciu p.n.e. Wedlug wyobrazen Babilofczykow
ziemia posiadajaca ksztalt ptaski znajduje si¢ nad wodami kosmicznymi, pod ktérymi kryje si¢ $wiat
podziemny przedstawiany jako ponura pustynia. Nad ziemig natomiast znajduje si¢ firmament nieba na
ktérym umieszczone sg gwiazdy.
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zawiera dzielo Enuma elisz®. Podobnie jak w wierzeniach sumeryjskich rowniez tu
spotykamy wiar¢ w stworzcza moc stowa bdstwa. Na szczegdlng uwage zastuguje
trzecie bostwo wytaniajace si¢ w akcie stworczym. Mummu - bo o nim mowa -
odczytywane jest przez wspélczesnych jako ozywiajacy duch lub opary unoszace sie
nad wodami®’. Takie wyobrazenie stanowi zapewne podstawe do powstatego pdzniej
motywu stworzenia zawartego w pierwszej Ksiedze Rodzaju.

Z koncepcja powstania $§wiata zwigzany jest poglad dotyczacy pochodzenia
cztowieka, ktory jest ukoronowaniem calego procesu stwarzania. Pierwszym
chronologicznie utworem zawierajgcym opiS powstania czlowieka jest epos
0 Atrachasisie®™. Informacje dotyczace stworzenia czlowieka znajduja si¢ juz na
pierwszej tablicy poematu. W mysl tego opowiadania powstanie cztowieka (lullit) jest
pochodna pofaczenia gliny z krwig zabitego bostwa We. W procesie stworczym
nastepuje otrzymanie ducha ozywczego przez etemmu, ktore utozsamiane jest z duchem
zmartego®. Stworzenie czlowicka budzi zachwyt wérod bogow, ktérzy okazuja go
radosnym okrzykiem. Celem aktu stworzenia jest pomoc bogom w pracy oraz
nieustanne oddawanie im czci. Tekst wskazuje na zdobycie przez czlowieka
umiejetnosci postugiwania si¢ narzedziami, ktoérych uzywanie stanowi wrecz obowigzek
zadany czlowiekowi'™!. Umiejetnos¢ wykorzystywania narzedzi wskazuje na zdolnosé

postugiwania si¢ rozumem, jako elementu boskiego.

% Dzieto Enuma elisz (,,Gdy w gérze”) pierwotnie zapisane na siedmiu tabliczkach zawiera informacje
dotyczace pochodzenia $wiata i czlowieka. Posiada wiele elementéw wspolnych z babilonskimi
opowiadaniami, m.in. opowiadanie o smoku Labbu czy histori¢ boga Adaba.

" Gdy w gérze niebo nie zostalo (jeszcze) nazwane,

Ponizej ziemia nie miata swego imienia,

Gdy Apsu, pierwotny ich rodzic,

Mummu i Tiamiat, ktora data zycie wszystkim, tgczyly swe wody, (...)

K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia ..., dz. cyt., s. 198.

%Na poczqtku Bog stworzyl niebo i ziemig. Ziemia zas byla beztadem i pustkowiem: ciemnosé¢ byta nad
powierzchniq bezmiaru wod, a Duch Bozy unosit sie nad wodami. (Rdz 1, 1)

% por, Tamze, s. 210.

YONintu zmieszata gline.

Z ciala zabitego boga pochodzil etemmu,

ktory tchngl zZycie,

nie mozna zapomniec, ze to jest etemmu.

Potem, gdy wymieszata gling,

wezwata Anunnaki, bogow wielkich. (...).

K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia ..., dz. cyt., s. 213.

Y7 adanie, ktére mi wyznaczyliscie, wykonalam.

Zabiliscie boga, ktory mial rozum (osobowosc).

Oddalitam od was ciezkq prace,

Natozytam na cztowieka obowiqzek postugiwania si¢ narzedziami, (...).

K. Lyczkowska, K. Szarzyfska, Mitologia ..., dz. cyt., s. 213.
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W innym, sumeryjsko-akadyjskim utworze Gdy Anu stworzyt niebo, stworzenie
cztowieka jest konsekwencja potaczenia krwi boga Lamga i gliny'®. Réwniez w tym
opisie celem stworczym czlowieka jest wyreczenie bogdw z ciezkiej pracy zwigzanej
z gospodarka wodng oraz pracg na roli.

Osobliwy opis powstania czlowieka dostarcza nam najbardziej znane
starobabilonskie opowiadanie Enuma elisz. Wedlug niego pomystodawca stworzenia
czlowieka jest bog Marduk, ktory posiadajac jego intelektualng koncepcje zleca samo
wykonanie zadania swojemu ojcu bogu Ea. Ojciec Marduka realizuje plan stworczy
uzywajgc do tego celu krwi zabitego boga Ingu. W dalszym opisie autor wykazuje
pewna nickonsekwencje przedstawiajac Marduka nie tylko jako pomystodawce ale
rowniez i wykonawce stworzenia czlowieka'®. Mozliwym rozwiazaniem  tej
niejednoznacznos$ci jest koncepcja ,,myslenia rzeczami”, zwigzana ze specyficznym
sposobem rozumowania ludzi Bliskiego Wschodzu.

Wyjatkowos¢ cztowieka zwigzana jest glownie z posiadaniem elementu
boskiego etemmu, ktory utozsamiany jest z dusza (duchem) cztowieka. Zagadnienie to
posiada rowniez swoje konsekwencje w babilonskiej eschatologii. Pomimo réznych
wyobrazen $§wiata podziemnego ogo6lna koncepcja dotyczaca losu cztowieka po $mierci
wydaje si¢ by¢ zagadnieniem spdjnym i powszechnie przyjetym. Po $mierci ciato
cztowieka (bedace pierwiastkiem materialnym utozsamiane ze stworcza gling)
zakopywano w glebi ziemi. Wierzono jednak, ze etemmu stanowigc element boski
w czlowieku nie ulega zepsuciu lecz udaje si¢ do S$wiata podziemnego, ktory
W wyobrazeniu przedstawiany jest jako miejsce ponure. Wydaje si¢ jednak, ze los
etemmu moze posiada¢ rozne odcienie w zaleznoSci od etycznego postgpowania za
zycia oraz wstawiennictwa bliskich z rodziny. Pomimo pewnego egzystowania duszy
ludzkiej, dalsze jej losy malujg si¢ w sposob bardzo pesymistyczny. Wattymi wydajg si¢
wiec nadzieje na uzyskanie nieSmiertelnosci, w ktérej mozna bytoby si¢ cieszy¢

szczesciem rownym bogom. Wedlug wierzen, jedynym cztowiekiem, ktoremu udata si¢

2y Uzuma, miejscu powigzania nieba i ziemi,

Zabijemy bogow (Lamba).

Z ich krwi stworzymy ludzkos¢, ktorej udziatem bedzie stuzba bogom.
K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia..., dz. cyt., s. 214.

193 (Marduk), w ktérego mocy jest dawanie zycia,

Peten litosci stworzyt cztowieka, aby ich uwolnié;

Oby jego stowa przetrwaly , oby nie zostaly zapomniane

W ustach ludzkosci, ktorg jego rece stworzytly

K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia ..., dz. cyt., s. 215.
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ta sztuka byl Utnapiszti104, bohater stynnego fragmentu o potopie z jedenastej ksiggi
eposu Gilgamesz, ktory wraz z Zona zostaje zrownany bogom™>. Losy Utnapisztiego
I jego malzonki wydaja si¢ jednak wyjatkowe na tle ogélnego wyobrazenia o zyciu
pozagrobowym.

Powstanie czlowieka jest zatem zwienczeniem dziela stworczego bogow.
Podkreslenia wymaga brak bezposredniego laczenia pogladéow na temat animacji
cztlowieka z powstaniem reszta bytow. Czlowiek begdac konsekwencja boskiego
dziatania nie jest wytworem dziatania przyrody. Wydaje si¢ jedna, ze posiadanie
clementow bosko-ziemskich sprawia, ze powstaje pewnego rodzaju rozdzwick
w samym wnetrzu istoty ludzkiej. Jako istota nie potrafigca 0Siggnaé zycia rownego
bogom, skazany jest na zycie pelne cierpienia i nieszcze$¢. Taki stan nieubtaganego
zmierzania ku $mierci zwigzany jest z koncepcja pierwszego cztowieka, ktory bedac
blisko uzyskania nieSmiertelno$ci ostatecznie zostaje skazany na zycie ziemskie®.
Historia Adapa — pierwszego cztowieka — ukazuje zagadnienie $mierci jako swoistego
rodzaju zazdro$¢ bogéw. Paradoksalnie t0 nie tamanie nakazow lecz wierne
postuszenstwo bogom doprowadza glownego bohatera do utraty zdobycia
nieniesmiertelnosci.

Problematyka nie$miertelnosci cztowieka zawiera rowniez epos Gilgamesz'®'.

Opowiadanie przedstawia pewng niemozno$¢ uwolnienia si¢ od $mierci, ktora obok sity

104 Transkrypcja imienia Utnapiszti pdana jest za tlumaczeniem R. Stillera, (por. Gilgamesz, thum
R. Stiller, Wydawnictwo Vis-a-vis Etiuda, Krakow 2011 ) w tekstach ttumaczonych przez K. Szarzynska
imi¢ to ttumaczone jest jako Utanapisztim.

Swstapiwszy na méj korab Allil za reke mnie ujgl, na lgd sprowadzil, kazal przy mnie klekngé mojej
matzonce, czot naszych dotkngl, miedzy nami stangi, nam blogostawit:

Dotychczas cztowiekiem byl Utnapiszti, odtgd zaprawde Utnapiszti z Zzong nam, bogom podobni! Niech
w oddaleniu mieszka Utnapiszti, w krainie Dilmun, kedy wschodzi storice, w rzek ujsciu, w miejscu, kedy
wody swiat opltywajgce w otchian uchodzg. thum. R. Stiller, w: Gilgamesz, Ksigga XI, Wydawnictwo
Vis-a-vis Etiuda, Krakdéw 2011, s. 86.

1% problematyka tego zagadnienia poruszona zostaje w micie o Adapie, ktorego tre$¢ znaleziono w Tell
el-Amarna w Egipcie. Wedlug niego Adap, bedac kaptanem i przywodca cieszy sie szczegdlnymi
wzgledami boga Ea. Ztamanie skrzydet wiatrowi, stanowi przyczyne wezwania przed oblicze¢ boga Anu.
Dowiedziawszy si¢ o wezwaniu Adapa, bog Ea daje swojemu podopiecznemu potrzebne wskazowki jak
ma si¢ zachowa¢ w drodze oraz przed samym obliczem boga Anu. Wérdd zalecen boga Ea kluczowa role
odegra zakaz spozywania chleba i picia wody. Kierujgc si¢ zaleceniami swojego boga Adapa odmawia
spozycia proponowanych darow. Przestrzeganie wskazowek boga Ea powoduje efekt odwrotny od
spodziewanego:

Spojrzat na niego Anu i rozesmiat sie:

,,Podejdz, Agapo! Dlaczego nie jadtes i nie pites?

Nie zyskates zycia (wiecznego)! Oh! Przewrotni ludzie!”

(Adapa odrzekt Anu): - Ea, pan méj powiedzial mi ,, nie jedz, nie pij” —

., Zabierzcie go i zwrdécie na ziemie” (rozkazat Anu

K. Lyczkowska, K. Szarzyniska, Mitologia..., dz. cyt., s. 288-289. .

97 Termin Gilgamesz pochodzi od szumerskiego gilga (,.starzec”) oraz mesz (,maz w sile wieku”),
potaczenie tych wyrazow wedlug sumerologéw stanowi nazwe odmtadzajacego ziota, ktore bylo celem
poszukiwan bohatera opowiadania. Por. R. Stiller,Gilgamesz, dz. cyt., s. 107.
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ozywiajacej jest przejawem boskiego dziatania. Babilonski cztowiek jawi si¢ jako istota
nie tylko stworzona przez bogdéw ale catkowicie od nich zalezna. Pomimo niemoznosci
przekroczenia granicy migedzy stworzeniem a bostwem, nie jest on tylko jednym z wielu
stworzen znajdujacych si¢ w §wiecie. Z racji posiadania pierwiastka boskiego, cztowiek
jest postrzegany jako istota zupelie wyjatkowa, bedaca ponad innymi Sstworzeniami.
Konsekwencja posiadania boskiego elementu jest zdolno$¢ pewnego rozumowego
wyjasnienia losow po S$mierci. Cho¢ wizja $wiata zmarlych przesigknigta jest
sceptycznym pesymizmem to jednak koncepcja boskiego tchnienia oraz stabej
egzystencji po S$mierci stanowi wazny krok w probie wilasciwego odczytywania

cztowieka.

2. Koncepcja duszy w starozytnym Egipcie.

Rozumienie rzeczywisto$ci w kregu kultury Egipskiej zwigzane jest w sposob
nierozerwalny z zagadnieniem religii. Jak utrzymuje S. Morenz, religia staroegipska
r6zni si¢ od form innych pdzniejszych religii w trzech zasadniczych zagadnieniach.
Pierwszym z nich jest to, ze w starozytnym Egipcie mamy do czynienia z religia
narodowa, a nie religia $wiatowa'%. Drugim istotnym zagadnieniem jest wystepowanie
religii kultowej, ktéra rézni si¢ pewnymi zatozeniami od pozniejszych religii, tzw.
religii ksiqglog. Trzecig zasadnicza cechg rdznigca religie Egiptu jest wedtug Morenza
fakt uwarunkowania religii Egipskiej przez histori¢, czym rdzni si¢ od religii opartych

110

na objawieniu™. Z odpowiedzig na zrozumienie czlowieka przychodzg wierzenia,

probujace wyjasni¢ tajemnice ludzkiej egzystencji. Wsrdd catego wachlarza wierzen na

Gilgamesz jest bohaterem niezwyktym, juz sam fakt pochodzenia bosko-ludzkiego (syn kaptana z Kulab
oraz bogini Ninsun) stawia go w pozycji babilonskiego nadczlowieka. Cheé¢ dokonania rzeczy
niezwyktych pcha bohatera do zdobycia ziota zycia, ktore znajduje si¢ na dnie morza. Zdobywajac zioto
Gilgamesz szybko traci zdobycz z racji swej nieostroznosci.

8Wierzenia Egipcjan posiadajg osobliwe wyobrazenie powstania ziemi, ktéra miatlawynurzyé sie
z rozlegtych wod w postaci ,,prapagorka”. Z pewnoscia taki poglad posiada swoje konotacje z obserwacja
opadania wod Nilu, co jest jednocze$nie synonimem powstawania zycia. Por. Siegfried Morenz, Bog...,
dz. cyt,, s. 16.
19 Uzycie wyrazenia ,religia ksiag” odnosi sie do tych religii, ktorych podstawa wiary przekazywana
w formie ustnej, jest utrwalona w formie pisemnej. Najbardziej znanymi ,religiami ksiag” sa: judaizm,
chrzescijanstwo oraz islam, Ostania z wymienionych posiada specjalne okreslenie ahl al-Kitab (,,ludzie
Ksiggi”), ktore odnosi si¢ do wszystkich wiernych w religiach w ktorych ksigga jest tekstem
natchnionym. Cho¢ w Egipcie nie spotykamy wyraznych przykazan nadanych przez bostwa istniato
pojecie maat, ktére uzywane jest w kontekScie przestrzegania okreslonego zachowania zar6wno
w przyrodzie jak i w spoteczenstwie, Por. Siegfried Morenz, Bdg..., dz. cyt., s. 23.
10 Wedhug stanowiska S. Morenza samo zjawisko wiary w bogéw nie oznacza, Ze mamy za kazdym
razem do czynienia z religia objawiong. W celu zrozumienia istoty religii objawionej autor proponuje
rozwigzanie fenomenologiczne wedhug ktéorego poznane ,,Ty” Boga ma miejsce wtedy, gdy ,Ja”
poznajgcego jest na odpowiednim poziomie §wiadomosci, Por. Siegfried Morenz, Bdg ..., dz. cyt., s. 26.
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szczegblne miejsce zasluguje wiara w zycie pozagrobowe, ktora dostarcza informacji
0 ludzkiej duszy, jej pochodzenia, a takze losach po $mierci.

Wiara w zycie pozagrobowe jest obecna w umystach wielu starozytnych kultur.
Podstawg dla wierzen Egipcjan jest mit o Ozyrysie. Cho¢ pierwsze teksty dotyczace tej
historii spotykamy w Tekstach Piramid, to jednak najdoskonalsza wersja przedstawiona
jest w utworze O Ozyrysie i lzydzie’* Plutarcha z Cheronei (ok. 46-120 r. n.e.)'*%
W mitologii egipskiej Ozyrys jest wiadca $wiata podziemnego zwanego Duat. W mysl
zalozen starozytnych Egipcjan jest on rowniez uwazany za tworce cywilizacji.
Interesujacym jest taczenie osoby Ozyrysa nie tylko z faktem $mierci lecz rowniez
z powstawaniem nowego zycia. W Tekstach Sarkofagow spotykamy opowiadanie
0 kietkowaniu ziaren na ulepionej z nilowego btota figurce Ozyrysa. Opowiadanie to
znajduje swoje zastosowanie w praktykach kultycznych co potwierdzaja wspotczesne
badania archeologiczne. Znalezione fiugrki przedstawiaja porosnictego zbozem
Ozyrysa. przedstawiajac tym samym S$cisty zwigzek migdzy Smiercig, a odradzaniem do
nowego zycia.

Koncepcja duszy zwigzana jest mocno z odczuwaniem zmystowym Posiadanie
zmumifikowanego ciala stanowi lekarstwo na nie§miertelno$¢ duszy113. Z tej przyczyny
widoczna jest pewnego rodzaju obsesja zwigzana z mumifikacja zwtok. Wedlug danych
szacunkowych przez 3-4 tysigce lat w samym Egipcie dokonano mumifikacji ponad 500
milionéw ciat'®. Dane te ukazuja ponadto prawde bardzo powaznego traktowania
tematu zycia pozagrobowego. Wierzenia dotyczace duszy oraz jej posmiertnej
egzystencji nigdy nie doczekaty si¢ ujednolicenia. Problemem sg wiec nie tylko aspekty
eschatologiczne ale samo rozumienie cztowieka, w tym jego plaszczyzny duchowe;.

Wedlug Egipcjan cztowiek sktada si¢ z duchowej osobowosci (ka lub achu),
duszy (ba), ciata (chet), cienia (chai bit), serca (ib), imienia (ren) oraz ciata duchowego

115

(sachu)™™. Wymienione elementy posiadajg w wigkszoSci niejednoznaczne funkcje.

1 Wedtug tego mitu Ozyrys objawszy wiadze po swoim ojcu spotyka sie z zazdroscia swojego brata

Seta,. Przy pomocy 72 spiskowcoOw zamyka Ozyrysa w skrzyni po czym zostaje wrzucony do Nilu. Cho¢
skrzynia zostaje odnaleziona przez Izyde nie udaje si¢ uratowa¢ Ozyrysa. Wykorzystujac nieuwage
bogini, zazdrosny brat Set wykrada skrzyni¢ po czym c¢wiartuje cialo Ozyrysa na 14 kawatkow.
Zakonczenie historii okazuje si¢ szczgsliwe dzigki Thotowi, Izydzie oraz Neftydzie, ktorzy to bogowie
dzigki procesowi mumifikacji tacza szczatki zapewniajac tym samym nieSmiertelno$¢ bohaterowi
opowiadania, Por. B. Ortowski, Na tropach faraonow, Instytut Wydawniczy Nasza Ksiggarnia, Warszawa
1976 r., s. 130.

12 por. J. Molenda, Mumie ..., dz. cyt., s. 51.

13 Wedtug wierzen pierwszym, ktéry dokonal mumifikacji byt bog Anubis, ktéry dokonat tej czynnosci
na zwtokach boga Ozyrysa. Wspotczesne badania dostarczaja wiele informacji dotyczacych przebiegu
samego procesu mumifikacji wigcej na ten w: B. Ortowski, Na tropach ..., dz. cyt., s. 49.

1 por, J. Molenda, Mumie ..., dz. cyt., s. 13.

115 Por.Tamze, s. 93.
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Przejawem owej niespOjnosci sg wykluczajagce si¢ informacje na temat ich
funkcjonowania. Niesprzecznym wydaje si¢ rola ka, bedaca wyobrazeniem duchowej
osobowosci''®. Pomimo posiadania zwigzku z ciatem, nie jest ona od niego uzalezniona.
Ka utozsamiana z silg zyciowa, przejawia si¢ w zdolnos$ci przyjmowania pokarmow
stanowiagcych warunek sity i witalnosci. Funkcja wegetatywna ka stanowi zatem powod
do tworzenia okreslonych rozwigzan architektonicznych grobowca. Znajdujaca si¢ pod
ziemig komora grobowa przechowujgca zabalsamowane szczatki zmartego posiada tzw.
Lfalszywe drzwi”, dzigki ktorym ka przechodzi do pomieszczenia wyposazonego
w dary ofiarne. W celu zaspokojenia potrzeb ka umieszczano okre$lone wizerunki na
Scianach, ktérych wypowiadanie stanowi pewnego rodzaju pokarm dla duszy™*’.

Wydaje si¢ jednak, ze nie ka lecz koncepcja duszy ba byta najbardziej zblizona
do pozniejszych wyobrazen duszy. W przeciwienstwie do omawianego wczesniej
pierwiastka ka, posiada mozliwos¢ przenikania w glagb $wiata zmartych. Cechg
charakterystyczng ba jest mozliwos¢ wydostawania si¢ z grobowca, dzigki czemu nie
ogranicza si¢ ona jedynie do bycia w miejscu pochéwku.

Egipskie koncepcja duszy podejmuje zagadnienie jej umiejscowienia. Wedlug
wierzen najbardziej odpowiednim miejscem jej przebywania jest glowa. To wtasnie ona
posiada w najwigkszym stopniu cechy charakterystyczne danej osoby. W czasie rzagdow
IV dynastii powstaje zwyczaj rzezbienia gtow odzwierciedlajagcych zmarlego jako
wyraz pomocy dla dusz szukajacym ciata**®. Inng pomoca skierowana tym razem do
znalezienia krainy zmartych miaty byé zaklecia'*®. Wedlug wierzen dusza w momencie
$mierci staje przed dylematem wybrania jednej z drog . Jedna z nich wiedzie przez lad,
druga natomiast przez ogniste jezioro. Zaklecia podane w Ksiedze Dwéch Drog

stanowig pomoc w pokonywaniu licznych niebiezpieczenstw, ktore czekaja dusze zanim

118 Cho¢ rozumienie ka zwiazane jest z koncepcja duszy, to jednak wspotczesni egiptolodzy tlumacza jej
funkcje jako osobowos$¢, indywidualnos$¢, jazn. Edtug wyobrazeniae Ka przypomina swoim wygladem
wizerunek zmartego, co wskazuje na zachowanie pewnych cech jednostkowych nawet po $mierci, Por.
B. Ortowski, Na tropach ..., dz. cyt., s. 143.

"7 por, J. Molenda, Mumie ..., dz. cyt,, s. 112-113.

18 por. Tamze, s. 70.

19 Historia zakle¢ sigga ponad tysiac lat przed wynalezieniem przez Egipcjan hieroglifow. Wierzono, ze
samo ich wypowiadanie miato moc urzeczywistniania tego, co zostalo zapisane. Przedstawiona w ten
sposob lista darow zamieniata si¢ w prawdziwe produkty, ktorych z poprzednich opisow potrzebowata
dusza ka.Tradycja ich wymawiania jest bardzo zywa takze w czasach istnienia pisma, o czym $wiadczy¢
mogg liczne inskrypcje znajdujace si¢ na grobowcach wladcow oraz innych znacznych oséb. Najbardziej
znanym odkryciem tego typu jest odkrycie ponad 750 zakle¢ w piramidzie wiadcy Unasa, ktore to
inskrypcje przeszty do historii jako Teksty Piramid. Innym waznym zbiorem zakle¢ magicznych byta
Ksiega Umarlych zawierajaca formule poprawnej spowiedzi duszy'™®. Kolejna ksiega zawierajaca
formuty magiczne byta Ksiega Dwéch Drég ktorej tytul wskazuje na che¢ pomocy w obraniu przez dusze
wlasciwej drogi po $mierci.
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osiagna cel podrozy™®. Interesujaca jest rowniez Ksicga Amduat, czyli Ksiega Tego Co
Jest w Za$wiatach, stanowiaca mape $wiata podziemnego'’. Liste tekstow
przedstawiajacych wyobrazenia $wiata podziemnego mozna wydtluzy¢ o np. Ksigge
Bram zwang rowniez Ksiega Przedsionkow, Ksiegq Jaskin lub Ksiegg Nocylzz.

Obok stosowanych zakle¢ pomocg w dotarciu do $wiata podziemnego sa
rowniez roéznego rodzaju amulety wsrod ktorych zaszczytne miejsce zajmuje
skarabeusz'?®. Stosowanie zaréwno zakle¢ jak i amuletdw mialy stuzyé pomoca
W bezpiecznej podrozy duszy w zaswiaty. Celem duszy kazdego zmartego jest kraina
Amenti. Dotarcie do krolestwa zmartych rozpoczyna sad duszy, ktorego dokonuje

124 wraz ze swoimi siostrami Izyda'®® i Neftyda'®® oraz 42

znany bog: Anubis
asesorami'?’. Proces polega na zaprzeczaniu popehnienia okreslonych grzechdw, a nie
na ich wyznawaniu. Ksigga Umartych wspomina o konieczno$ci oswiadczenia 36

128

zaprzeczen, ktore dusza musi potwierdzi¢ w czasie procesu . IStotng czynno$cig jest

rowniez tzw. wazenie serca’’.

Paradoksalnie wiara w nie$miertelno$¢ oraz ponowne narodziny duszy widoczna
jest w rytuatach pogrzebowych. Pomijajac szczegdtowy opis obrzgdéow zwigzanych
Z procesem pochdwku oraz mumifikacji podkreslenia wymaga zwyczaj uktadania zwiok
w pozycji embrionalnej. Wspomniana pozycja nawigzuje do wiary w ponowne
narodziny zmartego'®®. Waznym jest rowniez zwrocenie twarzy ku zachodowi, ktéry

kierunek zwigzany jest zwiarg w boga Ozyrysa bedacego pierwszym

20 por. J. Molenda, Mumie ..., dz. cyt. s. 81.

2L por, Tamze

122 por.. Tamze

123 Skarabeusz wywodzi si¢ od zuka gnojownika (scarabeus sacer), ktory jest terminem okreslajacym
,stawanie si¢” oraz ,bycie”?. Interesujacym jest rowniez to, ze jego egipskie okreslenie cheprer jest
bardzo podobnym pod wzgledem fonetycznym do stowa cheper (,,stawaé si¢”)*?®. Egipcjanie przenosza
obserwowane zachowanie owego osobnika, ktory tylnymi nézkami toczy kulke gnoju, na ptaszczyzne
symboliczng, w ktorej kulka stanowi okreslenie nowego zycia.

124 Anubis — straznik zmartych, grabarz zwany rowniez Panem Nekropolii, przedstawiany jako lezacy
pies lub czarny szakal. Por. J. Molenda, Mumie ..., dz. cyt., s. 97-98.

125 1zyda — zona Ozyrysa i matka Horusa, przedstawiana pod postacia sepa lub kani szybujacej blisko
brzucha Ozyrysa. Por. s. 97.

126 Neftyda — zona Seta, nazwa tej bogini pochodzi od egipskiego Debet Chet — Pani Domu, jej funkcija
bylo prowadzenie faraondéw przed obliczem Anubisa. Por.J. Molenda, Mumie ..., dz. cyt.,s. 97.

27por.J. Molenda, Mumie ..., dz. cyt., s. 96.

128 Tamze, s. 99.

129Wediug wierzen miejscem wazenia serc jest tzw. Sala Dwoch Prawd, wyposazona w wage, na ktorej

jednej z szal znajduje si¢ serce zmarlego, na drugiej natomiast maat (Piéro Prawdy)lzg. Przechylenie szali
na strong maat stanowito gwarancj¢ pobytu w krainie zmartych, ktoéra wyobrazano jako Pole Trzcin,
badz kraing pelng stonica, muzyki, urodzajnej ziemi. W przypadku zbyt cigzkiego serca duszg czekalo
pozarcie przez Ammit 9. Wierzono jednak, ze pozarcie takiej duszy nie konczy jej istnienia lecz jest
powodem jej przeobrazenia w ztego ducha.
3% por. J. Molenda, Mumie ..., dz. cyt., s. 112. oraz B. Ortowski, Na tropact ..., dz. cyt., s. 139.
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zmartwychwstatym ,,sposréd mieszkancow Zachodu”.

Wiara w $mier¢ bedaca
zwiastunkg powtdrnych narodzin jeszcze bardziej zostaje uwidoczniona w ceremonii
»otwarcia ust”. W czasie ceremonii dokonywane sg odpowiednie gestykulacje przy ciele
zmarlego majgce na celu przywrocenie funkcji zmystowych duszy w jej nowym

132 Rytuat ten zastuguje na uwage nie ze wzgledu na wykonywane czynnosci lecz

zyciu
na narzedzia uzywane podczas jego sprawowania. Najwazniejszym z nich jest
krzemienny ndz pesesz-kef, ktérego uzywano do odcinania pgpowiny w czasie
porodu133. Roéwniez inne narzgdzia stosowane w tym obrzgdzie przypominaly te, ktore
uzywano w czasie porodu. Poprzez wykorzystywane narzedzia oraz gesty rytuat
,»otwarcia ust” bardzo mocno taczy smierc z kolejnymi narodzinami do nowego zycia.
Niesmiertelno$¢ duszy $cisle zwigzana byla roéwniez z zachowaniem imienia
zmartego na dtugo po jego fizycznej $mierci. Z tej racji budowano réznego rodzaju stele
lub tablice na ktérych umieszczano imi¢ zmartego. Wierzono, ze zachowana pami¢é
0 czynach zmarlego stanowi gwarant nie tylko uwiecznienia jego w $wiecie zywych

3 \Wiara ze zachowanie imienia stanowi

lecz takze w $wiecie pozagrobowym®
0 nieSmiertelnosci miata daleko idace konsekwencje w czasie dziatan militarnych.
W momencie zdobycia wladzy przez inna dynasti¢ najezdzca nakazywat niszczy¢
inskrypcje z napisami imion poprzednich wladcow chcac w ten sposodb ostatecznie

rozprawic si¢ z wrogiem.

3. Koncepcja duszy w dzietach Homera

Powstanie spekulacji filozoficznej jest pewna konsekwencja okreslonego
sposobu myslenia, ktore rozwija literatura homerycka. Dzieta lliada i Odyseia (VI1I
w. p.n.e.) dostarczajg ogromnej ilosci materiatu do refleksji nad rozumieniem bogow
oraz problemow cztowieka. Jak slusznie podkresla G. Reale, wspomniane poematy
stanowig swoistego rodzaju Biblie¢ Grekéw, bedac nie tylko zbiorem niezwyktych
przygod wystepujacych w nich bohaterow lecz takze stanowigc wzor moralnosci catej

kultury heller’lskiej135. Dzieta Homera nie powinny by¢ jedynie przedmiotem badan

31 por. Tamze, s. 117.

32 por. Siegfried Morenz, Bég ..., dz. cyt., s. 91.

133 por. J. Molenda, Mumie ..., dz. cyt., s. 123.

134 Tamze, s. 127.

135 podkresla to zarowno G. Reale jak i R. Flaceliére . Pierwszy w nich zauwaza: Stusznie powiedziano, ze
jego poematy byly jak gdyby Bibliq Grekow w tym sensie, ze dawni Grecy szukali duchowej strawy
zasadniczo i giéwnie w poematach homeryckich. G. Reale, Historia ..., t. I, dz. cyt., s. 44. R. Flaceliére
podkresla nie tylko niezwykla role oddzialywania poematow lecz takze aspekt kulturotworczy: Wiekszos¢
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W obrebie historii literatury136. Zawarty w nich obraz czlowieczeka porusza
najistotniejsze zagadnienia zwigzane z ludzka egzystencja dajac bodziec do
podejmowania filozoficznych refleksji. Istotng cechg poezji Homera jest przedstawienie
nastepstwa zdarzen majacych swoja okreslona przyczyne™’. Autor Iliady i Odysei jest
inicjatorem protofilozoficznego spojrzenia na czlowieka, ktére przejawia si¢ ujgciem
ludzkiej egzystencji w $wietle praw istniejacych w otaczajacym $wiecie™®. Podkreslenia
wymaga oddziatywanie tworczo$ci Homera na p6zniejsza filozofie, poprzez jezyk oraz
stownictwo. Przyktadem takiego wptywu jest uktad heksametryczny Iliady i Odysei,
ktory stanowi wzor dla prac Parmenidesa czy Empedoklesalgg.

Rozwazanie cztowieka homeryckiego powinno by¢ rozpatrywane przez pryzmat
jego istnienia w otaczajagcym go S$wiecie. Wedlug Homera istniejace zjawiska
wystepujace W $wiecie nie sg dzielem przypadku. Zycie czlowieka jest egzystencja

podlegla boskim mocom transcendentnym wobec przyrody140. Cechg charakterystyczng

starozytnych autorow cytowata Homera jak najwyzszy , autorytet” w taki sam sposob, jak w wiekach
chrzescijanskich bedzie si¢ cytowalo Pismo swiete jako ksiege zawierajqcq calq prawde, magdrosc
i Wiedze. Homer, nie bedgc poetq religijnym, sam stat si¢ obiektem prawdziwego kultu, i ten rodzaj
homeryckiej religii polgczyl wszystkich Hellenow wezlem bardziej trwalym niz wszyscy bogowie polis,
ktorzy sktocali jedno miasto z drugim. Kulture greckq definiuje obcowanie z homeryckimi poematami
i ich znajomosé¢. R. Flaceliére, Historia literatury greckiej, ttum. P Sobczak, Wydawnictwo Antyk, Kety
2004, s. 81.

136 (...) niemniej pozostaje rzeczq oczywistq, iz Homer, podobnie jak wszyscy wielcy poeci greccy, nie
moze pozostaé tylko przedmiotem czysto formalnej historii literatury, lecz musi by¢ brany pod uwage
i oceniany jako pierwszy i najwigkszy z tworcow, ktorzy ksztattowali greckq ideg czlowieczenstwa.
W. Jaeger, Paideia, t. 1, thum M. Plezia, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1962, s. 68.

Y7 por, G. Reale, Historia ..., dz. cyt., , s. 45.

138 W. Jaeger dostrzega niezwykla zdolnos¢ Homera do ujmowania w sposob bardzo wyczerpujacy
zagadnien si¢gajgcych najglebszej warstwy ludzkiej egzystencji, pisze: U Homera spotykamy si¢ wszedzie
z jakims ogdlnym , filozoficznym” spojrzeniem na ludzkq nature i wieczne prawa rzqdzqce
wszechswiatem. Nie ma wazniejszego elementu zZycia ludzkiego, ktory by u niego nie doszedl do glosu.
Nawet poszczegolne wypadki rozpatruje poeta chetnie w Swietle swej ogdlnej wiedzy o zwigzkach
istotnych. W. Jaeger, Paideia, dz. cyt. , s. 81. F. Colpeston podkreslajac rolg dziet Homera na rozwdj
greckiego myslenia nie przyznaje im jednak znaczenia filozoficzngo: Chociaz poematow Homera nie
mozna w istocie nazwaé dzietem filozoficznym (jakkolwiek majg one wielkq wartosé przez to, ze ukazujg
pewne stadia greckiego swiatopoglgdu i Sposobu zZycia, a ich wychowawczego oddziatywania na Grekow
pozniejszych czasow nie nalezy lekcewazyé), poniewaz oderwane idee filozoficzne, ktore pojawiajg sig¢ w
tych poematach, nie sa bynajmniej usystematyzowane (...). F. Colpeston, Historia filozofii, t.1 , Grecja
i Rzym, thum. H. Bednarek, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1998, s. 28.

139The Homeric poems lliad and Odyssey (probably eighth century BCE) are of interest to the historian
of philosophy because they provide the background, in language and to some extend in thought, from
which Greek philosophy emerged. The hexameters of Parmenides and Empedocles follow the Homeric
pattern closely, and they both, use Homeric words and coin words for themselves after the Homeric
model. D. J.Furley, Homer, Encyclopedia of philosophy, v. 4, second edition, Thomson Gale,
D. M. Borchert, Editor in Chief, , An Imprint of Thomson Gale , United States of America, 2006, ,
s. 458-459.

10 Homeryckie zagadnienie cztowicka w $wiecie omawia J. Gajda-Krynicka: W ten sposéb wszystkie
dziatania ludzkie, zarowno jednostkowe, jak i zbiorowe, majg swojq transcendentng wobec swiata ludzi
przyczyne; kazde wydarzenie jest wynikiem dzialania owej transcendentnej przyczyny. Nic w Swiecie
czlowieka i jego dziatan nie dzieje sie przypadkowo,; co wigcej, w Swiadomosci zarowno poszczegolnych
jednostek, jak i spotecznosci funkcjonuje obiektywny obraz caloksztattu rzeczywistosci, wyrazajgcy sig
zaréwno w rozumieniu samego faktu podlegtosci czlowieka sifom wyzszym, jak i w zrozumieniu
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obu poematéw jest realizm opisu zachowah bohaterow™*!. Charakterologiczny opis

postaci wskazuje na zywe zainteresowanie egzystencjalnym aspektem czlowieka,
zwigzane z pytaniem: co dzieje sie po $mierci?**
Homerycka koncepcja cztowieka dostarcza wiele informacji na temat

rozumienia duszy, ktorej postrzeganie stanie si¢ wzorem dalszych filozoficznych

3

. , 14 . . .. . . . . . .
poszukiwan . Cztowiek stanowi zlozenie z pewnej cielesnej powloki oraz jej

niewidzialnego odbicia (eidwhov)***. Cecha charakterystyczna widma (gidwhov) jest

koniecznosciowej podlegtosci. Tak wiec rzeczywistosé jawi sie Homerowi jako swiat uporzgdkowany
(...). J. Gajda-Krynicka, Filozofia przedplatoniska, Wydawnictwo PWN, Warszawa 2007, s. 39-40.

Poeta i stworzeni przezen bohaterowie rozprawiajq z ozywieniem o klopotach i troskach zycia. (...)
Mimo to zadnemu z bohaterow Homera nie przychodzi na mysl, by catkowicie odwrocié¢ sige od Zycia.
Rohde, Psyche ..., dz. cyt., s. 9. Wszyscy bohaterowie Homera, zaréowno ci z Odyseli, jak ci z Iliady, sq
zadziwiajgco Zywi i prawdziwi . Poeta prawie wcale nie traci czasu na opis wglgdu herosow. (...) Homer
jest przede wszystkim wielkim tworcg charakteréow. R. Flaceliére, Historia ..., dz. cyt., s. 81.

Wspoéltczesne odkrycia archeologiczne oraz fragmenty tekstow Iliady i Odysei przyblizaja pewne
ogoblnie przyjete wyobrazenia wspdlczesne Homerowi. Na przestrzeni wiekéw w starozytnej Grecji
spotykano si¢ z dwoma zasadniczymi postaciami pogrzeboéw.. Pierwszym z nich bylo grzebanie zmartych
zwanym Santev, praktykowane w okresie kultury mykenskiej. Drugim sposobem byto kouerv, czyli
spalenie zwtok, ktore z racji czasu wystepowania uwiecznione zostato w poematach Homera. W czasach
tworcy Iliady i Odysei pochowek rozpoczynat si¢ od zamknigcia oczu oraz ust. Zmartego ustawiano na
tozu-marach zwanych kAivn w taki sposéob, ze jego nogi zwrocone byly w kierunku drzwi.Po $cigciu
wlosdéw oraz posypaniu popiotem zawodzono przy zmartym przy wtorze piesni 3pevot, az do momentu
spalenia zwtok na stosie. Zgliszcza polewano winem oraz oliwa po czym wszelkie pozostatosci chowano
w ozdobnej puszce by nastepnie wlozy¢ je do kamienistego grobu. Zmarlemu bedacemu wybitnym
mezem stanu usypywano kurhan zwanym toufBog. Cato$¢ uroczystosci konczyta stypa oraz igrzyska na
czes$¢ zmartego, ktorych przebieg utrwalit Homer na kartach Iliady.

Miejscem gdzie obrzgd pochéwku bardzo szybko wypart zwyczaj palenia zwtok byla Attyka. Z matymi
wyjatkami obrzedy pogrzebowe tam zachowane moga stuzyé jako zwyczaje ogdlno greckie. Po
zamknigciu oczu oraz umyciu, zawijano zwloki biatym calunem zwanym gvdvpa by nastgpnie potozy¢ je
na kiwvn Por. O. Jurewicz, L Winniczuk, Starozytni Grecy i Rzymianie w Zyciu prywatnym
i panistwowym, Wydawnictwo PWN, Watszawa 1970, s. 156.

Tak przygotowane ciato wystawiano na widok publiczny nazywanym npo3ecic. R6znicg wystepujacag na
poszczegolnych terenach starozytnej Hellady bylo kladzenie oboli na oczy zmartego. Optacenie drogi
Charonowi w postaci potozonych dwoch oboli nie byt jedynym rozwiazaniem bezpiecznego wyposazenia
zmartego w celu dotarcia do §wiata podziemia. Drugim spotykanym rozwigzaniem bylo potozenie zlotej
blaszki z opisem drogi do Hadesu. Wierzono, Ze taka ,,mapa” pomoze bez ktopotéw dotrze¢ do samego
swiata zmartlych. Kolejna czg$¢ uroczystosci rozpoczynala si¢ nazajutrz wraz z wyniesieniem zwlok
zdomu zwanym exeopa. W procesji na cmentarz nazywanym kotpeteptov (“miejscem snu’’) obok
najblizszej rodziny oraz zaproszonych gosci uczestniczyly zawodowe ptaczki kapivou. Po dotarciu na
miejsce pochowku nastgpowalo tapn, czyli grzebanie zwlok. Zwtoki chowano do trumny, ktéra w owym
czasie wystgpowala w dwoch formach glinianej zwanej copog, oraz kamiennej capkopayos. Catose
zasypywano tworzac cepa, czyli grob przypominajacy niewielki pagorek. Wraz z pochowaniem zwiok
nastgpowata ostatnia czg$¢ obrzedu pogrzebowego jakim byla stypa (mepideimvov). Podczas tej
uroczystosci wychwalano zalety zmarlego oraz wspominano epizody z jego zycia.

Wedlug wierzen Grekéw dusze zmartych dostawaty si¢ do Hadesu dzigki Hermesowi Psychopomposowi,
ktéry korzystat z ustug przewoznika Charona. Dusze czekat sad z ragk Hadesa i Persefony, po ktorym albo
dostawaly si¢ w nagrod¢ do Elizjon, badz na meki do Tartaru. Por. O. Jurewicz, L. Winniczuk,
Starozytni ..., dz. cyt., s. 29-30.

13 por, T. Kobierczyki, Filozofia osobowosci. Od antycznej siei duszy do wspélczesnej teorii osoby,
Wydawnictwo Enteleia, Warszawa 20009, s. 14.

1% por. E. Rohde, Psyche ..., dz. cyt., s. 10-11.
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posiadanie wygladu zmarlego w momencie jego $mierci**®. Dzieta Homera dostarczaja
takze informacji na temat rozumienia duszy, ktora sktada si¢ z dwdch zasadniczych
rodzajow: warstwy cielesnej oraz duchowej. Czg$¢ cielesna znajdujaca si¢ w klatce

198 jest zwiazana z funkcja serca (kpadim, etop)'*’. Znamiennym

piersiowej (o1100q)
jest, ze uzywany termin przepona (ppéveg) odnosi si¢ nie do czgsci fizycznej czlowieka
lecz raczej do zagadnien zwigzanych z mysleniem, wola, a nawet z przezywaniem
afektywnym. Mamy wigc do czynienia z wewngtrznym rozrdznieniem duszy
cielesnej148. Dusza cielesna posiada wigc pewnego rodzaju czg$¢ czynng, zwigzang
Z duszg-sercem (kpoudin, kep) oraz czes$¢ bierng ((ppévsg)l4g.

Podobnym podziatem charakteryzuje si¢ roéwniez cz¢$¢ niecielesna duszy. Jedng
z cz¢s$ci utrwalonych na kartach lliady i Odysei jest thymos (06uog), ktory nie jest
zwigzany z zadng z czedci ciala lecz podobnie jak inne terminy, np. vonuo- umyst,
zmiar, PovAn- zamyst, zamiar, lecz posiada konotacje z funkcja wolitywna
cztowieka™’. Nazwa tej czesci duszy pochodzi¢ ma od opardéw przelanej lecz weiaz
jeszcze cieplej krwit™.

Krew jest zagadnieniem bardzo $ci$le zwigzanym z Zyciem oraz koncepcja
duszy. Krwawe ofiary przyciagaja dusze zmartych, ktére pokrzepiaja si¢ jej
spozyciem™®?. Thymos jako pojecie zwiazane z wolitywnoscia cztowicka zwiazane jest
z dynamika ludzkiej egzystencji. Dzigki istnieniu tej czesci duszy mozliwym jest

odczuwanie wszelkiego rodzaju pobudzen, smutkow, gniewu, radosci itp. Czg$¢ ta

Ywidma dzielnych witeziéw oszczepami skute, Pozabijane w boju, w pokrwawionej zbroi, Homer,
Odyseja, X1V, dz. cyt., s. 157.
%8por. R, Popowski, Stownik ..., dz. cyt., s. 308.
Y por. T. Kobierczyki, Filozofia..., dz. cyt., s. 14.
198 paki poglad przedstawia zar6wno E. Rohde jak T. Kobierczycki. Pierwszy z nich ujmuje rzecz
W Sposob nastepujacy: W gruncie rzeczy chodzi tu o ten sam rodzaj wyobrazenia, zgodnie z ktorym poeta
mowi tu i éwdzie o ,,przeponie” (ppéveqg), nie majgc juz na mysli tego konkretnego organu w ciele
czlowieka, lecz abstrakcyjne pojecie zwigzane z ludzkg wolg i procesami myslowymi. E. Rohde, Psyche,
Kult duszy i wiara w niesSmiertelnos¢ u starozytnych Grekow, thum. J. Korpanty, Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2007, s. 35. Zdaniem T. Kobierzyckiego dusza przeponowa zwigzana z wzrokiem,
sluchem o powonieniem jest §cisle zwigzana z funkcjg intelektualng: W niektorych fragmentach Iliady
i Odysei dusza przeponowa (gr. fren) petni funkcje podobne do duszy uczuciowej. Jest ona takze organem
afektow — mitosci, radosci, mestwa, smutku, gniewu i strachu. Dusza przeponowa jest bardziej zwigzana
Z wrazeniami wzroku, stuchu i mowy. (...) Mimo emocjonalnych paraleli pojecie dusza-przepona odnosi
sie przede wszystkim do funkcji intelektualnych. Jest to organ rozsqdkowych odniesien duszy.
Por. T. Kobierczyki, Filozofia..., dz. cyt., s. 14.
% Por. Tamze, s. 15.
0 por, E. Rohde, Psyche ..., dz. cyt., s. 33, R. Popowski, Stownik..., dz. cyt., s. 58; 219.
B por, Tamze, s. 34.
524 gdym tak cienie zmartych [przeblagal w pokorze,
Onym owcom pokornym podcigtem gardziele,
I krew w ten dot sciekata. Wnet duszyczek wiele
Tam sie ztazi¢ poczelo z Erebu otchtani, Homer, Odyseja, X1V, 35-37, s. 157.

-36-



zwigzana jest bezposrednio z funkcjg intelektualng duszy nazywang nous (vobg)153.

Thymos stanowi wigc pewnego rodzaju organ dla samego akty myslenia nous.

Druga niecielesng czgécig duszy jest psyche (yvyn). Utozsamiana z tchnieniem
stanowi zyciodajny czynnik kazdego cztowicka. Opuszczenie psyche (yvyn) przez usta
wigzalo si¢ ze $miercig, nie byt to zatem zwykly oddech towarzyszacy cztowiekowi
W zwyczajnym zyciu™®*. Wedlug wierzef, psyche jest utozsamiana takze z wiatrem™>,
Dlatego tez wladz¢ nad wiatrami sprawuje Hera, ktora jednoczesnie sprawuje rzady nad

156 przyjaciel bogc')w157.

duszami. Z czasem funkcje te przejmuje Eol (lub Ajol)

Powyzsze rozwazania na temat psyche prowadza do pewnego spostrzezenia.
Jesli $miercig jest opuszczenie duszy przez usta, to zyciem jest zatem odwrotna
czynno$¢. Z relacji Homera wynika, ze w momencie §mierci yvyn nie umiera lecz

prowadzi wprawdzie zycie cho¢ mroczne i stabe™®

. Moment $mierci jest wydarzeniem
w ktorym psyche (yuyf) oraz ksztalt (eidwiov) cztowieka opuszczaja ciato™®. Po
$mierci, psyche zstepuje do Tartaru™®, ktérego wejscie znajduje sie nad rzeka Okeanos
(Okeavog). Znamiennym jest, ze rzeka ta jest rOwniez utozsamiana z homeryckim
mitem o stworzeniu §wiata, w ktérego glebinach powstaja wszystkie istoty Zyjqcelﬁl.

Rzeka przez ktoéra musi udaé si¢ dusza zmarlego jest Stykslez, ktorego doptywami sa

153 por. T. Kobierczycki, Filozofia..., dz. cyt., s. 15.

¥ Duszy wszelako czlowieka nie zdotasz pozyskaé najazdom,

Ani poscigiem, jak tylko sie wymknie zza zebow zagrody, Homer, lliada, IX, 408-409, s. 178.

5p0r. R. Graves, Mity Greckie, 54. 5, ttum. H. Rzeczkowski, Wydawnictwo vis-a-vis etiuda, Etiuda,
Krakow 2011.

1% Eol — syn Hellena, zatozyciel pierwszej gminy doryckiej

Y'Przybywamy do wyspy Ajolii zagnani

Wiatrem. Syn Hippodata, Ajol mieszkat na niej.

Byt to przyjaciel bogéw i od nich kochany. Homer, Odyseja, X1V, 40,, s. 139.

Chociaz psyche istnieje nadal po smierci swojego widzialnego, cielesnego towarzysza, to jednak bez
niego jest ona bezsilna i staba (...).Por. E. Rohde, Psyche ..., dz. cyt., s. 14.; The psyche survived after
death, it did not, however, retain the complete moral personality, as in the Platonic eschatology, but was
a bloodless, helpless shadow. D.J.Furley, Homer, Encyclopedia of philosophy, v. 4, second edition,
Thomson Gale, D. M. Borchert, Editor in Chief, , An Imprint of Thomson Gale , United States of
America, 2006, s. 459
Dpusza i widmo, wyzute jednakze zupetnie z uznania!

Wszakze tej nocy tu dusza godnego litosci Patrolka
Stata przy mojem postaniu ze skargq i tzami rzewnemi,
To mi i owo zlecajqc, a byta don dziwnie podobna. Homer, lliada, XXIII, , s. 437. Interesujacym jest ze
tlhumaczenie: wyzute zupelnie z uznania, co dostownie oznacza: ,,pozbawiony przepony”. Ukazana jest
wigc prawda pozbawienia wszelkich emocjonalnych odczu¢ duszy cielesnej, ktora zdaniem
T. Zielinskiego nadal pozostaje w ciele. Por. E. Rohde, Psyche ..., dz. cyt.,, s. 12; T. Kobierczycki,
Filozofia..., dz. cyt., s. 15.
180 Nazwa Tartar pochodzi od przed helefiskiego terminu top, spotykanym w nazwach miast potozonych
w zachodnich cze$ciach pozniejszej Hellady. Por. R. Graves, Mity ..., dz. cyt., s. 107
®10cean (Okeavog przyp. P.C) réwniez, kolebke niebianéw, i matke Tetye (Tetyde przyp. P. C.),
Ktorzy karmili mie, i wychowali troskliwie w swych domach. Homer, Odyseja, X1V, 201,. , s. 273.
182 Styks ( znienawidzony ) — nazwa pochodzi od matej lecz bardzo trujacej rzeczki potozonej w Arkadii.
Por. R. Graves, Mity..., dz. cyt.,s. 106.
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163

Acheron, Flegeton, Kokytos, Aornis oraz Lete™°. Wszelkie uzyte nazwy doptywow

. . . . . . , . , . . 164
posiadaja swoje znaczenie, nawigzujac bezposrednio do problemu $mierci.

W momencie $mierci dusza opuszczajac ciato znajduje si¢ w drodze do Hadesu. Dla

bezpiecznej wedréwki do krainy cienia umieszczano pod jezykiem zmartego monete,

165

ktora stanowi zaptat¢ dla Charona za bezpieczng przepraweg przez Styks . Istotnym

bylo rowniez szybkie pochowanie zmartego, ktérego dusza zaznawata spokoju dopiero
w momencie kremacji'®®. Celem wedrowki duszy jest patac Hadesa i Persefony
W krainie zwanej Erebos, ktorego strzeze pies Cerber™®’.

Przedstawiona koncepcja istnienia psyche po $mierci ukazuje jej istnienie na

h'®®. Wszelkie rytuaty pogrzebowe

wzor cienia pozbawionego wszelkich sit witalnyc
majace pomdéc w dostaniu si¢ duszy do Hadesu wskazuja na przyjeta powszechnie
koncepcje loséw duszy po $mierci.

Whikliwa lektura dziet Homera dostarcza nam jeszcze innego obrazu dostania
si¢ dusz do krainy nad Okenaosem. Zaskarbienie sobie sympatii boga moze by¢
przyczyng porwania czego konsekwencja jest uzyskanie nie$miertelnosci. Jednym

9

z takich szczeSliwcow jest stlynacy z niezwyklej urody Ganimedes®®.  Innym

183 por. Tamze, s. 103

184Rzeki Acheron (rzeka smutku, greckie ayog oznacza bol, cierpienie), Kokytos (rzeka ptaczu), Aornis
(brzeka bezptasia) Lete (rzeka zapomnienia) sg prawdopodobnie literackimi okre$leniami §mierci. Stowo
Flegeton (ptongcy) nawigzywa¢ ma do zagadnienia kremacji zwlok. Por. R. Graves, Mity..., dz. cyt,,
s. 103

*%Por.Tamze, s. 103

1% przyktadem moze by¢ wypowiedz krola Agamemnona w sprawie spalenia zwlok polegtych:

Co do spalenia poleglych, bynajmniej ja sprzeczny nie jestem,

Zwlokom albowiem wojakow, co padli, nie skqpi si¢ wcale

Ognia, juz skoro zgasli, by pokdj im predko zapewni¢, Homer, lliada, VI, 408-410,

Rowniez fragmentem jest rowniez sen Achillesa podczas ktorego dusza Patroklosa prosi o jak najszybszy
pogrzeb:

Dusza nedznego Patrokla staneta mi wtedy przed oczy,

Zgota podobna do niego z postaci i oczu przeslicznych,

Rownie tez z glosu, i w takie tez szaty, jak tamten odziana.

W glowach staneta, i mowe do niego zwracajgc, wyrzekia (...)

Pogrzeb mi wypraw czympredzej, bym bramy Aida przekroczyt; (...)

Tylko si¢ btakam przy bramach szerokich przybytku Aida.Homer, Iliada, XXIII, 65-74, s. 436.

187 Zeby od Hada wstretnego mu psa przyprowadzil z Erebu;

Nie byl by przebyt gwaltownych potokow Stygijskiej topieli! Homer, lliada, V11, 368-369, s. 161.

Wedtug. R. Gravesa grecki Cerber jest odpowiednikiem libijskiego Anubisa, ktory byt synem bogini
$mierci Neftys. Por. Por. R. Graves, Mity ..., dz. cyt.,s. 106.

1% por. E. Rohde, Psyche, ..., dz. cyt., s. 14.

Y97y zech znéw Trosowi zrodzilo sie synéw, bez skazy wszelakiej,

llos, Assarak, i wreszcie niebianom podobny Ganimed,

Co najpickniejszy byt z wszystkich smiertelnych tej ziemi mieszkancow,

To tez porwaly go bogi, azeby byt Zeusa podczaszym,

I w niesmiertelnych orszaku przebywat dla swojej pieknosci. Homer, lliada, XX, 231-235,., s. 390.
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wybrancem jest Orion, ktory zostaje porwany przez Eos corke tytanow Hyperiona
i Tei'™.

Poematy Homera w swej pigknej formie i bogatej tresci dostarczaja niezwykle
wiele obrazowych wyobrazen na temat zagadnienia duszy. Analiza bytu ludzkiego
pozwala na wypracowanie oryginalnej koncepcji duszy, do ktorego modelu sigga¢ beda
pokolenia filozofow. Zastosowany podzial duszy, a takze zaproponowana

eschatologiczna wizja czlowieka ukazuje niezwykly geniusz jej autora.

Prezentacja poczatkowych koncepcji duszy oraz zrodia jej pochodzenia jest
jedynie preludium do dalszych poszuiwan. Przedstawione teorie posiadaja charakter
deklaratywny, powstale w wyniku zderzenia dwoch waznych czynnikow: obserwacji
pewnych zjawisk (np. oddechu) oraz ich mitycznego wyjasnienia. WSszystkie
wyobrazenia przedstawiajg czlowicka jako istot¢ ztozona z elementu cielesnego
bedacego surowcem tego $wiata (np. glina) oraz pierwiastka pochodzenia boskiego.
Powstanie cztowieka jest konsekwencja namystu boga lub bogdéw. Dusza stanowi

boskie wyposazenie cztowieka, ktorego celem jest praca oraz oddawanie czci bogom.

Y0 I tak: rézana Eos z Orionem gdy zmyka,
Poty bogami zemsta miota nieustanna (...)
Przyjetam go, okrytam opiekq serdeczng,
Przyrzektam niesmiertelnosé i mtodosé daé wieczng Homer, Odyseja, V, 106-107; 121-122, s. 69-70
Eos jest przedstawiana wraz rydwanem zaprzagnietym w pare koni o nazwie Lampos i Faeton.
Prawdopodobnym jest, ze pierwowzorem bogini Eos jest hinduska bogini Usza, ktorej atrybutami byty
pokrwawione palce. Por. R. Graves, Mity ..., dz. cyt., 103
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Rozdziat 11

FILOZOFICZNE KONCEPCJE ZAISTNIENIA DUSZY

Poczatki filozoficznego rozumienia rzeczywistosci jako naukowej refleksji
siegaja VI. w. p.n.eln. Istotng rolg przed powstaniem namystu filozoficznego odgrywa
mitologia oraz poezja Homera'™?. Poetycki obraz rozumienia §wiata stanowi zarzewie

1% Mitologiczne

dla filozoficznego poszukiwania ostatecznej przyczyny istnienia rzeczy
proby wyjasniania majace na celu zaspokojenie zdziwienia nie wytrzymuja naporu
potrzeby poznania zdroworozsgdkowego. Racjonalna interpretacja rzeczywistosci
poszukujaca faktycznych zasad staje si¢ przyczyng zerwania z dotychczasowymi

mitologiami'™

. Proba pewnego zdroworozsagdkowego odczytywania rzeczywistosci jest
procesem mozolnego wydostawania si¢ z okowoéw mitycznych przesagdow. Poczatkiem
zachodzacych zmian jest orficka teoria wyja$niania rzeczywistosci. Powstanie
cztowieka jest konsekwencja polaczenia prochu Tytandéw oraz duszy. Waznym
elementem orfickich pogladow jest wiara w metempsychozg, ktora laczy kult
z mysleniem filozoficznym. Poglad taczacy boskie pochodzenie duszy ludzkiej wraz
Z mozliwoscia jej ponownego wcielenia stanie si¢ motywem po ktorego siega¢ beda
nastgpne pokolenia filozoféw (np. Platon).

Waznym rozdzialem stanowig poglady starozytnych filozofow przyrody.
Rozwazania tej grupy mysSlicieli sprowadzaja si¢ do utozsamienia zasady S$wiata
z jednym pierwiastkiem, ktorego utozenie oraz ilo$¢ daje poczatek istnienia roéznych
bytow. Filozofowie przyrody podejmuja zagadnienie powstania poszczegdlnych bytow
w odniesieniu do powstania catego $wiata. W mysl takiego zalozenia zasade $wiata
upatrywano w wodzie (Tales z Miletu), apeironie (Anaksymander), powietrzu
(Anaksymenes), ogniu (Heraklit z Efezu) czy mieszania si¢ elementow wody,
powietrza, ognia i ziemi (Empedokles z Agrygentu). Zasade Swiata upatrywano rowniez
w istnieniu homoiomerdw, niepodzielnych pierwiastkow roznigcych sie jedynie
proporcja (Anaksagoras). Podobng propozycja byta rowniez koncepcja atomistow

(Leukippos, Demokryt), ktérzy zapoczatkowuja poglad gloszacy istnienie

1 Wystepujace najwczesniejterminy: ¢p1Aog i codio, pojawiaja si¢ juz u Homera i Hezjoda . Ztozenie
obu tych stow tworzacych wyraz ythocodoc, pojawia si¢ na przetomie VI I V w. i jest zwigzane z osoba
Heraklita, por. S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 3.

172 por, G. Reale, Historia ..., dz. cyt., , t. |, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, s. 44.

13 por, W. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 82.

Y Por. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizykit. 1, Monistyczna i dualistyczna interpretacja
rzeczywistosci, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2001, s. 43.
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niewidzialnych niezwykle dynamicznych elementow zwanych atomami, bedacymi
budulcem catej rzeczywisto$ci.

Powyzsze poglady redukujace w prawdzie rzeczywistos¢ do jednego elementu
podkreslajg  $cista zalezno$¢ pomigdzy rzeczywisto$cig a cztowiekiem. Nalezy
podkresli¢, ze wszelkie propozycje wyjasniajagce powstanie rzeczywisto$ci sg tym
samym odpowiedzia na temat zaistnienia ludzkiej duszy. Roéznica pomiedzy
powstaniem poszczegdlnych bytéow, a ludzka dusza dotyczy zatem subtelnosci
potaczenia tych pierwiastkow. W pogladach monistow ( u Anaksymandra) dokonano
utozsamienia terminu zmvevpo z terminem wyoyn. Kolejnym novum byto rowniez
zamienne uzywanie termindw yoyn z terminem Aoyog, ktory stanie si¢ bardzo waznym
pojeciem w filozofii oraz teologii.

Wiele interesujacych propozycji dotyczacych poczatkow cziowieka przynosi
rowniez epoka hellenistyczna. W omawianym okresie w sposob szczegdlny na uwage
zastuguja dwie propozycje: epikurejska oraz stoicka. Pierwsza z nich postrzega
powstanie cztowieka zaré6wno od strony ontycznej jak réwniez biologicznej.
Epikurejczycy odrzucajac istnienie pierwiastka duchowego przyjmuja tym samym
istnienie duszy w aspekcie materialnym. Dusza jest wigc konsekwencjg potaczenia
czerech subtelnych atoméw. W procesie animacji duszy podkreslony zostaje udziat
cieptego powietrza, ktory sprzyja powstaniu nowego zycia. Obserwacja powstawania
nowych organizmoéw stanowi przestanke do biologicznej propozycji zaistnienia
cztowieka. Wedlug niej nasienie jest produktem wytworzenia catego organizmu. Taki
poglad komponuje si¢ z zatozeniem istnienia duszy jako pierwiastka materialnego.

Druga propozycja wyjasnienia zaistnienia duszy stanowig poglady stoikow.
Rowniez tu rozpatrywanie zaistnienia czlowieka jest postrzegane w podwdjnym
aspekcie: filozoficznym oraz biologicznym. Cztowiek stanowi pewnego rodzaju
zlozenie dwoch elementow: biernej materii oraz materialnego rozumu. Ciato bedace
materig jest miejscem przenikania rozumnej boskiej zasady (nmveopa). Argumentem na
prawdziwos¢ tego pogladu miaty by¢ pulsujace zyly i tgtnice w Zywym organizmie.
Istnienie pneumy jako organizatorki catego ciata zwigzane jest $cisle z wystgpowaniem
rozumnego przejawu zycia wystepujacego w czltowieku noszacego miano wyoym.
Pomimo wyjatkowego statusu duszy ludzkiej oraz jej boskiego pochodzenia dusza
ludzka jest jednak elementem $miertelnym, ktérej koniec zwigzany jest z koncepcja
zognienia (ekTLPGCIC) Swiata.

Rewolucyjna wrecz propozycja rozumienia duszy, a takze catej rzeczywistosci

przynosi teoria dualizmu platonskiego. To wlasnie dzigki niej dusza rozwazana jest jako
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byt niematerialny i nieSmiertelny. Trzonem platonizmu jest nauka o wiecznych ideach,
bedacych inteligibilnymi bytami. Istnienie materialnego bytu jest mozliwe jedynie
w relacji pewnego uczestniczenia lub nasladowania wiecznych idei. Zalozenia
ontologiczne posiadaja swoje konsekwencje w nauce o cztowieku. Platonizm gloszacy
dualizm antropologiczny wyrdznia w czlowieku dwa elementy: niesmiertelnej duszy
oraz ciatla bgdacego wigzieniem dla tej pierwszej. Rdéznica tych dwoch elementow
konstytuujacych cztowieka stanowi przestanke do gloszenia wcze$niejszego istnienia
pierwiastka duchowego. Przyczyna zaistnienia ludzkiej duszy lezy zatem poza istniejaca
ciclesng sferg natury ludzkiej. Poglady Platona ulegajgce wielokrotnie zmianom
zawieraja rowniez pewne biologiczne dociekania probujace wyjasni¢ role nasienia oraz
macicy. Wydaje si¢ jednak, ze innowacyjne rozwigzania przynoszg dopiero spekulacje
filozoficzne.

Innowacyjng propozycja wyjasnienia zaistnienia catej rzeczywistosci jest
koncepcja Arystotelesa. Rozwazania tego mysliciela wychodza od ustalenia pewnych
niepowatpiewalnych faktéw. Proba prawidlowego wyjasnienia rzeczywistosci stanowi
poczatek tzw. filozofii realistycznej, ktéra zrywa z dotychczasowym aprioryzmem
filozoficznym. Propozycje wyjasnien Arystotelesa wazne sg nie tylko na plaszczyznie
biologicznej lecz przed wszystkim filozoficznej. Rozwazania na plaszczyznie
metafizycznej zapoczatkowuja nowy rozdzial w wyjasnianiu calej rzeczywistosci.
Arystotelesowska metafizyka stanowi istotny fundament w wyjasnianiu $wiata
i cztowieka. Odkrycie wewnetrznej struktury bytu stanowi podwaliny do zrozumienia
dynamizmu bytu ludzkiego. Czlowiek bgdgcy compositum ciata i duszy jest bytem,
wyposazonym w czynnik moznosci owy 1 aktualizujagcy. Dusza bedaca forma
organizujacg ciato jest elementem zwigzanym w sposob nierozerwalny z cialem
ludzkim. Zaistnienie cztowieka jest konsekwencja dziatania cztowieka oraz pierwiastka
boskiego w mysl stynnej sentencji: homo generat hominem et sol. Wyst¢powanie
boskiego elementu zwigzany jest z istnieniem eteru, ktory jako quinta essentia stanowi
pierwiastek z ktorego ztozone sg ciata niebieskie.

Odkrycie wewnetrznej struktury bytu ludzkiego przetamuje wyobrazenie
wewnetrznego rozdarcia cztowieka. Kazdy w istniejacych elementow stanowi zatem
wazny skladnik konstytuujacy jednos¢ ontyczng bytu ludzkiego. Proponowana
koncepcja istnienia pigciu odwiecznych pierwiastkow nie odpowiada jednak w sposdb
ostateczno$ciowy na pytanie dotyczace poczatku $wiata. Istnienie odwiecznych
elementow oraz przyczyny ruchu upatrywane] w Nieporuszonym Poruszycielu
wymagajg pewnej korekty oraz poglebienia tego zagadnienia.
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1. Orficka koncepcja animacji duszy

Wyjasnienie orfickich pogladow wsrod ktorych wazne miejsce zajmuje
problematyka duszy jest zadaniem bardzo trudnym. Istotng przeszkodg jest niewielka
liczba zachowanej orfickiej literatury. Problemem w ustaleniu pogladow pierwotnego
orfizmu jest ponadto pozniejsza literatura apokryficzna, ktdrej tworcami byli gtownie

neoplatonicy’”. Powstanie orfizmu posiada swoje uwarunkowania historyczne,

176

zwigzane z kolonizacja wybrzeza Tracji potozonej nad Morzem Egejskim™"". W tym tez

czasie powstaje sekta taczgca w sobie elementy filozoficzno-misteryjne. Nazwa orfizm

pochodzi od legendarnego poety i muzyka Orfeusza'”’, ktérego mityczne uzdolnienia

wspominaja poeci (Pindar'’® czy Eurypides)”®, oraz filozofowie (np. Platon)*® .

> G. Reale przedstawia nastgpujacy zestaw dziel utwordéw tego typu: 1) 87 hymnéw obejmujacych 1133
wersy o tematyce hierarchii ideowej bostw, 2) poemat epicki Argonautika obejmujacy 1376 heksametry,
3) poemat epicki Lithikadotyczacy wiasciwosci kamieni sktadajacy sie z 774 werséw. Nie wszystkie
teksty przekazane przez neoplatonikéw sa jedynie podzniejszymi falsyfikatami. Bardzo prawdopodobny co
do autentycznosci wydaje si¢ by¢ tekst Swigte oredzia w dwudziestu czterech rapsodach bedacy dzietem
0 tematyce teogonicznej. Por. G. Reale, Historia ..., dz. cyt.,, , s. 448. E. Rohde, Psyche ..., dz. cyt.,
s. 220.

76 Tzw. druga fala kolonizacji miata miejsce w latach 675-500 p.n.e, obejmujac: Tracje, Cyrenajke,
Egipt, czgs¢ Sycylii, oraz Galig, por. Robert Flaceliére, Historia ..., dz. cyt., s. 83.

" Orfeusz — syn trackiego krola Ojagorasa oraz muzy Kaliope. Wedtug Pindara talent bohatera miat by¢
by¢ ksztattowany pod okiem muz, natomiast lira, ktorg si¢ postuguje jest darem samego boga Apolla.
Wedlug wierzen, pigkno jego $piewu i muzyki oddzialywuje na calg otaczajaca naturg, Orfeusz jest
mezem Eurydyki, ktora umiera w wyniku ukgszenia podczas ucieczki przed probg napastowania przez
Aristajosa. Z tgsknoty za swoja ukochang wstepuje do Tartaru. Zyskujgc przychylnos¢ Hadesa otrzymuje
zgode na wyprowadzenie matzonki z §wiata podziemnego pod warunkiem nie ogladania si¢ za siebie.
Lamigc przykazanie zostaje skazany na kraing Tartaru. Wedlug opowiadania Zaby Arystofanesa, Orfeusz
mial wtajemnicza¢ ludzi w §wigte misteria, oraz namawia¢ do kultu Apollina co prowadzi do gniewu
Dionizosa. W wyniku swojego postepowania zostaje na rozszarpanie. Gtowa Orfeusza — wedtug Lukiana
— zostaje umieszczona w jaskini w Antissie poswieconej kultowi Dionizosa, natomiast stynna lira staje
si¢ gwiezdna konstelacjg. Por. R. Graves, Mity ..., dz. cyt., s. 95-96, za: Pindar, Ody pytyjskie, IV. 176;
Agamemnon, 1629-1630; Eurypides, Bakchantki, 561-564; Diodor z Sycylii, 1V. 25; Hyginus, Fabulae,
164; Atenajos, XI11.7; Arystofanes, Zaby, 1032;

18 7Znajomos¢ orfizmu przedstawiona jest w Odach pytyjskich oraz Odach zwycieskich, por. Robert
Flaceliére, Historia ..., dz. Cyt., s. 170, R. Graves, Mity ..., dz. cyt.,, s. 96

19 W dziele Alkestis pisze:

Ja dzigki Muzom, si¢ wzniostem

W przestworza,

Wielu tknglem sie nauk —

Silniejszego nic od Ananke

Nie znalazlem — zadnego lekarstwa,

Ani w tabliczkach trackich,

GdZzie spisane sq stowa Orfeja

Eurypides, Alkestis, 963-975, w: Robert Flaceliére, Historia ..., dz. cyt., s. 269.

80Ci zas z towarzystwa, ktérzy za nim szli, po wiekszej czesci wygladali na obeych, jak to ich prowadzi za
sobq Protagoras z kazdego miasta, przez ktore przeszedl, czarem glosu uwodzqc jak Orfeusz, a ci za
glosem idg oczarowani. Platon, Protagoras, 315, Dialogi, t. I, thum W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2005, s. 270.
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Podstawa orfickiego rozumienia duszy jest mit o Dionizosie i Tytanach
w ktorym zawarta jest takze wykladnia orfickiej teogonii'®’. Mit ten zawiera rowniez
informacje na temat powstania cztowieka, ktory stanowi zlozenie z prochu Tytanow™ 2.
Proch wchodzacy w budulec cztowieka stanowi przyczyng sktonnosci do zta. Orficka
wizja czlowieka przedstawia go w dualnym podziale wedlug ktérego ciato stanowi
wigzienie dla duszy. Do takiej koncepcji nawigzywaé bedzie Platon, ktory w zasadzie
przyjmuje orficki dualizm'®. Czlowiek stanowi wicc polaczenie dwéch elementow
boskiego oraz zwierzgcego, co powoduje sktonnos¢é do dwoch sprzecznych zachowan.

Istotnym aspektem jest rowniez wiara w metempsychoze duszy. Orficy
zakladali swoistego rodzaju wVkhog vyevécewg (koto nastgpujacych po sobie
narodzin)'®. Cho¢ spornym wydaje sic kwestia czy orficy zapoczatkowuja wiare
W metempsychoze, niewatpliwym jest fakt przeniesienia przez nich problematyki duszy
z plaszczyzny jedynie misteryjnej na filozoficzng. Do orfickiej koncepcji duszy
nawiazuje wspomniany weze$niej Platon'®, a takze Arystoteles®®.

Wiara w metempsychoze oznacza mozliwos¢ wydostania si¢ z kregu kolejnych
wcielen na ktore niebezpieczenstwo narazona jest dusza. Swoistym antidotum sa dwie
czynnosci: udzial w czynnosciach kultycznych oraz przyjecie orfickiego ascetycznego

87

sposobu zycia'®. Swieta ku czci Dionizosa poczatkowo obchodzone przez osoby

wtajemniczone ulegaja z czasem upowszechnieniu. Biorgc pod uwage kult Dionizosa,

181 Dionizos — bedac synem Zeusa i Persefony otrzymuje jako dziecko obietnice rzadzenia §wiatem.
Obietnica ta jest przyczyng wystania przez Herg¢ ztych Tytanow. Uciekajacy przed poscigiem Dionizos
przybiera posta¢ byka. Nowa posta¢ nie pomaga w oszukaniu $cigajacych wskutek czego zostaje on
rozdarty na kawalki. Ostatecznie w wyniku interwencji Ateny zostaje uratowane serce, ktore zostaje
polknigte przez Zeusa. Powstaly nowy Dionizos, w ktorym odradza si¢ Zagreus jest juz synem Zeusa
i Semele. Ostatecznie jak jeden z dwunastu najwazniejszych wielkich bogéw ustanawia swoj wiasny kult
ktory charakteryzowat si¢ rozszarpywaniem byka. Por. E. Rohde, Psyche ..., dz.cyt.,s. 222; R. Graves,
Mity ..., dz. cyt., s. 87.

182 Rozszarpanie przez Tytanow Dionizosa spotyka sie z gniewem Zeusa ktory rzuca przeciw oprawcom
syna pioruny. Obroceni w proch Tytani sa podstawa powstania ludzi. Por. G. Reale, Historia...,
t. 1,dz. cyt., s. 463.

8Bo niektorzy wyjasniajg, ze cialo (soma) jest grobem (sema) duszy, gdzie on przebywa w tym Zyciu.
A poniewaz poprzez cialo siebie okazuje, dajgc znak (semainei) o sobie, dlatego zostalo trafnie nazwane
znakiem (sema). Moim zdaniem gidwnie orficy wprowadzili te nazwe, bo wedtu nich dusza w ciele
odbywa pokuteg za winy, majgc ciato za mocnog ostone, podobng do wiezienie, aby si¢ w nim zachowa¢é
(sozetai), dopdki nie odkupi win, i stqd nazwa to soma (przechowanie, ostona), i nie ma potrzeby
wprowadzania tutaj ani jednej litery. Platon, Kratylos, 400 c, ttum Z. Brzostowska, w: G. Reale, Historia
.., t.1,dz. cyt., s. 453.

18 E. Rohde, Psyche ..., dz. cyt., . 223.

¥ powiadajg, ze dusza ludzka jest niesmiertelna i raz korczy — to sie nazywa konaniem, a raz sie znowu
odradza, i nie ginie nigdy. I dlatego trzeba zycie jak nabozniej przezy¢. Platon, Menon, 81 B, Dialogi, t. I,
dz. cyt., s. 475.

80K 16z z nas biorge pod uwage te fakty mégtby pomysleé, ze jest szczesliwy i zadowolony, ktéz z nas,
ktorzy od samego poczqtku, jak twierdzg wtajemniczeni w misteria, jestesmy skazani z natury na kare?
Jest to bowiem inspirowane przez bogow twierdzenie starozZytnych, ze dusza odbywa pokute, zZe Zycie jest
karqg za wszelkie grzechy. Arystoteles, Zacheta do filozofii, Frg. 106, ttum. L. Le$niak, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2010, s. 37.

87 por. E. Rohde, Psyche .., dz. cyt., s. 220
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wyroznia si¢ dwa wielkie $wieta dionizyjskie AvBeotépiwv oraz ElapmBolwv

(Elaphebolion — zwane Dionizjami miejskimi)'®.

Fakt wystepowania tych $§wiat
potwierdza sam Platon'®®,

Celem uczestniczenia w poszczegdlnych rytuatach jest oczyszczenie duszy,
ktora poprzez okreslone praktyki moze uczyni¢ zado$¢ za popetnione grzechy. Taka
praktyka prowadzi do zwickszenia Szansy nawyzwolenie z kota wecielen'®.
Oczyszczenie duszy jest glownym celem ziemskiego bytowania. Istotnym jest zatem
spelianie kultu majgcy na celu wydostanie si¢ z wigzienia ciata. Z tej wiasnie racji
orfikow okreslano takze terminem c')cwoglgl. Dzieki oczyszczeniu duszy nastepuje
wyrwanie z wigzow kolejnych wcielen, ktore byly kara dla duszy.

Wypehianie praktyk mialo by¢ droga do osiagnigcia przez dusze
niesmiertelnosci. Oczyszczona dusza stwata si¢ bogiem. Takie przekonanie sktaniata do
wiary w mozliwo$¢ istnienia w czlowieku pierwiastka boskiego jako wyjatkowego

elementu. Czlowiek zatem jest w pewnym siensie istota boska uwicziona w ciele'®.

Powyzsze poglady potwierdzaja inskrypcje ze ztotych blaszek znalezionych w Turioi'®.

Uznanie duszy za zrodto ludzkiej istoty posiada swoje zrodto w orfickich mitach
teogonicznych. Wedlug nich $wiat jest konsekwencja polagczenia mitosci (Epwq)
z odpowiednimi stosunkami ptci'®. Konsekwencja takiego pogladu jest uznanie
powstania cztowieka jako owocC potaczenia czystej mitosci. Cztowiek posiada réwniez
mozliwo$¢ przekazywania zycia. W nastepstwie boskiego pochodzenia duszy
niedopuszczalnym jest przyjecie mozliwosci jej calkowitego zepsucia. Istnieje
mozliwo$¢ ,,zabrudzenia” duszy w wyniku wstgpienia do ciata-grobu jest dla niej

pewnym okresem pokuty.

18 por, L. B. Zaidman, Grecy i ich bogowie, tlum. B. Spieralska, Oficyna Wydawnicza ,Mowia Wieki”,
Warszawa, 2008, s. 44.

89N dyskusje i na inteligentne rozmowy zaden by sam nie chciat przyjs¢, a za to, jakby uszy odnajgl,
zeby stuchac wszystkich chorow, biega jeden z drugim w czasie Wielkich Dionizjow, zeby nie opuscié¢
Zadnego ani na miescie, ani po wsiach. Platon, Panistwo, Ksigga V, 475 D, Wydawnictwo Antyk, Kety
2003, s. 179.

904 ksigg cale stosy podajqg Muzajosa i Orfeusza, ktorzy mieli pochodzi¢ od Ksiezyca i od Muz. Wedle
tych ksigg oni ofiary skladajq, a umiejq naktaniaé i przekonywaé nie tylko ludzi prywatnych, ale i cate
panstwa, ze niby mozliwe sq rozgrzeszenia i oczyszczenia z grzechow z pomocq ofiar i mitych komedyjek
jeszeze za zycia. Istniejg te rzeczy i dla zmartych; to sq tak zwane wtajemniczenia i nabozenstwa zatobne
— te nas uwalniajq od zlego, ktore czeka tam, a kto by tych ofiar nie skiadal, tego czekajq rzeczy straszne.
Platon, Parnstwo, Ksigga 11, 365 E — 365 A, dz. cyt., s. 57.

YL Oc10g — pobozny, bogobojny, mily Bogu, czysty, swiety, W: R. Popowski, Stownik ..., dz. cyt.,s. 234.

92 por. E. Rohde, Psyche ..., dz. cyt., s. 226.

983 Jak tylko dusza opusci swiatlo storica, na prawo ... obejmujgc, ona, ktéra poznaje wszystko razem.
Raduj sig, ty, ktora przecierpialas meke: tego przedtem jeszcze nie dokonatas. Z czlowieka stalas sie
bogiem: jagni¢ wpadtas do mleka. Raduj sie, raduj ruszajgc w droge na prawo ku swigtym stepom
i gajom G. Reale, Historia ..., t. 1,dz. cyt., s. 453.

%4 por, R. Graves, Mity ..., dz. ¢yt., s. 20.
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Misteryjno-filozoficzne poglady orfikow w znaczny sposob oddziatywujg nie
tylko na plaszczyzng liturgiczng lecz przede wszystkim stanowig zrodto inspiracji dla
filozoficznych koncepcji dotyczacych §wiata i czlowieka. Przedstawiona problematyka
duszy stanowi novum dla starozytnej ludzkiej mysli, ktora stanie si¢ inspiracjg roOwniez

i dzig'®®.

2. Monistyczna koncepcje animacji.

Filozoficzne rozumienie rzeczywisto$ci zwiagzane jest z poszukiwaniem odpowiedzi
dotyczacej apyn, calej rzeczywistosci'®®. Pojecie apy1 $wiata rozumiano jako pewne
zwielokrotnienie jednego elementu, co stanowi poczatek monistycznych teorii

rozumienia rzeczywistosci.

a) Tales z Miletu

Wazna rolg¢ w rozwijaniu monistycznej interpretacji rzeczywisto$ci odgrywa szkota
w Milecie. Wérdd jej wybitnych przedstawicieli, szczegdlne miejsce zajmuje Tales™’.
Wedhug niego osnowa calej rzeczywistosci jest woda (t6 voop). Powyzsze twierdzenie

powstaje na drodze obserwacji §wiata, ktorego woda stanowi bardzo wazng czes¢™®.

195 Wspomnie¢ nalezy chociazby opere S. Landiego Smier¢ Orfeusza (1619), opere J. Haydna Dusza
filozofa albo Orfeusz i Eurydyka (1791), balet 1. Strawinskiego Orfeusz (1948), operg
H. Birtwistle’a Maska Orfeusza (1986).

1% Termin apyn starozytni tlumacza jako zasade, ostateczny poczatek i kres rzeczy. Prawdopodobnie po
raz pierwszy zostaje uzyty przez Anaksymandra. Zasada stanowi wigc to z czego rzeczy powstajg oraz
W co ostatecznie si¢ rozpadng. Tak rozumiana zasada jest okreslana stowem ¢uvoic, tlumaczone jako
“rzeczywisto$¢ pierwsza”, , Por. G. Reale, Historia ..., , t. I, dz. cyt., s. 76-77, A. Maryniarczyk, Zeszyty
z metafizyki, Monistyczna ..., dz. cyt,, s. 43, G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia ..., dz. cyt.,
s. 116-117, J. Jaskota, Pierwsza filozofia, Stanowienie o odkrywanie rzeczywistosci filozoficznej,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw s. 2011, s. 82.

9" Tales - syn Egzamiasza i Kleobuliny, nalezelych do zacnego Fenickiego rodu Telidow. Jest on
pierwszym noszacym zaszczytne miano medrca. Wazna informacja biograficzng jest podanie informacji
o trafnym przepowiedzeniu zaémienia slonca, ktore nastgpuje 28 maja 585 roku przed Chrystusem.
Informacja ta pozwala nie tylko na chronologiczne umiejscowienie mysliciela w czasach Solona i rezusa
ale wskazuje na jego wszechstronne uzdolnienia. Talesa. Wedtug Kallimacha miat on by¢ odkrywca
Matlej Niedzwiedzicy. Wedtug zebranych informacji Diogenesa Laertiosa, jest on rowniez autorem dziel:
O przesileniu, oraz O zréwnaniu dnia z nocq. Wydaje si¢ jednak, ze obliczanie wystgpowania zaCmienia
nie jest zwigzane z teoretycznymi poszukiwaniami mysliciela lecz miata posiada zrodio
w doswiadczeniach praktycznych. Tales mial umrze¢ w wyniku spiekoty w czasie ogladania zawodow
atletycznych ok. 547 r. p.n.e. Por. Diogenes Laertios, Zywoty ..., |, 22-40, dz. cyt.; S. Swiezawski,
Dzieje..., dz. cyt., s. 13; G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt., przyp. s. 75.

8 Tules, tworca tego rodzaju filozofii, twierdzil, Ze woda jest zasadq (dlatego tez dowodzil, ze Ziemia
unosi sie na wodzie). Zapewne doszedt do tego wniosku na drodze obserwacji, Ze pozywienie jest wilgotne
i Ze samo ciepto powstaje z wilgoci i dzigki niej Zyje (a to, z czego powstaje, jest zasadq wszystkich
Zeczy). Na podstawie tego oraz faktu, ze nasiona wszystkich rzeczy majq wilgotng nature, powzigt mysi,
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Koncepcja Talesa powstaje zapewne z refleksji nad zyciodajnymi wiasciwos$ciami
wody. Przejawem jej wyjatkowej roli jest poglad zwigzany z tzw. zyciowa wilgocia (9
Lotk vypoTe), ktéra posiada wplyw na zycie $wiata zwierzat i roélin'®®. Poglady
Talesa posiadaja zapewne swoje zrodto w kosmogonicznych pogladach starozytnego
Egiptu®®.

Zdaniem Talesa woda stanowi zasad¢ ozywiajaca, znajdujaca si¢ w nasionach
z ktorych powstaja wszystkie organizmy zywe. Pierwiastek wody cechuje
dynamicznos¢, czego przykladem jest obserwacja wlasciwosci magnesu®®’. Nie wydaje
si¢ jednak by na tej podstawie przypisywano Talesowi panwitalizm czy dualizm. Woda,
bedaca zasada ozywiajaca wprowadza wszystko w ruch prowadzac do kolejnej tezy
Talesa wedlug ktorej wszystko jest petne bogow (ITavta Tinpn Oemv sTvou). Informacje

na ten temat podaje nam Stagiryta w dziele De anima®®

. Poglad ten znany jest rowniez
Platonowi, ktory porusza zagadnienie dusz powszechnie nazywanych bogami®®,
Rozwazania Talesa na temat duszy wydaja si¢ mie¢ swoje uzasadnienie
w prostych obserwacjach otaczajacej rzeczywistosci. Zaréwno oddech, jak ptynaca
krew musza posiada¢ swoja racj¢ dziatania, ktorego rozwigzanie przynosi uznanie
istnienia duszy. Roéwniez poglad méwiagcy o §wiecie pelnym bogow nie wydaje si¢ by¢
teorig zupelnie naiwng. Koncepcja wedlug ktorej woda bedaca dusza stanowi opym
calej rzeczywisto$ci, wskazuje przede wszystkim na zdolno$¢ $wiata do przemiany204.

Dusza wedlug Talesa posiada zatem boska moc, ktora stanowi racj¢ wszelkich zmian

w $§wiecie przyrody. Warto zauwazy¢, ze dusza utozsamiana z tym co wilgotne,

ze woda jest naturalnym poczqtkiem wszystkich rzeczy wilgotnych. Arystoteles, Metafizyka, A 3, 983 b
20-27.
19 por. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. 1,dz. cyt., s. 25; oraz M. Wilejczyk, Filozofia ..., dz. cyt.,
s. 86.
20 przyiecie znaczenia zrodia mitologii Egipskiej wyjasniatoby ponadto poglad Talesa na temat Ziemi,
ktora znajduje si¢ niczym krazek na wodzie. Tales zatem mogt korzysta¢ z pogladu starozytnych
0 powstaniu $wiata z bezmiaru wod. Zwiazek z pogladami Egipskimi tlumaczylby ponadto
doswiadczalne odczytywanie kwestii astronomicznych, ktore praktykowano wtasnie w Egipcie. Ponadto
nalezy zauwazy¢, ze koncepcja powstania §wiata z wody znana jest wielu starozytnym cywilizacjom, np.
mezopotamskiej czy judaistycznej. Por. G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia ..., dz. cyt., s. 104,
S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 14; J. Jaskota, Pierwsza ..., dz. cyt., przyp. s. 71.
O Jak sie wydaje z tego, co wspominajq, takze Tales zakladal, ze dusza jest czyms wprawiajgcym w
ruch(kwvetikov Tt TV yoynv vmoraPewv), skoro mowil, ze kamien [z Magnezu] ma dusze , gdyz
porusza zelazo. Arystoteles, O duszy, A 2, 405a 19
2 yediug niektorych, [dusza] jest wymieszana w kosmosie; prawdopodobnie dlatego takze Tales sqdzil,
ze wszystko jest petne bogow.(movta TAnpn Oewv swvon). Arystoteles, O duszy, 411 a7, s. 66
203 platon, Prawa 10, 899 B: Czy jest ktos, kto zgodziwszy sie z tym, nadal bedzie twierdzil, ze wszystko
nie jest petne bogow?
24 por, G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia ..., dz. cyt., 5.107.
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rozumiana jest w sposob materialnyzos, cho¢ sam termin VAN oznaczajacy materi¢
zostanie wprowadzony pozniej*®.

Dociekania Talesa zapoczatkowuja nowy rozdzial w rozwoju mysli ludzkiej w tym
rowniez koncepcji rozumienia duszy. Istotnym wydaje si¢ tu nie sama odpowiedz co
raczej zadanie pytania, ktére prowadzi bezposrednio do odkrycia poczatku $wiata

i czlowieka. %7,
b) Anaksymander

Uczniem 1 zarazem nastepca Talesa jest Anaksymander, ktorego cechuje

% W probie zrozumienia otaczajacego $wiata

wszechstronno$é  zainteresowan®
Anaksymander moze odwota¢ si¢ do interpretacji istniejagcego juz wyobrazenia
zaproponowanego przez Talesa. Polemika z Talesem stanowi poczatek dyskursu
filozoficznego, dzigki ktoremu historia filozofii stanie si¢ historig falsyfikacji pomytek
W odczytywaniu prawdy o §wiecie.

Osobie Anaksymandra przypisuje si¢ po raz pierwszy uzycie terminu Gpyf W znaczeniu

zardwno poczatku jak i1 zasady rze(:zy209

. Wedlug niego osnowg calej rzeczywistosci
jest boski pierwiastek Gmeipov®'®. Jest on nieograniczona, nie posiadajaca zadnych
wlasciwosci skonczonosci zasadg wieczng. Nieskonczono$¢ apeironu suponuje

posiadanie boskich wlasciwosci®!, na ktore skladaja sie: bycie niestworzonym,

205 por, M. Wilejczyk, Filozofia ..., dz. cyt., s. 88.

206 por. W. Tatarkiewicz, Historia ..., t. 1, dz. cyt., s. 25.

27 por., Tamze, s. 26.

208 Anaksymander (ok. 610-545 p.n.e.) jest synem Praksjadesa, obywatela  Miletu. Wsréd
wszechstronnych zainteresowan na szczegdlng uwage zastuguje wykonane przez niego konstrukcje,
wsrod ktorych na uwage zadluguja: globus przedstawiajacy model nieba, oraz sprowadzony z Babilonii
gnomon, (prymitywny zegar stoneczny). Anaksymander jest ponadto autorem zaginionego dzieta
[Tept puoemg (O naturze). Podkreslenia wymaga réwniez zaangazowanie mysliciela w dziatalnosé
polityczng o czym $§wiadczy archeologiczne odkrycie pomniku filozofa. Por. S. Swiezawski, Dzieje ..., dz
cyt., s.15; .G. Reale, Historia .., t. I, dz cyt., s. 81 A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki ..., dz. cyt., s. 49.
2%7Za pierwszq zasade (Gpyn) i element (ctoymiov) uwazal on to, co nieograniczone(toGmelpov), nie
okreslajgc tego ani jako powietrze, ani jako wode, ani jako cos innego; Diogenes Laertios,Zywoty ...,
11,1, dz. cyt., s. 77, Por. S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s.15; J. Jaskota, Pierwsza ..., dz. cyt.,s. 83.

29 Termin ten wyczerpujaco eksplikuje G. Reale, ktory dostrzega podobienstwo z polskim terminem
bezkres. Aneipov jako d-metpov pochodzi od rdzenia mepog oznaczajacego granice. Apeiron oznacza
wigc co$ nieskonczonego zaréwno pod wzgledem przestrzennym jak i wielkoSciowym. Z racji
przedstawionych okreslen stusznym jest koncepcja apeironu jako zasady obejmujgcej nieskonczenie
wiele $wiatdw. Inng interpretacje apeironu podaje J. Burnet, ktory rozumie go jako pewnego rodzaju
tworzywo o niewyczerpanych poktadach, bedgce blizej nieokreslong masa. Por. G. Reale, Historia ..., t. I,
dz. cyt. s. 82, J. Burnet, Early Greek Philosophy, London 1908, s. 61 za S. Swiezawski, Dzieje ...,
dz. cyt.,, s.15.

2L W tresci Fizyki Arystotelesa uzyty zostal termin to Ogtov, ktory jako rodzaj nijaki okresla wiasciwosci
apeironu jako boskie. W ten sposob zaakcentowany jest rowniez teologiczny aspekt rozumienia zasady.
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nie$miertelno$¢ i niezniszezalno$é®*?. Taka koncepcja zmusza do postawienia pytania
dotyczacego racji powstania istniejacych bytow. Z pozniejszych relacji pogladow
przekazanych przez Symplikiosa wynika, ze Anaksymander przyjmuje apeiron jako
pierwiastek posiadajacy wlasciwosci  wiecznego ruchu,co stanowi przyczyne
wystepowania przeciwieﬁstw213. Na uwage zastuguje rowniez poglad wedtug ktorego
niesprawiedliwo$¢ stanowi przyczyne powstania badz rozpadu danego bytu®* .
Koncepcja ciaglej powtarzalnosci cyklu powstawania i rozpadu rzeczy
potaczona z teorig apeironu stanowi dla Anaksymandra podstawg¢ kosmologicznego
wyobrazenia swiata®™®. Istotg tworzenia S$wiata jest ciepto bedace kulg ognia z ktorego
powstaja trzy inne dajace poczatek stoncu, ksi¢zycowi i innych ciat astralnych. Wazna
role w formowaniu $wiata odgrywa wilgotno$¢ przenikajaca cala przestrzen®®. Zasada
calej rzeczywistosci jest element wilgotny, ktory dzigki cieptu posiada zdolnos¢
przemiany w powietrze. Poglad ten posiada swoje konsekwencje rdéwniez
W powstawaniu organizméw zywych na ziemi®*’. Wedlug Anaksymandra woda stanowi
zasad¢ powstania zycia W znaczeniu kosmiczno-biologicznym. Waznym jest roéwniez
dostrzezenie zdolno$ci przystosowania powstatych form zZycia do istniejagcych

warunkow. Powstajace w ten sposob organizmy zywe posiadaja zdolno$¢ nie tylko

212 Arystoteles, Fizykal™ 4, 203 b 6 nn.; Albowiem wszystko albo jest zasadg, albo pochodzi z zasady. Nie
istnieje natomiast zasada nieskonczonosci, bo gdyby taka istniata, bytaby jej kresem. Co wigcej, bedgc
zasadgq jest zarazem niestworzona i niezniszczalna. Wszak to, co powstaje, musi mie¢ swoj koniec, a to, co
ginie — swoj kres. Twierdzimy wobec tego, ze nieskoriczono$¢ nie ma swej zasady, lecz ze ona sama
uchodzi za zasade innych rzeczy, ze obejmuje wszystko i wszystkim rzqdzi, jak twierdzq ci, co nie uznajg
obok nieskonczonosci zadnych innych przyczyn [...] Wigkszo$¢ filozofow przyrody zgadza sie
Z Anaksymandrem, gdy twierdzi, ze nieskoriczonos¢ jest boska, bo jest niesmiertelnai niezniszczalna.
213 por, Symplikios, In Arist. Phys., 150, 22 nn. w: G. Reale, Historia ..., t. I, dz. cyt., s. 84, oraz
S. Swiezawski, Dzigje ..., dz. cyt., s.15.
2% Wypowiedz Anaksymandra przekazuje nam Symplikios: 4 to, co jest poczqtkiem istniejgcych rzeczy,
to tez z koniecznosci stanie sig¢ ich zgubg. Ponoszq bowiem nawzajem kare sprawiedliwg za
niesprawiedliwos¢ swojq w porzgdku czasu, W: G. Reale, Historia .., t. I, dz. cyt., 5.85
15 K osmogonia Anaksymandra jest pierwsza nie odwolujaca si¢ do tresci mitologicznych interpretacja
rzeczywistosci. Wedtug tej interpretacji odwieczny ruch stanowi poczatek wylaniania si¢ przeciwienstw,
ciepla i zimna, ktore konstytuuje si¢ jako ogien i woda. Tworzace si¢ z pierwotnych przeciwienstw byty
ulegaja ciaglym przemianom powstajac i ging. Wedlug wyobrazenia Anaksymandra centrum kosmosu
zajmuje ziemia, ktora charakteryzuje si¢ cylindrycznym ksztattem. Wedtug Hipolita: Ziemia unosi sie
W powietrzu, nie podtrzymywana przez zadng podpore, stojgc w miejscu nieruchomym, dzieki réwnej
odleglosci od wszelkich innych rzeczy. Hipolit, Ref., I, 6, 3, w: G. Reale, Historia..., t.1, dz. cyt., s.87, Por.
takze S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt.,s.15.
218 Wedtug relacji Aleksandra czytamy: Niektorzy filozofowie przyrody utrzymujq [...], Ze morze jest
resztkq pierwotnej wilgotnosci. Przestrzen wokol ziemi bowiem miata by¢ wilgotna, a nastgpnie czesé tej
wilgotnosci miata wyparowac pod wptywem stonca i z niej wywies¢ si¢ miaty wiatry oraz obroty stonca
i ksigzyca [...]. To, co z tej wilgotnosci pozostato we whklegstych strefach ziemi, musiato utworzyé morze,
ktore dlatego wlasnie si¢ zmniejsza, poniewaz pod wplywem stonica nieprzerwanie odparowuje, dopoki
nie zostanie zupefnie osuszone [...]; Aleksander, Meteorologia, 57, 3; w: G. Reale, Historia ..., t. I,
dz. cyt., 5.87.
27 Informacje na ten temat dostarcza Aétios: Wedlug Anksymandra pierwsze zwierzeta zrodzily sie
W elemencie pltynnym i byty pokryte kolczastg skorupq. Gdy dorosty, porzucity wode i przeszly na miejsce
suche, a kiedy rozpadia okrywajgca je skorupa, wkrotce potem zmienity swoj sposob Zycia.
Aétios, V, 19, 4, w: G. Reale, Historia ...., t. I, dz. cyt.,s.87.
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adaptacji do panujgcego Srodowiska lecz cechuje je rowniez mozliwos$¢ stopniowego
przeksztalcania.

Na uwage zasluguje rowniez donioste znaczenie ruchu, ktory nie tylko
zapoczatkowuje powstanie przeciwienstw lecz ciaggle przeksztatca istniejgce organizmy
Zywem. W koncepcji Anaksymandra ruch wirowy musi by¢ na tyle silny by mogt
przeksztalca¢ wewngtrzne przeciwienstwa istniejagce w §wiecie. Dzigki tym zalozeniom
blizsze jest zrozumienie problemu zaistnienia zycia. Anaksymander zauwaza, ze do
powstania zycia konieczne jest zaistnienie odpowiednich warunkow. Decycdujaca role
odgrywaja w tej materii: ruch wirowy, wilgotnos¢ oraz ciepto. Nowatorskg teorig jest
ponadto poglad dotyczacy powstawania organizméw z wody oraz ich podatno$ci na
dalsze przeksztalcenia.

W teorii Anaksymandra otaczajaca rzeczywisto$¢ stanowi multiplikcje jednego

istniejacego praelementu

. Poszczegdlne byty pozbawione sg indywidualnych cech,
bedac jedynie agregatami istniejacych praeclementow. Innowacyjne poglady dotyczace

. e . , , . . .. ..22
zaistnienia zycia pozwalaja wsp6lczesnym upatrywaé w nim ojca teorii ewolucji’?,

c) Anaksymenes

Kolejnym myslicielem zwiazanym z szkota w Milecie jest Anaksymenes®.
Modyfikuje on poglady swojego nauczyciela Anaksymandra, przedstawiajac tym
samym swoj3 koncepcj¢ rozumienia rzeczywistosci.

Anaksymenes tylko czg¢sciowo przyjmuje poglady swojego nauczyciela,
twierdzac ze zasada jest nie tylko nieograniczona (co przyjmowal Anaksymander) lecz

posiada ponadto cechy okreSlonosci. Zdaniem Anaksymanesa zasada powstania

218 Charakterystyke wiasciwosci ruchu wirowego w koncepcji Anaksymandra przybliza J. Jaskéta: (...)
gdy rzucimy na wirujgce koto garncarskie bezksztattng, jednolitq w swej masie gling, pojawia sie cos,
czego wczesniej nie bylo. Z gliny zaczng sie¢ wytrqcaé rozne elementy i w zaleznosci od
charakterystycznych dla siebie cech — a przede wszystkim ciezkosci — bedg zajmowaé rézne miejsca na
kole garncarskim. Ruch wirowy powoduje, ze to, co byto jednolitq, niezréznicowanq masq, podzielito sie
na czesci i rozmiescito sie w sposob uporzqdkowany (staly) w przestrzeni. Tak i $wiat jest w ruchu
wirowym, tak powstat i taki jest. To doswiadczenie jako zobrazowanie, jak jest swiat, nie jest dydaktyczng
metaforq. Jest to myslenie przez analogie, ktore opiera si¢ na pewnosci, ze kazdy element Swiata jest
Swiatem. Jesli rozumiem to, co dzieje si¢ na kole garncarskim czy w innym obserwowanym przypadku
ruchu wirowego — jesli rozumiem, to znaczy, jesli zastosuje odpowiedni do tego, co chce wiedzied, jezyk,
narzedzia — to dysponuje przestankami do zrozumienia ruchu wirowego swiata; J. Jaskota, Pierwsza ...,
dz. cyt,, s. 89.
219 por. Zeszyty z metafizyki, Monistyczna ..., dz. cyt.,s. 50.
220 por. S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt.,s.16.
21 Anaksymenes (ok. 585-525 p.n.e.) syn Eustrytatosa, z pochodzenia Milezyjczyk. Informacje
dotyczace jego zycia sg bardzo skape. Diogenes Laertios umiejscawia zycie filozofa w czasie zdobycia
Sardes, ktére miato miejsce w 546 r. p.n.e. Wedlug tego samego zrodla §mier¢ nastgpi¢ miata podczas
sze$édziesiatej trzeciej Olimpiady (528-525 p.n.e.). Por. Diogenes Laertios, Zywoty..., ll, 3, dz. cyt.,s. 78.
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wszysktich rzeczy jest powietrze (1) dﬁp)zzz. Rzeczywisto$¢ powstaje wiec z racji
zageszezania badz rozrzedzania tego pierwiastka?®. Codzienne doswiadczenie
wskazuje, ze powietrze stanowi element trudno dostrzegalny. Mozliwo$¢ doswiadczenia
,obserwacji” nast¢puje w przypadku znacznych roéznic temperatur migdzy poznajgcym
a otoczeniem, czego konsekwencjg jest wydychana z usta para. Prawdopodobnym jest
wiec, ze subtelne wlasciwosci powietrza stanowig propozycje uznania go za zasade
powstania wszystkich rzeczy. Wedlug relacji Aétiosa dusza (yvyn) utozsamiana
Z terminem mvebuo, po raz pierwszy pojawia si¢ wiasnie w dzietach tego filozofa?**.
Trudno jest jednak jednoznacznie stwierdzi¢, czy powietrze i pneuma sg rozumiane
w znaczeniu duchowym czy tez w znaczeniu materialnym?>.

Podzielone opinie co do znaczenia osoby Anaksymenesa®?® z cata pewnoscia nie
neguja wielko$ci mysli, ktore przedstawiaja sie¢ réwniez w koncepcji rozumienia
ludzkiej duszy. Podkreslenia wymaga uzycie terminu mvebpa, oznaczajacego tchnienie,

stanowigcy nierozerwalny element procesu oddychania.

22 Anaksymenes z Miletu, syn Eurystratosa, twierdzil, Ze zasadq wszystkiego jest powietrze, z niego
bowiem wszystko powstaje i w nie znow sie rozktada. Jak nasza dusza, mowi, bedgc powietrzem, trzyma
nas razem i kieruje nami, tak caty swiat otaczajq wiatr [lub oddech] i powietrze. Powietrze i wiatr majg
znaczyé to samo. Myli sie jednak i on, sqdzqc, ze zyjgce stworzenia skiadajq sie¢ z prostego i jednolitego
powierza i wiatru (...); Aétios I, 3, 4, w: G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia ..., dz. cyt., s. 163.
223Anaksymenes[...] powiedzial, ze nieskonczone powietrze jest zasadg: z niego pochodzq rzeczy, ktore
sig stajg, ktore sq i ktore bedq, a takze bogowie i rzeczy boskie. Pozostate rzeczy powstaly zas 7 ich
tworow. Powietrze ma takq oto posta¢: kiedy jest najbardziej rownomierne, jest niewidoczne dla oczu,
ujawniajq je natomiast zimne, cieple wilgotne i ruch. Porusza si¢ zawsze, gdyz nie zmieniajq si¢ rzeczy
ulegajgce zmianie, jesli si¢ nie porusza. Roznie si¢ ukazuje w wyniku gestnienia i rozrzedzania. Kiedy
bowiem rozprasza sie w to, co jest rzadsze, powstaje ogien, a wiatry z kolei sq zageszczonym
powietrzem.[...] Tak wiec najwigksze znaczenie w powstawaniu majq przeciwienstwa — cieple i zimne.
Hipolit, Philosophoumena (Refutatio omnum haeresium) , I, 7, 5 w: G. Kirk, J. Raven, M. Schofield,
Filozofia ..., dz. cyt.,, s. 1551; por. J. Jaskoéta, Pierwsza .., dz. cyt., s. 97.

224 Termin ten thumaczony jako tchnienie, dech, odegra szczegdlnie wazng role w rozumieniu zagadnienia
duszy. Wypowiedz Anaksymenesa nie pozwala na wysnucie jednoznacznych wnioskow w sprawie
rozumienia przez niego tego zagadnienia. Niewatpliwym jest przedstawienie doniostej roli tego
pierwiastka przenikajacego cialo. Czesto termin ten uzywany byl przez tragikow dla okreslenia roli
oddechu lub wiatru. Por. G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia ..., dz. cyt.,s.165, G. Reale, Historia
.., .V, dz. cyt., s. 173.

2% Wedlug G. Realego koncepcje filozofow jonskich ograniczaja sic do materialnej interpretacji
rzeczywistosci, ktorej koncepcja ulegnie zmianie wraz z pogladami Platona. Wystgpowanie trudnosci
W jednoznacznej interpretacji rozumienia zagadnienia pneumy sa podkreslone réwniez przez
M. Wilejczyk. Por. M. Wilejczyk, Filozofia ..., dz. cyt.,s. 63; G. Reale, Historia ..., t. I, dz. cyt., s. 125.
226 7wolennikami brak postepu w dyskursie filozoficznym u Anaksymenesa sa, m.in. W. Jaeger oraz
H.G. Gadamer. Znaczenie Anaksymenesa w pdzniejszej myst filozoficznej podkreslaja m.in. G. Reale
i S. Swiezawski. Por. W. Jaeger, Paideia, t.I, Warszawa 1962, s. 234-237, G. Gadamer, Poczgtek filozofii,
Wydawnictwo PAN, Warszawa 2008, s. 44, G. Reale,Historia ..., t. I, dz. cyt., s. 93, S. Swiezawski,
Dzieje ..., dz. cyt., s. 17; J. Jaskota, Pierwsza ..., dz. cyt., s. 93.
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d) Heraklit z Efezu

Poglady filozofow jonskich znajduja swoja kontynuacje w mysli Heraklita
z Efezu®’. Pytajac o opyf calej rzeczywistosci, nawiazuje do swoich wielkich
poprzednikow, przedstawiajac jednocze$nie inne rozwigzanie tego zagadnienia.
Podstawg rozumienia $wiata jest poglad o cigglej zmienno$ci, ktory zostaje
przedstawiony w stynnym obrazie ptynacej rzeki®?®. W mysl tej teorii obserwowana
rzeka przedstawia si¢ tylko pozornie w sposdb niezmienny. W rzeczywistosci rzeke
tworzy zmieniajaca si¢ ciagle woda, stad wniosek o niemozliwosci wejscia do tej samej
rzeki®®. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze wszystko ulega wiecznemu stawaniu si¢, co
powoduje, ze w okreslonym momencie nie jesteSmy juz tym kim byli§my przed chwila.

Wariabilizm Heraklita przedstawiony zostaje w formule mdvta péi (wszystko ptynie)®*°,

ktora przedstawia niemozliwo$¢ zmiany jako takiejzsl.

Fundamentem rozumienia
zmienno$ci jest ogien, ktdry stanowi prazasade rzeczywistoécim. Ogien tworzy wigc
model opisania zmiennosci $wiata, bedac apyf rzeczywistosci®®. Bedac subtelnym
rodzajem materii®®* przemienia si¢ w dwoch kierunkach ,,w dob” oraz ,,gorg”?®.
Przemiana odbywa si¢ dzigki dziataniu mpnotip, czyli wiru wodnego, ktérego sitg

napedowa jest Stonce oraz inne ciata niebieskie. Ogien stanowi jedynie pewnego

227 Heraklit (ok. 540-480 p.n.e.) - daty jego zycia sa umowne, przyjete na podstawie wzmianki Diogenesa
Laertiosa, ktory wspomina o zyciu mysliciela w czasie trwania sze$Cdziesiatej dziewigtej Olimpiady
(504-501 p.n.e.). Ten sam autor opisuje go jako osob¢ wzniosta i pogardliwg. Prawdopodobnym jest, ze
pod koniec zycia wybiera zycie pustelnika. Jest autorem dzieta ITlept pvoewg (O naturze), ktdre zostato
podarowane jako wotum wdzigcznosci w §wiatyni Artemidy. Z racji niezrozumiatego jezyka uzytego do
napisania pracy nadano mu przydomek ocxotewdg (ciemny). Do dzi§ zachowanych jest ok. 130
fragmentow dotyczacych zagadnien kosmosu, polityki i teologii. Por. Diogenes Laertios, Zywoty ..., IX,
1-6, dz. cyt.,Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1982, s. 517-519; S. Swiezawski, Dzieje ...,
dz. cyt., s. 26,

2Do tej samej rzeki [...] nie mozna wejs¢ dwa razy i nie mozna dwa razy dotkngé tej samej zniszczalnej
substancji w tym samym stanie, gdyz wskutek gwattownosci i szybkosci jej przemiany rozprasza sig
i znowu sie fgczy, zbliza sie i oddala. Diels-Kranz, 22 B 91; Le$niak, w: G. Reale, Historia ..., t. I,
dz. cyt., s. 94.

Do tej samej rzeki wstgpujemy i nie wstegpujemy, jestesmy i nie jestesmy. Por. Tamze.

20 por, Tamze, s. 95,

2L por. J. Jaskota, Pierwsza ..., dz. cyt.,s. 111.

B2pyszystko pochodzi z ognia i w ogien sie obraca, Diogenes Laertios, Zywoty ..., IX, 1, 7, dz. cyt.,
s. 520; Por. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, Monistyczna ..., dz. cyt,, s. 47, W. Tatarkiewicz,
Historia ..., t. 1, dz. cyt., s. 30.

23 Ogien jest arche, zmiennosci, a dopiero, o ile ona opisuje $wiat, o tyle jest arche §wiata. Ogien jest
podstawg (do) rozumienia zmienno$ci, J. Jaskota, Pierwsza ..., dz. cyt., s. 110.

234 por. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. 1, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 30.
2% Schemat tej przemiennosci ilustruje S. Swiezawski, ktory w drodze w ,,dot” akcentuje nastepujace
etapy: ogien — woda (powietrze to rodzaj wody)— ziemia; droga w ,,gére” natomiast charakteryzuje si¢
przemianami w odwrotnym kierunku: ziemia — woda — ogien, Por. S. Swiezawski, Dzieje

dz. cyt.,s. 27.
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rodzaju metafore, stuzacg Heraklitowi do zrozumienia istniejacej w $wiecie
przemiennosci®®.

W koncepcji Heraklita statym wydaje si¢ by¢ tylko zmiennos¢ i porzadek, ktore
prowadza nauki o logosie, a tym samym do odkrywania tajemnicy duszy®*’. Cho¢
koncepcja duszy zwigzana jest nierozerwalnie z ogniem, to jednak jej powstanie istnieje
dzigki wilgoci®®®. Cho¢ do powstania duszy koniecznym jest wystepowanie duszy, to
jednak zbyt duza jej ilo$¢ moze doprowadzi¢ nawet do jej $mierci®®®. Okazuje sie, ze
najlepszym stanem dla duszy wedlug tego pogladu jest suchos¢®®. Wszelkie
przesigkanie wilgocig stanowi przyczyn¢ jej otepienia, czego przejawem sg ludzie
upojeni alkoholem?*,

W pogladach mysliciela z Efezu istnieje wigc przynalezno$¢ intelektu od duszy.
Sprawne funkcjonowanie tej ostatnie mozliwe jest dzigki cieptu, ktore postrzegane jest

jako element zwigzany z powstawaniem Zyciaz“'2

. Uzasadnieniem takiego pogladu jest
miedzy innymi ukazanie zaleznos$ci zycia oraz ciepla, ktorego brak w organizmie
stanowi jedng z przestanek mowigcych o $mierci.

Heraklitejskie rozumienie duszy nie ogranicza si¢ do utozsamiania jej
Z wlasciwosciami ognia. Filozof zauwaza, ze ostateczna proba wyjasnienia duszy nie

jest do konca mozliwa®?. Stwierdzenie to stanowi przestanke do poshugiwania sig

. L 244 . s - - 245 o,
terminem A6yoc?**. Choé stowo to zostaje uzyte przez innych pisarzy®*?®, (réwniez przez

236Bo’g jest dniem nocg, zimq latem, wojng pokojem, sytoscig glodem; zmienia sie jak ogien [...], DK 22 B

67, w: G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia ..., dz. cyt., s. 193.

237Wysluchawszy nie mnie, lecz Logosu, mgdrze jest si¢ zgodzi¢, Ze wszystko jest jednym. Rozbieznosci

zbiegajq sie; najpigkniejszy porzqdek z przeciwienstw powstaje, wasn rodzi wszystko. DK 22 B 125,

w: J. Jaskota, Pierwsza ..., dz. cyt., s. 106.

28 Dusza sklada sie z ognia, powstaje z wilgoci i w nig sie zmienia, a catkowicie wchlonieta przez wilgo¢

ginie. Dusza-ogien ma zwigzek z ogniem swiata, G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia ..., dz. cyt.,

s. 205.

%9 Smiercia dla dusz (yoyfow Odvarog) jest sta¢ sic woda, dla wody $miercig jest sta¢ si¢ ziemia; z ziemi

powstaje woda a z wody dusza, Fr. 36, Klemens, Stromata, VI, 17, 2, w: G. Kirk, J. Raven, M. Schofield,

Filozofia ..., dz. cyt.,, s. 206.

205ucha dusza (aom woyn) jest najmgdrzejsza i najlepsza, Fr. 118, Stobajos, Anth. 111, 5, 8, w: G. Kirk,

J. Raven, M. Schofield, Filozofia ..., s. 206.

M\ feza gdy jest pijany, chlopak niedojrzaly prowadzi. Idzie zataczajgc sie, nieswiadom dokad, majgc

wilgotng dusze; Fr. 117. Stobajos, Anth. 111, 5, 7, w: G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia.... dz. cyt.,

s. 206.

22 por, Tamze, s. 206-207.

23 Pyymc metpato iv 00K Gv £Eg0pot0, Thoav Emmopevpevog 0dov oBito Adyov £xet; Do granic duszy nie

dotrzesz, dochodzgc wszelkq drogq, taki posiada gleboki logos [thum wlasne]. Fr. 45, Diogenes Laertios

IX, 7.

24 Adyoc — w swojej wieloznaczeniowosci thumaczy sie m.in.: a) moéwienie, mowa, b) stowo,

c) przedmot, rzecz, d) obliczanie, €) stan rachunku, f) Biblijnie: Boze Objawienie, Boza nauka,

przykazanie, za: R. Popowski, Sfownik ..., dz. cyt., s. 194-195.

“® Przed Heraklitem léyoc wystepuje we fragmentach Orfeusza (Al, jako tytul dziela: ‘Iepoi 1éyoi),

Theagenesa (2: ,,[imi¢] Hermesa [przystuguje] logos”), Solona (5: , naznaczaj stowa milczeniem,

milczenie stosowng chwilg”), Talesa (5: , niech ciebie nie spotwarza logos w obecnosci tych, ktorzy

dzielg z tobg wiare”), Biasa (17: , nabedziesz [...] przez logos przekonanie”), Periandra (14: , nie
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246

samego Homera)=", to jednak pierwsze postugiwanie si¢ tym pojeciem nie byto

zwigzane z rozwazaniem bytu. Zapozyczony od poprzednikéw termin stanowi dla
Heraklta gléwne narzedzie dla przedstawienia swojej oryginalnej koncepcji duszy®*’.
Chcac wyjasni¢ jej istote stosowane s3g obok siebie termiy AOyog oraz oym.

Nieprzypadkowym wydaje si¢ wiec uzycie tych poje¢, gdyz kazde z nich wystepuje

8

, . , . 24 . .y . . ‘s
réwno jedenascie razy”, Co przedstawia dbalo$¢ nie tylko o miarowos¢ lecz

réwnowaznos¢ ich znaczenia.

W mysl wielu wspoétczesnych filozofow termin Adyog stanowi istote samej

duszy?*

. Waznym glosem w interpretacji tego stowa jest zestawienie go z pojeciem

250 S . o S o
. Podkreslenie owej zalezno$ci umozliwia unikni¢cie blednego

251

&uvoc (powszechny)
odczytywania koncepcji Heraklita. Istotng kwestia w rozumieniu terminu AOyog
u Heraklita jest uznanie zalezno$ci logosu poszczegdlnego cztowieka od Logosu
powszechnego, wiecznego. Wedtug J. Jaskoly naturalnym wydaje si¢ ukierunkowanie
pojedynczego logosu zwigzanego z mysleniem na Logos, bedacy rozumnos$cig oraz
przyczyna porzadku catego $wiata®?. Dzigki Logosowi wszelkie zachodzace przemiany
nie powoduja beztadu lecz zachowuja pewien porzadek oddawany terminem pétpov

253

(miara)=>. W koncepcji filozofa z Efezu logos cztowicka posiada zwigzek z logosem

wymawiaj zakazanych stow”, u Pitagorasa i pitagorejczykow, Kekropsa i Hippasosa jako tytuly dziel
(‘Iepog Loyog, Mvotikog Loyog) oraz we fragmentach Ksenofanesa B 1 (,,czyste stowa”) i B 7 (), teraz
Z kolei inny porusze temat”), R. Zaborowski,” Rozumienie logos. Presokratycy — Platon”, P. F., R. VII,
Nr. 3, s. 90.

248 Termin Aoyog zostaje uzyty przez Homera dwukrotnie jako odniesienie sie do terminu ,,stowo”, Por.
R. Zaborowski, Rozumienie ..., dz. cyt., s. 90.

247 Takie stanowisko zajmuje B. Snell: Pierwszym pisarzem, ktéry naszkicowal nowq koncepcje duszy jest
Heraklit. Nazywa dusze zZyjgcego cztowieka psyche; w jego pojeciu czlowiek skfada si¢ z ciata i duszy
i dusza jest zaopatrzona w jakosci, ktore réznig sig radykalnie od tych, jakie ma ciato i narzqdy fizyczne.
Mozemy spokojnie powiedzieé, ze te nowe jakosci sq nie do pogodzenia z kategoriami mysti Homera;
Homer nie dysponuje nawet lingwistycznymi mozliwosciami dop opisania tego, co Heraklit przyznaje
duszy, B. Snell, The Discovery of the Mind. The greek origins of european thought, tlhum.
T. G. Rosenmeyer, New York, 1960, s. 17, w: R. Zaborowski, Rozumienie ..., dz. cyt., 92.

%8 Adyog: B 1(x2), B2, B 31, B 39, B 45, B 50, B 72, B 87, B 108, B 115; wuyn: B 12, B 36 (x 2), B 45,
B 85,B 77,B98,B 107, B 115, B 117, B 118, B 136., w: R. Zaborowski, Rozumienie ..., dz. cyt., s. 94
249 Takiego zdania s3: B. Snell, S.M. Darcus, M. Nussbaum, Por. V. Degli Alberti, A. Solmi Marietti,
La kultura greca e le orgini del pensiero europeo, Torino 1963, Einaudi, s. 41, S. M. Darcus, Logos of
psyche in Heraclitus, ,,Rivista Stolica dell’Antichita”, 9, 1979, s. 89-93, M. Nussbaum, Yvysj in
Heraclitus, ,,Phronesis”, 17, 1972, s. 153-170, A. Krokiewicz, Heraklit, ,,Kwartalnik Filozoficzny” XVII,
1948, z. 1/2, s. 1-46.

20 Jzycie obu terminéw nastepuje we fragmencie B 2, por. R. Zaborowski, Rozumienie ..., dz. cyt., s. 96.
51 Na kanwie analizy rozumienia zastosowania stowa &uvog (powszechny) nalezy wskazaé odpowiednia
paralelnos¢ z polskim przettumaczeniem na stowo ,,powszechny”, ktérego rdzen pochodzi od ,,zawsze”
oraz ,,wszystek”, co oddaje pierwotny zamiar autora. Por. R. Zaborowski, Rozumienie ..., dz. cyt., S. 96.
22Mozna rozumieé tyko to, co rozumne (uimowadé logosem Logos), dlatego zmiennosé jest ujmowana -
gdyz jest ujmowana, jest przedmiotem wiadzy — wylgcznie posrednio przez statos¢ (L0g0oS) W pozornej
sprzecznosci. J. Jaskota, Pierwsza ..., dz. cyt., przyp. s. 112.

23 por. A. MAryniarczyk, Zeszysty z metafizyki, Dualistyczna interpretacja rzeczywistosci, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2001, s. 43, G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia ...,
dz. cyt., 5.205, R. Popowski, Stownik ..., dz. cyt., s. 208-209.
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$wiata. Majac na uwadze donioste znaczenie logosu dla calej rzeczywistosci, a takze dla

kazdego cztowicka wydaje si¢ by¢ koniecznym pragnienie bycia gio-Adyoc™*.
e) Empedokles z Agrygentu

Wazna postaciag proponujaca kolejng interpretacje $wiata i czlowieka jest 0soba

255

Empedoklesa z Agrygentu Probuje on potaczyé tradycje jonskiej filozofii

Z eleackimi pogadami ontologicznymizse. Wedlug niego niemozliwym jest powstanie
bytu z czego$ nieistniej chg0257. Powstanie rzeczy nalezy wiec rozumie¢ jako mieszanie
si¢ istniejgcych elementow, ktore okresla jako korzenie wszystkich rzeczy (mévtwv
pilopota)®®. Laczac poszczegélne elementy jonskich filozoféw uznaje cztery
pierwotne skladniki §wiata: wodg, powietrze, ogien oraz ziemi¢. Poszczegolne sktadniki

bedace elementami boskimi, posiadaja nazwy danych bostw?>®

. Poglady Empedoklesa
nie s3 odtworcza kompilacja wczesniejszych stanowisk filozoficznych. Zasadnicza
r6éznica rozumienia sktadnikow miedzy myslicielem z Agrygentu, a wczesniejszymi
poprzednikami polega na tym, ze u filozoféw jonskich poszczegdlne zasady podlegaja
przeksztalceniom, natomiast u Empedoklesa poszczegdlne elementy pozostaja
jakosciowo niezmienne®®. Przyjmujac takie zalozenia nalezy wykluczyé jakiekolwiek
powstawanie nowych elementow, a takze niszczenie juz istniejacych. Koniecznym

wydaje si¢ znalezienie przyczyny wyjasniajacej mozliwo$¢ mieszania wspomnianych

54Dla Heraklita piho-Adyoc (przyjaciel Adyoc) bylby kims réznym od gio-codc (przyjaciela mgdrosci,
tj. ,,dobrego badacza bardzo wielu zagadnien”). @ilocopdg to ten, kto wiele wie, zna, doswiadcza, piio-
Adyog zas to ten, kto wiele pojmuje, rozumie, przezywa, R. Zaborowski, Rozumienie ..., dz. cyt., S. 98.
%5 Empedokles (ok. 490-430) pochodzacy z Agrygentu (G. Reale, A. Muszala, W. Tatarkiewicz),
Akragantu (M. Wilejczyk) lub Akragas (Diogenes, Laertios, S. Swiezawski) utozsamianym z dzisiejsza
miejscowos$cia Grigenti na Sycylii, ktéra w czasach jemu wspotczesnych uchodzita za najbogatsze miasto
owej wyspy. Z relacji Diogenesa wynika, ze mysliciel ten jest postacig nietuzinkowa, bedac jednoczes$nie
filozofem, poets, lekarzem, moéwca, magiem, a nawet cudotwodrcg. Ostatni przydomek bierze sig
z umiejetnosci przywracania oddechu i1 pulsu osobom uchodzagcym za umarte. Mysliciel miat rowniez
uczestniczy¢ w zyciu politycznym miasta bedac zwolennikiem demokracji czego przejawem jest
przyczynienie si¢ do rozwigzania tzw. Zgromadzenia Tysigca Mezow. Popadajac w nietaske thumu
zostaje wygnany ze swojej spolecznosci. Okolicznosci i doktadna data $mierci filozofa nie jest pewne.
Znane sg dwa dzieta tego mysliciela: ITept pvoewg (O naturze) oraz KabBappoi (Oczyszczenia). Z relacji
Diogenesa Laertiosa wynika, ze Empedokles jest autorem sporej liczby tragedii oraz dzieta O medycynie.
Por. Diogenes Laertios, , VIII, 2, 51-77, dz. cyt., s. 494-505; W. Tatarkiewicz, Historia ... t. 1, dz. cyt.,
s. 40, G. Reale, Historia ..., , t. I, dz. cyt., s. 171, S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 33, A, Muszala,
Embrion..., dz. cyt., Wydawnictwo WAM, Krakéw 2009, s. 30.
% por. G. Reale, Historia Filozofii Starozytnej, 1. 1, dz. cyt., s. 171, W. Tatarkiewicz, Historia ..., t. 1,
dz. cyt,, s. 41.
2 Jest niemozliwe, aby co$ powstalo z tego, co zupelnie nie istnieje; i jest rzeczq niemozliwg
i niestychang, aby zginelo to, co istnieje. G. Reale, Historia..., t. I, dz cyt., s. 172,
28 por, M. Wilejczyk, Filozofia ..., dz. cyt., s. 32, G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt., s. 172.
29postuchaj najpierw o czterech korzeniach wszystkich rzeczy: Zeus blyszczqey, Hera zyciodajna, a takze
Aidoneus i Nestis, ktora {zami zasila Zrédta Smiertelnych. G. Reale, Historia ..., t. 1, dz. cyt., s. 172.
0 por, G. Reale, Historia..., t. 1, dz. cyt., s. 172-173.
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pierwiastkow. Sitami odpowiadajagcymi za wspomniang mozliwo$¢ mieszania s3: iAo

(mitos¢) oraz vewog (niezgoda)®™

. Wprowadzenie ich uzasadnia istnienie jakichkolwiek
zmian w przyrodzie. W przypadku ich braku, cata rzeczywisto$¢ trwalaby niezmiennie
w takim samym stanie. Dziatanie czterech zywioldow wyznacza pewng etapowosc
istnienia calego kosmosu®®?. Taka koncepcja znajduje swoje zastosowanie nie tylko
w kosmogonii?®® lecz rowniez w rozumieniu powstawania poszczegdlnych organizméow
zywych, w tym rowniez cztowieka.

Bioragc pod uwage powstawanie organizmow zywych widoczne sg propozycje
przypominajace teorie transformizmu®®®. Filozof z Agrygentu uwaza, ze poczatkowe
powstawanie organizmoéw zywych stanowilo seri¢ niekonczacych si¢ prob, ktorych
owocem bylo powstawanie roznych hybryd, niezdolnych do dalszego zycia.
Przypadkowe powstawanie istot organicznych dotyczylo rowniez cztowieka, czego
konsekwencja byly organizmy zwierz¢co-ludzkie. Z czasem walka odwiecznych
elementow powoduje wytworzenie plci, co stanowi ogromne utatwienie w powstawaniu
nowych organizméw. Dzieki temu nowe formy zycia powstaja na drodze zaptadniania,
a nie jak dotad, mieszania si¢ przypadkowych elementow.

Utworzenie pici ma duze znaczenie w rozumieniu cztowieka. Filozof
Z Agrygentu zauwaza, ze plte¢ czlowieka zalezy od tego w ktora cze$¢ organéw rodnych
kobiety dostanie si¢ nasienie mezczyzny. Wedtug tej teorii prawa strona drog rodnych
kobiety jest czg$cig goraca, odpowiadajaca za powstanie chtopca, w przypadku drugie;j

265

strony efekt jest odwrotny“™. W powstaniu potomstwa uczestniczg oboje rodzicow.

%1 Wystepuja rozne tlhumaczenia terminu vewog (niezgoda — A. Maryniarczyk, G. Reale,

W. Tatarkiewicz; walka — A. Muszala, spor — M. Por. M. Wilejczyk, wasn — S. Swiezawski) Por.
M. Wilejczyk, Filozofia przyrody Arystotelesa — wokdt koncepcji czterech elementow, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2008, s. 32za: Empedokles 31 B, 19; A. Muszala, Embrion ...,
dz cyt. s. 31, G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt., s. 174; W. Tatarkiewicz, Historia ...t. 1, dz. cyt., s. 42,
S. Swiezawski, Dzieje ..., dz.cyt., , s. 34; A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, Monistyczna ..., dz.cyt.,
S. 48.

262 Wedtug Tatarkiewicza sa to: 1) Stan pierwotny, gdy nie dziala jeszcze zZadna sita, i zywioly
wprowadzone w ruch i nie zmieszane znajdujq sie kazdy na swym miejscu i w najdoskonalszym tadzie; 2)
okres dziafania ,, niezgody”, ktérego wynikiem jest, 3) stan catkowitego rozmieszania zywiotow i chaosu,
po nim zas nastepuje; 4) Okres dziatania ,, mitosci”, ktora tgczgc podobne z podobnym, komasuje zZywioty
i doprowadzi z powrotem do pierwotnego harmonijnego stanu. W. Tatarkiewicz, Historia..., t. 1, dz. cyt.,
s. 42 ;Podobng etapowos$¢ przedstawia rowniez S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt, s. 34.

63 Ppodstawa kosmogonii Empedoklesa jest oqaipoc, posiadajacy kulisty ksztaltt. Dominacja
poszczegolnych sil przeciwstawnych stanowi granice przeksztatlcen w kosmosie czego konsekwencja jest
badz to powstawanie badz rozpad.

24 por, S, Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 35.

5 Krytyke tej teorii przeprowadza Arystoteles, ktory na ogét peten podziwu dla dokonan mysliciela
z Agrygentu wytyka stabe strony teorii w nastepujacych stowach: Empedokles zbyt nierozwaznie
skonstruowat swojg hipoteze; wyobrazat sobie, ze plci roznig si¢ od siebie wylqcznie zimnem i cieplem,
chociaz widzial wielkq roznice zachodzgcq miedzy ich czeSciami — czlonkiem meskim i macicq. Bo
zatézmy, ze embriony zwierzgt po utworzeniu ztozone zostaly — jedne ze wszystkimi organami Zenskimi,
inne z organami meskimi — w macicy jakby w piecu: embrion z macicq w macicy gorqcej, a embrion bez
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Wynikiem takiego pogladu jest uznanie kazdego z rodzicéw za wspotuczestniczgcych
W procesie zaptadniania®®.

Empedokles jako lekarz rozwija rozwazania dotyczace powstawania cztowieka.
Na podstawie istniejagcych komentarzy do filozofa z Agrygentu przyjmuje si¢ go, za
inicjatora tzw. teorii pangenetycznej, wedlug ktorej nasienie jest wytworem udziatu
catego organizmu®®’. W dalszych rozwazaniach dotyczacych powstania i rozwoju
cztowieka przedstawione zostaja ramy czasowe: okresu cigzowego jak réwniez etapy
tworzenia samego embrionu. Zdaniem omawianego filozofa cigza moze trwaé¢ od
siedmiu do dziesigciu miesi¢cy, natomiast w przypadku ostatecznego uksztaltowania si¢
embrionu nie przekracza czterdziestu dziewieciu dni®®. Wskazane wartoéci liczbowe
wydaja si¢ by¢ raczej pozostato$cia oddzialywan mysli pitagorejskiej, stad mowa
bardziej o symbolicznym znaczeniu owych wartosci.

Empedokles nie ogranicza si¢ zatem jedynie do biologicznych uzasadnien
tlhumaczacych powstanie czlowieka. Wptyw mysli pitagorejskiej zaznacza si¢ réwniez
w pogladzie dotyczacym duszy ludzkiej. Filozof z Agrygentu jest (podobnie jak

pitagorejczycy) zwolennikiem metempsychozy dusz?®

. W dziele KoBappoi stwierdza,
ze dusze ludzkie sg demonami, ktére w wyniku popetnienia grzechu zostajg skazane na

trzydzieSci tysigcy lat wedrowki uczestniczac tym samym w kole poszczegélnych

niej w macicy zimnej. Stqd wyniknie, Ze embrion bez macicy bedzie samicg, a embrion z macicq bedzie
samcem. Lecz to jest niemozliwe. Arystoteles, O rodzeniu si¢ zwierzqt, 764 a, b, 14-22, w: Dziefa
wszystkie, t. 4. przet. Pawet Siwek, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003

® Teoric Empedoklesa przedstawia Arystoteles oraz pozniejszy rzymski lekarz Galen. Stagiryta
przedstawia teorie Empedoklesa przy rozwazaniu natury nasienia:: W rzeczy samej uczy on [Empedokles,
przyp. P.C.], ze w samcu i samicy istnieje po polowie nasienia, lecz w calo$ci nie pochodzi ono ani od
niego, ani od niej (...). Nam si¢ zdaje, ze albo nasienie nie pochodzi od catego organizmu, albo — jesli
pochodzi — to w sposob opisany przez Empedoklesa, tj. nie te same rzeczy pochodzq od obojga rodzicéw,
i dlatego wiasnie potrzebna jest kopulacja. Arystoteles, O rodzeniu sig zwierzqt, 722 b, 14-22

Rowniez Galen ustosunkowuje si¢ do propozycji filozofa z Agrygentu w nastgpujacy sposob:
Empedokles powiada, ze czesci tego, ktory ma byé poczety, sq rozdzielone i zawarte jedne W nasieniu
meskim, a drugie w [nasieniu] zeriskim. I stgd pochodzi u zwierzqt pozgdanie do mitosnego zjednoczenia,
gdyz rozdzielone czesci dgzq do polgczenia sie ze sobg. Galen, De semine, w: A. Muszala, Embrion ...,
dz. cyt., s. 32.
%7 Omawiajac niemozliwo$¢ zachowania zycia przez hybrydy powstale w przypadkowych sposob
Stagiryta wzmiankuje réwniez o teorii nasienia pochodzgcej z catego organizmu: A ftaka wiasnie
konkluzja plynie z twierdzenia, zZe nasienie pochodzi od catego organizmu. Arystoteles, O rodzeniu sig
zwierzqt, 7122 b, 31-32. Rowniez pdzniejszy komentator Galen podkresla przekazuje teori¢ Empedoklesa
W sposob nastepujacy: (...) sperma zawiera wszystko w sobie i jest formowana ze wszystkich czesci
zwierzecia, tzn. z tetnic i zZyl, nerwéw, kosci, wigzadetl i migsni. Galen, De semine, w: A. Muszala,
Embrion, ..., dz. cyt., s. 33.
28 por. Tamze, s. 33-34.
29 () nie ma zadnych narodzin [powstawania] czegokolwiek, co jest Smiertelne, ani nie jest jakims
konicem nieszczesna Smieré. Jest tylko mieszanie sie (Mixis) i wymiana (diallaxis) zego, co byfo zmieszane.
Narodziny [tzn. powstawanie], to tylko wyraz nadawany temu procesowi przez ludzi. w: B. Mondin,
Preegzystencja, niesmiertelnos¢, reinkarnacja, Wydawnictwo WAM, Krakow 1996, s. 13., por.:
K. Lesniak, Materialisci greccy w epoce przedsokratejskiej, Wiedza Powszechna, Warszawa 1972, s. 205.
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weielen®™. Pomocg duszy w oczyszczeniu si¢ z wigzéw ciata mialo by¢ stosowanie
wskazowek pozostawionych przez Empedoklesa® ™.

Filozof z Agrygentu probuje nie tylko odpowiedzie¢ na pytanie dlaczego
wystepuja zmiany w $wiecie ale roOwniez jaka jest ich przyczyna272. Przedstawione
W sposob niezwykle szczegdtowy teorie dotyczace powstania oraz ksztattowania si¢

embrionu sg oryginalnym wktadem filozofa w rozumienie tajemnicy narodzin.

f) Anaksagoras

Anaksagoras®’® jest pierwszym myslicielem, ktéry wprowadza filozofie na state
do Aten. Czerpie on (podobnie jak Empedokles) zarowno z dorobku mysli eleatow jak
i z dos$wiadczen filozofow przyrody. Istniejg jednak zasadnicze réznice w pogladach
obu myslicieli. Dla Empedoklesa cala rzeczywisto$¢ sklada si¢ z czterech sktadnikow,
nazywanych korzeniami wszystkich rzeczy (ndvtov pilopota), ktore podlegaja sitom:
mitosci(eihia) badz niezgodzie (vewkog). Propozycje atenskiego filozofa tworza pewien

™ wedlug ktorego cata przyroda jest nieskonczona

275

. . . , .2
infinistyczny obraz rzeczywistosci

zarowno pod wzgledem jakosciowym jak i liczbowym®'>. Otaczajacy $wiat ztozony jest

z nieskonczonej liczby pierwotnych jakoéci nazywanych oméppota (nasiona)?’.

270Istnieje przepowiednia koniecznosci, starozytny dekret bogow, wieczny, zapieczgtowany mocnymi
przysiegami: jezeli ktorys z demonow, ktorzy otrzymali bardzo diugie Zycie, splami swe rece krwig
W zbrodniczym wystepku, albo pod wplywem nienawisci popeini krzywoprzysiestwo, ten bedzie bigdzil
trzy razy po dziesieé tysiecy lat (horas) z dala od przybytku szczesliwych, odradzajgce sie w ciggu tego
czasu w roznych rodzajach form Smiertelnych, zmieniajgc jedng nieszczesng droge zZycia na inng.
w: B. Mondin, Preegzystencja, niesmiertelnosé, reinkarnacja, Wydawnictwo WAM, Krakow 1996,
s. 13., por.: K. Les$niak, Materialisci ...., dz. cyt., s. 217, S. Swiezawski, , Dzieje ..., dz. cyt., s. 37.

2L I w konicu stajq sie [upadle duchy] prorokami, rapsodami, lekarzami czy wreszcie ksigzetami wsréd
ludzi zamieszkujgcych te ziemig, nastepnie odradzajq si¢ jako bogowie w pelni zaszczytow. Diels-Kranz,
31 B 146, K. Lesniak, w: G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt., s. 178.

272 por, W. Tatarkiewicz, Historia..., t. 1, ,dz. cyt., s. 41-42.

27 Anaksagoras (ok. 500 — 428/27 p.n.e.) pochodzi z bogatego rodu z miejscowosci Kladzomen. W wieku
dwudziestu lat przybywa do Aten, gdzie mieszka prawdopodobnie ponad trzydziesci lat. W miescie tym
zaprzyjaznia si¢ z wybitnymi postaciami tego czasu: Peryklesem, Eurypidesem oraz Fidiaszem. W celu
zmniejszenia morale Peryklesa w dzien przed rozpoczgciem wojny peloponeskiej zostaje
prawdopodobnie oskarzony i sazany na $mier¢. Proces jak i forma $mierci nie jest ostatecznie pewna,
gdyz informacje zebrane przed Diogenesa Laertiosa, ktory relacjonuje utwory m.in. Sotiona, Demetriosa
z Faleronu, Hermipposa czy Hieronima, w wielu miejscach wykluczaja si¢. Pewnym wydaje si¢ miejsce
pochowku filozofa, ktérym jest miejscowos¢ Lampsak. Zycie Anaksagorasa charakteryzujace sie
dobrowolnym ubéstwem ukierunkowane jest jedynie w kierunku poszukiwania madrosci, ktorego czesé
zostata uwieczniona w dziele Iept ¢pOoswc (O naturze). Por. Diogenes Laertios, Zywoty..., ll, 3, dz cyt.,
s. 80-85, G. Reale, Historia..., t. I, dz cyt., s. 181, s. 43, S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 38.

2% por, W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. 1, dz. cyt., s. 44,

2®Razem byly wszystkie rzeczy [mianowicie: rzeczy rozumiane jako nasiona], nieograniczone zaréwno
W liczbie, jak i mafosci; i mate bowiem bylo nieograniczone (...)., G. Reale, Historia ..., t. I, dz. cyt,,
s. 182.

2181 ] Nalezy przyjaé, ze we wszystkim, co jest polgczone, znajduje sie wiele i réznorodnych czesci
sktadowych oraz zarodki wszystkich rzeczy z roznego rodzaju ksztattami, barwami i smakami. W ten
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Z czasem rozumiane przez Anaksagorasa nasiona posiadajg swoj odpowiednik
W wyrazeniu homoiomere?’’. Prawdopodobnym jest ponadto stosowanie przez niego
sformutowania oméppato ypnpatov?'.

W koncepcji Anaksagorasa rzeczywistos¢ sktada si¢ z nieskonczenie podzielne;j
liczby nasion, posiadajacych w sobie eclementy wszystkich rzeczy. Wskutek tego

wkazdej rzeczy znajduja si¢ nasiona wszelkich innych rzeczy®’.

Zagadnienie
homoiomerow wigze si¢ z eleackimi pogladami ontologicznymi. To co ,,jest”, jest nie
tylko ilosciowo nieograniczone lecz przede wszystkim nie podlega zréznicowaniu.
Istnienie tego, co ,,jest” wyklucza zatem mozliwo$¢ wystepowania tego, co nie jest.
Niemozliwym jest wiec powstawanie bytu z niebytu®. Dla Anaksagorasa to co ,jest”
wyklucza wszelka mozliwo$é nie bycia?®’. Homoiomery bedac jakosciowo identyczne
oraz nieskonczenie podzielne réznig si¢ miedzy soba pod wzgledem proporcji, co
sktania do postawienia tezy 0 mozliwosci stwierdzenia istnienia wszystkich elementow

calej rzeczywistosci w kazdym bycie?®.

sposob zostali utworzeni ludzie i inne istoty Zywe majqce dusze [...]. G. Reale, Historia ..., t. I, dz. cyt,,
s. 182

2T Opooppng — dost. rzeczy, ktére majg jednorodne czesci, thumaczone na: podobnoczatki
(S. Swiezawski), zarodki (W. Tatarkiewicz, G. Reale), stanowia apyn wszystkich rzeczy. Termin ten
zostat prawdopodobnie wprowadzony przez Arystotelesa. Bez wzglgdu na jego tworcg jest on
utozsamiany z pogladami Anaksagorasa o czym $wiadczy tekst Lukrecjusza:

A teraz przejdzmy jeszcze do greckiej homeomerii,

Ktorqg Anaksagoras stworzyl, a ktorej tresci

W naszej ubogiej mowie zaden wyraz nie zmiesci

Lukrecjusz, O naturze wszechrzeczy, |, 830-833, thum. K. Leséniak, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Krakow 1957. Por. G. Reale, Historia Filozofii Starozytnej, t. 1, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, s. 183,
J. Jaskéta, Pierwsza filozofia, Stanowienie o odkrywanie rzeczywistosci filozoficznej, \Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw s. 2011, s. 204, W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii,
t. 1, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 44,S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii
klasycznej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2011, s. 38-39.G. Reale, Historia ..., t. V, dz. cyt.,
S. 93-94.

28 por. J. Jaskola, Pierwsza ..., dz. cyt., s. 204.

279Wszystko tedy jest zlozome: ,,w kazdej rzeczy jest czes¢ kazdej innej”, ,,we wszystkim jest czesé
wszystkiego”, ,, Wszystkie rzeczy sq razem”. Zlozone sq nawet najmniejsze czesci materii, w najmniejszej
,.znajdujq sie réznorodne ciata i zarodki wszelkich rzeczywraz z wszelkiego rodzaju ksztaftami, barwami
i zapachami”. W. Tatarkiewicz, Historia..., t. 1, dz. cyt., s. 44.

%80 Interesujacym w tej materii wydaje sic komentarz anonimowego scholasty: Anaksagoras, przyjgwszy
starq opinig, Ze nic nie powstaje z niczego, eliminuje powstawanie i na miejsce powstawania wprowadza
dzielenie si¢. Mowit bowiem, Ze wszystkie rzeczy sq ze sobg wymieszane i rosng przez to, ze sie dzielq. Juz
bowiem w nasieniu znajdujq sie wlosy, paznokcie, zyly, tetnice, wiokna i kosci, a nie mozna ich zobaczaé
ze wzgledu na mate wymiary czqstek, gdy jednak rosng, powoli sig rozdzielajqg. ,, Jak bowiem — powiada —
wlos mdgtby powstaé z nie-wlosa albo mieso z nie-miesa?” A mowi tak nie tylko o cialach, lecz takze
0 kolorach: w bieli bowiem znajduje sie czern, a w czerni biel; i to samow odniesieniu do wagi
utrzymujqc, ze lekkie zmieszane jest z ciezkim, a ciezkie z lekkim. G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt.,
s. 184.

%81 por. J. Jaskota, Pierwsza ..., dz. cyt., s. 206.

%2 por. S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt, s. 39.
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W koncepcji mysliciela z Kladzomen istniejgce rzeczy sg wynikiem mieszania
homoiomeréw, ktorych okreslona jako$¢ jest wynikiem odpowiedniej proporcji.
Mozliwos$¢ mieszania homoiomeréw mozliwa jest dzigki wirowi.

Anaksagoras daje poczatek pogladowi zwigzanym z istnieniem boskiego voi’igzsg.
Istnienie voiig eliminuje przypadkowo$¢ oraz koniecznos$¢, czego konsekwencja jest

$wiat rozumny?®*

. Oryginalnym rozwigzaniem Anaksagorasa jest umiejscowienie voiic
poza $wiatem. Brak bezposredniej ingerencji z dang rzecza nie ozacza catkowitego jej
wystepowania. Przejawem dzialania voii¢ w $wiecie jest istniejacy ruch wirowy285.
Dotychczas w zadnej z koncepcji filozoficznej nie pojawila si¢ propozycja istnienia
przyczyny $wiata poza nim. Nol¢ nie nalezy traktowac jako czysty byt duchowy.
W teorii Anaksagorasa voig jest bardzo subtelng lecz materialng przyczyna
rzeczywistosci. Nikt z dotychczasowych wielkich poprzednikéw nie byt tak blisko
odnalezienia bytu duchowego.

Teoria boskiego volic stanowigcego porzadek w istniejacej rzeczywistosci znana
bedzie doskonale odkrywcy bytu materialnego — Platonowi ktory podazajac za mysla
wielkiego poprzednika z Kladzomen dostrzega¢ bedzie pewne niedopowiedzenia®®.
Taka krytyka nie umniejsza odkry¢ samego Anaksagorasa.

Zagadnienie zarodkowej teorii przyrody®®’

posiada inklinacj¢ roéwniez
w rozumieniu cztowieka. Filozof ten uznaje mozliwo$¢ istnienia wszystkich istotnych
czeSci w nasieniu?®. Koncepcja w mysl ktérej nasienie zawiera w sobie wszystkie
wilasciwosci konkretnego bytu ludzkiego stanowi przyczyng do uznania filozofa

z Kladzomen prekursorem teorii preformacji?®®.

28 por. S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 39, W. Tatarkiewicz, Historia..., t. 1, dz. cyt., s. 46.

®Na poczqtku wszystkie rzeczy byly razem, a potem przyszedl umysl i uporzgdkowal je (o0td
diekoopeoev) DK 59 B 46 w: S. Swiezawski, Dzigje ..., dz. cyt., s. 39.

BWszystkie inne rzeczy majg w sobie cze$¢ kazdej rzeczy, umyst natomiast jest nieograniczony,
niezalezny i nie zmieszany z zadng rzeczq, lecz jeden tylko istnieje sam w sobie. (...) Umyst dal tez impuls
do powszechnego krqzenia , tak zZe od poczqtku si¢ ziscit ruch wirowy. I na poczqtku wir ten zaczgt si¢ od
pewnego matego punktu, ale rozwija sie dalej i jeszcze dalej rozwijaé si¢ bedzie. I wszystkie rzeczy, ktore
powstaly poprzez polgczenie, i te, ktore powstaly poprzez rozigczenie, i te, ktore si¢ podzielily, wszystkie
je umyst poznat (...).Jednakze zupeinie nic nie powstaje ani tez jedna rzecz nie oddziela si¢ w petni od
drugiej z wyjqtkiem umystu. G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt., s. 185-186.

88 Ustyszatem raz jak ktos z jednej ksigzki czytal — méwil, ze to z Anaksagorasa — i powiadal, ze to rozum
Jjest tym, co do porzqdku doprowadza wszystko i jest przyczyng wszystkiego. Ta przyczyna podobata mi
sig i wydawalo mi sig, ze to jakos tak dobrze si¢ skiada, zeby rozum byl przyczyng wszystkieg. I sqdzitem,
ze jesli to tak jest, to wigsnie rozum, pigknie porzqdkujgcy, porzqdkuje wszystko i wszystkich tak uklada,
Jjak moze byc najlepiej. (...) Otoz tak sobie rachowatem i cieszytem sig, myslgc, zem sobie znalazt mistrza,
ktory mnie na rozum pouczy o przyczynie wszystkiego, co jest: Anaksagorasa. Platon, Fedon, 97 C,
Dialogi, t. I, , s. 686-687.

287 Wyzej wymienionego okreslenia stosuje A. Muszala, por. A, Muszala, Embrion ..., dz. cyt., s. 30.

8 nasieniu znajdujq sie juz wlosy, paznokcie, zyly, tetnice, nerwy i koSci; sq one niewidoczne ze
wzgledu na ich matosé, lecz wzrastajqc, zaczynajq si¢ stopniowo odrozniaé (dwaxpivefar), Anaksagoras,
59 B DK, tlum A. Muszala w: A, Muszala, Embrion ..., dz. cyt., s. 30.

289 por. Tamze.

-61-



g) Atomisci

Wsrod roznych materialistycznych pogladow dotyczacych $wiata, cztowieka
oraz duszy bardzo waznym kierunkiem stanowigcym trzon materializmu zajmuje
atomizm. Za ojca atomizmu uznaje si¢ Leukipposa (Lecypa)®®, ktory podobnie jak
jemu wspotczesni filozofowie Anaksagoras i Empedokles probuje odpowiedzie¢ na
pytanie zwigzane z zasadg istnienia rzeczy.

Osnowg rzeczywisto$ci dla Leukipposa s3 droua (atomy)zgl, bedace

niepodzielnymi czastkami®®.

Stanowig pewnego rodzaju odpowiednik zywiotow
(w przypadku filozoféw joniskich) czy koncepcji zarodkow (jak miato to miejsce
w pogladach Anaksagorasa).

Atomistyczna budowa materii zwigzana jest z zagadnieniem wiecznego ruchu®®,
Mozliwos¢ ruchu atomow, a takze ich wigzan zaktada istnienie przestrzeni. W tym celu
zostaje wprowadzone pojecie prozni®®, ktorej koncepcja umieszcza Leukipposa oraz
pozniejszych atomistow w opozycji do wczesniejszych pogladow. Odkrycie prozni

295 - e
. Zagadnienie prozni

paradoskalnie zwigzane jest zatem z materializmem atomow
zdaniem G. Realego nie oznacza tym samym podziatu na rzeczywisto$¢ materialng
I duchowa. Takie rewolucyjne rozroznienie stanie si¢ dopiero udziatem Platona w jego
koncepcji drugiego zeglowania®®. Waznym dla wyjasnienia zagadnienia prézni jest

fragment dzieta Arystotelesa Ilepi yevéoemg kai @Bopdag (O powstawaniu i niszczeniu)

290 1 eukippos (ok. 450 r. p.n.e.) przez diugi czas uznawany za postaé fikcyjna, dzi$ jednak uznawany za
posta¢ historyczna, zyjaca w czasach Anaksagorasa i Empedoklesa. Pewna datg z zycia filozofa jest rok
423 p.n.e. w ktorym wydane zostaja Chmury Arystofanesa. W dziele tym zostaje ktorych sparodiowany
Diogenes z Apolonii bedacy pod silnym wpltywem atomizmu. Wydarzenie to informuje o tym, ze
atomistyczna teoria Leukipposa jest koncepcja do§¢ dobrze znang. Prawdopodobnym jest ze mysliciel ten
jest autorem dziela Méyog Siékoopog (Wielki porzadek). Por. Diogenes Laertios, Zywoty ..., 1X, 6, 30, dz.
cyt., s. 532-533, S. Swiezawski, Dzieje..., dz. cyt., s. 49, W. Tatarkiewicz, Historia..., t. 1, dz. cyt,, s. 47;
G. Reale, Historia..., t. I, dz cyt., s. 190.

21 Atom (t6 dropov) — niepodzielna czgstka materii, ktéora stanowi podstawe istnienia catej
rzeczywisto$ci. Zatozenie niepodzielnosci rzeczywistosci stanowito odpowiedz na eleacka koncepcje nie-
bytu. Koncepcja atomu zapoczatkowana przez Leukipposa i Demokryta znaljduje dalsze rozwinigcia
W nauce epikurejczykow, a takze w fizyce wspotczesnej, m.in. w teorii Nielsa Bohra. Por, G. Durozoi,
A. Roussel, Filozofia stownik, Pojecia, postacie, problemy, thum. J. Miasinski, J. Niecikowski,
Wydawnictwo Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa 1997, s. 22.

22por, S, Swiezawski, Dzieje ...,dz. cyt., s. 49.

2% W mysl powszechnie znanej historii odkrycie to nastgpuje na wskutek obserwacji ruchu pytkow
widocznych w promieniach stonica. Por. Tatarkiewicz, Historia ...t. 1, dz. cyt., s. 48.

%4 Proznia (kevoc) jest pojeciem stworzonym w srodowisku pitagorejskim w celu przedstawienia tego co
nieograniczone. Termin ten wykorzystuje Leukippos, ktéry wbrew pogladom eleatow uznaje jg za byt,
chcac jednoczes$nie wyjasni¢ mozliwos¢ ruchu atomow. Por. G. Reale, Historia ...t. V, dz. cyt., s. 195,
W. Tatarkiewicz, Historia ..., t. 1, dz. cyt., s. 48.

2% por. S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 49.

2 por, G. Reale, Historia ..., t. I, dz. cyt. s. 195.
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w ktorym przedstawione sg poglady niektorych filozofow (w tym rowniez Leukipposa
i Deomkryta) mowiace o mozliwosciach dzialania bytow?®’.
Atomistyczne koncepcje zapoczatkowane przez Leukipposa znajduja swoja

kontynuacj¢ w pogladach jego ucznia Demokrytazgs.

Przyjmujac atomistyczng
koncepcje materii postuguje sie czeSciej terminem idéa, 299 ktory nawigzuje do
zdolnoséci widzenia czego$. Atom bedac niewidzialnym w sensie zmyslowym z racji
swoich wlasciwosci, staje si¢ widzialnym inteligibilnie. Uzyte przez filozofa z Abdery
sformutowanie dropocidéa stanowi odkrycie na plaszczyznie ontologicznej zagadnienia
indywidualnosci bytu.

Problematyka atomistycznej interpretacji rzeczywisto$ci znajduje swoje
continuum w pogladach dotyczacych cztowieka i jego duszy. Cztowiek podobnie jak
inne byty powstaje w wyniku polaczenia atoméw. Podobne wyjasnienie dotyczy
ludzkiej duszy bedacej elementem ozywiajacym czlowieka. Wedtug atomistow dusza
ludzka powstaje w wyniku potaczenia subtelnych, atoméw, posiadajacych wlasciwosci

ognia. Dynamizm atomow pozwala na przenikanie catego ciala swoim cieplem.

Osobliwe wiasciwosci atomow duszy pozwalaja jej na mozliwo$¢ opuszczania ciata,

210t6z Leukippos i Demokryt okreslili wszystko wymysinie i w sposéb jednolity, przyjgwszy zasade, ktora
jest odpowiednia do natury rzeczy. Niektorym bowiem dawniejszym wydawalo sie, ze byt z koniecznosci
Jest jeden i nieruchomy. Proznia bowiem nie istnieje, gdy jest niebytem proznia oddzielona, to nie moze
poruszaé sie. (6 pév yép kevov ovk Ov, kivnbnvar &’ odk av dHvacHar U 6vtog Kevoh KEXMPITUEVOD).
Ani tez wielos¢ nie istnieje, gdy nie ma tego, co rozdziela. To zas w niczym nie stanowi roznicy, jesli ktos
sqdzi, ze wszystko nie jest ciggle, lecz styka si¢ bedgc podzielone, ktos powie, Ze jest wieloscig, a nie
Jjednoscig, i ze jest proznia. Jezeli bowiem [wszystko] moze byé wszedzie podzielne, to jednosé jest
niebytem, jak i niebytem jest wielos¢, ale catos¢ jest prozmig. (...) Przyznawszy zas te stany rzeczy
zjawiskom i zgadzajqc sie z tymi, ktorzy przyjmowali jedno, ze ruch nie mégtby istnieé¢ bez prozni, i ze
proznia jest niebytem, powiada rowniez, ze nic z tego, co jest bytem, nie jest niebytem Jednakze taki byt
nie jest jednosciq, lecz jest nieskonczong mnogosciq bytow, ktore z powodu malenkiej wielkosci sg
niewidoczne. One zas poruszajg sie w prozni (bowiem jest proznia) (...). Arystoteles, O powstawaniu
i niszczeniu, A 8, 325, ttum. A. Pokulniewicz, Verbinum Wydawnictwo Ksiezy Werbistow, Warszawa
2008, s. 156-158.

2% Demokryt (ok. 460-351 r. p.n.e.) pochodzit z miejscowosci Abdera w Tracji. W miodym wieku miat
apoznac si¢ z teologig i astronomig uczonych Chaldejczykow, by nastepnie pobiera¢ nauke u Leukipposa.
Z relacji Diogenesa Laertiosa wynika, ze uczestniczyt w licznych podrozach, m.in. Egiptu, Pers;ji, Etiopii.
Posta¢ Demokryta cechowa¢ miata duza pracowito$¢ oraz pogodne usposobienie, z tej racji tez nosit
przydomek vyelooivog (uSmiechnigty). Jako wszechstronny mysliciel byt autorem licznych
niezrachowanych do dzi§ pism z r6znych dziedzin, m.in. etyki, astronomii, muzyki, biologii, mineralogii,
medycyny, hodowli, strategii.. Byt tez autorem pism filozoficznych wsrod ktorych uwage zastuguja:
Miukpog didkoopog (Maly porzgqdek) oraz mepi vou.(O umysle). Diogenes powotujac si¢ na §wiadectwo
Hipparchosa odnotowuje, ze Demokryt umiera w wieku stu dziewigciu lat. Por. Diogenes Laertios,
Zywoty ..., IX, 7, dz. cyt., Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1982, s. 535-544,
S. Swiezawski, Dzieje..., dz. cyt., s. 51, W. Tatarkiewicz, Historia ..., t. 1, dz cyt., s. 47, G. Reale,
Historia..., t. I, dz cyt., s. 191.

| dea (idé0)) — Terminidea, od sfowa ,idein”, ktére znaczywidzieé , odpowiada stowu forma. Pierwotnie
oznacza forme stowng w ogdle, nastepnie zas, w jezyku filozoficznym nabiera technicznego znaczenia
ontologicznego i metafizycznego. Juz u Demokryta atomos idea oznacza geometryczng forme atomu.
Termin ten staje si¢ stawny dzigki Platonowi , ktory w wyniku zdobyczy , drugiego zeglowania” ideq
nazywa rzeczywisto$¢ ponadzmystowg , inteligibilny wzorzec lub paradygmat, czysty byt. G Reale,
Historia ..., t. V, dz cyt., s. 95.
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ktore dokonuje si¢ w procesie oddychania. Z tym zagadnieniem zwigzane jest rOwniez
zjawisko S$mierci, ktore ma miejsce W momencie opuszczenia duszy przez usta
w momencie wydechu, po ktérym nastgpuje rozproszenie atomoéw duszy>°.

Wesdhug filozofa z Abdery wlasciwos¢ atomoéw duszy znacznie rézni si¢ od
catej reszty. Atomy stanowig ponadto warunek mozliwosci poznawczychsol. Koncepcja
atomow duszy, obdarzonych ruchem oraz posiadajacych odpowiednie porcje ciepla, jest
nowym spojrzeniem na zagadnienie jej istnienia. Wariabilizm atomoéw duszy
przedstawiony w koncepcji Demokryta pozbawiony jest pewnych koniecznych
dopowiedzen co czyni atomistyczng koncepcje bardzo niejasng. Wieczny ruch atomow,
(tworzacych dusze oraz inne byty) pozbawiony jest okreslenia swojej przyczyny®®, oraz
celu®®,

Zagadnienie duszy rozpatrywane jest takze na ptaszczysnie etycznej. Dusza jest
jedynym miejscem przebywania szczecia®®. Etyka demokrytejska wysoko stawia
umiejetnos¢ opanowania pozadan, ktére zniewalaja czlowieka bez wzgledu na
piastowana godno$¢®®. Recepta osiagniccia szcze$cia jest wysitek kierowany
w kierunku rozwoju intelektualnego®®.

Poglady filozofa z Abdery stanowig inspiracj¢ do powstania réznych teorii

w dziedzienie bytu®® oraz etyki®*®. Pomimo materializmu koncepcje atomistow
podkreslajg takie wlasciwosci duszy, ktore akcentujg ich rozwoj intelektualny. Na

uwage zastuguje roéwniez dostrzezenie indywidualno$ci poszczego6lnych bytow.

%0 por. G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt., s. 200.

¥Demokryt odrzuca zjawiska poznawane zmystami i twierdzi, ze zadne z nich nie jawi sie tak, jak jest
naprawde, lecz tylko podiug mniemania. To, co w rzeczach naprawde istnieje, sq to tylko atomyi proznia.
Mowi on bowiem: ,,mniemaniem stodkie, mniemaniem gorzkie, mhiemaniem ciepto, mniemaniem zimno,
mniemaniem barwa, prawdg atomy i prozmia:; to zmaczy: sqdzi si¢ i mniema, Ze istniejq jakosci
zmystowe, ale naprawde one nie istniejg, a tylko atomy i préznia. Sekstus Empiryk, w: G. Reale,
Historia..., t. I, dz. cyt., s. 201.

02y tego tez wzgledu niektorzy przyjmujg wieczny akt (Gei évépyeiav), na przykiad Leukippos i Platon;
twierdzili, ze ruch jest wieczny. Ale dlaczego i jakiej natury jest ten ruch, nie mowili, ani tez, jezeli Swiat
porusza sig w ten czy inny sposob, nie podawali przyczyny tego. Nic bowiem nie porusza sie przypadkiem,
lecz musi istnie¢ zawsze jakas okreslona przyczyna (...). Arystoteles, Metafizyka, A XII, 1071 b.

B8 Demokryt nie wspomina nic o przyczynie celowej. Sprowadza do koniecznosci wszystko, czym sie
postuguje natura. Zapewne, powstajg one z koniecznosci, lecz rownoczesnie istniejq dla pewnego
okreslonego celu. Arystoteles, O rodzeniu si¢ zwierzqt, Ksigga V, 789 b 2.

$04Szczescie nie mieszka ani w trzodach, ani w zlocie, ono ma swojq siedzibe w naszej duszy. Diels-Kranz,
68 b 170;, w: G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt., s. 202.

%5Dzielnym jest nie tylko ten, co odnosi zwyciestwa nad swoimi nieprzyjaciélmi, lecz takze ten, co
triumfuje nad pozgdaniami. Sq tacy, co rzqdzqg miastami, a sq niewolnikami kobiet. Diels-Kranz, 68, B
214, thum. K. Le$niak, w: G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt., s. 203.

8Ani ciato, ani bogactwo nie czyniq czlowieka szczesliwym, lecz prawosé i madrosé. Diels-Kranz, 68 B
40, ttum. K. Le$niak, w: G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt., s. 202.

%7 Na uwage zastuguje choéby koncepcja monad W.G. Leibniza, czy model budowy atomu N. Bohra.

%% TIntelektualistyczny aspekt etyki demokrytejskiej bedzie rozwijany w pogladach sofistow oraz
filozofow sokratejskich.
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3. Koncepcje duszy i jej animacji w epoce hellenistycznej
a) Epikurejska teoria animacji duszy

Epikureizm jest jedna z nowych propozycji filozoficznch okresu hellenistycznego.
Nazwa tej pierwszej szkoly filozoficznej w hellenistycznych Atenach pochodzi od
Epikura®®®, ktéry juz wczeéniej glosi swoje poglady w Mitylenie i Lampsaku®™.
Zatozona przez Epikura szkota proponuje zupetnie inne rozwigzania niz poglady
prezentowane przez Platona czy wczesnego Arystotelesa. Juz samo miejsce szkoty,
posiadajace w swym obrebie warzywny ogréd stanowi niejako wizytowke
charakteryzujaca praktyczne zainteresowania filozoficzne jej adeptow.

Epikurejczycy odcinajac sie od dialektyki311

oraz wszelkich kategorii ktorymi
postuguje si¢ Platon, staja si¢ pierwszymi §wiadomymi materialistami®*?. Zdaniem
Epikura dociekania filozoficzne maja o tyle sens, o ile posiadaja ukierunkowane
w strong etyki, ktéra obok kanoniki i fizyki stanowi najwazniejsza czesé filozofii**,
Epikurejczycy redukuja arystotelesowska logike do teorii poznania w ktorej

kryteria prawdy mozna osiggna¢ za pomoca: wrazen zmystowych (aicOnoceig), pojec

09 Epikur (341-270 p.n.e) — syn Neoklesa i Chairestraty, jest Atenczykiem nalezacym do gminy
Gargettos. Do osiemnastego roku zycia mieszka na wyspie Samos. Majac czternascie lat wzbudza
zainteresowanie filozofig czego powodem moze by¢ atomistyczna koncepcja Demokryta. W wieku 18 lat
z racji odbycia shuzby wojskowej przybywa do Aten, gdzie poznaje koncepcje demokrytejczyka
Nauzyfanesa z Teos oraz Pirrona z Elidy. Z czasem pierwotne zafascynowanie Demokrytem ulega
ostabieniu, czego przejawem jest nadanie mu okreslenia Anpokpitog (Gaduta). Rowniez poglady innych
filozofow spotykaja si¢ z ogniem krytyki Epikura. Dziatania dydaktyczne Epikura obejmuja miasta:
Kolofo, Mityleng oraz Ateny W tym ostatnim mies$cie kupuje za osiemdziesigt min posiadtos$¢ z ogrodem
warzywnym, stad uczniowie Epikura beda nazywani 61 anod tdv knmev (z ogrodu). Epikur cierpi na
ro6znego rodzaju dolegliwosci (m.in. chorobe uktadu moczowego) z tej racji styl jego zycia charakteryzuje
si¢ ogromnym ascetyzmem ograniczajac si¢ do spozywania chleba i wina. Jest autorem okoto trzystu
zwojow, z ktorego dorobku pozostato bardzo mato (glownie listy: Do Herodota, Do Pytoklesa, Do
Menoikeusa). Z relacji Diogenesa Laertiosa Epikur umiera w 270 r p.n.e. w spizowej wannie popijajac
mocne wino. Pozostawia po sobie testament, ktorego tres¢ prezentuje Diogenes. Po $mierci zostaje
otoczony przez swoich uczniéw niezwykla, niemalze boska czcig. Por. Diogenes Laertios, Zywoty..., X,
dz. cyt, s. 585-592; S. Swiezawski, Dzieje..., dz cyt., s. 108-109; G. Reale, Historia..., t. 11l ,dz. cyt.,
s. 177.
319 G, Reale, Historia..., t. 11l ,dz. cyt., s. 178.
UDialektyke odrzucali jako zbyteczng. Fizykom wystarczy kierowanie sie wedlug naturalnego jezyka
rzeczy. Diogenes Laertios, Zywoty ..., X, 31, dz cyt., s. 599.
312 Jak podkresla G. Reale nieznajomo$¢ u presokratykéw platonskiej koncepcji drugiego Zeglowania
wskazuje na niemozliwos¢ pewnego krytycznego ustosunkowania si¢ do tej koncepcji. Epikur, ktory
posiada zasob informacji dotyczacy pogladéw Platona stanowczo odrzuca wszelkie filozoficzne
propozycje zatozyciela Akademii. Por. G. Reale, Historia..., t. 111 ,dz cyt., s. 182.
BNalezy wiee zaczqé (...) od podzialu jego filozofii. Dzieli sie ona mianowicie na trzy czesci: kanonike,
fizyke i etyke. Kanonika zawiera wstep do calej doktryny, wylozonej w jednej ksiedze zatytutowanej
Kanon. Fizyka obejmuje calq teorie przyrody i jest wylozona w trzydziestu siedmiu ksiggach noszqcych
tytut O przyrodzie, w sposob zas bardziej elementarny - w listach. Etyka zajmuje zagadnienia dotyczgce
wyboru i unikania, a jest wylozona w dziele O sposobie Zycia, w listach oraz dziele O najwyzszym dobru
(...). Etyka jest wedtug nich wiedzg o tym, co wybieraé, a czego unikal, w jaki sposob nalezy zy¢ i jaki
Jjest cel zycia. Diogenes Laertios, Zywoty..., , X, 29-30, dz. cyt., s. 599.
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(mpoyelg), doznan (méBn) oraz percepcji umystu (@avioaotikar EmPoAiot TG
Swoioc)*™. Prawdziwym sposobem poznania jest postrzeganie zmystowe. Wydaje sic
wiec ze w pewnego rodzaju sensualistycznej koncepcji poznania wszelki aprioryzm
powinien by¢ niedopuszczalny, tymczasem wymieniona percepcja umystu (poavraotucot
émPolon ¢ Otvoiag) stanowi czynnik dzigki ktéremu $wiat istniejacy jest mozliwy
poznaniu intelektualnemu. Uzycie tego czynnika pozwala Epikurowi zaadoptowa¢ do
swoich potrzeb atomistyczng koncepcje rzeczywistosci. Istniejagce rzeczy emanuja
obrazy (eidoln) atomow, ktéore Sg podstawg tworzenia wrazen zmysiowych315.
Powyzsze rozwazania sa preludium do epikurejskiej fizyki, ktoérej podstawowe
twierdzenia znajdg swoje konsekwencje w nauce na temat ludzkiej duszy.

Epikur nawigzuje do ontologicznej spuscizny eleatow, zwigzanej
Z niemozliwos$cia powstania czego$ z niebytu. Zalozyciel Ogrodu bedac zgodny ze
swoimi poprzednikami zauwaza absurdalno$¢ innego zalozenia, ktérego hipotetyczne
przyjecie prowadzitoby do odrzucenia powszechnie przyjetej koncepcji zarodkow> e,
Stanowisko  dotyczace rozwoju zarodkéw  suponuje  przyjecie = pewnego
uporzadkowanego ksztattowania si¢ organizmoéw. Autor Listu do Herodota nazywa
wszelkie ciala pelnymi natury (6Aor @voelg), ktére nie powinny by¢ rozumiane
w kategoriach przypadkowosci®"’.

Poglady na temat atomow tworzacych agregat poszczegdlnych bytoéw sa
inklinacja do zagadnienia rozumienia duszy. Zagadnienie duszy podobnie jak inne
propozycje szkoty Ogrodu, posiada w sobie pewne zalozenia, majace zastosowanie
w praktyce. Swoistego rodzaju psychologia®® uprawiana przez Epikura ma by¢
srodkiem do osiggnigcia szczeScia, ktérym jest brak jakiegokolwiek niepokoju

319

duchowego oraz cierpienia fizycznego®~. Epikur odrzucajac drugie zeglowanie Platona

4w Kanonie Epikur twierdzi, ze kryteriami prawdy sq: wrazenia zmyslowe (0icOncelc) ,pojecia

(mpodyewg) i czucia, czyli doznania (mafn); epikurejczycy dodawali jeszcze percepcje
umyshu(povtactikot émPoion ¢ dwvoiag) . Diogenes Laertios, ..., X, 31, dz. cyt., s. 599-600.
3 por, G. Reale, Historia..., t. 1l , dz .cyt., s. 195.
318 () zajmijmy sie sprawq rzeczy niejawnych; najpierw zas tym, zZe z niebyt nic powstaé nie moze,
W przeciwnym razie wszystko mogloby powstawacé ze wszystkiego bez zadnych zarodkow. A gdyby znow
to, co zniklo, bylo unicestwiane, wowczas od dawna juz wszystkie rzeczy przestalyby istnie¢, gdyz nie
byloby tego, w co by sie mogly przeksztalcié. Epikur, List do Herodota, w: Diogenes Laertios, Zywoty ...,
X, 38-39, dz cyt., s. 603-604.
$Poza cialami i przestrzeniq nic sie nie da pomysle¢ ani pojeciowo, ani analogicznie do pojeciowego
ujecia; pojmujemy je bowiem jako peine natury (6Aon QVGELW), a nie jako wlasnosci czy przypadkowe
cechy. Epikur, List do Herodota, w: Diogenes Laertios, ..., X, 40, dz cyt., s. 604.
18 por. S. Swiezawski, Dzieje ...,dz cyt., s. 174.
318 Jasno sprecyzowany poglad na te sprawy pozwoli skierowaé wszelki wybor i wszelkie unikanie na
korzys¢ zdrowia ciala i spokoju duszy, a to wlasnie jest celem szczesliwego zZycia. Wszak cata nasza
dziatalnos¢ zdgza do tego, aby sie uwolni¢ od cierpienia i niepokoju. Epikur, List do Menoikeusa,
w: Diogenes Laertios, Zywoty..., X, 128, dz. cyt., s. 646
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uznaje tym samym materialne rozumienie duszy*?°. Taki poglad nie przeszkadza
autorowi Listu do Herodota postrzegania jej jako tchnienia posiadajacego ciepto, co
podkresla subtelnoé atoméw wchodzacych w jej sktad®*!. Powstanie duszy jest
wynikiem potgczenia czterech atomow: tchnienia, ciepla, powietrza oraz pewnego
atomu blizej nieokreslonego utozsamianego z myslag w og()leszz.

Cho¢ miejscem przebywania duszy jest cate ciato, to jednak jej najbardziej
subtelna, rozumowa czg¢$¢ znajduje si¢ W klatce piersiowej. Wniosek ten powstat
z pewnoscia na skutek obserwacji zaleznosci wptywu uczucia strachu lub radogci®®.

W dalszych rozwazaniach zostaje podkre$lony wptyw duszy na odbieranie

h®*. Podkreslna zostaje wspélpraca duszy z calym ciatem.

wrazen zmyslowyc
Powigzanie subtelnej lecz zawsze materialnej duszy z ciatem pozwala unikng¢ pewnego
materialistycznego dualizmu, ktory mogltby powsta¢, gdyby dusza uwazana byla jako
pewna materialna substancja uwi¢ziona w innym byciegZS.

Autor Listu do Herodota jest zwolennikiem teorii pangenetycznej, wedlug
ktérej produkcja nasienia jest konsekwencja dzialania catego organizmu®?®. Fragment
zawierajacy t¢ informacje uwazany jest przez wspotczesnych za scholion, dlatego
z powodu braku innych wypowiedzi na ten temat trudno jednoznacznie stwierdzi¢ jaki

ostateczny poglad miat w tej materii sam Epikur.

0przeto ci, co twierdzq, ze dusza jest niecielesna, méwiq niedorzecznosci. Gdyby mianowicie tak bylo,
dusza nie moglaby ani dziataé, ani doznawac. A jest przeciez pewne, ze dusza posiada obydwie te
wiasnosci. Epikur, List do Herodota, w: Diogenes Laertios, Zywoty..., X, 67,dz. cyt, s. 617.
21 (..)) dusza jest cialem zlozonym z czgstek subtelnych rozproszonych po calym ciele, ktére mozna
najtrafniej przyrownaé do tchnienia przeniknigtego cieplem, a ktore upodabniajq sie¢ bardziej do
tchnienia, to znowu do ciepta. Epikur, List do Herodota, w: Diogenes Laertios, Zywoty..., X, 63, dz. cyt.,
S. 615.
%22 podziat ten wyroznia S. Swiezawski: Ludzkie akty psychiczne, takie jak sqd, pamieé, milosé czy
nienawisé, sq tak bogate, ze nie moggc ich wyjasnic¢ przez samo ciepto, nalezy przyjgé, iz dusza ztozona
Jest z réznych odmian atoméw. Z tego wzgledu Epikur przyjmuje cztery rodzaje atoméw: tchnienia (ruch),
ciepfa (temperatura), powietrza (spoczynek) i odmiany nieokresionej (mysl w ogdle). S. Swiezawski,
Dzieje..., dz. cyt., s. 174.
323 (...) pewna ich [atoméw przyp. P.C.] czes¢ nierozumna rozsiana jest po calym ciele, podczas gdy
czeg$¢ rozumna umiejscowiona jest w piersi, jak swiadczq o tym afekty strachu i radosci. Epikur, List do
Herodota, w: Diogenes Laertios, Zywoty..., X, 66, dz. cyt., s. 616.
24 Musimy wreszcie i o tym pamietaé, ze dusza jest naczelng przyczyng wrazen zmystowych. Jednakze nie
bylaby do tego zdolna, gdyby jej nie wspierata reszta ciala. Ta wlasnie reszta ciata, ktora wspoldziata
Z duszqg w tworzeniu wrazen zmystowych, przejmuje sama pewne przymioty duszy (...).Epikur, List do
Herodota, w: Diogenes Laertios, Zywoty..., X, 63-64, dz. cyt., s. 615.
325 Por. M. Plezia, ,,Greckie koncepcje czlowieka w dobie hellenistycznej”, R. F. KUL, t. 2, 1949-50,
S. 242.
3%Nasienie powstaje w calym ciele, Epikur, List do Herodota, w: Diogenes Laertios, Zywoty ..., X, 66,
dz. cyt., s. 616.
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Zatozenie $miertelnosci duszy zwigzane jest z utrata wrazen zmystowych

%7 Wykluczenie wrazen w momencie $mierci, oznacza brak

(otépnoic acbnoewc)
jakiegokolwiek ich odczuwania. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze wszelki Iek przed $Smiercia
jest uczuciem zupetnie bezpodstawnym poniewaz W momencie jego zaistnienia zadne
odczuwanie nie posiada miejsca®?.

Epikur w swojej materialistycznej koncepcji duszy podkresla pewne
pozazmystowe oddziatywanie, ktorego skutki zwigzane sa z ludzkim mys$leniem
i doznawaniem. Wszelki lek psychiczny przeciwstawia si¢ osiggnig¢ciu szcze$cia, ktore

329

stanowi cel dgzenia kazdego cztowieka™”. Nalezy wigc z calg §wiadomoscig troszczy¢

si¢ o duszg, ktorej spokoj jest krokiem na drodze do osiggnigcia szczescia. W tym celu
istotnym jest filozofowanie, na ktore nigdy nie jest za p6zno>>".

Materialistyzne wyobrazenie duszy stanowi antidotum nie tylko przed lgkiem
$mierci lecz rowniez przed ingerencja bogéw. Wedlug autora Listu do Menoikeusa
uznanie istnienia bogdéw nie powinno by¢ jednoznacznym z uczuciem strachu.
Powstanie leku wiaze si¢ z wypaczonymi wyobrazeniami powszechnej opinii na ich
temat. Wyobrazenia bostw powstate na skutek domyslow stanowiag obraz bardzo

zafalszowany. Prawdziwe ich rozumienie wymaga postugiwania si¢ wyobrazeniami

pojeciowymi (rporfyeic)®.

Epikurejska koncepcja duszy zawiera pewne cechy aporetycznosci, ktore sa
widoczne przy holistycznym ujeciu jego filozofii. Przedstawione atomistyczne

rozumienie duszy zwigzane jest z istnieniem czterech atoméw, ktére pomimo swej

%2TSkoro jednak nastgpi calkowite rozprzezenie organizmu, dusza rozprasza sie i nie posiada juz wiecej
tych wiadz, co przedtem, nie doznaje pobudzen i wskutek tego traci zdolnos¢ odbierania wrazen. Epikur,
List do Herodota, w: Diogenes Laertios, Zywoty..., X, 65, dz. cyt., s. 616.
328 Glupcem jest atoli ten, kto méwi, ze lekamy sie smierci, nie dlatego, ze sprawia nam bél, gdy nadejdzie,
lecz ze trapi nas jej oczekiwanie. Bo zaiste, jesli jakas rzecz nie mgci nam spokoju swojg obecnoscig, to
niepokoj wywolany jej oczekiwaniem jest zupeinie bezpodstawny. A zatem Smierc, najstraszniejsze
Z nieszczeS¢, weale nas nie dotyczy, bo gdy my istniejemy, Smier¢ jest nieobecna, a gdy tylko smieré sie
pojawi, wtedy nas juz nie ma. Epikur, List do Menoikeusa, w: Diogenes Laertios, Zywoty..., X, 125,
S. 645.
394 zatem bezustannie nalezy zabiegaé o to, co nam moze przysporzyé szczescia; kto bowiem posiadl
szczeScie ma wszystko, co w ogole mie¢ mozna, kogo zas szczescie ominglo, ten robi wszystko by je
zdoby¢. Epikur, List do Menoikeusa, w: Diogenes Laertios, Zywoty..., X, 122, dz. cyt., s. 644.
$O0Niechaj miodzieniec nie zaniedbuje filozofii, a i starzec niech si¢ nie czuje niezdolny do dalszego jej
studiowania. Dla nikogo bowiem nie jest ani za wczesnie, ani za pozno zaczq¢ troszczy¢ si¢ o zdrowie
swej duszy. Kto zatem twierdzi, ze pora dla filozofowania jeszcze dla niego nie nadeszla, albo, Ze juz
minela, podobny jest do tego, kto twierdzi, ze pora do szczescia jeszcze nie nadeszta albo, ze juz
przemingla. Powinni przeto filozofowaé zarowno miodzi, jak i starzy (...).Epikur, List do Menoikeusa,
w: Diogenes Laertios, Zywoty..., X, 122, dz. cyt., s. 643.
%1 Bogowie wszakze istniejq, i wiedza o tym jest oczywista (évapyiic); nie istniejq jednak w ten sposob,
jak to sobie ttum wyobraza; wyobrazenia ttumu sq zmienne. Bezbozny nie jest ten, kto odrzuca bogow
czczonych przez thum, lecz ten, kto podziela mniemanie tumu o bogach. Wszak sqdy tumu nie opierajg
sig bynajmniej na wyobrazeniach pojeciowych (mpoMyelc), lecz na fatszywych domystach. .Tamze,
S. 644.
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subtelnoéci sa elementami materialnymi. Smier¢ duszy jest rozpadem atoméw
konstytuujacych dang dusz¢. Wydawaé si¢ moze, ze przy takiej wizji duszy nie ma
miejsca na uwzglednienie psychicznych wtasciwosci atomow. Lektura tekstow Epikura
pozwala na wysnucie interesujacych spostrzezen, ktéore prowadza do pewnych
aporetycznych wnioskow. Koncepcja jednostkowosci poszczegdlnych atomow
stanowigych sume¢ skladowa bytéw nie wytrzymuje naporu dalszych wnioskow
zwigzanych z rozwazaniem zycia psychicznego. Wszelkie uczucia zwigzane
Z przezywaniem danego zdarzenia wskazuja na jednos¢ przezywanych faktow, ktora nie
sg jedynie sumg odczu¢ poszczegdlnych atomoéw. Musi zatem istnie¢ jednosc
abstrakcyjna, ktora stanowi podstawg egzemplifikacji tego co stanowi o przezyciu
danego podmiotu jako cato$ci. Mechaniczno$¢ $wiata bedacego sumg taczenia sig
dynamicznych atomoéw wymaga uzupetnienia indywidualno$ci abstrakcyjnej bedacej
spuscizng zwigzang z platonska koncepcjg drugiego zeglowania.

Epikurejska propozycja powstania duszy zwiazana z wariabilizmem czterech
subtelnych atoméw pomimo pewnych przestanek wskazujacych na jej subtelng forme,
pozostaje w kregu rozwazan na plaszczyznie materialnej. Zastosowanie porownania
duszy do cieptego tchnienia nie znajduje swojej konsekwencji w dalszych
materialistycznych ~ pogladach  zwigzanych  z postrzeganiem  rzeczywistosci.
Konsekwencja odrzucenia platonskiej koncepcji drugiego zeglowania, jest
skoncentrowanie si¢ na plaszczyznie ¢uolg. Widoczny jest takze brak wyraznego
ukierunkowania teleologicznego.

Epikureizm w wydaniu zalozyciela Ogrodu pomimo pewnych stabych stron
spotyka si¢ z ogromnym zainteresowaniem. Nowos$cig sg rozwigzania etyczne, ktore
taczg si¢ z atomistycznymi pogladami w dziedzinie mechanicznego postrzegania
przyrody. Wydawatoby si¢, ze §wiezos¢ rozwigzan zaproponowanych przez Epikura
bardzo szybko znajdzie swoich kontynuatorow, ktorzy beda rozwija¢ poglady mistrza.
Boskie traktowanie zatozyciela szkoty przyczynia si¢ jednak si¢ do skostnienia struktur
oraz pogladow. Ostatecznie Ogrdd jako szkota przestaje istnie¢ w drugiej potowie

332

pierwszego wieku p.n.e*. Nie oznacza to, ze poglady epikureizmu idg w zupelng

niepamigé. Filozofia Epikura choé¢ nie od razu®® spotyka si¢ na nowo

z zainteresowaniem w nowej stolicy swiata - Rzymie.

%32 por. G. Reale, Historia..., t. 1l , dz. cyt., s. 281.

333 Pierwsze proby zaadoptowania epikureizmu spotykaly sie z duza niechecia, wrecz nienawiscia.
Swiadczy¢ o tym moze fakt wygnania z Wiecznego Miasta pierwszych znanych zwolennikéw szkoty -
Alkajosa oraz Filiskosa. Por. G. Reale, Historia..., t. 11l ,dz. cyt., s. 285.
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Osobg bedaca tacinskim popularyzatorem i1 kontynuatorem mysli Epikura jest

334

Lukrecjusz **". Jest on uznawany za jednego z najwybitniejszych poetow wszystkich

czasow ale rowniez za wielkiego filozofa®®.

Wedlug A. Winspear’a fenomen
Lukrecjusza nalezy rozpatrywa¢ na dwoéch plaszczyznach: poetyckiej oraz intelektualne;j
(filozoficznej)**®. Eksplikacja tych dwoch waznych cech wydaje sic byé stuszna,
pomimo przeakcentowania — jak stusznie zauwaza G. Reale — zbiezno$ci pogladow
Lukrecjusza z Darwinowskim ewolucjonizmem®?’.

Autor O naturze wszechrzeczy podobnie jak Epikur interesuje si¢ zagadnieniem
przyczyny powstania czlowieka co wigze si¢ rowniez z problematyka zaistnienia
ludzkiej duszy. Nawigzujac do zasady niesprzecznosci, dostrzega koniecznosé istnienia
przyczyny, dzigki ktorej powstaja wszelkie stworzenia®*®. Nasienie stanowi budulec
powstania kazdego stworzenia. Lukrecjusz uwaza, ze w procesie powstawania istotng
rolg odgrywaja ziarna materii, laczace si¢ w charakterystyczny spos6b®*. Przejmuje on
poglad Epikura dotyczace $mierci poszczegdlnych organizméw. Uwaza on, ze wraz ze

$miercia ciala ulegaja one rozproszeniu lecz nie sa definitywnie zniszczone**.

%4 Tytus Lukrecjusz Carus ( I w. p.n.e.) na temat jego zycia wiadomo niewiele. W wyniku picia napoju
mitosnego mial nabawi¢ si¢ napoju mitosnego i pod jego wptywem napisa¢ stynny poemat De rerum
natura. W wieku 44 lat popelnia samobdjstwo. Wspomniany poemat zachowany dzigki Cyceronowi jest
uwazany nie tylko za poezj¢ najwyzszych lotow lecz takze za jeden z najwazniejszych traktatow
filozoficznych. Por. G. Reale, Historia..., t. Il , dz. cyt., s. 290.

35 Lukrecjusz chcial byé, i byl, nie tylko poetq. Wedle wlasnych jego stow, ktére nie jeden raz pojawiajg
sig w poemacie i ktore stang si¢ klasyczne, forma poetycka ma by¢ przynetq dla czytelnika — jak miod,
ktorym lekarz smaruje brzegi pucharu, azeby zneci¢ dziecko do wypicia znajdujgcego sie w pucharze
lekarstwa. Gorzkie w smaku i nietatwe do wypicia sq leki, ktére stosuje medycyna; podobnie trudna do
zrozumienia i do przyjecia jest filozofia Epikura — gorzkie, ale niezawodne i jedyne lekarstwo na
wszystkie niepokoje i cierpienia cziowieka. J. Kronska, Od wydawcy w: Lukrecjusz,, O naturze
wszechrzeczy, thum. E. Szymanski, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1957 r., s. VIII.

$00ryginalnosé Lukrecjusza mozna by analizowaé na dwéch réznych plaszczyznach. Pierwsza — to talent
w przedstawianiu przejetego od jednego ze swoich poprzednikow tematu opracowanego prozq, ktory
potem upigksza za pomocq metafor, wyobrazni i pasji. Druga — t0 moc intelektu, ktéra pozwala mu
0 wiele wyrazniej niz jakiemukolwiek innemu myslicielowi starozytnemu dostrzec implikacje przyjetego
stanowiska filozoficznego. A. Winspear, Lucretius and Scientific Thought Montreal 1965, przekiad.
Woski F. Cardelli: Che cosa ha veramente detto Lucrezio, Roma 1968, s. 10, w: G. Reale, Historia...,
t. 1, dz. cyt,, s. 296.

%37 por.Tamze, s. 296-297.

3BGdyby sie rzeczy z niczego rodzily, to wszelkie stworzenia

Moglyby z kazdej rzeczy powstawac bez nasienia. (...)

Gdyby istniatly, i nie w zarodkach bytaby ptodnosé,

Jakzeby kazdy gatunek miat swojq macierz rodng?

Poniewaz zas rzecz kazda z wlasciwych ziaren powstaje,

Przeto sig rodzi, dobywa poza SwiatloSci skraje. Lukrecjusz, O naturze wszechrzeczy, I, 159-169, ttum.
E. Szymanski, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1957, s. 8.

9% gczq sie ziarna materii w nalezne ksztalty, kolory,

Wedtug ciepla, powietrza i sprzyjajgcej pory,

Poki jest moznos¢ w naturze i poki ziemia Zywa

Watle swe twory bezpiecznie na brzeg jasnosci dobywa. Lukrecjusz, O naturze ..., |, 177-180, dz.
cyt.,s. 9.

0Ciatka po smierci natura rozprasza, lecz nie traci.

Gdyby cos bowiem z Smiertelnych czesci ztoZone bylo,
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Koncepcja niezniszczalnos$ci ziaren pozwala na uniknigcie problemu nicoéei**.

Fizyka autora O naturze wszechrzeczy sprowadza si¢ do uznania wiecznej materii oraz
prozni, ktéra stanowi przestanke do laczenia niezniszczalnych ziaren®*?. Lukrecjusz
opowiada si¢ za uznaniem teorii atomistycznej, ktora stanowi wyjasnienie otaczajgcej
rzeczywistosci. Niewidoczne golym okiem, niepodzielne atomy stanowig warunek

. . . . 4343
powstania zarodkow, ktore tworza okreSlong zwarto$¢ .

Odpowiednie ztaczone
zarodki wyposazone sa przez nature w specyficzne cechy danego organizmu®*. Autor
odwotluje si¢ do interpretacji materialistycznej w mysl ktorej racjg wszelkiego ruchu jest
okreslona masa®®.

Postugujac si¢ atomistycznym modelem rzeczywisto$ci wyjasnienia wymaga
powstanie indywidualnych bytéw, w tym réwniez i cztowieka. Roéznorodnosé
istniejacych bytow jest wynikiem uksztaltowania przez zarodki**®, ktore stanowia

wypadkowg atoméw réznigcych si¢ od siebie rozmiarem, ksztattem oraz postaciqgu.

Niktoby nagle z oczu, zgubione nicosci sitq. Lukrecjusz, O naturze ...1, 215-217, dz. cyt., s. 10.
¥ eraz zas, skoro wszystko z trwalych sie ziaren sklada,

Dopoki zadna sita ciosu po drodze nie zada (...)

Prawda, ze lata starosciq rzeczy drqgzq i niszczq — Lecz jesli cza pochlongé materie moze wszystkg,
Skqdze przywraca Wenus wcigz pokolenia nowe,

Z czego je karmi ziemia, gdy ujrzq swiatlo domowe (...)

Jesli cos byto w tym czasie, i przedtem, przez wiekow calosé,

Co zywi wszystkie rzeczy i weigz odnawia Swiat nasz —

Wida¢ nature ma takq, co nie jest na Smier¢ podatna.

Zatem nic si¢ nie moze obroci¢ w zupetng nicos¢, Tamze, s. 10-11.
3428y ciala i jest préznia. | nie ma nic innego.

Te dwa sq elementy — nie znajdziesz juz trzeciego,Tamze, s. 17.
33 7arodek, sam tak drobny, ze go nie dojrzysz zgota,

Ma jakqs czes¢ najmniejszq; tej dzielic juz nie zdolasz,

Ten atom nie ma czesci i sam dla sienie, luzny,

Nie istnial nigdy przedtem, nie bedzie istnie¢ pozniej.

Bedgc sam czgstkq czegos z szeregu innych czesci,

Buduje jakis zarodek, gdy szereg sie zagesci, Tamze, s. 23
344Mocq zarodkow — zwartosé, spoista jednolitosc,

W nich bo natura mgdra nasiona dajgc bytom

Chowa malenkie czesci bez szparek, skaz i szczelin,

Z ktorych juz zadna sita nie zdota nic oddzieli¢. Tamze, s. 23

¥ Teraz zwaz, jakim ruchem zarodki wszystkich rzeczy

Mogqg wcigz wszystko tworzy¢ i wszystko znow niweczy¢,

Jaka je sita pedzi i jaka ruchu zdolnosé

Sprawia, ze mogq przebiegac¢ ogromngq przestrzen wolng, (...)
Gdy myslisz, ze zarodki mogg si¢ wstrzymac, poznic,

I nowe ruchy rzeczy wywoltaé przez to w prozni —

Blgdzisz. Bo gonigc w pustce przeznaczen swoich drogg

Jedynie swym cigzarem bieg wytlumaczy¢ mogg. Tamze, s. 43-44.
38Stqd tres¢ rzeczy w odczuciu zlych albo znowu dobrych

Zalezy od zarodkow roznych uksztattowaniem. Temze, s. 56.

¥ Teraz uwaz z kolei nature wszystkich cialek,

lle mie¢ mogq ksztattow, chociaz sq tak mate, (...)

Jest zatem oczywiste i prawdzie wprost konieczne,

By byly rozne ksztattem, postaciom i rozmiarem. Tamze, s. 53.
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Atomistyczne rozwazania Lukrecjusza stanowig preludium do eksplikacji
pogladoéw dotyczacych cztowieka i jego duszy. Wyrdznia on cze$¢ rozumng zwang
duchem (animus) oraz dusze (anima) stanowiaca cze$é nierozumng>®. W dziele
O naturze wszechrzeczy autor czesto uzywa zamiennie pojgcia mens w miejsce animus.
Warto podkresli¢, ze mens jako termin nawigzujacy do greckiego stowa votic, dotyczacy
ptaszczyzny umystowej bedac pojeciem niejako wezszym od animus Wyrazenie to
podkresla nie tylko rolg intelektu lecz rowniez sfer¢ emocjonalng np. namigtnosci,
pragnienia etc**. Jak podkre§la K. Le$niak wspomniane terminy mens oraz animus
uzywane zamienne moga tworzy¢ odpowiednie wyrazenia ktorych zastosowanie
ukazuje nadrzedno$¢ danej cechy, np. umystu nad pragnieniem®°. Nie do pomyslenia
byltoby jednak uzycie sformutowania mentis animus™".

Uwagi wymaga rowniez zlokalizowanie poszczegdlnych czgsci duszy. Miejscem
przebywania czgsci rozumnej jest klatka piersiowa, w ktorej gromadzg sie wszelkie
afekty. Druga cze$¢ duszy rozsiana jest po catym ciele bedac w $cistym zlaczeniu

z czgécia rozumng®™?. Dusza przenikajac cialo wplywa na dynamizm cafego

%8 por. A. Muszala, Embrion ..., dz. cyt., s. 121.

¥9 Wyjasnienie terminéw podaje K. Lesniak: Mens jest odpowiednikiem gr. voisc. Lukr. Czesto uzywa
mens jako réwnowaznika animus, {gczgc niekiedy te dwa wyrazy razem (jak. Np. w. w. 139 i 142 oryg.).
Nalezy jednak pamietaé o tym, ze mens wyraza tylko intelektualng strone animus, pomijajgc strone
emocjonalng. (...) Mozna by zatem ustali¢ takie odpowiedniosci.:

Animus = Aoykov

Anima = GLoykov

Nie trudno dostrzec, ze Lukr. Omawia oddzielnie sprawy zwigzane z duchem (w. 95: Primus animus
dico), a oddzielnie — z duszq (w. 117: nunc animam ...). Wprowadzajqc te dwa pojecia poeta nie troszczy
sig weale 0 ich zdefiniowanie; podkresia tylko gtowne funkcje ducha (...). K. Le$niak, Komentarz do siggi
I, w: Lukrecjusz, O naturze..., Il1, dz. cyt., s. 330-332.

%0 przyktadem moga by¢ sformutowania: Tu wiec umyst i duch (mens animusque) ma swe mieszkanie
(I, 142); Bez umystu i ducha (mens animusque), wbrew jego wiasnej sile (III, 398); Ten zas, komu
pozostat duch w piersi (mens animusque), trwa zZywotnie (111, 402); Czemu umyst i rozum (animi mens
consuliumque) nie thkwig w ciele na okét (111, 615); Duch twéj czuwa (mens animi vigilat), to przez to, ze
wizerunki go draznig. (IV, 758), Por. przyp. K. Leéniak, Komentarz do siggi III, w: Lukrecjusz, O
naturze..., lll, dz. cyt.,., s. 332-333.

Y Ynimus i mens sq u Lukr. Synonimami i sq uzywane zamiennie, chociaz animus jest pojeCiem szerszym,
gdy mens jest ograniczona do intelektualnej strony animus, jak to wynika z wypowiedzi Cycerona (De
rep. Il 40, 67): ,ea que latet in animis hoinum quaeque pars animi mens vocatur”. Jest zatem
usprawiedliwione zaréwno kopulatywne tqczenie tych wyrazéw: mens animusque (142, 398, 402), jak
i {gczenie, w ktorym animus wystgpuje jako pojecie nadrzedne, np. animi mens consiliumque (615); albo
mens animi vigilat (IV 758) itp. Niemozliwe natomiast byloby wyrazenie: mentis anima. K. Le$niak,
Komentarz do siegi 111, w: Lukrecjusz, O naturze ..., Ill, dz. cyt., s. 332-333.

$2Teraz powiadam, ze duch i dusza zwigzane sq wzajem

Jak najmocniej, i jedna z nich obu substancja powstaje;

Duchem, umystem, rzgd w nas sprawuje nieustanny.

Jego cata siedziba w srodku sie, w piersi miesci,

Tu bowiem jest ognisko radosci i bolesci

I strachu. Tu wiec umyst i duch ma swe mieszkanie.

Reszta zas duszy wszedy, po catem ciele rozsiana,

Stucha go i na kazde drgnienie mu odpowiada. Lukrecjusz, O naturze..., 11, 136-145,dz. cyt., s. 88.
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0rganizmu353. Oprocz sity zewnetrznej bedaca zrodlem ruchu taczenia atomow, istnieje
sita ducha, ktéra odpowiada za istnienie ludzkiej woli®**. Bledem byloby upatrywanie
w tej koncepcji jakiego$ niematerialnego pierwiastka organizujgcego materig.

Dusza jest wigc postrzegana jako subtelna materia rozprzestrzeniona po calym
ciele. Bedac utozsamiana z wiatrem oraz cieplym oddechem przenika cate ciato, cho¢
nie wszegdzie jednakowo, dzigki czemu utrata pewnych czesci ciata umozliwia dalsze
zycie. Dopiero ustanie oddechu jest zrodlem $mierci, ktéorg tlumaczy sie jako
rozproszenie subtelnych atoméw duszy®>™. W momencie $mierci delikatne, ziarniste
elementy duszy opuszczajg caly organizm nie powodujagc tym samym jednoczesnego
rozpadu ciata®®
Delikatna forma atomow tworzacych ducha oraz dusze sklada si¢ z czterech

zasadniczych elementow. Lukrecjusz podajac nazwy trzech z nich - powietrze (aer),

ciepto (vapor, calor), tchnienie (aura, ventus) - dostrzega niemozliwo$¢ nazwania

$3Najpierw niech sie¢ do ducha cialo oporne nagnie,

Najpierw trzeba, by w cztonkach caly materii zapas

Zgodnie i rownoczesnie od ducha ognia zlapal.

Uwaz tedy, ze dzielnosc cielesna w czynach, ruchach,

W sercu sig rozpoczyna i plynie z woli ducha,

Az sig Zywym strumieniem rozleje w ciata czesciach. Lukrecjusz, O naturze..., Il, 266-271, s. 51.

¥ Précz zderzerh i cigzaru jest jeszcze ta przyczyna

Ruchow ich, ktora czasem i bieg przeznaczen zgina,

Wole nam dajgc — bowiem nic sie nie rodzi z niczego

Ciezar sam nie dozwala, by wszystko tylko dlatego

Drziato sie, wskutek zderzen, sily zewnetrznej niejako —

Ale to, ze duch nasz, ze wola moc ma takq. Tamze, s. 51-52.

S Teraz, abys mogt poznad, ze mieszka w cztonkach dusza (...),

Zwaz, ze nierzadko czlowiek, cho¢ ciata straci wiele,

Jednak moze w niem jeszcze pozosta¢ zycie — za to

Zaraz opuszcza cialo z tchu i cieploty stratg,

Kiedy tchnienie przez usta wyleci, kiedy z czlonkow

Wyjdzie chocby niewielka ilos¢ cieplnych zakqtkow.

Przez to poznasz, ze czgstki wielce sig rozniq znaczeniem

1 nie od wszystkich jednako zalezy nasze zbawienie,

Lecz, ze zarodki wiatru i tchnienia gorgcego

Najblizsze sile zycia, bo jej najdtuzej strzegq.

Jest cieplo i wiatr ozywczy, co w ciele sie zawiera,

A wnet opuszcza cialo, gdy Zycie w nas zamiera. Tamze, s. 51-52

38 Jeszcze ci jeden dowéd, ktéry wskaze ci tacno,

Jakg ma duch osnowe drobniutkq i delikatng —

Ze gdybys méglt jq zebraé, miejsca jej nie trza wiele.

Kiedy bo smierc kojgca zagosci w ludzkiem ciele,

Kiedy juz uszia z ciata dusza i duch z nig razem,

Zadnego z nim ubytku ni w ksztalcie, ni w ciezarze

Stwierdzi¢ nie mozesz zgola. Bo wszystko Smier¢ zostawia,

Oprocz tchnienia i czucia, co Zywot sprawia.

A zatem wszystka dusza, rosnuta po ciele catem,

Musi by¢ z ziarn utkana tak bardzo drobnych i matych,

Ze kiedy z czlonkéw ustgpi, opusci nerwy i zyly,

Ksztalty ciala sq nadal takie, jakie przedtem byly Tamze., s. 90.
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ostatniego elementu, ktéry zdaniem autora jest zwiazany z odczuwaniem®’. Po
okresleniu elementéw konstytuujacy, przedstawiony zostaje etap powstawania zycia.
Tchnienie posiadajace cieplo przedostaje si¢ do organizmu przenikajac cale ciato dajac
tym samym Zycie358. Wszystkie te elementy potaczone ze sobg dzigki wiecznemu

ruchowi tworza jedng natur¢ danego organizmu ludzkiego, w ktorym najistotniejsza

(zdaniem Lukrecjusza) jest wspomniana bezimienna sila (nominis expres vis)®®.

Przedstawiona czwarta natura rzadzi cialem bedac okreslana jako zasada (dostownie

dusza) samej duszy (animae quasi totius anima)**°.

Rozwazania dotyczgce zagadnienia zycia prowadza do wzajemnego dziatania

361 362

ciata, ducha i duszy™". Niemozliwym jest jednak dzialanie samej duszy bez ciata™".

Potaczenie subtelnej lecz materialnej duszy z cialem stanowi podstawe wyjasnienia
powstania cztowieka. W procesie tym dusza oddzialuje na wszystkie cztonki

organizujac nasienie w narzadach rodnych®®,

%7 Nie mysl jednak, ze ta substancja jest prosta; bo skoro

Czlowiek umiera, wtedy opuszcza go tchnienie lekkie,

Z cieplem zmieszane, a cieplo pocigga za sobg powietrze
(Nigdy bo nie ma ciepla tam, gdzie powietrza braknie,
Rzadkie jest bowiem w sobie, i powigzania taknie —

Stgd w niem ziaren powietrza wiele si¢ musi znalezc).

Tak juz masz trzy skladniki dusza, a idgc dalej

Poznasz, ze to za malo, by czucie w ciele stworzyc (...)
Trzeba czwartq nature do tamtych trzech dolgczyc¢. Lukrecjusz,O naturze..., 111, 231-241,dz. cyt., s. 91.
3874 to natura w czlonki wprowadza czucie ruchome;
Pierwsza sie budzi w ruchu swych matych, gtadkich drobin,
Od niej ruch bije w ciepto, od ciepta w tchnienia przechodzi,
Stqd do powietrza, a wtedy wszystko juz ruch zdobywa,
Krew burzy sig i czucie po wszystkich juz biegnie ogniwach,
Wreszcie do kosci siggnie i w kosciach, mkngc po szpilkach. Tamze, s. 91.
T ak tez cieplo, powietrze i niewidoczny powiew

Tworzg, zmieszane, jedng nature razem z owg,

Co, nie nazwana, ruchu wiecznego osnowq. Tamze, s. 92.
00na to jakby dusze samej duszy stanowi. (...)

Dotqd nie nazwana, wsrod ciata zazywa schowu

Najgtebiej. Ona to wlasnie, z drobniutkich ziaren ciala,

Jest duszq duszy naszej, panig catego ciata.Tamze, s. 92.

st Wspdolnie sie bowiem wzajem splgtaty ich korzenie

I trudno je rozerwac bez zguby rzeczy calej.

Rownie, jak nie oderwiesz woni kadzidla gatek,

Abys go nie zniweczyl, natury nie pozbawit,

Tak nie mozna i duszy z Zywego ciata wyprawié¢

Wraz z duchem, aby przy tym catosci nie naruszyc (...)

Nie moze duch ni ciato osobno sil swych uzyc¢,

Jedno bez drugiego czucia wzbudzic nie zdola. Tamze, s. 94.
%2Dalej, jesli ktos cialu odmawia czucia, wyznaje

Wiare, ze sama dusza, wszedzie zmieszana z ciatem

Ruch podejmuje, zwany czuciem, ten bez wqtpienia

Walczy przeciwko prawdzie i oczywistos¢ zmienia. Tamze, s. 95
31 wdzkie nasienie tylko moc ludzka wywabia z ciata.

[ kiedy z miejsc, gdzie wzrasta, wygna je zycia nakaz,

Zaraz schodzi si¢ ono po roznych ciata szlakach,

Poprzez cztonki i stawy spltywajgc ku organom
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W pogladach Lukrecjusza widoczne sg zalazki teorii podwojnego nasienia,
w mysl ktorej zaréwno mezczyzna jak i kobieta sg przyczyna jego wytwarzania’>'.
Przewaga nasienia jednej z plci decyduje o podobiefistwie do ktorego$ z rodzicow>>.
Podj¢ta zostaje rowniez problematyka dziedzicznosci. Wystepujace podobienstwo do
dziadkow lub dalszych przodkow, jest konsekwencijg posiadania odpowiednich ziaren
przodkow, ktore sa widoczne w nastepnych pokoleniach przy odpowiednim utozeniu®®.

Biologiczne poglady dotyczace istnienia czlowieka doskonale tacza sie
z epikurejskimi pogladami z zakresu fizyki. Zarowno Lukrecjusz jak i jego protoplasta
Epikur kierujgc si¢ materialistyczng koncepcja duszy podkreslajg jej subtelnos$¢ oraz
materialnos¢. Epikurejska koncepcja zaistnienia duszy ludzkiej z racji swej
dogmatycznoéci ulega z czasem skostnieniu, czego skutkiem jest brak kontynuacji tego

sposobu myslenia w wiekach p6zniejszych.
b) Stoicka teoria animacji duszy

Jedng z najbardziej wplywowych szkot epoki hellenistycznej jest stoicyzm,
ktéry wprowadza nowe spojrzenie na §wiat oraz cztowieka. W trakcie pigésetletniej
dziatalnosci szkoty wyrdznia si¢ trzy zasadnicze okresy stoicyzmu. Pierwszym z nich
jest tzw. stoicyzm wczesny zwany takze okresem starej szkoly stoickiej, trwajacy od
konca IV oraz III w. p.n.e.367. Gléwnym osrodkiem dziatalno$ci szkoty w tym okresie
sg Ateny. Miejscem drugiego okresu , tzw. sredniej szkoty stoickiej trwajacy 111 I wiek
p.n.e. jest wyspa Rodos. Trzecim etapem istnienia szkoty jest dzialalno$¢ tzw. nowej
szkotly stoickiej, ktorej dziatalno$¢ koncentrowala si¢ w stolicy 6wczesnego Swiata —

Rzymie.

Rodnym, drazni je ciggle z mocg niepowstrzymang.

Prezqg sie rodne cztonki, budzi si¢ w nich pragnienie,

Aby gdzie zqdza wskazuje, trysngé¢ dojrzatem nasieniem. Tamze, s. 156.

%40 teorii podwojnego nasienia por. A. Muszala, Embrion ..., dz. cyt.,s. 37-38

35 | gdy z meskiem nasieniem lgczy kobieta swoje,

Jesli mezczyzny sile jej wlasne przemoggq sity,

Bedg si¢ jej podobne dzieci z jej ziaren rodzily,

Jak z meskich znow — do ojca podobne. Tez znow dzieci,

Co podobne obojgu i w ktorych rysach swieci. Lukrecjusz ,O naturze..., 1V, 1208-1214, dz. cyt.,
s. 161-162.

%0Przez to, ze i w nasieniu rodzicéw wsréd zarodkow

Wiele roznie zmieszanych znajdzie sie ziaren przodkow.

Z nich to Wenus potrafi dziecigce ciato ukud,

Ktore w spadku przechodzi do wnukéw i prawnukow. Tamze, s. 162.

%7 por. G. Reale, Historia..., t. 11l ,dz. cyt., s. 327, S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 159.
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Tworcg stoickiej szkoty filozoficznej jest Zenon z Kition®®®, ktory

zafascynowany lekturg Platona (Obrona Sokratesa) oraz Ksenofonta (Wspomnienia
0 Sokratesie) udaje si¢ do Aten w celu poglgbienia madrosci u znanych hellenskich
filozofow. W tym czasie zapoznaje si¢ z przedstawicielami najwazniejszych
owczesnych atenskich szkot, m.in. z cynikiem Kratesem, (przedstawicielem szkoty
megaryjskiej) Stilponem, oraz Ksenokratesem (platonczykiem). Zapoznanie si¢
z dotychczasowymi pogladami (w sposob szczegélny Heraklita) prowadzi do
uksztaltowania wiasnej filozofii. Z powodu miejsca wyktadéw Zenona, ktérym jest
publiczna sala kolumnowa (Ztod mowkiin), uczestnikdéw spotkan okreslano mianem
stoikow>®.

Pierwszymi uczniami, a zarazem kontynuatorami pogladéw Zenona s3:

370

Kleantes oraz Chryzyp371. Filozof z Kition zdecydowanie odrzuca platonska

koncepcje drugiego zeglowania, uznajac idee za pojecia rozumu nie bedace jednak

%68 Zenon z Kation (ur. ok. 333/332 r. p.n.e. zm. 262 r. p.n.e.) syn Mnazeasa lub Demeasa z zawodu kupca
pochodzacego z miejscowosci Kition na Cyprze. Z pochodzenia semita, ktérego korzenie widoczne sg
w pewnych zatozeniach filozoficznych. Jako mtodzieniec zapoznaje si¢ z dzietami: Obrona Sokratesa
oraz Wspomnienia o Sokratesie (Memorabilia), ktore wskazuja wzor zycia medrca-filozofa. Spotkanie
z filozofia wzbudzito wielka pasje jej poznawania, czego efektem jest podroz w 314 roku do stolicy
filozofii — Aten. Zaznajomienie si¢ z gldwnymi problemami filozoficznymi prowadzi do ukucia whasnych
propozycji odpowiedzi na nurtujagce problemy dotyczace §wiata i cztowieka. Prowadzone wyktady sg
przyczyna zdobycia , ogromnego szacunku wsrod mieszkancoOw miasta. W dowod uznania mieszkancy
obdarzajg filozofa kluczami do bram miasta Zalozyciel stoicyzmu umiera w wyniku popelnienia
samobojstwa. Po jego $mierci mieszkancy Aten obdarzaja go zlotym wiencem oraz wznoszg grobowiec
na Kerameiku. Por. Diogenes Laertios, Zywoty..., VII, 1-11, dz. cyt., s. 369-374; S. Swiezawski, Dzieje
..., dz. cyt., 8. 159; G. Reale, Historia ...t. 1l ,dz. cyt. , s. 317.
%9 |nformacje na ten temat podaje Diogenes Laertios: Wykladaé zwykt przechadzajgc sie po Malowanym
Portyku (Ztod mowikn), (zwanym réwniez Portykiem Peizianaksa), ktory otrzymal swoja nazwe od
zdobigcych go malowidel Polignota. Chcial uczyni¢ to miejsce znowu milym Iudnosci, bo za rzqdow
Trzydziestu Tyranow usmiercono tam okolo tysigca czterystu obywateli. Ludzi, ktorzy sie tam schodzili,
aby go stucha¢ nazywano dlatego stoikami (...). Diogenes Laertios, Zywoty..., VII, 5, dz. cyt,
s. 371-372.
%70 K leantes (331-232 p.n.e.) syn Faniasa pochodzacy z Assos w Triadzie. Pochodzi z ubogiej rodziny na
co wskazuje posiadanie zaledwie czterech drahm po przybyciu do Aten. Przed przybyciem do stolicy
filozoféw byt pigéciarzem. Z racji bycia ubogim podejmowuje si¢ prac najemnych, m.in. podlewajac noca
ogrody (z tej racji nosit przydomek ®peavting- Woziwoda). Z racji wykonywania ciezkich prac
fizycznych posiadaatletyczng budowe, ktéra budzi podziw mieszkancow Aten co przejawia si¢
podarunkiem w postaci delikatnej bielizny. Umiera w wyniku odmawiania przyjmowania pokarmu. Por.
Diogenes Laertios, Zywoty ..., VII, 168-176, dz. cyt., s. 447-453; S. Swiezawski, Dzieje..., dz. cyt., s. 160;
G. Reale, Historia..., t. 11 ,dz. cyt., s. 328.
71 Chryzyp ( 281/277 -208/204 p.n.e.) — syn Apolloniosa pochodzacy z Soloi w Cylicji Podobnie jak
Zenon z Kition z pochodzenia semita, o czym $wiadczy popehianie bledow gramatycznych w uzywaniu
jezyka greckiego. W filozofii daje si¢ pozna¢ jako wybitny dialektyk, o czym przekonuje Diogenes
Laertios: mawial, ze potrzebuje tylko znajomosci zasad, dowody sam sobie znajdzie (V11, 159). Jest on
kolejnym nastgpca szkoty Portyku, ktora w okresie jego dzialalnosci staje si¢ bardzo popularna. Ogromna
spuscizna Chryzypa liczaca ponad siedemset dziet oraz zdolnosci przywodcze stanowi przyczyng ukucia
znanej sentencji: Gdyby nie byto Chryzypa, nie bytoby Stoi. (VII, 183). Przyczyng $mierci byto
prawdopodobnie wypicie niemieszanego stodkiego wina po ktérego spozyciu doznat zawroty glowy,
anastepnie — po pieciu dniach — zgon. Por. Diogenes Laertios, Zywoty..., VI, 179-184, dz. cyt.,
s. 455-457; S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 160; G. Reale, Historia..., t. Ill, dz. cyt., s. 328;
W. Tatarkiewicz, Historia..., t. 1, dz. cyt., s. 129.
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samodzielnymi bytami®’2. Zenon opowiada si¢ zdecydowanie po stronie materializmu.
Warto zauwazy¢, ze stoicy sa pierwszymi filozofami, ktérzy swiadomie utozsamiajg si¢
z materializmem..

Tworca prezentowanej szkoty rozpatruje powstanie czlowieka zaréwno pod

wzgledem doswiadczalnym jak i teoretycznym373.

374

Zenon zapoczatkowuje trojaki
podziat filozofii.”"". Bedac dziedzing zwigzana typowo z ludzka dziatalnoscig podkresla
wyjatkowo$¢ bytu ludzkiego.

Materializm Zenona przejawia si¢ w uznaniu cielesnosci takze samego Boga,
ktory jest immanentng zasadg $wiata. Wazne miejsce zajmuje koncepcja ognia, ktéra
stanowi osnow¢ ontologii filozofa z Krition. Ogien bedacy natura $wiata jest elementem

7 ’ . . .
3 Tworcza rola ognia, utozsamianego

tworczym, ukierunkowanym na ptodzenie
z powiewem, znajduje inklinacje nie tylko w ogolnej wizji $wiata lecz takze
w pogladach dotyczacych czlowieka 1 jego duszy376. Ogien bedacy @voig $wiata, jest
rownoczeénie bogiem, ktorego istnienie jest tozsame z calym kosmosem®’’.
Odrzuciwszy koncepcje drugiego zeglowania za ostateczng racj¢ wyjasniajaca
rzeczywistosci nalezy (zdaniem Zenona) przyja¢ bierng (16 macyov) materi¢ oraz forme

8 Istnienie dwoch  czynnikow

utozsamiang z boskim rozumem (t6 mowOHV)
uzasadniajagcych powstanie §wiata nie zaktada tym samym wystepowania dwoch
bogow. Wedlug Zenona bdg przenika materialng rzeczywistos$¢, co stanowi przestanke

do uznania istnienia wymieszanych cial (kpdoic & OAwv)>".

W ten sposob
przedstawiony zostaje hylozoistyczny obraz rzeczywistosci, wedlug ktorego bog
przenikajac wszystkie rzeczy jest racjg istnienia dwoch czynnikow istniejacych

w $wiecie®®. Przenikanie boga nie jest tozsame ze sprowadzeniem go do plaszyczyny

2Idee sq pojeciami naszego umyshu (évorporta fuetépa). Aétios, I, 10, 5, w: G. Reale, Historia....,
t. 1, dz. cyt., s. 320.

%3 por. A. Muszala, Embrion ..., dz. cyt.s. 55.

74 por. G. Reale, Historia..., t. 11l ,dz. cyt., s. 317

3 Zenon okresla nature w ten sposob, iz nazywa jg bieglym w sztuce tworzenia ogniem zmierzajgcym
systematycznie do ptodzenia [...]. Co si¢ za$ tyczy natury samego Swiata, ktory w obwodzie swoim
obejmuje i zamyka wszystko, to ten sam Zenon nazywa jq nie tylko bieglq w sztuce, lecz wprost
mistrzyniq, doradczyniq i dostarczycielkq wszelkich potrzebnych i pozytecznych rzeczy [...]. Cyceron,
De natura deor., 11, 33, 57 n, w: G. Reale, Historia..., t. I1l ,dz. cyt., s. 320.

8Stoicy uwazajg, ze natura jest tworczym ogniem (mbp Texvikév), systematycznie zmierzajgcym do
tworzenia, powiewem ognistym i twérczym. Diogenes Laertios, Zywoty..., VII, 156, dz. cyt., s. 440

%7 por. G. Reale, Historia..., t. 11l ,dz. cyt., s. 325.

88 por. S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 162.

9 por. G. Reale, Historia..., t. 11l ,dz. cyt., s. 362.

380 Aspekt stoickiej koncepcji istnienia w $wiecie dwoch czynnikoéw akcentuje Seneka: Jak ci wiadomo
[Lucyliuszu przyp. P.C.], stoicy nasi powiadajg, ze w $wiecie sq dwa czynniki, dzieki ktérym tworzy sie
wszystko: przyczyna i materia. Materia pozostaje bierna jako rzecz gotowa do przeksztalcenia sie we
wszystko, lecz spoczywajgca bezwladnie, gdy nikt jej nie rusza. Przyczyna znow, to jest rozum, ksztattuje
materie, zwraca jg, gdzie m sie podoba, i wytwarza z niej rézne rzeczy. Seneka, Listy moralne do
Lucyliusza, LXV, 2, przet. W. Kornatowski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010, s. 202.
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materialnej®** Jest on postrzegany zaréwno z @boic jak rowniez z hoyoc. Takie
polaczenie wskazuje, ze =zasada jest pewng immantng rozumno$cig (TveLUQ)
przenikajacg materi¢. Bedac rozumnym pierwiastkiem boskim, materialna mvevpa
wypehnia ciato ludzkie. Pierwiastek ten utozsamiany z czystym ogniem (mhp te)VIKOV)
lub z cieptym tchnieniem, wypetnia cate ciato (Aoyoc GTESp},l(ITlKég)SSZ.

Stoickie wyobrazenie pneumy przedstawia stynny mowca Cyceron, ktory
zakltada istnienie w bytach odpowiedniej energii. Przeptyw jej widoczny jest w czasie
drgan zyt i tetnic, a takze podczas bicia serca. Pierwiastek ozywczy przenika swoim
cieptem calg rzeczywisto$¢, poczawszy od cieptej ziemi skonczywszy na cztowieku®®,
Moc pierwiastka przejawia si¢ w zdolnosci ptodzenia, bedac przyczyna sprawcza

rodzenia®*

. Przenikliwo$¢ rozumnego i ozywiajacego pierwiastka stanowi podstawe do
koncepcji przeznaczenia (§yuapuévn) oraz opatrznosci (mpovoua,).

Przedstawiony zarys stoickiej ontologii oraz teologii posiada swoje inklinacje
w zagadnieniach antropologicznych.. Bog-logos, utozsamiany z tworczym ogniem jest
agregatem wszystkich rzeczy, poprzez posiadanie wszystkich racji zalazkowych®.
Bedac nasiennym rozumem (Aoydc omeppotikodg) jest réwniez przeznaczeniem
(éyoppévn). Zachowanie nasienia w wilgoci powoduje, ze bierna (16 mdoyov) materia
posiada zdolnos¢ tworczego dziatania®®. Przenikanie pneumy jest mozliwe dzigki
przyczynie, bedaca sita napedowa zwang tovog. Heraklitejskie cztery elementy

zaadoptowane sg rowniez przez jako bierna substancja (dmog ovolo) nazywana materig

%1 Materialng koncepcje boga potwierdza Temistos: Uczniowie Zenona utrzymujg zgodnie, ze Bég
przenika calq rzeczywistos¢ i ze raz jest rozumem, raz duszq, raz naturg [...]. Temistios, In. Arist. De
anim., s. 35, 32 nn. Heine (= von Arnim S. V. F., |, fr. 158), w: G. Reale, Historia..., t. I1l ,dz. cyt., s. 365.
32 por. S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. cyt., s. 163.

BWwszystko, co odzywia sie i wzrasta, zawiera w sobie energie cieplng, bez kitérej nie mogloby ani
odzywiaé sie nic, ani wzrastac. Albowiem wszystko, co ma w sobie cieplo albo Zar, porusza sie albo
dziata z wlasnych pobudek.(...) zyly zas i tetnice drgajg nieustannie, jakby poruszata si¢ jakas ognista
sita, a nieraz spostrzezono, ze serce wyjete z jakiegos zwierzecia bilo tak predko, jakby nasladowato
szybki ruch promienia. Wszystko wiec, co zyje — juz to zwierze, juz to pléd ziemi — zawdziecza Zycie
zamknigtemu w sobie cieptu, skqd powinno si¢ wnosic, ze z istotq tego ciepla zwigzana jest ozywiajgca
sita, ktora rozprzestrzenia sie na caly swiat. Cyceron, De nat. deor., 11, 9, 23 nn. w: G. Reale, Historia...,
t. Il ,dz. cyt., s. 372.

84.(...) 6w cieply i ognisty pierwiastek jest rozlany po calej naturze w taki sposob, ze w nim to wlasnie
zawiera sig¢ moc plodzenia i przyczyna rodzenia oraz zZe przezen to muszq przychodzi¢ na sSwiati
dojrzewaé tak wszystkie zwierzeta, jak i tkwigce korzeniami w ziemi rosliny. Cyceron, De nat. deor., 11, 9,
38, thum. W. Kornatowski, w: G. Reale, Historia .., t. Il ,dz. cyt., s. 373.

$5Stoicy twierdzq, ze bog jest rozumny, jest tworczym ogniem, ktéry metodycznie przystepuje do
zrodzenia Swiata i zawiera w sobie wszystkie racje zalgzkowe, wedtug ktorych tworzone sq rzeczy zgodnie
Z przeznaczeniem. Aétios, Plac., I, 7, 33 (Diels, Doxographi graeci, s. 3-5 nn. = von Arnim, S. V. F., Il,
1027), w: G. Reale, Historia..., t. 11l ,dz. cyt., s. 386.

%6 (...) bég, bedgcy nasiennym, rozumem (omeppoticdg Aoydc) Swiata, zachowal nasienie w wilgoci,
czynige materie zdolng do dalszych tworczy wysilkéw. Diogenes Laertios, Zywoty ..., VII, 136, dz. cyt.,
s. 431.

-78-



(0A)**". Pneuma przenikajac elementy usprawnia je w zaleznosci od napiecia sity
tévog. Wystepuje wige roznego rodzaju organizowanie ciata, badz poprzez, sprawnosé
(¢&1c) bedaca w czlonkach, badz poprzez dziatanie w cze$ci rozumnej (t6
ﬁyauovu((')v)?’sg. Pneuma stanowi sil¢ organizujgcg wszelkie istniejgce byty. Nie tylko
nadaje im okre$lone sprawnosci (¢£1¢), ale jest rowniez przyczyng odzywiania, Wzrostu
(p0o1c) oraz stanowi podstawe rozumnej zasady zycia (yoyf) cztowieka®®.

Losy duszy czlowieka sga S$ciSle zwigzane z eschatologiczng wizja
rzeczywisto$ci. Historia Swiata ma pewien cykliczny charakter. Momentem zwrotnym
dziejow jest zognienie (exmopwoic) $wiata>*®. Proces ten jest oczyszczeniem, bedacym
poczatkiem palingenezy (molryyevesia)®®'. Ponowne narodziny $wiata wiaza sig
nierozerwalnie z procesem apokatastazy (amokotdotooic)®® dzieki ktéremu nastepuje
odtworzenie wszelkich bytow do stanu przed zognieniem.g%.

Powyzsza wizja rzeczywisto$ci przynosi odpowiednig koncepcj¢ cztowieka.
Wedlug niej zognienie jest krokiem do uczestniczenia W procesie palingenezy
i apokatastazy ***. Ponowne konstytuowanie jest zatem niekonczacym si¢ cyklem
istnienia czlowieka.W momencie gruntownej analizy tekstow takie stanowisko

napotyka trudnosci jego utrzymaniu. Z relacji zaro6wno Diogenesa Laertiosa jak rowniez

Cycerona wynika, ze dusza pomimo swojej $miertelnosci nie konczy swojego istnienia

%7po czym bog najpierw stworzyl cztery elementy, tj. ogien, powietrze, wode i ziemig. (...) Cztery
elementy stanowiq razem bierng substancje (@mog oVoww), Czyli materig (OAn). Diogenes Laertios,
Zywoty ...., VII, 136-137, dz. cyt., s. 431-432.

358 (...) rozum przenika kazdg jego czes¢ [swiata przyp. P.C.], podobnie jak dusza w czlowieku, ale pewne
czegSci wigcej, inne zas mniej. W jednych ujawnia sie jako jej sprawnosé (€€g), np. w nogach lub
W nerwach, w innych zas jako rozum, kierujgca czes¢ duszy (16 Myepovikév). Diogenes Laertios,
Zywoty ..., VI, 138-139, dz. cyt., s. 432,

%9 por. G. Reale, Historia..., t. 11 ,dz. cyt., s. 387. S. Swiezawski, Dzieje ..., s. 164

390 (...) elementy zas ulegajq zniszczeniu przez zognienie (skmopooic). Diogenes Laertios, Zywoty ..., VII,
134, dz. cyt., s. 431.

$lpalingeneza (notyyevesia) — oznacza odrodzenie lub ponowne ozywienie. (...) W filozofii stoickiej
oznacza okresowe odradzanie si¢ i ponowne zorganizowanie kosmosu, ktore nastepuje po ekpyrosis, czyli
powszechnym zognieniu. U stoikéw z pojeciem palingenezy fqczy sie pojecie apokatastazy. G. Reale,
Historia..., t. V, dz. cyt., s. 164.

$%2Apokatastaza (omokotdotoo) — Termin ten oznacza odtworzenie lub przywrécenie. W sensie
technicznym oznacza doktryne, wg ktorej w roznych okresach kosmicznych wszystko zostaje cyklicznie
odtworzone i przywrdcone do takich samych stanéw, jakie juz kiedys byly. G. Reale, Historia..., t. V,
dz. cyt,, s. 30.

%3 por. G. Reale, Historia..., t. 111 , dz. cyt., s. 389,

3% Co sie tyczy stoikow, to twierdzq oni, ze gdy planety w swych obrotach osiggng ten sam znak Zodiaku
i te samq wysokosé, jak réwniez i pozycje, ktore mialy na poczqtku, gdy Swiat powstawal, dojdzie
W Okreslonym czasie do ogolnego pozaru i destrukcji wszechrzeczy. A potem nastgpi rekonstrukcja swiata
takiego, jaki byt przedtem, i gwiazdy znow poczng krqzy¢ tak, jak krqzyly uprzednio. Kazda absolutnie
rzecz bedzie odtworzona taka, jakg byta w poprzednim swiatowym cyklu, i dzia¢ sie z nig bedzie to samo,
co dziato sie pierwej. Nemezis z Efezy, De nat. hom., 38, 55 (= von Arnim, S.V.F, Il, fr. 625),
w: G. Reale, Historia..., t. 1l ,dz. cyt., , s. 389.

-79-



w momencie §mierci®®. Wspolnym dla wszystkich stoikow jest gloszenie Smiertelnosci
duszy. Roznice wsréd samych filozoféw Portyku pojawiaja si¢ dopiero w ustaleniu
czasu konca istnienia duszy. Kleantes taczy zognienie (exkmdpwoig) $wiata z $Smiercia
duszy wskazujac tym samym nha dlugi okres ich istnienia po $mieci ciata. Wedlug
filozofa z Soloi Chryzypa, tak dlugi okres zycia posmiertnego duszy jaki przedstawit
Kleantes jest mozliwy do osiagniccia jedynie medrcom®®. Bez wzgledu jednak na
pewien przedtuzony czas istnienia duszy, nieuchronnym koncem jest zognienie catego
Swiata.

Zadnienie $miertelnosci duszy ukazuje pewng spojnos¢ w pogladach na temat
losow catego $wiata. Na tym tle naturalnym wydaje si¢ teoria wedlug ktorej dusza
ludzka stanowi fragment (omdomacpe) duszy kosmicznei®. Konsekwencja tego
zalozenia jest uznanie ludzkiej duszy za czastkg boga. Cztowiek zatem stanowi byt dla

398

ktérego wszystko inne zostalo stworzone Dusza stanowi zlozenie z o$miu

poszczegolnych czesci, w sklad ktory wchodza: czesci: zwigzane z pigcioma zmystami,
z sila zarodkowa, odpowiedzialna za méwienie, a takze cze$é rozumna>>®,

Centralne, miejsce zajmuje cze$S¢ zwigzana ze zdolno$cig rozumowania (to
Aoyotwkov). Takie stanowisko taczy si¢ z zagadnieniem zwigzanym z wyobrazeniem
boga, bedacy logosem oraz ogniem przenikajacym caty $wiat. Chcgc realizowaé
stoickie hasto zycia zgodnego z naturg nalezato wyj$¢ od rozumienia jaka jest ludzka

400

natura™ . W mysl tego, co zostalo powiedziane wyjatkowa, wrgcz boska wiasciwoscia

%% przedstawiajac poglady stoikow na ten temat Diogenes pisze: Dusza zas$ jest naturq zdolna do
odbierania wrazen. Jest wrodzonym nam tchnieniem (mveopa); dlatego jest tez cielesna i trwa po Smierci,
ale nie jest niezniszczalna.Diogenes Laertios, Zywoty..., VII, 156, dz. cyt., s. 440. Poglady stoikéw na ten
temat odnotowuje rowniez Cyceron: Stoicy zas utrzymujq, ze nasze dusze zZyjq jak wrony, to jest dlugo,
ale nie zawsze. Cyceron, Rozmowy tuskulanskie, 1, XXXI, przel. Erazm Rykaczewski, Hachette,
Warszawa 2009, s. 51.
6K leantes uczy, ze wszystkie dusze przetrwajq az do zogneinia $wiata (exmbpwoic). Chryzyp natomiast —
ze tylko dusze medrcow. Diogenes Laertios, Zywoty..., VII, 157, dz. cyt., s. 440-441.
¥T0, ze $wiat Jjest istotqg obdarzonq duszq, wynika stqd, Ze dusza czltowieka jest fragmentem (ambdonacioL)
Swiata. Tamze, S. 434,
%% podejmujac zagadnienie roli czlowieka w koncepcji stoikow, G. Reale bardzo mocno akcentuje
doniostos$¢ ludzkiego stworzenia. Na uwage zastuguja dwa fragmenty wypowiedzi na ten temat: Rosliny
i zwierzeta na ziemi zyjq ze wzgledu na czlowieka: dla czlowieka — jak to juz widzielismy — zostafo
stworzone to wszystko, co znajduje sie w $wiecie podksiezycowym. G. Reale, Historia..., t. I1l, dz. cyt,,
S. 388 oraz (...) czlowiek zajmuje glowne miejsce w swiecie. Ten przywilej wyptywa ostatecznie z faktu, zZe
partycypuje on bardziej niz cokolwiek innego w boskim logosie. Czlowiek jest bowiem utworzony nie
tylko z ciala, lecz rowniez z duszy, ta zas jest czqstkq duszy kosmicznej, a zatem czqstkq boga, poniewaz —
jak wiadomo dusza powszechna jest po prostu bogiem. G. Reale, Historia ..., t. Il ,dz. cyt., s. 390.
$9Stoicy uwazajq, ze dusza sklada sie z o$miu czesci, mianowicie z pieciu zmystow, ze wszczepionych
nam rozumnych sit zarodkowych (omeppotikodl Aoydl), ze zdolnosci mowienia i zdolnosci rozumowania
(To Aoytoticdv). Diogenes Laertios, Zywoty..., VII, 157, dz. cyt., s. 441.
“©Dlatego Zenon powiedzial pierwszy w swym dziele O naturze czlowieka, ze dalszym najwyzszym celem
jest zy¢ zgodnie z naturq, to znaczy zy¢ zgodnie z cnotg (xot’ apemyv) (...). Dlatego celem naszy staje sig
zycie zgodne z naturq, a wigc zycie zgodne z naszq wlasng naturg i z naturq wszechswiata (...).Diogenes
Laertios, Zywoty ..., VII, 87-88, dz. cyt., s. 409-410
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cztowieka jest rozum, bedacy wyposazeniem ludzkiej duszy. Zdaniem filozofow
Portyku rozum stanowi jedyny element transcendujacy $wiat roslin i zwierzat *°*. Nie
oznacza to, ze pozostate czg¢sci duszy stanowig dla niej zupetnie niepotrzebny balast lub
posiadaja nieistotne znaczenie. Filozoficzny poglad dotyczacy cze$ci duszy,
(posiadajagcg m.in. cze$¢ rozumng oraz cz¢s¢ zarodkowsa) znajduje swoje inklinacje
roéwniez w biologiczno-filozoficznej stronie rozwazan nad powstaniem czlowieka i jego
duszy. Wazng rolg w tej koncepcji odgrywa meskie nasienie, ktore wraz z wilgocia
posiada okreSlone czastki duszy. Posiadajag one odpowiednie napiecie (tovoc), ktore
zostaje umieszczone w macicy kobiety*®.

Stoicy sa zwolennikami teorii pojedynczego nasienia, uznajac nasienie kobiety
za pierwiastek pozbawiony napigcia (atévoc)*®. Konsekwencja takiego zalozenia jest
poglad wedlug ktorego embrion w lonie matki jest organizmem nie posiadajagcym
jeszcze duszy. Stanowi on zatem pewng czeScig organizmu matki, ktory swoja

404

autonomi¢ uzyskuje dopiero w momencie pierwszego oddechu Do tego czasu

istnieje on jedynie w wegetatywny sposob, przypominajac rosling, lub raczej owoc,
ktory odcina si¢ od zrodla pozywienia dopiero w momencie osiggniecia dojrzaloéci405.
Obraz owocu doskonale odpowiada wewngtrzmacicznemu rozwojowi plodu, ktory
korzysta z przewodu pgpowinowego w celu pobierania potrzebnych dla zycia

pokarmow*®,

“01 Nadrzedna role rozumu podkresla rowniez Seneka: 016z podstawq kazdej rzeczy jest odpowiednie dla

niej dobro. (...) W kazdym stworzeniu najlepsze powinno by¢ to, do czego ono jest przeznaczone i wedle
czego oceniane. A co jest najlepsze w cztowieku? Rozum. Dzigki niemu to wyprzedza cztowiek zwierzeta
0 kroczy sladami bogow. Doskonaly rozum wigc jest wlasciwym dobrem czlowieka; wszystko inne ma on
wspolne ze zwierzetami i roSlinami. (...) Rozum prawy i doprowadzony do doskonafosci rozstrzyga
0 dopelnieniu szczescia ludzkiego. Jesli wiec kazda rzecz, gdy udoskonali wiasciwe sobie dobro, jest
godna pochwaty i dochodzi do swego naturalnego celu, a dobrem przeznaczonym dla czlowieka jest
rozum, to gdy go udoskonalil, staje si¢ godny pochwaly i dotart swego naturalnego celu. Seneka, Listy
moralne do Lucyliusza, LXXVI, 8-10, przet. W. Kornatowski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2010, s. 271.

2Nasienie czlowieka, ktére wydziela cztowiek z wilgocig, wydziela si¢ z czgstkami duszy i miesza sig
Z nimi w takim samym stosunku jaki zachodzi miedzy rodzicami. Diogenes Laertios, Zywoty..., VII, 158,
dz. cyt., s. 441,

“BNasienie kobiety uwazajq stoicy za jalowe, jest bowiem pozbawione napiecia (atévoc), za male i zbyt
wodniste. Diogenes Laertios, Zywoty..., VII, 159, dz. cyt., s. 442,

44 Poglad ten utrzymuje zardwno Porfiriusz , ktory przedstawia zagadnienie w sposob nastepujacy:
Fizycy i niemal wszyscy lekarze stawiali sobie pytanie, czy embriony sq istotami Zywymi, czy tez istniejq
Jjedynie na sposob© wegetatywny,; czy wykazujq wlasciwosci bytow oZywionych, ktore przejawiajg si¢
W odczuwaniu i reagowaniu na bodzce, czy tez bytow roslinnych, ktorych cechq jest odzywianie sig
i wzrost, nie za$ czucie i reagowanie. [Stoicy] wnioskujq stqd, ze — poniewaz embriony nie czucia ani
zdolnosci reakcji, a jedynie kierowane sq prawami wzrostu i odzywiania sie¢ — sq roslinami lub bytami
podobnymi do roslin. Prophyre, A Gauros. Comment [’embryon recoit ’dme, wykazujg 1, 33,
w: A. Muszala, Embrion ..., dz. cyt., S. 56.

4% por. Tamze, s. 57.

“COdzywianie [embrionu] w czasie zycia wewngtrzmacicznego ma szczegélny charakter i nie odbywa sie
poprzez usta, lecz przez inny przewaod, jesli wierzy¢ — przewod pepowinowy, co jest wlasciwe roslinom,
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Przedstawione poglady utrwalone w komentarzach wydaja si¢ jednak nie do
konca spdjne ze stanowiskiem filozoficznym opisanym przez Diogenesa Laertiosa.
Akcentuje on moment zaptadnianie w czasie ktorego wydalane sg czastki duszy*®’. Ten
poglad znajduje swoje uzasadnienie w teorii o$miu cz¢sci duszy, w ktorej
wyszczegoOlnione sg rozumne cze$ci zarodkowe (omeppatikdt Aoyol), oraz czesé
rozumna duszy(to Aoyiotikév). Pomimo pewnych roznic spojnym dla wszystkich
stoikow jest koncepcja zwigzana z tzw. teorig pangenetyczng, wedtug ktorej nasienie
jest produktem dziatania catego organizmu, a nie tylko okreslonej jego czesci®®®,

Poglady pierwszego okresu istnienia szkoly Portyku znajduja swoja
kontynuacje w tzw. okresie $redniej szkoty stoickiej, zwanym réwniez
mediostoicyzmem®®.

Apologetyczne wystapienia kontynuatorow mysli Zenona 1 Chryzypa stanowia
zagrozenie skostnienia pogladow przez nich zapoczatkowanych. W celu przywrdcenia
dawnej $wietno$ci koniecznym wydaje si¢ wprowadzenie zmian w istniejacej doktrynie.
Pierwszym reformatorem spuscizny szkoty Portyku jest Panaitios*', ktorego poglady
uksztattowaly si¢ pod wplywem =zetknigcia si¢ z mentalnoscia o$wieconych
i zamoznych Rzymian. Dokonujac rewizji teorii szkoly Portyku, przyjmuje pewne
zatozenia zaréwno myslicieli Akademii jak rowniez Perypatu, zachowujac jednoczesnie
oryginalno$¢ pogladow. Wprowadza podzial na ¢iicig oraz yoyr|. Pierwszy element jest
sktadnikiem ujmujagcym wszystkie biologiczne funkcje cztowieka (odzwianie,
rozmnazanie itp.). Modyfikacji ulega réwniez koncepcja samej duszy, ktéra zostaje

zredukowana do szeSciu czes$ci sktadowych. Wedlug koncepcji Panaitiosa w skiad

a nie zwierzetom. Prophyre, A Gauros. Comment I’embryon regoit 1’dme, XII, 51, w: A. Muszala,
Embrion ..., dz. cyt., s. 57.

47 Zenon z Kition, Antypater w pismie O duszy oraz Poseidonios méwig, ze dusza jest cieptym tchnieniem
i Ze dzieki niej oddychamy i dzieki niej sie poruszamy. Diogenes Laertios, Zywoty ..., VII, 157, dz. cyt.,
s. 440.

408Sfairos i jego zwolennicy sq zdania, Ze nasiona rodne pochodzq z catego cialg, rodzg bowiem wszystkie
czesci ciata. Diogenes Laertios, Zywoty ..., VII, 159, dz. cyt., s. 441-442.

%% Termin ten wprowadza A. Schmekel w 1892 r. w dziele pt. Die Philosophie der mittleren Stoa. Por.
G. Reale, Historia..., t. 11, dz. cyt., s. 441.

19 panaitios (ok. 185-109 p.n.e.) — pochodzi z zamoznej rodziny mieszkajacej na wyspie Rodos.
Po zamieszkaniu w Atenach zostaje stuchaczem 6wczesnego kierownika Portyku Diogenesa z Seleuc;i,
atakze Antypatera czy Polemona. Byt zwigzany ze $rodowiskiem wptywowych Rzymian, m.in. ze
Scypionem Afrykanskim Mlodszym czy Leliuszem. Stuchaczem Panaitiosa jest m.in. Marek Wigelliusz,
ktory jest przyjacielem samego Cycerona, o czym sam wspomina: (...) aut meus amicus, qui cum
Panaetio vixit, M. Vigellius.(albo mdj przyjaciel Marek Wigelliusz, ktory bywat u Panajtiosa) Cyceron,
De oratore, 111, 78, przel. B. Awianowicz, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2010, s. 578-579.
W 129 r. p.n.e. zostaje zwierzchnikiem szkoty. Mysliciel ten jest autorem dzieta O obowigzkach, ktére
nie przetrwalo do naszych czasow. Najestepca Panaitiosa zost Mnesarchos, o czym dowiadujemy si¢
z wzmianki samego Cycerona: Vigebatque auditor Panaeti illius tui Mnesarchus et Peripatetici Critolai
Diodorus . (W petni sit zas byli: Mnesarchos, uczenn owego twojego Panajtiosa i Diodotos, uczen
Perypatetyka Kritolaosa). Cyceron, De oratore, 1, 45, przet. B. Awianowicz, Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2010, s. 72-73. Por. G. Reale, Historia..., t. Il , dz. cyt., s. 439.
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duszy wchodzg funkcje odpowiadajgce pieciu zmystom oraz cze$¢ rozumowa.
Odrzucona zostaje koncepcja napigcia tovog, majaca (wedlug przedstawicieli starej
szkoty stoickiej) istotny wpltyw na umieszczenie i rozwoj nasienia wewnatrz macicy
kobiety. Zmianie ulegla réwniez interpretacja funkcji rozrodczej, ktora stanowi
dziatanie czysto fizyczne. Przeniesienie akcentu funkcji rozrodczej z dzialania wiladz
duszy pod jurysdykcje oiioig, wskazuje na odrzucenie pewnej subtelnosci omeppoTicor
Aoyol na rzecz typowego czysto fizyczno-biologicznej interpretacji. Sama rola duszy
ogranicza si¢ do funkcji mys$lenia, ktore obok popedu (6pur) wchodzi w sktad natury
cztowieka®'!,

Panaitios odrzucajac platonska koncepcje drugiego zeglowania wskazuje tym
samym materialistyczne rozumienie duszy. Przypisywanie jej funkcji myslenia jako
czynnoséci charakterystycznej dla cztowieka ukazuje jej szczegolna rolg w jego
funkcjonowaniu czlowieka. Cennym zrodtem rozwazan na temat zagadnienia duszy
przynosza fragemtny Rozmow tuskulanskich. Zawieraja one wzmianke na temat
stanowiska Panaitiosa, ktory zaktada ztozenie duszy z tchnienia oraz ognia. Dzigki
ogniowi ciatlo ma otrzymuje stosowng temperatur¢ bedac miejscem zaistnienia Zycia412.

Panaitios nie jest jedynym przedstawicielem szkoly Portyku, ktory dokonuje
znacznych zmian w istniejacych zatozeniach szkotly. Osobliwym kontynuatorem zmian
szkoly stoickiej jest rowniez Posejdonios z Apameii w Syrii*®. Z niewyjasnionych
przyczyn nie zostaje on nast¢pca Panaitiosa lecz decyduje si¢ na otworzenie wlasnej
szkoty na wyspie Rodos. W mysli Posejdoniosa spotykamy wptyw fizyki i teologii na
proponowang przez niego koncepcj¢ boga i cztowieka. Podejmujac zagadnienie boga,

uwaza on, ze stanowi on rozumng pneume¢ obdarzong cieptem, ktorej forma wymyka si¢

Jakoz moc ducha i natury jest dwojaka: jedna jej czesé, zwana po grecku épusj, czyli popedem,
sprowadza si¢ do pozgdania i popycha cztowieka to tu, to tam, druga — to rozum, ktory pouczai wyjasnia,
co trzeba czynié, a czego unikaé. Cyceron, De officiis, I, 28, 101, ttum W. Kornatowski, w: G. Reale,
Historia..., t. I1l , dz. cyt., s. 439.

2Ale dusza (...) jest istotq do tchu i ognia podobna, co, jak widze, Panecjuszowi sie takze wydawato, to
musi koniecznie unosic¢ si¢ ku wyzszym krainom, bo te dwa zywioly nie dgzq nigdy na dot, ale zawsze
W gore si¢ wznoszq. Jezeli si¢ wiec rozpraszajq, to si¢ dzieje daleko od ziemi, jezeli zas pozostajq
i zachowujq swa istote, ulatujq koniecznie wyzej ku niebu i przebijajq to geste i nieczyste powietrze,
ziemig dotykajgce. Cieplejsza jest bowiem, czyli goretsza nasza dusza, anizeli to powietrze dopiero co
przeze mnie gestym i nieczystym nazwane; co si¢ z tego okazuje , ze nasze ciata,z ziemnych pierwiastkow
zlozone, plomieniem duszy sq ogrzane. Cyceron, Rozmowy ... I, XVIII, ,dz. cyt., s. 34.

3 posejdonios (ok. 130/140 p.n.e.- ok. 52 r. p.n.e.) — pochodzi z miejscowosci Apamea, jest uczniem
Panaitiosa w Atenach. Osobliwy urok oraz umiejetnos$ci dydaktyczne staja si¢ przyczyng rozglosu dla
jego osoby i caltej jego szkoly. Mysliciel ten jest nauczycielem znanych osobisto$ci, wsrod ktorych
szczegblne miejsce zajmuje Marek Tuliusz Cyceron. Posejdonios uchodzi réwniez za jednego
z najwiekszych podroznikdéw starozytnego Swiata, czego dowodem sg podréze do tak odleglych terenow
jak Hiszpania, Galia, Egipt czy Palestyna.. Por. G. Reale, Historia..., t. III ,dz. cyt., s. 451-452.
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jakiemukolwiek scharakteryzowaniu***. Bég jako ognista i racjonalna pneuma posiada
zdolno$¢ przeksztalcania si¢ w kazdy istniejaca rzecz przez co wszelka proba
scharakteryzowania jego postaci jest niemozliwa. Uwage przykuwa charakterystyczny
aktywizm boga, ktory jest nie tylko ognista pneumg (ogien utozsamiany jest
Z dynamizmem) lecz ponadto przeksztalca si¢ w dowolnie istniejaca rzecz.
Konsekwencja takiego panteistycznego, obrazu boga jest wyobrazenie go w postaci
kulistej*®. Poglad ten mogt wziaé sie z samej whasciwoscei kuli, posiadajaca najwicksze
zdolnosci kinetyczne. Koncepcja boga bedacego rozumng i aktywng zasadg Swiata
prowadzi do wniosku traktowania go jako istoty obdarzonej dusza ktorej, wszelkie
zmiany dokonujg si¢ w pewien rozumny sposéb

Wyobrazenie $wiata przeniknigtego ognista pneuma wplywa takze na teori¢
czlowicka, ktory stanowi czesé sktadowa calej rzeczywistosci*'®. Cztowiek podobnie
jak $wiat obdarzony jest dusza przenikajaca w roznym stopniu cale jego ciato®’.
Wydawaé¢ by sie moglo, ze materialistyczne wyobrazenie duszy stanowi¢ bedzie
przyczyng do trwalych antagonizmow z propozycja drugiego zeglowania. Interesujagcym
jest jednak to, ze filozof z Rodos zapozycza trojpodziat duszy do swojej koncepcji
psychologicznej. Odwotanie si¢ do rozwigzan zaproponowanych przez Platona nie
oznacza dostownego przejecia jego pogladow. Bedac zwolennikiem materialne;
koncepcji duszy, wykorzystuje istniejacy podziat jako pewnego rodzaju troisty uktad
sit, ktorych zrodtem jest ludzkie serce®'®.

Osobliwym wydaje si¢ ponadto propozycja dotyczaca losow duszy po $mierci.
Wydaje si¢ oczywistym, ze odrzucenie koncepcji drugiego zeglowania zmusza do
przyjecia stanowiska uznajacego $mieré duszy. Tymczasem poglady Posejdoniosa
zmierzaja do uznania trwania duszy jeszcze dtugo po $mierci. Ostatecznym momentem

trwania duszy jest powszechne zognienie $wiata.*'®,

M posejdonios za boga uwaza rozumng i ognistq neume, nie majgcq Zadnej formy, ale zdolng
przeksztalci¢ sie w to, co chce, i upodobni¢ sie do kazdej rzeczy. Aétios, Plac., I, 7, 19 (= Diels,
Doxographi graeci, s. 302, 22 nn.) w: G. Reale, Historia Filozofii Starozytnej, t. 11l Wydawnictwo KUL,
Lublin 2010, s. 453.

M38wiat jest tylko jeden, jest skoriczony i ma ksztalt kulisty, bo w tej formie jest najbardziej zdolny do
ruchu; mowig o tym Posejdonios w pigtej ksiedze Fizyki oraz uczniowie Antypatia w pismach
traktujgcych o swiecie. Diogenes Laertios, Zywoty..., VI, 140, dz. cyt., s. 433.

1% Jest tez $wiat nosicielem osobliwej jakosci substancji $wiata albo, jak méwi Poseidonios w Zarysie
meteorologii, ukladem, ztozonym z nieba i ziemi oraz natur (QVoewg) w nich thkwigcych, albo ukladem
zlozonym z bogéw i ludzi oraz tego wszystkiego, co dzieki nim powstato. Diogenes Laertios, Zywoty ...,
VII, 138, dz. cyt.s. 432,

T (.. jak méwi (...) Poseidonios w trzeciej ksiedze O bogach, bo rozum przenika kazdg jego czesé,
podobnie jak dusza w cztowieku, ale pewne czesci wigcej, inne zas mniej. Tamze, s. 432.

“8 por. G. Reale, Historia ..., t. I, dz. cyt., s. 456.

"Ten sam filozof sqdzi [Posejdonios przyp. P.Cl, ze za sprawq bogéw ludzie otrzymujq sny trzema
sposobami: jeden polega na tym, ze dusza, ktora zachowuje swq moc dzigki pokrewienstwu z naturqg
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Filozofia Posejdoniosa laczaca podstawowe zreby myslicieli Portyku oraz
pewnych zatozen Platona, stanowi oryginalny wktad w rozwdj mysli hellenistyczne;.
Przedstawiony zarys koncepcji powstania i rozumienia duszy ukazuje prob¢ polaczenia
monistycznego materializmu z pogladami Akademii, co ostatecznie nie przynosi
satysfakcjonujgcego rozwigzania. Pomimo pewnych ontologicznych niekonsekwencji
wystepujacych w tej teorii, szkota Posejdoniosa zyskuje wielki rozglos. Liczne wizyty
sktadane przez wielkich z catego §wiata stajg si¢ przyczyna rozpropagowania stoicyzmu
nie tylko w obregbie Grecji lecz nawet w Rzymie. Przeniesienie pogladow filozofii
Portyku do Cesarstwa zapoczatkuje jej nowy okres noszagcym miano neostoicyzmu.
Dzieta Seneki oraz Marka Aureliusza zapoczatkuja nowy rozdzial zainteresowania

filozofig w innej bardziej praktycznej odstonie.

Rozwazanie zagadnienia animacji ludzkiej duszy jest pytaniem o to kim jest
cztowiek, lub raczej dlaczego (dw ti), Z jakiej przyczyny czlowiek istnieje? Pytanie
dotyczace przyczyny zaistnienia cztowieka oraz jego statusu ontycznego zwigzane jest z
pytaniem po poczatek jego duszy. Przedfilozoficzne proby egzemplifikacji problemu
duszy, posiadaja (wbrew przyjetym stereotypom) wiele cennych informacji, ktore
stanowiag pozmoc dla dalszego rozwoju problematyki jej animacji. Majac za narzgdzie
jedyna dostepna ,.ksigge” ktdrg jest otaczajaca przyroda, zaczeto odkrywac istnienie
pierwiastka ozywiajacego natur¢ w tym réwniez i czlowieka.

Powstanie duszy jest konsekwencja dziatania sit wyzszych, co wskazuje na
wyjatkowy status ontyczny cztowieka. Wyrazem przyjetych pogladow sg rytuaty oraz
praktyki, majgce na celu zapewnienie duszom pomyslnosci oraz Szcze$cia. Waznym
rozdzialem w rozumieniu duszy sa rozwazania sekty orfikow. Pogladem stanowigcym
trzon mysli orfickiej jest wiara w metempsychoze duszy. Przekonanie w istnienie kota
nastepujacych po sobie narodzin stanowi zagadnienie do ktdérego odwotuja si¢ pdzniejsi
filozofowie na czele z Platonem*?°.

Zagadnienie animacji duszy znajduje swoja nowa droge poszukiwan w mysli
jonskich filozoféw przyrody. Powstanie duszy wigzano z istnieniem pierwiastka
stanowigcego zasade istnienia wszystkich rzeczy. Prezentowane poglady stanowic
mialy wyjasnienie nie tylko filozoficzne lecz takze biologiczne istnienia $wiata oraz

poszczegdlnym bytow.

bogow, widzi przysztos¢ sama przez sie; drugi — na tym, ze w powietrzu petno jest niesmiertelnych
duchéw, na ktérych dostrzec mozna jakby odcisniete znamiona prawdy (...). Cyceron, De divi., |, 30, 64.
w: G. Reale, Historia ..., t. III, dz. cyt., s. 456.
20 por, Platon, Menon, 81 B, w: Platon. Dialogi, t. I, s. 475.
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Kontynuacja monistycznego stanowiska filozofow jonskich byt pluralistyczna
koncepcja rzeczywisto$ci zapoczatkowana przez Empedoklesa. Wbrew temu co
przyjmuja poprzednicy cecha bytow jest ich jako$ciowa niezmienno$¢. Powstawanie
organizméw mialo by¢ serig prob taczenia odpowiednich elementéw, bedacych
Z czasem zrddtem powstania nowych organizméw zywych. Empedokles bedac rowniez
lekarzem prowadzi rozwazania na temat animacji na ptaszczyznie biologicznej.

Mysl Empedoklesa zapoczatkuje dalsze proby interpretacji, ktorej kolejnym
kontynuatorem jest Anaksagoras. Przyjmuje on istnienie niepodzielnych nasion

421

zwanych homoiomerami, bedgcych zasadg istnienia wszystkich bytow™“". Anaksagoras

wprowadza koncepcje istnienia boskiego pierwiastka volic, ktory jest racja istnienia

wszystkich rzeczy*?

Poglady wyjasniajace istnienie calego §wiata przyrody znajduja
swoja kontynuacje w koncepcji cztowicka. Wedlug filozofa z Klazomen nasienie
stanowi agregat istnienia wszystkich czesci stopniowo egzemplifikowanych.

Materialistyczne rozumienie rzeczywisto$ci osigga swoje apogeum wraz
z pogladami Leukipposa i Demokryta. Atomistyczna interpretacja otaczajacego $wiata
posiada zastosowanie takze w rozumieniu ludzkiej duszy bedacej zlozeniem
niepodzielnych elementéw. Atomy duszy wyposazone W cieplo ogrzewaja ciato
cztowieka, ktorego widocznym skutkiem sg napigte zyly i tetnice. Proba atomistycznej
interpretacji rzeczywistos$ci stanowi zrodto odniesien dla wielu koncepcji filozoficznych
oraz fizycznych.

Epikurejska koncepcja animacji wykorzystuje atomizm uznajagc dusz¢ za
tchnienie, ktérego elementami sktadowymi sa posiadajagce subtelne wiasciwosci
atomy*?. Filozofowie Ogrodu (na ptaszczyznie biologicznej) sa ponadto zwolennikami
pangenetycznej teorii powstawania organizmow, ktora przyjmuje aktywna rol¢ catego
organizmu przy produkcji nasienia. Propozycja epikurejskiej koncepcji animacji z racji
dogmatycznosci ostatecznie spotyka si¢ z brakiem kontynuacji dajagc tym samym
moztliwo$¢ rozwojowi swojemu konkurentowi — stoicyzmowi.

Podobnie jak wielcy poprzednicy, Zenon z Kition jest zwolennikiem
materialicznej interpretacji rzeczywistosci. Wykorzystujac Heraklitejska koncepcje
ognia przyjmujac ja za element ktoérego wilasciwo$¢ zwigzana jest rowniez

z plodzeniem*?*. Hylozoistyczny obraz $wiata ukazuje przenikanie calej rzeczywistosci

“por, A Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki. Monistyczna ..., dz. cyt., s. 49.
*22 por, W. Tatarkiewicz, Historia ....t. 1, dz. cyt., s. 46.
2 por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady slynnych filozofow, X, 63, Pafistwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1982, s. 615.
“%por, G. Reale, Historia ..., t. I, dz. cyt., s. 320
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przez boski pierwiastek. Obraz ten stanowi przyczyne koncepcji istnienia opatrznos$ci,
kierujacej wszystkimi wydarzeniami. Stoicka problematyka animacji bardzo Scisle
wigze si¢ zrozwazaniami eschatologicznymi. Filozofowie Ogrodu przyjmuja
powszechne zognienie $wiata jako pewnego rodzaju oczyszczenie, ktore bedzie

poczatkiem procesu apokatastazy wszelkich byt(')w425.

4. Dualistyczna koncepcja duszy i jej animacji.

W historii mys$li ludzkiej niewiele 0osob miato tak znaczacy wplyw na sposob
postrzegania $wiata jak postaé Arystoklesa zwanego Platonem®®. Filozofia Platona
stanowi nowy rozdzial nie tylko w mysli jemu wspotczesnych, ale takze jest zrodtem
inspiracji dla rozwoju mysli wspdlczesnej. Zawarte w pismach treSci majace
w wiekszosci forme dialogu427 stanowig pozywke nie tylko dla myslicieli zwigzanych
ze $rodowiskiem Akademii lecz rowniez i dzi§ sa zrodlem wielu intensywnych
badan®®. Tworca Akademii przedstawia nowe spojrzenic na rzeczywisto§é
zapoczatkowujac nowy sposob postrzegania $wiata. Kluczem w odkrywaniu
rzeczywistosci jest zastosowanie nowej metody, ktora w odroznieniu od koncepcji

innych filozoféw oparta jest na stowie. W dialogu Fedon uzywa on terminu Aoyoc,

25 por, G. Reale, Historia ..., t. V, dz. cyt., s. 30.

%26 Platon (427-347 p.n.e.) Wiasciwe imie Arystokles, ktore otrzymat po swoim dziadku (por. Diogenes
Laertios, Zywoty i poglady shynnych filozoféow, 111, 4). Urodzit si¢ w Atenach, w rodzinie majetnej, jego
rodzicami byli Aryston i Periktone, ktéra wywodzita si¢ od krdla Solona (por. Diogenes Laertios, 111, 1)
Nazwe Platon (szeroki) nadano mu na zajeciach gimnastycznych pod okiem Aristona z Argos (Diogenes
Laertios III, 4). Wedlug Arystotelesa jego ucznia, Platon mial poczatkowo zapoznaé si¢ z mysla
Kratylosa (Metafizyka, Ksigga A, 987a, 30-31) Najwigkszy wptyw na rozwdj Platona mial Sokrates,
ktérego poznaje okoto dwudziestego roku zycia. Po $§mierci mistrza w 399 r. p.n.e., rozpoczyna si¢ okres
wedrowki, gosci m.in. u Euklidesa w Megarze, Teodoryka matematyka w Cyrenie, Italii, oraz Sycylii.
Spotkanie z despotycznym wtadca Sycylii, Dionizosem I, ktéremu Platon chciatl wpoi¢ swoja koncepcje
idealnego panstwa konczy si¢ niepowodzeniem. Powr6t do Aten rozpoczyna nowy rozdziat w zyciu
Platona, ktory zaktada ok. 386/87 stynng Akademie, potozonej na przedmies$ciach miasta (powstanie oraz
charakterystyke Akademii podaje B. Dembinski w pierwszym rozdziale P6zny Platon i Stara Akademia,
Wydawnictwo Marek Derewecki, Kety 2010 r., s. 12-20). Ponowne proby przeksztatcenia ustroju na
Sycylii po raz kolejny koncza sie niepowodzeniami. Smier¢ zatozyciela Akademii ma miejsce w roku 347
prawdopodobnie w rocznice jego urodzin. (Por. W. Tatarkiewicz, Historia ...t. 1, dz. cyt., s. 84.

*7'S. Swiezawski przywoluje podzial pism Platona wedtug K. Praechtera i W. Jaegera: |. Mlodzieficze
(8): Obrona Sokratesa, Krition, Ion, Lachem, Lizys, Charmenides Eutyfron, Protagoras. Sq to nauki
sokratejskie, w ktérych brak jeszcze nauki o ideach. Il. Okresu przejsciowego (7). Gorgiasz, Menon,
Eutydem, Hippiasz Mniejszy, Hippiasz Wigkszy, Kratylos, Meneksenos. Poswiecone sq one sporom
Z sofistami, a wystgpujq w nich elementy sokratejsko-pitagorejskie. lll. Dojrzatych lat meskich (4): Uczta,
Fedon, Panstwo, Fajdros, Nauka o ideach jest juz wyrazng podstawq filozofii platonskiej. 1V. Okresu
starosci (9): Teajtet, Parmenides, Sofista, Timaios, Polityk, Fileb, Kritias, Prawa, Epinomis.
S. Swiezawski, Dzieje..., dz. cyt., s. 87.

428 Wspomnie¢ nalezy miedzy innymi tzw. szkofe tybingenska oraz szkote mediolanska. Wéréd polskich
badaczy Platona wyjatkowg pozycje zajmuje Wincenty Lutostawski (1863-1948) propagator nowej
metody ustalania chronologii powstawania dziet Platona (metoda zwana stylometrig oraz wspdtczesna
filozof J. Gajda-Krynicka autorka wielu pozycji dotyczacych tego zagadnienia. Dokonania Wincentego
Lutostawskiego przedstawia T. Mroz w ksigzce Wincenty Lutostawski polskie badania nad Platonem.
Naktad autora, Zielona Gora 2003.
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0znaczajacy zaréwno stowo jak i myélAzg. Istniejace rzeczy bedace nosnikami prawdy,
dobra, pickna przedstawiaja wspomniane transcendentalne w niejednakowy sposéb.
Muszg zatem istnie¢ najdoskonalsze ich przejawy bedace picknem samym w sobie, czy
tez dobrym samym w sobie. Zdaniem Platona odkrycie to stanowi przestankg¢ do

uznania nieSmiertelnos$ci duszy.430.

Autor nie jest zwolennikiem poznania drogg
a posteriori, ktora proponowali dotychczasowi mysliciele. Platonska propozycja
poznawania stanowi przeciwwage nie tylko dla wspotczesnych jemu teorii, lecz takze
w wiekach pozniejszych. Istniejaca rzeczywistos¢ stanowi zatem jedynie pewne odbicie
prawd, ktore najlepiej wyrazane sa za pomoca jezyka. Ostatecznie wigc najlepsza droga
poznawania madrosci jest forma dialogu, ktéra znacznie przewyzsza redakcje pism.
W mysl tego wniosku, poszczegoélne teksty stuzg jedynie przywotaniu w pamigci
okreslonego zagadnienia, ktorego omowienie miato miejsce w formie ustnej. Platoniska
dialektyka stanowi wedlug jej zwolennikdw doskonalsza forme¢ zdobywania
madro$ci,czego nie jest w stanie zapewni¢ lektura tekstu**!.

Najwickszym osiagnigciem Platona jest teoria idei, ktéra zapoczatkowuje nowy
rozdziat w dziedzinie filozofii. W mysl jej tworcy, zrozumienie tej koncepcji wymaga
nieprzecigtnego umystu**. Odkrycie idei stanowi poczatek dualistycznej interpretacii
rzeczywistosci. Wedlug tej teorii w $wiecie istniejg byty temporalne, ktore sa

odzwierciedleniem bytow wiecznych®®., Byty wieczne zwane ideami*** stanowia

429Wiec wydato mi sig, ze trzeba si¢ uciec do stow i w nich rozpatrywaé prawde tego, co istnieje. By¢
moze, ta przenosna moja nieco kuleje, bo ja wcale nie przyznam, zeby ten, ktory rzeczywistos¢ w stowach
rozpatruje, bardziej jg w obrazach oglgdat niz ten, ktory jg w jej dzietach widzi.Platon, Fedon, 99 D -100,
tham. W. Witwicki, Dialogi t. I, s. 689.
B0 przeciez zaczglem ci umaczyé istote przyezyny, jak jq sobie w mysli wypracowalem, w wracam do
tego, p czym sig tyle razy mowilo, i znowu od tego zalozenia zaczynam, ze istnieje jakies pigkno samo
W sobie i dobro, i wielkos¢, i inne rzeczy. Jesli mi to przyznasz i zgodzisz sig, ze one istniejq, to mam
nadzieje, Ze na tej podstawie dojdziemy do przyczyny i dowiedziemy, Ze dusza jest niesmiertelna. Platon,
Fedon, 100 B, thum. W. Witwicki, Dialogi t. I, s. 690.
1 W sposob szczegolny temat ten zostal poruszony w dialogu Fajdros, na uwage zastuguja fragmenty:
Fajdros, 275 DE Cos strasznie dziwnego ma do siebie pismo, Fajdrosie, a prawde rzekiszy to i sztuka
malarska. Toz i jej ptody stojg przed tobg jak zywe, a gdy ich zapytasz o co — wtedy bardzo uroczyscie
milczg. A tak samo stowa pisane. Zdaje ci si¢ nieraz , ze one mySlg i mowiq. A jesli ich zapytasz o coS
Z tego, o czym mowa, bo sie chcesz nauczy¢, one wcigz tylko jedno wskazujq,; zawsze jedno i to samo.
A kiedy sie mowe raz napisze, wtedy sie ta pisana mowa toczyé zaczyna na wszystkie strony i wpada
W rece zarowno tym, ktorzy jq rozumiejq, jak i tym, ktorym nigdy w rece wpasé nie powinna, i nie wie, do
kogo warto mowié, a do kogo nie; Fajdros 276 E 277 Ale znacznie powazniejsza praca na tym polu,
kiedy ktos sztuki dialektyki zazywa, a wezmie dusze zdolng i umiejetnie w niej zasadzi i posieje mowy,
ktore i sobie samym, i swojemu siewcy pomdc potrafig, a Nie zmarniejq bez plonu, bo jest W nich nasienie
(...).
%2 (..)) trzeba doprawdy byé nie byle kim, zeby méc zrozumieé, zZe istnieje pewien rodzaj kazdego
przedmiotu oraz jego istota sama w sobie. A jeszcze wigkszego podziwu godzien bytby ktos, kto by to
i znalezé potrafit, i umiat kogos drugiego o tym nauczy¢, przemyslawszy wszystko az do korica. Platon,
Parmenides,135 B.
"3 Wiec, jesli cheesz, to przyjmijmy — powiada — dwa rodzaje bytéw: jeden widzialny, a drugi bez postaci.
Platon, Fedon, 79 A
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najwazniejszy element catej filozofii Platona®®®. Idea stanowi swoistego rodzaju mysl
samego Stworcy, bedac jednoczeénie elementem wzorczym calej materii®®. Jesli
bowiem materia nie posiada sama w sobie zadnych cech okreslonosci, to forma stanowi
pewnego rodzaju zasade konstytuujgcg. Istnienie bytow materialnych - jak juz to zostato
powiedziane - jest jedynie pewnym odbiciem wiecznych idei. Wieczno$¢ idei zaktada

437

istnienie Boga jako ich zrodta™'. Mozliwos¢ intelektualnego pojecia idei stanowi nowy

rozdzial filozofowania, przetamujgcv dotychczasowe propozycje filozofow przyrody.
Idea jako byt inteligibilny posiada zupelnie inne wilasciwosci niz byty materialne.
Zasadnicza cechg idei jest ich niezmienno$¢**®. Na uwage zashuguje specyfika relacji
bytu oraz idei bedacej jego wzorem, wyrazong w okresleniach: pebelig (uczestnictwo),
wpnotc (nasladowanie), pEic (zmieszanie) czy kowovio (zwiazek, wspélnota)*™.
Wsrod wymienionych terminéw na uwage zastuguje pojecie pefe&ig (methexsis, tac.

0

participatio), ktore okresla wlasciwosé wspolistnienia z czyms*®. Termin ten

#4 Bardzo klarowna eksplikacje terminu idea podaje G. Reale: Dokladnie nalezaloby termin ten

przetlumaczy¢ za pomocq stowa ,,forma” (...). Wspotczesnie bowiem przez stowo , idea” rozumiemy
., pojecie, mysl, przedstawienie umystowe”, jednym stowem cos, co nas prowadzi na plaszczyzne
psychologiczng i noologiczng. Platon natomiast przez ,,ide¢” rozumial w pewnym sensie cos, co stanowi
specyficzny przedmiot mysli, to znaczy cos, ku czemu mysl si¢ zwraca w sposob czysty, cos, bez czego
mysl nie bylaby myslg. Krotko mowigc, idea platonska nie jest bynajmniej bytem czysto mysinym, ale
przeciwnie (...) jest bytem, a nawet takim bytem, ktory istnieje bezwzglednie, bytem prawdziwym..
G. Reale, Historia..., t. I, dz. cyt., s. 88.

*Samo juz uznanie IDEI Platona za centralny punkt jego filozofii bedzie waznym krokiem ku takiemu
okresleniu; a wiec nie etyka, nie panstwo i prawo, nie roznorodnos¢ poruszanych w jego dialogach, nie
ich forma itd., ale wlasnie Idea, jak oto, co najbardziej istotne. M. Czarnawska, ,,Dwa podejscia do

Platona”, P. F. nr. 3, 1997, s. 96.

436 podkresla to Alkinous (I w. po Chr.) autor dzieta Awackaikdc tov [Miatwvog doypotwv: ldea,

W odniesieniu do Boga, jest Jego myslq. W odniesieniu do nas idea — 10 wielkos¢ noetyczna pierwsza.
W stosunku do materi idea jest miarg. AlKinous, Wykiad nauk Platona (Didaskalikos), 1X, tlum.
K. Pawlowski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008, s. 162-163.
Sy rzeczy samej idee to mysli Boga, wieczne i doskonate. Tego natomiast, ze idee istniejq, dowodzi si¢
w nastepujgcy sposob: jesli Bog jest umystem czy czyms myslgcym, to posiada mysli i sq one wieczne
i niezmienne; jesli tak jest to, istniejq idee. AlIKinous, Wykiad...), IX, dz. cyt., s. 164.
8 G. Reale omawiajac zagadnienie idei przedstawia sze$¢ zasadniczych cech je okreslajacych: 1)
inteligibilnosé¢ (idea jest w catym tego stowa znaczeniu przedmiotem intelektu i moze by¢ ujeta tylko przez
intelekt), 2) niecielesnosé¢ (idea przynalezy do zupetnie innego wymiaru niz swiat materialny, ktéry mozna
poznaé zmystami) 3) bytowos¢ w sensie petnym (idee sq bytem, ktory istnieje naprawde), 4) niezmiennosé
(idee nie tylko nie powstajq i nie ging, lecz takze nie podlegajq jakiejkolwiek postaci przemiany), 5)
samoistnos$¢ (idee istniejg w sobie i przez siebie, czyli sq bezwzglednie obiektywne), 6) jednosé (kazda
idea jest jednoscig jednoczqcq wielos¢ rzeczy, ktore w niej partycypujg). G. Reale, Historia..., t. 1, dz.
., 8. 92.
o Wigkszg liczbe okreslen podaje H. G. Gadamer: W kazdym razie uwage zwraca fakt, ze w dialogach
terminologia odnoszqca si¢ do relacji pomiedzy ideq a zjawiskiem jest wielce dowolna: mapovcia
(obecnosé), ovumhokn (splot), koweovia (zwigzek, wspdlnota), nuebe&ig (uczestniczenie, uczestnictwo),
wunoig (nasladowanie) i &g (zmieszanie) wystepuje obok siebie. H. G. Gadamer, Idea dobra
W dyskusji miedzy Platonem i Arystotelesem, thum. Z. Nerczuk, Kety 2002, 9.

(...) methexis przywotuje wspétistnienie z czyms (das Mit-Dasein mit etwas). Stowo pedeéic, tak jak
tacinskie participatio i niemieckie stowo Teilhabe, z pewnoscig implikuje wyobrazenie czesci
(...).H. G. Gadamer, ldea..., dz. cyt., s. 10.

C
4
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W odrdznieniu od reszty przedstawionych powyzej, przedstawia relacje w ktorej status
ontyczny tego w czym partycypuje pozostaje blizej nieokreslony***.

Okreslenie to posiada wazne znaczenie w rozwazaniu partycypacji wielo$ci idei
w Jedni, ktére stanowi podstaweg platonskiej metafizyki. Pojecie pebe€ic stanowi
podstawe do zrozumienia nie tylko teorii idei lecz takze zasady ich bytowania442. Jego
zastosowanie wyraza relacje idei oraz Jedna-Dobra*?. Jednia (Jedno-Dobro) jest zatem
zasada istnienia wszystkich idei***. Konsekwencja powyzszych zalozen jest
stwierdzenie niekonieczno$ci istnienia $wiata rzeczy, ktérego przeciwienstwem sg idee

jako byty nalezace do ,rzeczywistej rzeczywistoéci”445. Rzeczywistos¢ zatem jest

40 Pod wzgledem

zlozeniem z dwoch zasad: Jedna (év) oraz wielosci (to mOAAQ)
ontycznym zasady te wyrazone sg w terminach mepag oraz amepov. O ile pierwsze
stowo wyraza pewng matematyczng wlasciwo$¢ zwigzang z miarowoscia, o tyle drugi
termin jest okre$lany droga zaprzeczenia whasciwosci mepac™’. Potaczenie jednosci
oraz wielosci prowadzi do odkrycia elementu trzeciego, bgdacego niejako spoiwem
owych przeciwstawnych zasad. Potgczenie odkrywa pewng trojkowg strukture w ktorej

448

dostrzezone sa wzajemne relacje bytowe Wynikiem wspomnianej trojkowe;j

struktury jest odkrycie dziatania Novg (Umyshu) laczacego je we wszystkich bytach

“Uiethexis natomiast opisuje rzeczy, wychodzqc od drugiej strony, od bytu czystych relacji, i przez to
pozostawia nieokreslonym status ontologiczny tego, co partycypuje. .H. G. Gadamer, dz. cyt., s. 10.
442Przeale wszystkim pojawia si¢ niezwykle istotna koncepcja uczestnictwa (1ebe&g), majgca stanowicé
podstawe wyjasnienia statusu ontologicznego. B. Dembinski, Pézny Platon i Stara Akademia,
ngawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2010, s. 22.

44 Ow moment powigzania Jedna-Dobra i bycia okresla Platon mianem uczestnictwa (nebefic). Platon
twierdzi dalej, Ze owo uczestniczgce w byciu Jedno-Dobro, w wyniku samego uczestnictwa, pojawia sie
od razu jako nieograniczona wielos¢ (anepov mAnbog). B. Dembinski, Pozny ..., dz. cyt., S. 24.

My platonskim nauczaniu o ,,rzeczywistej rzeczywistosci” uprzywilejowane miejsce zajeta Jednia. Ona
Jjest najdoskonalsza i goruje nad wszystkimi ideami. Jest ona, podobnie jak Dobro, zasadq bytowania
wszystkich idei. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki I, Monistyczna ..., dz. cyt., S. 84.

“SRozumiane w intelektualnym oglgdzie sensy-idee przedstawiajg owq rzeczywistosé rzeczywistg,
albowiem sq konieczne, state i ogolne, a zatem radykalnie przeciwstawione Swiatu zmiennemu, danemu
nam zasadniczo w empirii zmystowej. M. A. Krapiec, Metafizyka ..., dz. cyt., s. 87.

8 Caloksztatt rzeczywistosci zatem — wszystko, co jest (ta 6vta) — sktada si¢ z dwoch zasad — apyou
z Jedna (¢v) i wielosci (ta moAAda). (...). J. G. Krynicka, Filozofia jako nauka o zasadach — apyoau,
W: Kolokwia Platonskie, ®IANBOZX, red. A. Pacewicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego,
Wroclaw 2006, s. 78.

“epog tozsame z Jednym ma w sobie miare, wlasciwg miare, jest okreslone matematycznie i da sie
zamkng¢ w definicji; anewpov natomiast moze byc definiowane jedynie przez odmowienie mu cech mepog.
J. G. Krynicka, ,,Filozofia jako nauka o zasadach — apya:, W: Kolokwia Platonskie”, ®IANBOZ, red.
A Pacewicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2006, s. 78-79.

“87a kazdym razem powstaje struktura tréjkowa: jesli ‘Jedno’ ‘jest’, to jest jako jednos¢ rzeczy
poszczegolnych, czyli jako ‘wiele’. Zatem zestawiajgc ‘Jedno’ z ‘byciem’, musimy uwzgledni¢ wspolny im
trzeci termin, termin Sredni, ktorym jest ‘Wiele’. (...) Kazdy termin okazuje si¢ tez otwarty na
uczestniczenie w innych relacjach umozliwionych przez odmienny termin trzeci. Dostrzezona zostaje
siatka wzajemnych powigzah miedzy terminami, pojeciami, ideami wreszcie. A. Olejnik, ,,Jedno-wiele
jako zasada jednostkowienia”, w: Kolokwia Platoriskie, ®IANBOZ, red. A. Pacewicz, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2006, s. 95.
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istniejgcych w rzeczywistos’ci449. Laczenie calego kosmosu, a takze poszczegolnych
bytow wskazuje na istnienie vovc kosmicznego oraz bytow indywidualnych®®.
Przedstawiona teoria idei oraz koncepcja vovg posiada swoje zastosowanie
w platonskiej antropologii, w sposob szczegdlny w nauce o duszy. Platonski dualizm
zwigzany jest zatem nie tylko z rozumieniem catej rzeczywistosci ale rowniez

z koncepcja cztowieka".

a) Dualizm antropologiczny

Platonska nauka o bycie posiada swoje rozwinigcie w refleksji nad czlowiekiem.

Stanowi on zlozenie duszy i ciata bedac bytem wewnetrznie sktoconym®**

. Polaczenie
doskonalszej ontycznie, niematerialnej duszy z cialem stanowi pewnego rodzaju
wiezienie (nawigzanie do gry greckich stow ,,ciato-grob; copa — oepa). Wspomniane
potaczenie jest czym$ zbytecznym od strony duszy, cho¢ dla ciata stanowi ono

konieczny warunek dla zaistnienia zycia®®.

Zasadniczo wiec ludzka dusza jest
utozsamiana z cztowiekiem®™*. Moze to prowadzi¢ do sadu uznania ciata jako pewnego
rodzaju ubrania, ktore przywdziewa dusza na jaki$ okreslony czas. Dusza umieszczona

w ciele ma za zadanie panowanie nad cielesno$cia. Jedynie dzigki takiemu zabiegowi

0 Okreslone polqczenie — pel&ig obu pierwszych zasad w kosmos doskonaly nie dokonato si¢ jednak
samo. Musiata istnie¢ rozna od nich przyczyna, ktorej Platon upatruje w Umysle — Novg, a ktoremu
przypisuje zestrojenie dwoch zasad w kosmos i wszystkie byty na kosmos sie skfadajgce. J. G. Krynicka,

Filozofia ..., dz. cyt., s. 79.
450Istnieje voug kosmiczne i vovg poszczegélne ma sig do niego tak jak dusza poszczegolna do duszy

swiata. A. Olejnik, Jedno ..., dz. cyt., 5.102.
®Lyw dualistycznej interpretacji rzeczywistosci czlowiek zostal ukazany jako istota wewnetrznie rozbita,
W ktorej to, co duchowe, jest przeciwstawione temu, co cielesne. Ciato ludzkie zostato pojete nie jako
naturalne miejsce dla duszy, ale jako wiezienie. Duch-dusza, jest boskq ideq, ktorej obecnos¢ W ciele
materialnym i w swiecie zmiennym nie jest naturalnym miejscem bytowania. A. Maryniarczyk, Zeszyty
z metafizyki 1, Monistyczna..., dz. cyt., s. 89-90.

2y dualistycznej interpretacji rzeczywistosci cztowiek zostal ukazany jako istota wewnetrznie rozbita,
W ktorej to, co duchowe, jest przeciwstawne temu, co cielesne. Cialo ludzkie zostalo pojete nie jako
naturalne miejsce dla duszy, ale jako wiezienie. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki I, Monistyczna ...,
dz. cyt., 89.
3 Joj polgczenie z cialem jest tymczasowe i niekonieczne, Smieré jest ich rozdzieleniem. Wtedy ciato jako
materialne i pozbawione zasady zycia, jakq jest dla niego dusza, ulega rozpadowi, ta zas wraca do swego
pierwotnego stanu — prowadzenia Zycia boskiego, polegajqcego na kontemplacji doskonatych i wiecznych
idei, niewidzialnych dla oczu. Z. Panpuch, ,,Czlowiek jako wedrowny duch”, w: Zadania Wspotczesnej
Metafizyki, t. 9, Dusza, umysi, cialo, red. A. Maryniarczyk, K. Stgpien, Lublin 2007, s. 249.

Zréwnanie czlowieka do duszy u Platona podkres§laja m.in. A. Maryniarczyk oraz Z. Panpuch:
Czlowiek-dusza zostal utworzony poza cialem i wyprzedza ciato zarowno pochodzeniem jak
i doskonatoscig. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki I, Monistyczna..., dz. cyt.,, s. 90; Orfickie obrazy
duszy stopiq si¢ u Platona z jej sokratejskimi koncepcjami wedtug ktorych to wlasciwie dusza jest
czlowiekiem i to ona jest Zrédtem poznania. Z. Panpuch, Cziowiek..., dz. cyt., s. 247.
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istnieje mozliwo$¢ realizowania celu jakim jest kontemplacja, a po oderwaniu od ciata
powrét do $wiata idei®™.

Egzemplifikacja duszy nastr¢cza jednak pewnych trudno$ci. Zespolenie duszy
z cialem jest wedlug Platona podobnym do rozpoznania boga morskiego Glaukosa,
ktory zostaje znieksztalcony przez fale 1 Wodorosty456. Dusza zatem jest znieksztatcona
tak dhugo, jak dtugo bedzie przebywaé w okowach ciala. Prawdziwy obraz duszy jest
nawigzaniem do przedstawionej trojkowej struktury relacyjnej. Platon nawigzujac do
ontologicznych zatozen proponuje trzyczgsciowag koncepcje duszy457. Trychotomiczne
wyobrazenie duszy jest pogladem wypracowanym na bazie wczes$niejszej
jednopostaciowej teorii, ktérej $lady sa widoczne w pierwszych utworach Platona*®.
Rozwazajac teorig trzyczesciowej duszy autor Timaiosa umieszcza poszczeg6olne czesci
w odpowiednich miejscach w ciele ludzkim. Najnizej usadowiona dusza znajduje si¢

429, Funkcja odzywcza tej czeSci duszy sklania

migdzy przepong a kolicami pepka
Platona do usadowienia jej w watrobie*®®. Miejscem przebywania kolejnej czesci duszy
jest klatka piersiowa*. Jedna z nich potozona jest migdzy przepona a szyja. Bedac
siedliskiem me¢stwa 1 gniewu, jest odpowiedzialna za temperament czlowieka®®?.

Miejscem skad dusza moze panowac nad cialem jest glowa. Kolisty ksztalt glowy

4%5 (...) prawdziwe Zycie cztowieka to zZycie duszy, a jego celem powrot do swiata idei i ich kontemplacja.
Z. Panpuch, Czlowiek .., dz, cyt., s. 250.

“8 Platon, Panstwo, X; A cheqc wiedzied, jakg dusza jest naprawde, trzeba jq widzie¢ niepopsutq przez
wspdlnote z ciatem i przez inne zto (...) Mysmy jqg dojrzeli i widzimy jq w takim stanie, jak to widujg boga
morskiego, Glaukosa, tak, Ze nietatwo dojrzeé¢ jego dawng nature. Dlatego, zZe z jego dawnych czesci
ciala jedne obtamane, drugie znieksztalcone i fale je uszkodzily na wszelkie sposoby,

a pozarastaly na nim muszle i wodorosty, i kamienie (...).

®1Obserwacja prawdziwej natury duszy doprowadzilaby nie do jednopostaciowej (povogdng), lecz
oczyszczonej trzyczesciowej duszy. Dusza trzyczesciowa jak najbardziej moze by¢ niesmiertelna, bo
Platon mowi tyle tylko, ze cos zlozonego ,,nie moze tatwo” byc¢ nieprzemijalne Thomas A. Szlezak,
O nowej interpretacji platonskich dialogéw, Wydawnictwo Antyk, Kety 2005, s. 102.

%58 Zagadnienie rozwoju w mysli Platona przedstawia R. Zaborowski: Trzeba jednak zaznaczyé, ze na
podstawie pism Platona mozliwe jest obserwowanie rozwoju jego mysli w zakresie trojdzielnosci duszy.
J. de Romilly zauwazyla, ze poczgtkowo u Platona widoczna jest nawet proba obrony jednosci duszy.
Wedtug tej autorki wyrazem tego jest konsekwentne unikanie uzycia stowa ,,czes¢” (uepoc). Zazwyczaj
Platon uzywa nijakiego rodzaju przymiotnika, co moze oznaczaé ,,cos”, poza tym stosuje rzeczowniki
w rodzaju nijakim jak yevog (,,rodzaj”) lub €doc (,postac”). R. Zaborowski, ,, Rozumienie logos.
Presokratycy — Platon”. P. F nr. 3, 1998, s. 103.

9 4 te czes¢ duszy, ktora pragnie pokarméw i napojéw, i tego wszystkiego, czego wymaga natura ciala,
te umiescili pomiedzy przepona a granicq, ktora biegnie przez pepek — i w calym tym miejscu zbudowali
Jjak gdyby ziob do karmienia ciala. I przywiqgzali do niego te czes¢ duszy, niby zwierze dzikie, ktore trzeba
bylo przywiqzaé i karmié, jezeli mial powsta¢é jakis réd ludzki. Platon, Timaios, 70 D s. 723.

0 Wiec to wzigl bdg pod uwage, zatem wymyslil o powigzal z nim waqtrobe, i wsadzil jqg do jego
mieszkania. Platon, Timaios, 71 B, s. 723.

L 4 w piersi i w tym co sie tulowiem nazywa, kazali mieszkac Smiertelnej czesci duszy i poniewaz jedna
jej czesé jest lepsza a druga gorsza, wigc tak rozplanowujq jame tutowia, zeby oddzieli¢ apartamenty
kobiece, a meska czes¢ mieszkania zeby byfa osobno. Platon, Timaios, 69 E

%2 Te czesé duszy, ktora ma w sobie mestwo i gniew, wiec latwo w pasje wpada, osadzili blizej glowy,
miedzy przepona a szyjg, aby rozumu stuchala i razem z nim gwattem horde pozgdan poskramiata
(...).Platon, Timaios,70.
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przypomina ksztalttem wyobrazenie (réwniez koliste) wszechswiata, a jej wysokie
polozenie wskazuje na bosko$é¢*®. Dzieki ostatniej czesci duszy zawdziecza czlowiek
postawe pionowa, ma to miejsce dlatego poniewaz jest ona boskim elementem W nim
,,Zaszczepionym”464. Zastosowanie trojpodziatu duszy jest cechg charakterystyczng nie
tylko dla samej koncepcji Platona lecz takze dla p6zniejszych jego kontynuator(')w465.

Interesujacym jest rowniez oryginalne nazewnictwo przedstawionych powyzej
czesci duszy: Bupoedeg, embountikov oraz Aoyiotikov. Dwie pierwsze czesci sg
wypadkowa wypaczenia (AeAoPnuevov), powstatego na skutek potaczenia z ciatem,
ktore to znieksztalcenie przedstawione jest na przyktadzie boga morskiego Glaukosa.
Posrod wszystkich czesci duszy szczegodlne miejsce zajmuje Aoyiotikov, ktory stanowi
przestanke do powstania koncepcji nieSmiertelnosci duszy. Taka utrzymujg tacy
badacze jak Frutiger, F. Blass, H. Raeder, L. Robin*®. Prawdopodobnym wydaje sig, ze
zagadnienie Aoyiotikov, jest podstawe do rozwazan na temat pojecia logosu, ktory to
termin rozwijany zostanie w sposob najpetniejszy w mysli chrzescijanskie;.

Na wuwage =zastuguja rowniez terminy okre$lajace potaczenie czgsci
duszy: cuvbetov (ztozone) oraz cuvOesic (ztozenie) Istnieja jednak pewne przestanki
do traktowania wymienionych poje¢ do$¢ osobliwie. Pierwsze uzyte  pojecie
ocvvBetov, wskazuje na ztozenie z czgéci. Drugie okreslenie cvvOeoic, odnosi si¢ do
nieztozenia w ogole. Rozwazajac status duszy filozofa 1tyrana uzyto termindow
appottecbot, kosuog, takéls, zamiast poje¢ cuvOecig. Wedlug T. Szlezaka uzycie

pojecia cuvBecic nie wnioskuje jednak o tym, jakoby dusza miataby stanowic¢

cuvOetov*?’,

%% Bogowie nasladowali okrqgly ksztalt wszechswiata, wiec wlozyli dwa boskie obiegi w cialo kuliste,
ktore dzis glowg nazywamy. To jest cze$¢ ciata najbardziej boska i panuje nad wszystkim, co jest w nas.
Platon, Timaios, 44 D.

% Bo tam, sqd poczqtek wziela nasza dusza, bostwo naszq glowe i korzen zaszczepito, i prostg postawe

nadaje catemu ciatu. Platon, Timaios, 90 B.

485 Na uwage zastuguje chociazby komentarz Alkinousa zachowujacego w niezmienionej postaci sens

prezentowanej przez Platona teorii: (...)bogowie wlozyli wladajgcg czes¢ duszy zgodnie z rozumem do
glowy, gdzie znajduje sie poczqtek szpiku i nerwow i gdzie rodzi si¢ szalenstwo jako skutek afektow.
W glowie znalazly rowniez swoje miejsce zmysty, jak gdyby strazniczki wladajgcej czesci duszy. W tym to
miejscu umiescili wiec (bogowie) wladze myslenia (rozum), sgdzenia oraz kontemplacji. Natomiast czesci
afektywne duszy umiejscowili nizej, a mianowicie gniewliwg wokot serca, a pozgdliwng w okolicy
podbrzusza i w obszarach wokét pepka. Alkinous, Wykiad..., XVII, dz. cyt., s. 183.
% por. Thomas A. Szlezak, O nowej interpretacji platoriskich dialogéw, Wydawnictwo Antyk, Kety
2005, s. 102.
% Jesli tym, co sie nam , teraz” przedstawialo, jest trzyczesciowosé, tocuvOstov icLVOEGICZNACZY
“ztozone” i “zlozenie” z roinych czesci. (...) cvvOetov znaczyé bedzie zlozone z czesci, acvvOeaignie
zlozenie z czesci w ogole, ale ich kazdorazowo specyficzny modus, moralng strukture duszy
czlowieka. Thomas A. Szlezak, O nowej ..., dz. cyt., S. 108.
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Wszystkie trzy czesci taczg sie ze sobg za pomoca rdzenia. Warto jednak dodac,
ze kazda z przedstawionych czesci duszy posiada wlasciwe sobie pozywienie oraz
ruch*®. Platon podkresla pewne dazenie do integralno$ci duszy oraz ciala. Najbardziej
plastycznym przedstawieniem tego zagadnienia jest koncepcja rydwanu z dwoma
koniami oraz kierujgcym nimi woznicg. Woznica utozsamia rozum, ktory steruje
pozostatymi czg$ciami duszy tak by ciato, ktorym jest rydwan bylo prowadzone
W sposob prawidlowy. Taka interpretacje przedstawionego obrazu utrzymuje L. Robin
489 Zauwaza, ze musi istnie¢ pewna proporcja miedzy ruchami duszy, a ciatem*™.
Wszelkie zachwianie tej rownowagi prowadzi do powaznych nastepstw, czego
konsekwencja sg roznego rodzaju choroby, np. psychiczne, rozpusta seksualna. W celu
zachowania odpowiedniej rownowagi zaleca autor Timaiosa odpowiednie wychowanie,

ktore zawiera¢ bedzie zarowno ¢wiczenia gimnastyczne jak i wysitek intelektualny.
b) NieSmiertelno$¢ duszy

W dziele Fedon przedstawione sa trzy dowody na nie$miertelnos¢ duszy.

Pierwszy dowod nawigzuje do kategorialnych zagadnien zaczerpnigtych z mysli

Heraklita oraz koncepcji anamnezy*’

. Dowdd ten, cho¢ do konca nie przekonuje
uczestnikow dialogu, przedstawia pewne logiczne przestanki majace przemawiaé za
niesmiertelnodcia  duszy*’. Charakterystyke cyklu nie$miertelnosci przedstawia
W. Witwicki, tlumacz 1 komentator wspomnianego dialogu473. Nawigzuje on do

474

zagadnienia preegzystencji dusz, ktore wchodza w cialo cztowieka Problem

preegzystencji Scisle zwigzany jest Z zagadnieniem anamnezy. Dusze tracg Swiadomos¢

88 (...) kazda cze$¢ duszy zeby miala wlasciwe sobie pozywienie i ruch. Platon, Timaios, 90 D.

%% Robin, (...) tlumaczy trzy czeci rydwanu duszy poprzez trzy skladniki duszy myslacej wedlug
Timaiosa 35 ab.. Trychotomia duszy bedzie wtedy tylko odzwierciedleniowq projekcjg wzorcowej
konstrukcji prawdziwej duszy (...). Thomas A. Szlezak, O nowej ..., dz. cyt., S. 126.

0 Jedyny ratunek dla jednego i dla drugiego: zadnych ruchéw duszy bez ruchéw ciala ani ruchéw ciala
bez duszy — aby si¢ jedno przeciw drugiemu ostato i zeby nabraly sit réwnych i zdrowia. Platon, Timaios,
88 B.

“ por, G. Reale, Historia ...t. I1, dz. cyt., s. 221.

42 Jezeli bowiem dusza istnieje juz i poprzednio, a do zycia idgc i rodzqc sie nie moze znikgdingd sie
urodzié¢, jak tylko ze Smierci i z martwych, to jakze nie ma koniecznie istnie¢ i po Smierci, skoro przeciez
musi znowu sie urodzi¢? Platon, Fedon, 77 D.

3 Platon przypomina zalozenia z rozdzialu szesnastego i podaje Hebesowi jako niby dowéd
niesmiertelnosci duszy pomyst takiego kotowrotu powstawania: 1) cztowiek niezywy przed urodzeniem; 2)
cztowiek zZywy po urodzeniu; 3) cztowiek niezywy w chwili Smierci; 4) cztowiek Zywy po smierci. Platon,

Fedon, Dialogi, T. I, s. 658

474 . o .o P X , . .
Wiec moze istniatly, Simiaszu, dusze wczesniej, zanim weszly w postaé¢ cztowieka; bez cial, a rozum

mialy. Platon, Fedon, 76 C Warto wspomnie¢ komentarz Alkinousa, podkreslajagcego ten sposob
argumentacji: Platon wykazuje, ze dusza jest niesmiertelna, w nastepujgcy sposob. Dusza, w cokolwiek by
weszla, zawsze wnosi zycie, gdyz jest ono jej przyrodzone. Ale to, co wnosi do czegokolwiek zZycie, nie
moze by¢ podatne na smieré, a zatem jest niesmiertelne. Alkinous, Wykiad..., XXV, dz. cyt., s. 190.

-94-



w momencie wcielenia, co prowadzi do tego, ze przypominanie dotyczy momentu
w ktorym dusza zlaczona jest juz z cialem. Anamneza jest koherentna z zagadnieniem
apriorycznego poznania. Obrazowe wyjasnienie tego problemu spotykamy w stynnym
micie jaskini opisanym w ksiedze VII, Paristwa. Przedstawieni kajdaniarze spogladajac
na $cian¢ patrza na $wiat cieni, ktory jest tylko niejasnym odzwierciedleniem $wiata
rzeczywistego. Przedmioty materialne dostarczaja nam niejasnego obrazu
rzeczywisto$ci. Bedac przykutymi do naszej cielesno$ci poznajemy jedynie pewne
cienie prawdziwego Swiata. Zmystowo$¢ stanowi wigc rodzaj kajdan dla duszy. Za
pomoca mitu jaskini Platon oraz jego nast¢pcy przedstawiajg dusze jako byt istniejacy
wezeéniej od ciata®”,

W drugim dowodzie Platona ludzka dusza posiada zdolno$¢ poznawania rzeczy
niezmiennych oraz wiecznych. Aby taka mozliwo$¢ mogla zaistnie¢, natura duszy musi
by¢ podobna do tych rzeczy. W przeciwnym razie dusza nie miataby mozliwosci
poznania bytdw wiecznych i niezmiennych. Powyzy dowod posiada zrozumienie na
szerszej plaszczyznie platonskiej mysli. Dualizm rzeczywisto$ci posiada pewna
analogie w platonskiej koncepcji cztowieka, ktory sklada sie¢ z duszy i ciata*’®. Za
pomocy ciala poznajemy zatem wszelkie byty widzialne, opierajac si¢ doswiadczeniom
zmystowym. Spostrzezenia uzyskane za pomoca poznania zmystowego (z racji
Zmiennosci zardOwno poznajgcego jak i rzeczy poznawanej), mogg wprowadza¢ w blad
lub posiada¢ w sobie duza zawarto§¢ danych zmiennych. Inaczej jest w przypadku
poznania inteligibilnego w ktérym poznanie nie opiera si¢ na danych zmyslowych.
Poznajaca dusza, odkrywa niezmienne byty, majac w sobie boskie podobiefistwo®’".

Trzeci dowod zwigzany jest z niemozliwoscig taczenia w jednym pewnych
przeciwienstw. Dokonane obserwacje posiadaja swoje zastosowanie rowniez
w koncepcji niesmiertelnosci duszy. Jesli cecha charakterystyczng duszy jest zycie, to
wydaje si¢ by¢ nie do utrzymania jednoczesne uznanie jej $miertelnosci®™®.

Inny dowdd niesmiertelnosci duszy zawarty jest w dziesiatej ksiedze Panstwa.

Wedhuig niego kazdy byt posiada w sobie zaréwno zlo jak i dobro. Rzecz moze by¢

1 tak Jjak smier¢ jest oddzieleniem duszy od cial, tak tez zycie jest polqczeniem duszy, istniejqcej

oczywiscie juz wezesniej, i ciata. AlKinous, Wyktad ..., XXV, dz. cyt., s. 191.
418 A ze natura ludzka jest dwojaka, zeby lepszy byl ten rodzaj, ktdry sie pozniej mial nazywaé mezezyzng.
A gdy z koniecznosci zaszczepione zostang ciato i do cial ich zacznie jedno przychodzié, a drugie z nich
bedzie odchodzito, trzeba bedzie, zeby jednakowo u wszystkich byta wrodzona zdolnosé¢ do postrzegania
pod wplhywem doznarn gwattownych. Platon, Timaios,42.
*" Por. Fedon, 79 a — 80 b.
418 (...) poniewaz idea Zycia i idea Smierci catkowicie si¢ wykluczajg: wyrazenie ,,dusza martwa” jest
czystym absurdem, zawiera w sobie sprzecznosé, podobnie jak wyrazenia ,,cieply Snieg” czy , zimny
ogien’G. Reale,Historia.. ., .t. II, dz. cyt., s. 221.
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zniszczona przez wlasciwe jej zto lecz nie przez zlo, ktore jest ztem wihasciwym innych
rzeczy. Wedlug Platona rowniez dusza nie jest w tej koncepcji wyjatkiem, gdyz ma
réwniez wlasciwe sobie zto, ktorym jest glupota, niesprawiedliwos¢ etc. Zto wlasciwe
duszy nie powoduje jej zniszczenia, stagd wniosek o jej nie$miertelnosci®’®. Teoria
nie$miertelno$ci duszy powoduje sformutowanie kolejnej koncepcji istnienia statej
liczby dusz*®.

Kolejnym argumentem przekonywujagcym za nieSmiertelnoscia duszy jest
fragment dzieta Fajdros. Oparty jest on na bazie koncepcji psyche, ktora w sposob
nierozerwalny zwigzana jest z zagadnieniem zycia. Termin ten zwigzany jest takze
z zagadnieniem ruchu. Dusza jawi si¢ wigc jako poczatek ruchu oraz jako zrodto

8 W analizowanym fragmencie, Platon przedstawia zagadnienie ruchu

zycia®
w dwojakim znaczeniu. Pierwszy polega na rozumieniu ruchu jako zasady istnienia
Swiata. Racjonalno$¢ istnienia $wiata nie moze opiera¢ si¢ na rodzeniu i umieraniu,
poniewaz prowadzitoby to do braku jakiegokolwiek uzasadnienia. Poczatek jawi si¢
wigc jako ruch nie posiadajacy narodzin, niezniszczalny oraz wieczny. Drugie
znaczenie ruchu jest bezposrednio zwigzane z zagadnieniem niesmiertelnosci duszy.
Bedac niezrodzong i nie$miertelng, posiada wewnetrzny ruch, ktéry stanowi
przeciwienstwo ruchu zewnetrznego stanowiacy ceche charakterystyczng ciata.
Niesmiertelnos¢ duszy zwigzana $cisle z zagadnieniem logosu482 dotyka takze

zagadnienia stanu duszy po jej oddzieleniu od ciata. Probie wyjasnienia prawd

eschatologicznych stuzyty mity, ktore nie znajduja petnego wyjasnienia. Temporalne

419 Skoro Jjej nie zgubi zadne zlo, ani wlasne, ani cudze, to jasna rzecz, ze ona musi istnie¢ zawsze, a jesli
istnieje zawsze, to jest niesmiertelna, Platon, Panstwo, X 611; oraz Jezeli postuchamy mego zdania,
bedziemy uwazali, zZe dusza jest niesmiertelna i potrafi wszelkie zlo przetrzymaé i wszelkie dobro
(...).Panstwo, X, 620 C.
0 4 jezeli tak jest, to miarkujesz, ze zawsze dusz powinno byé tyle samo. Bo ani sie ich mniej zrobié nie
moze, skoro zZadna nie ginie, ani wiecej. Platon, Parnstwo, X 611
8l uwagi na forme opisu dowodu, ktory charakteryzuje sie krotkimi i zwigzlymi zdaniami, wymaga on
petnego przedstawienia, Fajdros, 245 C-D:
Wszelka dusza jest niesmiertelna. Bo co sig wiecznie rusza , nie umiera. Tylko to, co inne rzeczy porusza,
a samo skqdingd ruch bierze, majqc koniec ruchu ma tez i koniec zycia. Jedynie tylko to, co samo siebie
porusza, jako iz samo siebie nie opusci, nigdy sie¢ porusza¢ nie przestaje, ale jest dla wszystkich innych
rzeczy , ktorym ruch nadaje, ruchu tego zrodlem i poczqtkiem. A poczqtek nie ma chwili narodzin. Z niego
sig rodzi¢ musi wszystko, co sig¢ tylko rodzi, ale on sam z niczego. Przeciez, gdyby si¢ rodzit z czegos, nie
bytby poczgtkiem. A skoro jest nie zrodzony, musi tez by¢ i niezniszczalny. Bo gdyby poczqtek zgingl, to
aniby juz on sam z czegokolwiek, aniby nic z niego nie powstato, skoro sie wszystko musi z niego rodzic.
Tak wigc poczgtkiem ruchu jest to, co samo siebie porusza. A to ani gingé, ani si¢ rodzi¢ nie moze, boby
sig cate niebo i wszystko stworzenie zawalito i stanglo, a niemiatoby skqd znowu ruchu nabrac i przyjsé¢
na swiat. Skoro sie tedy pokazuje, z€ niesmiertelne jest to, co samo siebie porusza, wolno powiedziec
zupelnie Smialo, Ze to wiasnie jest istota i pojecie duszy. Bo kazde cialo, ktore ruch bierze z zewngtrz, jest
bezduszne, martwe, a ktorez wnetrza, samo z siebie, to ma dusze, bo taka jest natura duszy. Jezeli tak jest
rzeczywiscie, zZe niczym inny nie jest to, co porusza samo siebie, jak tylko duszg, to z koniecznosci dusza
bgdzie nie zrodzong i niesmiertelng. Wigc o niesmiertelnosci jej dos¢. Platon, Fajdros, 245 C-D:
82 por. stanowisko D. Realego, w: Historia..., t. II, dz. cyt., s 228, a takze artykul R. Zaborowskiego,”
Rozumienie logos. Presokratycy — Platon”. P. F nr. 3, 1998
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zycie na ziemi jest miejscem dokonywania wyborow w ktorych ¢wiczenie si¢ w cnotach
gwarantuje zycie wieczne. Na kanwie powyzszych rozwazan warto przywota¢ fragment
Gorgiasza, w ktorym wykorzystano sentencj¢ Eurypidesa mowigcg o braku pewnosci,
czy zycie jest Smiercig, czy raczej Smier¢ jest Zyciem483.

Przenikajacy catg rzeczywistos$¢ dualizm wskazuje na pewng walke miedzy tym
co duchowe oraz tym co materialne. Czy istnieje zatem mozliwos$¢ osiggnigcia stanu
szczgsliwosci? Platon zacheca do opanowania namigtnosci duszy, ktére powoduja
chwiejnos¢ oraz sg zrodtem cigglego nienasycenia. Dla zobrazowania tego stanu rzeczy
dokonano zestawienia sylwetek ludzi ktorzy postugujg si¢ rozumem z ludZzmi
Kierujacymi si¢ namig¢tnosciami, przypominajagcymi swoim wyposazeniem beczki. Brak
pewnej powsciagliwosci powoduje nieszczelno$¢ w beczce, ktéra wymaga ciaglego
napetniania. Problematycznym wydaje si¢ rowniez napetnienienie owych beczek, ktore
odbywa si¢ dziurawym sitem oznaczajacym duszg¢. Ludzie, ktérzy nie kierujg si¢
rozumem, sa zmuszeni do ciaggtego zaspokajania potrzeb fizycznych. Dusza jednak nie
posiada zadnych korzysci, poniewaz tak jak dziurawe sito, tak rowniez i ona nie ma
zdolno$ci zatrzymania czego$ dla siebie®®,

Prowadzenie zycia cnotliwego w zgodzie z moralnymi zasadami nie jest celem
samym w sobie lecz ma konsekwnecje rowniez w losach duszy po $mierci. Sam fakt
$mierci jest czym$ nieuniknionym i nie stanowi on powodu do strachu. Prawdziwym
lgkiem powinni napawac si¢ osoby, ktore wyrzadzily w znacznym wymiarze krzywde
innym ludziom*®. Smieré¢ w ujeciu Platona jest roztaczeniem duszy od ciata w ktorym
zachowana zostaje natura kazdego z nich. Konsekwencjg takiego stanowiska jest
zachowanie cech charakterystycznych dla danego cztowieka, ktory zachowuje na swoim
ciele okreslone wlasciwosci charakterystyczne, np. gabaryty, dilugos¢ wiosow,
znamiona, oraz inne okreslajace jego jednostkowo$¢. Analogiczna sytuacja wystepuje
rowniez dla duszy, ktora takze posiada pewne blizny, zadrapania oraz inne cechy,

powstate na wskutek doswiadczen zwigzanych z pewnymi sytuacjami na ptaszczyznie

. , . . . . . , . 486
moralnej, np. doswiadczenie ktamstwa, krzywdy, niesprawiedliwosci, etc.™ .

8 Kto wie, czy zycie to nie Smier¢, a Smieré, czy nie jest zyciem? Platon, Gorgiasz, 492 E.

“® por, Gorgiasz, 493 B C.

* Bo samego umierania nikt sie ie boi, kto nie jest doszczetie obrany z rozumu i z odwagi, ale si¢
krzywdy drugich boi. Bo zanies¢ do Hadesu dusze petng ludzkiej krzywdy, to nieszczescie najgorsze ze
wszystkich. Platon, Gorgiasz, 522 E.

8 Smier¢ to nie jest, uwazam, nic innego, jak rozlgczenie sie dwoch rzeczy: duszyi ciala od siebie.
A kiedy si¢ rozlgczq, to niemniej kazde z mich zachowuje stan sobie wiasciwy, ktory miato za zycia
czlowieka. Ciato ma dalej swq nature i nosi widocznie wszystkie Slady kultury wlasneji doznan (...) Otoz
to samo, mysle sobie, dzieje si¢ z duszq, Kaliklesie. Wida¢ wszystko na duszy, kiedy si¢ obnazy z ciata;
i to, co jej natura data, i te $lady, jakie na niej zostawito kazde zajecie cztowieka. Tamze 524 B E
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Wydaje si¢ wigc, ze osiggniecie szczescia po $Smierci w nierozerwalny sposob
zwigzane jest z rodzajem zycia jakie bylo prowadzone w doczesnosci, a ktore
cechowalo si¢ m. in. szlachetno$cia, mestwem czy sprawiedliwoscia®’. Szczesliwosé
wymaga zatem sprawiedliwosci, ktorego przestrzeganie stanowi niejako jego

488

gwarant™".. Warto podkresli¢, ze termin ,,dobrze dziatam” znaczy rowniez ,,jestem

szezesliwy™®. W celu osiagniecia wiecznej szczesliwosci nalezy réwniez spokojnie
przyjmowaé zniewagi innych ludzi*®.

Cnotliwe zycie ma wptyw nie tylko na wyglad duszy i ciata. Jako$¢ doczesnego
zycia wptywa rowniez na bezposrednie losy duszy po $mierci. Dusze, ktore uwolnity si¢
od zadz, glupoty, sa niesmiertelne i szczesliwe®*. Dzieki postugiwaniu si¢ rozumem
zachodzi mozliwo$¢ oderwania od cielesnosci, co w konsekwencji prowadzi do
osiggnigcia jak najwigkszego szczeScia. Dusze filozofow wydaja si¢ zatem
w uprzywilejowanej pozycji jego osiagnieciu*®?. Pozostate dusze sa nasiaknigte tym co
cielesne, co w konsekwencji zmusza ich do tutaczki. Nierzadko mozna je spotkac blisko
grobowcow czy pomnikow*®®. Blakajace si¢ dusze ulegaja cielesnosci przez co weielaja
si¢ w ciata, ktére najbardziej odpowiadaja ich namig¢tnosciom. W platonskiej wizji
istnienia dusz po $mierci istnieje ciggla mozliwos¢ powrotu do stanu pierwotnego.
Mozliwo$¢ osiggnigcia takiego stanu ma miejsce tylko wtedy, gdy dusza zapanuje nad

wystepujacym w niej dualizmem. Wyzwaniem dla duszy jest zatem opanowanie

zmieszanych ze sobg przeciwienstw, mitosci z rozkosza, strachu z gniewem494. Brak

487 (...) powinien by¢ spokojny o swojq dusze , ktory przez cate Zycie o inne przyjemnosci nie dbat, o te

cielesne, i nie oglgdat sie za ozdobami zZycia, jako ze byly mu obce, i sqdzil, ze one raczej zaszkodzié, nizli

pomoc potrafiq, a szukal tych, ktore nauka daje, i dusze swq ozdobit nie obcym jej blichtrem, ale piegknem

jej wiasciwym: panowaniem nad sobqi sprawiedliwosciqg, i mestwem, iszlachetnoscig i prawdg
(...).Platon, Fedon, 114 D E.

88 Zatem sprawiedliwa dusza i czlowiek sprawiedliwy bedzie zyl dobrze, a Zle bedzie zyl niesprawiedliwy.
Platon, Panstwo, |, 353

“8 platon, Paristwo, |, 353 E; por, przyp. s. 46.

0 I nie dbaj o to, ze ktos bedzie na ciebie patrzal przez ramig, jak na obranego z rozumu, i Ze cig
sponiewierac gotow, jesli zechce i, na Zeusa, z dobrg ming wez ten policzek od niego, nic cig strasznego
nie spotka, jesli istotnie bedziesz piekny i dobry, jesli sie bedziesz éwiczyl w dzielnosci. Platon, Gorgiasz,
527CD

O () dusza o tych znamionach w dziedzine podobng do niej odchodzi: bezpostaciowaq, boskg,
niesmiertelng i rozumng, dokqd przyjdzie i bedzie szczesliwa, skonczy bledng wedrowkei wyzbedzie sie
bezmysinosci i obaw, i Zqdz dzikich, i innych nieszczes¢ ludzkich (...).Platon, Fedon 81.

92 Czy wiec najpierw w tych rzeczach nie widaé tego, ze filozof odwigzuje, jak tylko moze, dusze od
wspolnosci z ciatem; wiecej nizli inni ludzie? Platon, Fedon, 65.

493 (..)) Totez taka dusza nasigkla tym, co cielesne, ciezy i wlecze si¢ znowu na miejsca widzialne, ze
strachu przed tym, co niewidzialne, przed tamtym swiatem, i jak powiadajg, widczy sie koto pomnikow i
grobow, gdzie juz nieraz widywano jakies do cieniow podobne dusz widziadta; bo powstajq widma zdusz
tego rodzaju, ktore sie nie oddzielity czysto, tylko majq w sobie to, co widzialne, przez co je i tez wida¢.
Tamze, S. 65.

9% (..)) milo$¢ zmieszana z rozkoszy z i cierpienia, a oprécz ego strach i gniew, i wszystko, co za tym
idzie, i co jest jedno drugiemu z natury przeciwnie Jezeli nad tymi rzeczami zapanowaé potrafiq, bedq
mogli zyé w sprawiedliwosci, a jesli one zapanujg nad nimi, w zbrodni. Platon, Timaios, 42 B.
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kontroli doznan powoduje w duszy stopniowg degradacj¢. Pierwszym jej stopniem sg
narodziny w postaci kobiety, ktora jest mniej doskonata od plci meskiej. Nastgpnym
stadium degradacji duszy jest coraz wigksze upodabnianie si¢ do rozwijanego w niej
charakteru, stad najczesciej przybiera ona postac zwierzch495.

W mysl tworcy Akademii, wedrowka dusz nie trwa jednak w nieskonczonosc.
Wystepuje tu nawigzanie do pitagorejskich teorii liczb. W koncepcji tej szczegolne
znaczenie ma liczba dziesig¢ oraz jej wielokrotno$¢, czego przejawem jest poglad
0 pozaziemskiej wedrowce dusz majacej trwac tysiac lat*®®. Dalszy zywot duszy jest
zalezny od wyboru losu, przed ktorym dusza stoi jeszcze przed narodzeniem. Pozwala
to rozwiazaé problem zla, ktorego zrodtem nie jest Bog lecz sam losujacy®’. Koncepcja
wyboru duszy stanowi novum w mysli reckiej. Dusza zatem cho¢ nie ma wplywu na to

. ,498 . . . .
zy¢™". Takie rozwigzanie wskazuje na

2

czy ma zy¢ lub nie, ma wptyw na to ,ja
mozliwos¢ wybory zycia moralnego. Wybor mozliwosci zycia podany zostaje
w Ksiedze Panstwa w ktorym czytamy o Mojrze Lachesis, na kolanach ktorej

99

znajdowaé si¢ mialy mozliwe propozycje okreslonego zycia®®. Dokonany wybor

zostaje opieczgtowany, a sama dusza ulega wecieleniu na skutek wypicia wody z Rzeki

Beztroski®®

. Konsekwencja takiego obrazu wolnosci wyboru jest ukazanie donioslej
roli poznania cnotliwego zycia. Kluczem jego zdobycia gwarantujagcym wieczne

szczegscie jest filozofia.

5 4 kto na tym punkcie poblqdzi, ten przy drugich narodzinach przybierze nature kobiety. A kto si¢ i w
tych warunkach jeszcze zta nie pozbedzie, ten zaleznie od tego, jak grzeszyt, na podobienstwo tego, jak si¢
jego charakter rozwijal, jakgs takq zawsze przyjmie naturg zwierzecq i przemieniajqc sie tak, nie predzej
sig meczy¢ przestanie (...).Platon, Timaios,42 C.

495 () wedréwka trwala tysige lat (...) Dlugo by to wszystko opowiadaé, Glaukonie; gléwna rzecz w
tym, powiada, ze za kazdy grzech popelniony i za kazdego pokrzywdzonego kare ponosili; za kazdy punkt
dziesigciokrotng — to znaczy: raz co sto lat, bo tak diugo trwa Zycie czlowieka — aby kazdy
dziesigciokrotng pokutq kazdg zbrodnie odplacit. Platon, Panstwo, X, 615.

*7 Platon, Paristwo, 618 B; Winien ten, co wybiera. Bég nie winien. Zresztq byly tam losy i pomieszane
Z sobq, i pomieszane z bogactwem i z ubéstwem, jedne z chorobami, drugie ze zdrowiem, a byty i losy
posrednie. Platon, Parstwo, 618.

*8 por, G. Reale, Historia..., t. . IL, dz. cyt., s. 236.

9 Wiedy ich naprzéd jakis prorok w porzqdku ustawit, a potem wzigl z kolan Lachesis losy i okazy zZycia
ludzkiego, wstgpit na mownice wysokq i powiedzial: ,,Oto Koniecznosci cora, dziewica Lachesis, mowi:
Dusze jednodniowe, oto poczqtek nowej wedrowki okreznej rodu smiertelnego, wedrowki konczgcej sie
Smierciq. Nie was wybieraé bedzie duch; wy sobie bedziecie sami ducha obierali. Kto pierwszy los
dostanie, ten niech pierwszy wybiera Zycie — pozniej juz nieuchronne.(...) Winien ten, co wybiera. Bog nie
winien”. Platon, Panstwo, X,.616 D.

0 Wiee skoro wszystkie dusze zywoty wybraly, zaczely po porzadku, jak ktora losowala, podchodzic¢ do
Lachesis. (...) 4 Ze juz sig¢ mialo ku wieczorowi, wigc roztozyli si¢ obozem nad Rzekq Beztroski — wody tej
rzeki zadne naczynie nie utrzyma. Pewng mire tej wody kazdy koniecznie wypié musiat. Ktéry rozum od
tego nie ustrzegt, pili ponad miare. A kto jq pija wcigz, ten zapomina o WSZystkim. (...) W ten sposéb,
Glaukonie, ten mit ocalat i nie zgingl. Moze on i nas ocali, jezeli go postuchamy i poprzez Rzeke
Zapomnien szczeSliwie przebrniemy, a nie splamimy duszy. Jezeli postuchamy mego zdania, bedziemy
uwazali, ze dusza jest niesmiertelna i potrafi wszelkie zto przetrzymaé i wszelkie dobro (...).Parstwo, X,
620-D - 621 C.
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Dzigki uprawianiu filozofii zachowane zostaje wigc cnotliwe zycie, czego
konsekwencja jest zbawienie duszy. Wybdr takiej drogi zycia jest porownany do

: 501 ¢ .- L STV Sr 502
zwycigstwa w zawodach™ ", ktory to obraz znajdziemy rowniez w liscie §w. Pawta™".

c) Problem animacji duszy ludzkiej

Podstawg rozwazan dotyczacych zaistnienia duszy jest teoria powstania calego
uniwersum. Wedlug Platona umieszczona w centrum stworzonej rzeczywistosci dusza
jest niejako rozciggnigta na caly stworzony Swiat™®. Caly akt stworzenia przenika

dynamizm, zwiazany z ruchem kolistym*

. Ruch zwigzany jest z zagadnieniem czasu
stanowiacy jego nieodzowny atrybut®. Dusza $wiata zostaje przedstawiona jako pani
wladajgca reszta stworzenia. Wyobrazenie $wiata i jego stworzenie przedstawione
zostalo przez Platona na wzor mozdzierza, w ktérym umieszczona zostaje dusza
wszech§wiata. W wyniku jej rozdrobnienia powstaje bardzo duzo pomniejszych dusz,
w ktdre zostaja wyposazone gwiazdy’°. Przedstawiona powyzej teoria powstania duszy
Swiata posiada rowniez swoje inklinacje w platonskiej antropologii.

Rozwazajac platonskie zagadnienie animacji duszy nalezy zauwazy¢, ze
przytoczony jej dualistyczny obraz do$¢ niejasno wskazuje na sam moment jej
zaistnienia. Trychotomia duszy, jej nieSmiertelno$¢ oraz spetniane funkcje
poszczegolnych czesci stanowia ogromny wktad w probe przybliZenia tajemnicy duszy.
Niejasnym wydaje si¢ jednak sam moment animacji. Tworca Akademii przyréwnuje
macice do swoistego rodzaju urodzajnej ziemi, co wskazuje na receptywng role kobiety

507

w tym akcie™" . Rdzen, ktory taczy poszczegolne czesci duszy odgrywa rowniez wazng

role w procesie zaptodnienia. Z racji posiadania duszy oraz z mozliwoséci gromadzenia

L) i tutaj, trwajgc na miejscu, i wtedy, gdy nagrode za to wezmiemy jak ci, co w zawodach

zwyciestwo odniesli i biorg nagrody (...).Platon, Panstwo, X, D.

502 W dobrych zawodach wystgpitem, bieg ukonczytem, wiary ustrzegtem. Tmt. 4, 7,

508 Dusze dat bog do jego srodka i po catym jego przestworzu jq rozpigl (...)Platon, Timaios, 34 B.

0% () i zbudowal wszechswiat jako jeden, jedyny, samotny okreg obracajgcy sie w koto. Tamze

% Natura ,, istoty zywej” byla wieczna. Nie bylo rzeczq mozliwg, Zeby te nature calkowicie przystosowaé
do wszechswiata, ktory zostat zrodzony. Wiec umyslit zrobi¢ pewien ruchomy obraz wiecznosci i
porzgdkujqc wszechswiat robi rownoczesnie wiekuisty obraz wiecznosci, ktora trwa w jednosci, obraz
idgcy miarowo, ktéry my nazywamy czasem.; oraz Timaios 47: A tymczasem oglgdanie dnia i nocy,
miesigce i obiegi roczne wytwarzajq liczbe i pojecie czasu, i od nich pochodzq badania nad naturg
wszechswiata. Platon, Timaios, 37 D.

%08 7o powiedzial i znowu do pierwszego mozdzierza, w ktérym dusze wszechswiata byl zmieszal i utarl,
zlat resztki pozostate po robocie poprzedniej i mieszal jakos w tren sam sposob, (...) Zgotowawszy
wszystko, rozdrobit go na tyle dusz, ile jest gwiazd, i kazdq dusze jednej gwiezdzie przydzielit (...).Platon,
Timaios, 41 D;

7 One wtedy, jak do ziemi urodzajnej, do macicy niewidzialne dla swej malosci i niedoksztatcone istoty
zywe zasiewajq i rozdzielajq je na nowo. Potem takq istote wyzywiqg we wnetrzu, Zeby tam urosta i byta
duza, a potem jq na nowo wyprowadzq i oto jqg wykonczyli: powstata. Platon, Timaios, 91 D.
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powietrza jest powodem zaptadniajagcego wytrysku. Samo nasienie musi posiadac
w sobie pewna moc, gdyz uwa zane jest za zrodlo zycia>®. Problematycznym jest
réwniez moment okreslenia powstania cztowieka. Proba odpowiedzi na to pytanie jest.
stynne opowiadanie przedstawiajace par¢ ludzka jako dwie potowki szukajace siebie.
Celem tej historii jest ukazanie hipotezy o istnieniu pierwszych ludzi nie posiadajacych
wyszezegolnionych plei®®. W innym dialogu zawarte jest opowiadanie o powstaniu
kobiety, ktéra swoje pochodzenie zawdziecza tchorzostwu mezczyzny®™. Oba opisy
cho¢ znacznie roznigce si¢ W swej tresci dostarczaja nam informacji o aseksualnosci
pierwszych istot ludzkich. Znaczaca role w powyzszych opowiadaniach zajmuje
nasienie, ktorego powstanie jest konsekwencja dziatania rdzenia bedacego jednoczesnie
tacznikiem wyszczegdlnionych dusz. W mysl przedstawionych wyzej pogladow mozna
utrzymywac, ze przynajmniej dwie cze$ci duszy powstajg W momencie narodzin.
Trzecia boska cze$¢, zwigzana z mozliwoscig abstrakcyjnego myslenia jest dzietem
bezposredniej ingerencji boga. Dzigki rdzeniowi potaczenie trzech czgsci duszy jest
wyrazem pewnej koherencji miedzy. Mozna zatem przypuszczaé, ze dziatanie boga ma
miejsce w kazdej ludzkiej prokreacji, bez wzgledu na to czy dusza rozumna jest
W wspolnocie z pozostatymi czy tez nie. Sam fakt nieSmiertelnosci duszy dotyczy
jedynie duszy myslacej®’. Tylko cze$¢ rozumna bedaca dzielem samego boga nie
zostaje podlegta zniszczeniu. ™.

Szukajac odpowiedzi na temat ostatecznej racji powstania duszy nalezy
zauwazy¢, ze dotychczasowe rozwazania zarOwno na plaszczyznie ontologicznej jak
I antropologicznej domagajg si¢ odpowiedzi o racje przyczyny jej istnienia. ldee bedac
bytami niematerialnymi musza posiada¢ zatem swojego stworce. Niezniszczalnose
bytow oraz ich wielo$¢ domagajg si¢ istnienia jednej ostatecznej przyczyny. Pomoca

w odpowiedzi jest stwierdzenie poglad, wedtug ktérego bytowanie danej rzeczy zalezne

508 Mysmy go poprzednio nazywali nasieniem. Rdzen, poniewaz ma dusze w sobie i nabiera powietrza,
budzi tam, gdzie powietrze wciggngl, Zqdze Zyciodajnego wytrysku i wywotuje w cztowieku mitosé, ktora
zmierza do plodzenia. Platon, Timaios, 91 B.
% Ja ich teraz, powiada, poprzecinam, kazdego na dwie polowy; zaraz si¢ ich tym oslabi, a réwnoczesnie
bedziemy z nich mieli wigkszy pozytek, bo ich bedzie wiecej na ilosé. (...). Platon, Uczta, 190 D — 191
B.Po takim rozcigciu naturalnych catosci teskni¢ zaczeto kazde za swoja druga potowa, wiec si¢ rekoma
obejmowaé poczeli i tak, chcac si¢ zrosna¢ na powrdt w uciskach, gingli z glodu i zaniedbania
wszelkiego, bo nic nie chciato zadne robi¢ bez drugiego. A jesli kiedy ktora z potowek umarta, a druga
zostata sama na wszystko jedno, czy si¢ trafila potdéwka dawnej niewiasty, ktora dzi§ nazywamy kobieta,
czy tez odcinek dawnego mezczyzny. I tak jedno po drugim gingto.
U0 Ci mezezytni, ktérzy powstali, ale byli tchorzliwi i niesprawiedliwie przeszli Zycie, wedle wielkiego
prawdopodobiernstwa przerodzili sie w kobiety. Platon, Timaios. 90 E.
> Por. Thomas A. Szlezak, O nowe;j ..., dz. cyt., s. 120.
12 A ta, kt6rq stanowi inteligencja, ma zdaje sie raczej cos boskiego w sobie; cos, co nigdy sily nie traci,
a tylko zaleznie od momentu nawrocenia staje sie czyms przydatnym i pozytecznym, albo nieprzydatnym i
szkodliwym. Platon, Paristwo; X, 518 E.
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jest od uczestniczenia w idei jako bytu wzorczego. Poprzez pewng analogi¢ nalezy
domniemywag, ze rowniez idee muszg uczestniczy¢ w pewnej idei wzorczej wszystkich
idei, ktére stanowig pewnego rodzaju zamyst pierwszej przyczyny.

Odkrycie idei posiada dalsze zastosowanie w pogladach na temat czlowicka,
ktore cechuje wyrazny dualizm.. Zwazywszy ontyczne rozbicie cztowieka podkreslenia
wymaga racja istnienia czg¢éci bardziej subtelnej — duszy. Wydaje si¢ wigc, ze musi
istnie¢ jedna przyczyna istnienia zaré6wno calego $wiata jak i duszy cztowieka. Zdaniem
Platona owym zZrodlem powstania wielosci z jednego jest wiasnie Demiurg. To wlasnie

P13, Biorac pod uwage uwarunkowania

on jest racja powstania zarowno czasu jak i duszy
dualistycznej koncepcji rzeczywistosci dusza ludzka zostaje stworzona przed
powstaniem ciata. Kolejnym argumentem przemawiajacym za wczesniejszym

powstaniem duszy jest teoria metempsychozy oraz anamnezy.

Platonska dualistyCczna propozycja wyjasnienia rzeczywistosci przedstawia ja
jako pewnego rodzaju odbicie niezniszczalnego §wiata idei. Zatozenia ontologiczne
posiadajg swoje przetozenie w antropologii, ktora podkresla wewnetrzne rozdarcie bytu
ludzkiego. Istnienie cztowieka-duszy w $wiecie materialnym jest karg bedaca powodem
cierpien oraz trudu. Zatozenia dualizmu sg konsekwencja apriorycznych zatozen, ktoca
si¢ z faktami.

Odkryciem Platona jest rowniez dostrzezenie niematerialnosci oraz
nie$miertelno$ci ludzkiej duszy. Poglad ten stanowi pewnego rodzaju rewolucje
w dotychczasowej mysli  filozoficznej.  Ostatecznie  jednak  nieSmiertelnosé
I niematerialnosc duszy ktoci si¢ z istnieniem ludzkiej cielesnosci. Powyzsze
wyjasnienia dajg poczatek powstania teorii preegzystencji dusz, ktora na state
zadomowi si¢ w filozofii oraz teologii. Odkrycie niematerialnej wtasciwosci duszy
stanowi przestanke do szukania Zrodla jej istnienia poza Swiatem materialnym.
Wszystkie  propozycje dotyczace animacji posiadajg dalsze zastosowania
w rozwazaniach nad czlowiekiem. Przedstawiona dualistyczna koncepcja posiada

subtelnie ukryte putapki, ktore wspotczesnie demaskuje A. Maryniarczyk®*. Pomimo

513 Podkresla to G. Reale: (...) dzialanie stworcze Demiurga, polegajgce na wprowadzaniu Jednego do
WieloSci za posrednictwem bytow matematycznych i wymiaru liczbowego: 1) stworzenie czasu, 2)
stworzenie elementow, 3) stworzenie duszy. G. Reale, Historia ..., t. Il, dz. cyt., s. 181.

% A. Maryniarczyk przedstawia pig¢ zasadniczych putapek dualistycznej interpretacji rzeczywistosci: 1)
Istnienie dwoch przeciwstawnych zasad wzajemnie si¢ wykluczajacych, 2) idee w nieuzasadniony sposob
przewyzszaja realne byty, 3) idee nie rozwigzujg istnienia przypadto$ci, 4)niemozliwym jest istnienie
substancji oraz okreslenia owej substancji, 5) idee nie wyjasniaja zjawiska ruchu. Por. Maryniarczyk,
Zeszyty z metafizyki 1, Monistyczna ..., dz. cyt., s. 102-103.
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licznych btedéw poglady Platona stang si¢ zrédtem wielu nurtow zaréwno

filozoficznych jak tez teologicznych®®®,

5. Pluralistyczna koncepcja duszy i jej animacji

Arystoteles jest filozofem, ktory podobnie jak jego mistrz Platon ukazuje nowe
horyzonty mysli ludzkiej>'®. Bogata spuscizna naukowa tego mysliciela wskazuje nie
tylko na geniusz jego osoby ale rowniez na zdolno$ci organizacyjne szkoty ktorej
przewodzi1517. Silna wi¢z z osobg Platona stanowi podstawe dla powstania nowe;j
interpretacji rzeczywistosci, ktora w konsekwencji prowadzi do nowych rozwigzan

h518.

antropologicznyc Rozwazania Stagiryty ktorych owocem jest pluralistyczna

interpretacja rzeczywisto$ci stanowig pewnego rodzaju rewolucje w mysli filozoficznej

15 podsumowanie osiggni¢¢ Platona dokonuje G. Reale w podrozdziale: Kilka szczytowych osiggnieé
mysli Platona, ktore pozostaty punktami odniesienia w dziejach mysli zachodniej.w. G. Reale,
Historia ..., t. Il, dz. cyt., s. 355-367. Kontynuacje koncepcji platonskich w mysli jego kontynuatorow,
m.in. Filipa z Opustu, Speuzypa z Aten,. Ksenokrstesa z Chalcedonu czy Eudoksosa z Knidos
przedstawia B. Dembinski w ksigzce pt. Pozny Platon i Stara Akademia. Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2010. Wptyw Platonizmu na chrzescijanstwo przedstawia Werner Beierwaltes w
ksiagzce pt. Platonizm w chrzescijanstwie. Ksigzka ta ukazuje wptyw mysli Platona na m.in. Dionizego
Areopagite, Eckharta, Kuzanézyka czy Augustyna.

Arystoteles — syn Faistydy i Nikomacha dworskiego lekarza wychowany po $mierci rodzicow przez
Proksenosa z Atarneusu. W wieku lat osiemnastu wstepuje do Akademii Platona, gdzie pozostanie w niej
az do $mierci mistrza w 247 r. przed Chr. Kolejnym waznym etapem w zyiu Stagiryty jest zatozenie
swojej whasnej szkoty w Assos, ktora z powodow politycznych opuszcza. W roku 343/342 zostaje
nauczycielem syna kroéla Filipa Macedonskiego Aleksandra zwanego Wielkim. Po dziewigciu latach
pobytu na dworze udaje si¢ z powrotem do Aten gdzie zaklada swoja stynng szkole Liceum zwana
Perypatem (termin pochodzacy od stowa mepimatog — kruzganek). Dzigki doskonatej organizacji pracy,
prowadzono bardzo roézne badania dotyczace wszystkich dwczesnych gatezi nauki. Smieré Aleksandra
Wielkiego staje si¢ przyczyng powstania wielu intryg w wyniku ktorych zostaje przeprowadzony proces.
Przeciwko zatozycielowi Liceum. Znajomo$¢ losow Sokratesa stanowi przestanke do opuszczenia Aten.
Podczas pobytu w Chalkis do$wiadcza choroby zotadka, ktora staje si¢ bezposrednig przyczyna Smierci
62 letniego Filozofa. Por. Diogenes Laertios, Zywoty..., V. 1-21, dz. cyt., s. 255-265; S. Swiezawski,
Dzigje ..., dz. cyt., , s. 129-131; A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki I, Pluralistyczna interpretacja
rzeczywistosci, Dzieje arystotelesowskiej koncepcji substancji, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Lublin 1998, s. 7;
°7 Wedtug Diogenesa Laertiosa Arystoteles jest autorem 445 270 wierszy. Do najwazniejszych dziet
Stagiryty naleza: Metafizyka, O duszy, Fizyka, Etyka nikomachejska, Etyka eudejmejska, Retoryka,
Retoryka dla Aleksandra, Zacheta do filozofii, O Niebie, O powstawaniu i niszczeniu, Meteorologia,
O swiecie, Zoologia, O cze¢Sciach zwierzqgt.

8 Wzajemne oddziatywanie tych dwoch wielkich filozofow podkresla S. Swiezawski, ktory bardzo
trafnie dostrzega wptyw dorobku Platona na rozwdj mysli Arystotelesa. Zdaniem S. Swiezawskiego
odkrycie duchowego pierwiastka chroni Arystotelesa przez catkowitym materializmem Ze wzgledu na
subtelno$¢ wywodu warto przytoczyé mysl samego Swiezawskiego: Trzeba byto bowiem skrajnosci
i przesady, do ktérej doszia doktryna Platona , aby mdgt zaistnie¢ umiar Arystotelesa. Platonizm
i arystotelizm stanowiq dwa zasadnicze wigzania nie tylko mysli greckiej, ale wszelkiej filozofii. Gdyby
nie zdobyta przez Platona twierdza duchowosci, zapewne realizm Arystotelesa nie uchronitby si¢ od
interpretacji materialistycznej, ktorq i tak nieraz mu nadawano.S. Swiezawski, Dzieje ..., dz. ¢yt.,, s. 129.
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polegajacej na ukazaniu roznorodnosci realnie istniejacych bytdw wraz z wyjasnieniem

ich struktury wewnetrznej>™

a) Koncepcja bytu jako podstawa rozumienia czlowicka

Umiejetno$¢ prawdziwego odczytywania rzeczywisto$ci stanowi warunek
poprawnego rozumienia czlowieka . | Punktem wyjscia”®?' dociekan Filozofa jest
stwierdzenie faktu mozliwosci poznania rzeczy z jej przedmiotem i natura(522
Realistyczny sposob poznania polega na zdolno$ci przyjmowania tresci bytow
rzeczywiscie istniejacych®. Wszelka inna proba odczytywania rzeczywistosci
prowadzi do idealizmu, ktéry wymaga ,,wytlumaczenia” si¢ rzeczywistosci z faktu jej
istnienia®**

Podjecie wysitku prawidlowego czytania §wiata wigze si¢ z proba wyjasnienia
istnienia bytéw. Arystotelesowska koncepcja bytu jest postrzegana w kategorii

substancji®®. Substancja (ovowr)®®® nalezy zatem do kategorii®®’ bytu, bez ktorej

19 Doniostosé mysli Arystotelesa okreslong mianem rewolucyjno$ci w dotychczasowej filozofii

podkresla A. Maryniarczyk: Rewolucyjmym w niej bylo to, iz wskazal on i uzasadnif, ze wielos¢
i roznorodnosé bytujgcych rzeczy nie jest czyms pozornym i czystko zjawiskowym, lecz czyms
autenstycnzym i rzeczywistym. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki 11, Pluralistyczna ..., dz. cyt., s. 7.
520 7alezno$¢ ta przypomina A. Maryniarczyk: Swiadomosé, ze rozumienie bytu stoz u podstaw
rozumienia czlowieka i jego dziatania, towarzyszyla filozofom od starozytnosci. Swiadomos¢ ta
wystepowalta szczegolnie u tych filozofow, ktorzy za przedmiot swych dociekan obrali Swiat bytow realnie
istniejgcych. Pisal o tym Arystoteles w O niebie i w O Swiecie, a przypominat Tomasz z Akwinu
w traktacie De ente et essentia. A. Maryniarczyk, ,,Koncepcja bytu a rozumienie cztowieka”, w: Zadania
Wspotczesnej Metafizyki, t. 5, Blgd antropologiczny, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin
2003, s. 73.

%21 Sformutowanie to uzywa M. A. Krapiec w celu okreslenia momentu prawidtowego odczytania
rzeczywistosci, co tym samym chroni przed wszelkim wypaczeniem rozumienia bytu. M. A. Krapiec
podaje trzy zasadnicze mozliwosci rozumienia tego sformutowania, ktore dotycz:g a) pierwotnie ujetego
przedmiotu, czyli ,,tego, co” wyjasniamy; b) aktu poznawczego, czyli , tego, przez co” ujmujemy
przedmiot nam pierwotnie dany; oraz c) samego sposobu ujecia, czyli ,,jak” w pierwotnym akcie
poznawczym ujmujemy przedmiot dany nam do wyjasnienia. M. A. Krapiec, Analiza ,, punktu wyjscia”
w filozoficznym poznaniu, w: M. A. Krapiec, Byt i istota, Dziefa X1, Redakcja Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2001, s. 51.

22Chamkter poznania w realistycznej filozofii Arystotelesa zawsze byl zwigzany z przedmiotem i jego
naturq. M. A. Krapiec, Arystotelesowska koncepcja substancji, Dziefa VI, Redakcja Wydawnictw
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2000, s. 29.

3 poznanie ludzkie nie polega na tworzeniu, ktory czlowiek poznaje, lecz na przyswajaniu sobie tresci

poznawanych, ktore sq pochodne od rzeczy konkretnie istniejgcych (W przeciwnym razie mamy do
czynienia z fikcjami). Maryniarczyk, Tomizm ..., dz. cyt., 25.
*#|dealista-filozof zqda od rzeczywistosci, by sie ona wytlumaczyla przed jego rozumem jako przed jej
sedziq, podczas gdy realista tylko poznaje rzeczywistos¢ i w poznaniu z nig uzgadnia sie, zdajqgc sobie
sprawe, Ze nie jego poznanie jest miernikiem rzeczy, lecz rzecz wyzwala poznanie i jest jego miernikiem.
M. A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, Dziela 11, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 2005, s. 70.

° Najbardziej reprezentatywnym tekstem wyjasniajacym t¢ mysl jest fragment ksiggi I, w ktorej
wyjasnione zostato réwniez pojecie Metafizyki jako nauki: ,,Byt” jest pojeciem wieloznacznym, ale
odnosi si¢ zawsze do ,,jednego” (npog év), do jednej okreslonej natury, (...). Tak rowniez i ,,Byt” brany
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rzeczywisto$¢ bylaby nie tylko niezrozumiata lecz absurdalna®®. Jest ona pierwsza
kategoria bytu zaréwno pod wzgledem pojeciowym jak i poznawczym®?’. Obejmuje
zasadniczo dwa znaczenia: substratu przedstawiajagcego jednostkowo$¢ danego bytu
oraz jego roztaczno$¢ (poprzez form¢ danego bytu) przy zachowaniu jego
okreslonogci®*®. Cechg substancji jest rowniez jej tozsamos¢, ktora pomimo zmiennosci

1

bytu pozostaje w ontycznej jednosci®>’. Wspomniana zmienno$é bytu zwiazana

zardwno z okreslong dyspozycja bytu oraz wolg dziatania dziatajagcego wskazuje na

Jjest w roznych znaczeniach, ale wszystkie odnoszq si¢ do jednej zasady; o pewnych rzeczach mowimy, ze
istniejq, poniewaz sq substancjami, o innych poniewaz sq modyfikacjami (mofn) substancji, o innych
Jjeszcze, poniewaz zdgzajq do substancji albo, przeciwnie, poniewaz sq zniszczeniem substancji, albo
brakiem, albo jakosciami substancji (...). Arystoteles, Metafizyka, T' 1003 b, s. 655. Komentujgc
powyzszy fragment M. A. Krapiec podkresla wigzaca rolg substancji w rozumieniu bytu: Zatem
substancja spina wszelkie rozumienie by u Stagiryty. Wszystko bowiem jest albo substancjg, albo
koniecznosciowo powigzane z substancjq jako racjq swego bytowania. M. A. Krapiec, Rozumienie bytu
jako bytu, w: M. A. Krapiec, Byt i istota, Dziela XI, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 2001, 121;

526 Termin ovoto po raz pierwszy zostaje wprowadzony do jezyka filozoficznego przez Arystotelesa.
Termin ten wystgpuje juz w dialogu Platona Kratylos. W jezyku tacinskim poczatkowo termin ten
oddawano wyrazeniami ,essentia” badz ,materia”. kLacinski odpowiednik zawdzigcza swoje
zastosowanie w filozofii dzigki osobie Seneki, ktory oprocz rozumienia substancji jako czego$ realnego
stosuje to stowo na oznaczenie natury. Polskie uzycie terminu substancja ma swoje filozoficzne
ugruntowanie w terminach ,,byt” oraz ,,istota”, a nawet ,,ciato” czy ,,zwigzek chemiczny”. Powyzszy rys
genesy terminu wyjasnia A. Maryniarczyk w: A. Maryniarczyk, ,,Koncepcja substancji w ujeciu
Arystotelesa i sw. Tomasza z Akwinu”, w: Zadania Wspoétczesnej Metafizyki, t. 8, Substancja, natura,
prawo naturalne, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2006,s. 89-121.

2T M. A. Krapiec tak wyjasnia prawidlowe rozumienie kategorii w rozumieniu Stagiryty: / chociaz
nazwa ,,kategoria” pochodzi od greckiego stowa KATEGOREIN, co znaczy ,orzekac¢”, to jednak
kategorii nie mozna — wedtug Arystotelesa — wprowadzi¢ tylko do orzecznikow, a to dlatego, zZe w nie
mniejszym stopniu kategorie oznaczajq podmioty zdania; ponadto najwazniejszy przejaw kategorii —
substancja — zostala wprowadzona na oznaczenie bytow jednostkowo-konkretnych. M. A. Krapiec,
Arystotelesowska koncepcja substancji, Dziefa VI, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 2000, s. 47.

(...) mozna dostrzec, ze dla Arystotelesa realnym bytem zasadniczo jest substancja, gdyz bez niej
rzeczywistos¢ jest w ogole niezrozumiata. Jesli bowiem naprawde na swiecie sq byty, to sq one ,,czyms
oto” konkretnym, samobytujgcym, sq ,jakos czyms”. Substancja jest nam pierwotnie dang
rzeczywistosciq, w postaci tego oto czlowieka, np. Sokratesa, tego oto zwierzecia, drzewa itd.
M. A. Krapiec, Arystotelesowska..., dz. cyt., s. 48.
529Jednakz'e substancja jest pod kazdym wzgledem pierwsza: pod wzgledem pojeciowym (hoyw),
poznawczym (yvooet) i czasowym, (xpovw). Zadna bowiem inna kategoria nie moze istnie¢ oddzielnie,
a substancja tak. Arystoteles, Metafizyka, Z, 1028 a, dz. cyt.,s. 718.

Z powyzszego wynika, ze , substancja” brana jest w dwoch znaczeniach; jako ostateczny substrat
(broxeyevov eoyatov), ktory nie jest juz orzekany o czyms innym, oraz jako to, co bedgc czyms
konkretnym [tzn. okreslonym bytem — 10d¢ T1] jest takze rozigczne: a takq jest forma i ksztalt kazdej
rzeczy. Arystoteles, Metafizyka, A, 1017 b, dz. cyt.,s. 695; Interesujgcym komentarzem arystotelesowskiej
koncepcji substancji jest uwaga T. Czyzowskiego, ktdry oprocz wyjasnienia pryncypialnego rozumienia
substancji podaje jej gramatyczno-logiczne okreslenie: Substancjg jest wszystko, co istnieje jako
poltgczenie materii i formy. Forma substancji to jej wlasnosci charakterystyczne; substancja trwa tak
dtugo, jak diugo tych wiasnosci nie traci. O substancji mozemy zatem wypowiadaé sqdy prawdziwe,
orzekajgc o niej wlasnosci, stanowiqcej jej forme, czyli jej cechy istotne. Stgd gramatyczno-logiczne
okreslenie substancji: Substancjq jest to, co moze by¢ podmiotem w zdaniu, nie moze zas substancja
wystepowac jako orzeczenie, gdyz orzeczeniem jest wlasnosé, wiec nie substancja, lecz forma catkowita
lub czesé formy. T. Czezowski, O metafizyce, jej kierunkach i zagadnieniach, Wydawnictwo Antyk, Kety

2004, s. 158.

531 Specyfikq kazdej substancji jest to, Ze bedgc wewnetrznie ztoZona tworzy organiczng catos¢, i bedgc

zmienna nie traci swej tozsamosci. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki Il, Pluralistyczna ..., dz. cyt.,s. 15.
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odkrycie nie tylko dynamizmu lecz przede wszystkim wewngtrznego zlozenia®~.

Arystotelesowska koncepcja ztozenia bytowego zasadniczo rézni si¢ od gloszonych
dotychczas teorii. Zdaniem Stagiryty byty nie sa agregatami elementéw. Wyjasnienie
wewngetrznej struktury bytu kryje sie zatem w wytlumaczeniu organizowania owych
elementow™>.

Zagadnienie dynamizmu bytow zwigzane jest z teorig aktu i moznosci. Termin
akt jest pojeciem zwigzanym z ruchem, co najlepiej wyraza jego grecki odpowiednik
évepyelo™>®. Zagadnienie aktu zostaje przedstawione jezykiem opisowym, majacym
odréznié go od teorii potencji>>°. Drugim elementem zwiazanym z aktem jest mozno$é
(madn, tac. potentia)®*®. Chcac przyblizyé zagadnienie moznosci Arystoteles postuguje
si¢ obrazem potencjalnosci drzewa w ktorym tkwi mozno$¢ wyrzezbienia posagu

Hermesa. Ostatecznie zatem akt zostaje wyrazony przez potencje, co oczywiscCie

znajduje swojg analogie w odwroconej sytuacji537. Pod wzgledem analizy ontycznej

532 . . . L Lo
Przemiany bytowe sq wigc uwarunkowane zarowno konkretng materig, istniejqcq z dyspozycjami, jak
i czynnikiem sprawczym proporcjonalnym. Od mocy czynnika sprawczego zalezy zarowno doskonatosé
poszczegolnej formy, jak i mozliwosé sukcesywnego powstawania catego wachlarza form. M. A. Krapiec,
Struktura bytu,Dzieta V, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1995,

S. 262.

533Arystoteles Jjako pierwszy ze starozytnych filozofow dostrzegl, ze wszystko, co konkretnie bytuje, jest

zawsze wewnetrznie zloZone. Rzeczy zloZone nie sq jednak prostymi agregatami elementow, lecz tworzg
organiczng (naturalng) catos¢ i jednosc. Tajemnica jednosci ztozonych rzeczy i ich tozsamosci kryje sig
W wewnetrznej zasadzie organizowania owych elementow. Maryniarczyk, Koncepcja bytu a rozumienie
czlowieka, w: Zadania Wspoélczesnej Metafizyki, t. 5, Blgd antropologiczny, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2003, s. 94.

38 rermin akt” (gr. évepyeln, gvieleyeln, tac. actus) jest wyrazeniem, ktore przydzielane jest ruchowi
(cho¢ nie utozsamiane z ruchem) oraz temu, czemu przystuguje analogiczna wiasciwosé ruchu. Ruch nie
nalezy jednak utozsamiaé z aktem jako takim. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki V, Odkrycie
wewnetrznej struktury bytow, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2006, s. 53; Czym jest
akt? W jako sposob go poznajemy? Akt wydaje si¢ by¢ najbardziej ruchem Dlaczego? Nazwy sq znakami
poje¢ i nadajemy je przede wszystkim tym rzeczom, ktore najpierw pojmujemy, chociazby one jako
przedmioty poznania nie wyrazaly istotnej tresci, kryjgcej sie w danej nazwie, i zawieraly raczej jej tres¢
wtorng. Tak wlasnie dzieje si¢ z pojeciem aktu, ktory zasadniczo pojmujemy na tle oglgdu ruchu. Nazwe
wiec aktu przydzielamy przede wszystkim ruchowi, chociaz ruch wcale nie jest jakims zasadniczym typem
aktu, jest jedynie czym$ pierwszym, co jest przez nas poznawane. M. A. Krapiec, Metafizyka,
dz. cyt.,s. 251.

535P0jecie aktu, ktore zamierzamy podaé, moze byé poznane przez indukcje, za pomocq poszczegdlnych
przypadkow (...) wystarczy dostrzec analogie, takq jak miedzy budujgcym a moggcym budowaé, miedzy
czuwajgcym a Spigeym, (...) miedzy tym, co zostato oddzielone od materii, a materig, miedzy tym, co
zostato zrobione, a tym, co nie zostato zrobione. Nazwijmy aktem pierwszy czton tych roznych stosunkow,
a drugi czton potencjq. Arystoteles, Metafizyka, ©, 1048 b, dz. cyt., s. 760.

536Moz’nos'c' (gr. mabn, tac. potentia) oznacza natomiast dyspozycje podmiotu, podstawe zmian, podmiot
ruchu. Determinacja moznosci nastepuje w Scistym zwigzku z aktem. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki

V, Odkrycie wewnetrznej struktury bytow, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2006, s. 56.

%374 zatem akt to istnienie przedmiotu, ale nie w ten sposob, ktory wyrazamy za pomocg potencii.

Mowimy na przykiad, ze Hermes jest potencjalnie w drzewie, a potowa w catosci, poniewaz moze by¢
z niej wydzielona (...).Arystoteles, Metafizyka, ®, 1048 a, ttum. K. Le$niak, w: Arystoteles, Dzieta
wszystkie, t. 2, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 760; Przykladem Arystotelesa
postuguje si¢ rowniez M. A. Krapiec: A wigc aktem (w sensie ENERGEIA) jest dziafanie nie tylko
w materii, jako w podmiocie — jak ma to miejsce w budowaniu domu, czy dokonywaniu rzezby Hermesa —
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mozno$¢ przysparza wiecej trudnosci w wyjasnieniu. Biorgc pod uwage samg moznos¢
nie mozna jej okresli¢ czy tez zdefiniowaé bez odniesienia do aktu®®. Pomimo swojej
wieloznaczno$ci jest ona zasadg wystepujaca w polaczeniu z aktem. Konsekwencja
teorii aktu 1 moznos$ci jest uznanie ztozenia wewnatrz bytowego, posiadajacego
okreslong strukture i dynamizm539.

Odkrycie dynamizmu bytowego prowadzi Arystotelesa do analizy ruchu.
Zdaniem Stagiryty ruch stanowi pewnego rodzaju zmiang™*’, bedaca aktualizacja
potencji541. To wtasnie poprzez ruch byt ukazuje swojg wewnetrzng strukture, ukazujac
jej dynamizm®*. Ruch jest pewna egzemplifikacja moznosci danego podmiotu.
Wszelkie dzialania bytu (w tym réwniez i czlowieka) maja miejsce tylko dzigki
posiadaniu realnej mozno$ci danego dzialania. W przypadku dziatania bytu ludzkiego
chodzi o wszelkg mozliwo$¢ dziatania jako moznos$¢ np. kochania, mys$lenia, moéwienia

etc™,

lecz takze aktem trzeba nazwa¢ dzialania czysto wsobne, nie majgce swego kresu — celu poza sobq, jak
np. widzenie, doznawanie przyjemnosci i inne przejawy zZycia, z samym zyciem wilgcznie. M. A. Krapiec,
Struktura...,dz. cyt., s. 45.

8 Moznosé zas nie jest sama w sobie poznawalna. Jesli wiec mozno$é wzieta sama w sobie nie stanowi
przedmiotu poznania, to takze nie jest ona definiowalna niezaleznie od aktu. M. A. Krapiec, Struktura...,
dz. cyt,, s. 47.

5% Powyzsza wypowiedz jest nawigzaniem do podsumowania M. A. Krapca dotyczacej koncepcji
moznosci u Arystotelesa. M. A. Krapiec wyrdznia dziewig¢ istotnych wnioskow: 1. sama nazwa moznosé
jest wieloznaczna; 2. przedmiotem metafizyki jest ta moznosé, ktora jest zasadq, a nie tylko czystq
mozliwosciq logiczng; 3. moznos¢ wystepuje jako korelat aktu; 4. tres¢ moznosci jest zwigzana z trescig
proporcjonalnego don aktu; 5. jest moznosé¢ dziatania i moznosé bycia, czyli moznosé nowej formy;
6. moznos¢ mozna podzieli¢c wedlug podmiotow, w ktorych wystepuje; 1. jest ogolne, analogiczne
rozumienie moznosci; 8. byty posiadajg stan moznosciowy i aktualny, czyli byt , dzieli sie” na moznos¢
i akt; 9.w roznym sensie, jako mnoga, jawi si¢ moznos¢: LEGETAI POLACHOS HE DYNAMS KAl TO

DYNASTHAIM. A. Krapiec, Struktura ..., dz. cyt., S. 63.

540Wszelki bowiem ruch jest zmiang jakiego stanu na inny stan. Arystoteles, Metafizyka, K, 1068 a,

s. 802.

54l Fragment Metafizyki K, 1065 b 16-17 uznaje M.A. Kragpiec za pewnego rodzaju definicje zilustrowang
wieloma przyktadami: Odrozniajgc w kazdym rodzaju rzeczy potencje, od entelechii, ruchem nazywam
aktualizacje potencji jako takiej. Ze to, co twierdzimy, jest prawdg, wynika jasno z nastepujgcych faktéw.
Gdy material budowlany jako ten, o ktorym twierdzimy, Ze jest taki, jest w akcie, cos si¢ buduje i to jest
proces budowania. Podobnie jest z uczuciem, wyzdrowieniem, chodzeniem, skakaniem, starzeniem sig,
dojrzewaniem. Arystoteles, Metafizyka, dz. cyt., s. 796; M. A. Krapiec komentujac powyzszy fragment
pisze: Definicje te wyjasnia Arystoteles przy pomocy przyktadow i ich analizy. Zwraca wiec uwage na
podmiot ruchu, czyli byt, ktory znajduje si¢ w ruchu. Wezmy pod uwage material budowlany, ktory
przedstawia pewng realng moznosé¢ jakiejs budowli,. Przez budowanie i dzigki budowaniu material
budowlany staje si¢ okreslonym budynkiem. W trakcie wigc budowania nie ma jeszcze zamierzonego
budynku, nie ma jeszcze tej dokonanej formy, ktora istnieje wowczas, gdy budowanie zostanie pomysinie
ukonczone. Jednak istnieje juz pewne dzialanie: budowanie, ktore nie jest niczym innym jak tylko

realizowaniem doskonatej formy: zamierzonego budynku. M. A. Krapiec, Struktura ..., dz. cyt.,s. 71.

542 L . . .
(...) zatem ruch, stawanie sig, zmiana — uzewnetrznia strukture bytu, ukonstytuowanego wewnetrznie

Z aktu i moznosci w dziesieciu kategoriach. M. A. Krapiec, Struktura ..., dz. cyt., s. 77.

543 Podkresla ten fakt M, A. Krapiec: Fakt ruchu ukazuje przede wszystkim rzeczywistq moznosé, jakq

jest podmiot ruchu. Tylko istnienie rzeczywistej moznosci, tak czynnej jak i nade wszystko biernej,
pozwala zrozumieé i w 0ogole uczynic¢ niesprzecznymi wszelkie przemiany i stawania sige. My sami dlatego
myslimy, chcemy, czujemy, czynimy, ze posiadamy rzeczywistq moznos¢ myslenia, chcenia, czucia,
czynienia. M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., 263.
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Odkrycie wewnetrznej struktury bytu na drodze analizy ruchu prowadzi
Arystotelesa do dalszych wnioskow dotyczacych metafizycznej przemienno$ci bytu.
Wyjasnienie przemiennosci zwigzane jest z teorig hylemorfizmu. Wedtug niej kazdy
realny byt jest zlozeniem elementu potencjalnego (materii), oraz aktualnego (formy)>*.
Teoria hylemorfizmu jest konsekwencja wyodrgbnienia w strukturze bytu materii (0An)
oraz formy (popon lub &dog).Termin materia (VAn) jest pojeciem bardzo starym,
ktorego uzycie stosuje juz sam Homer na okre$lenie lasu lub poszycia lesnego.
Prawdopodobnym jest ze uzyty zostal rowniez przez Speuzypa oraz Ksenokratesa.
Arystoteles wykorzystuje ten termin dla podkreslenia jej funkcji polegajacej na byciu
pewnego rodzaju materialem dla wykonywania réznych czynnosci®®. Posiadajac
niezwykty zmyst filozoficzny doskonale rozumie miatko$¢ swojego wyjasnienia stad

> Egzemplifikacja

w samej Metafizyce istnieja az trzy okre§lenia tego terminu
arystotelesowskiej koncepcji materii prowadzi ostatecznie do kilku zasadniczych
whnioskow. Stagiryta odcina si¢ od utozsamiania materii z substancja (bytem) >*'. Taki
poglad odréznia arystotelesowska koncepcje¢ bytu od skrajnego materializmu filozofow
jonskich. Wszelkie istnienie materii nie jest réwniez czysta potencjalno$cia lecz
wymaga czynnika aktualizujgcego. Materia jest rowniez elementem jednostkujacym
dany byt, dzicki czemu on posiada okreslone cechy wiasciwe tylko dls niego™*.
Niemozliwos¢ istnienia czystej potencjalno$ci w sensie ontycznym prowadzi
Stagiryte do przemyslen dotyczacych czynnika aktualizujacrgo, ktorym jest forma.

Zrédtostowem tego terminu zwigzanego z platonska koncepcja idei jest czasownik 18gtv

* Arystoteles dostrzegl zlozenie bytu-substancji z dwu elementow: potencjalnego — materii i aktualnego —
formy. M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., s. 343.

> Por. K. Le$niak, Wstep, w: Metafizyka, thum. K. Lesniak, Warszawa 2003, s. 610 — 611,
A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, nr 5, Odkrycie wewnetrznej struktury bytéow, Lublin 2006, s. 91 —
92.

%6 Arystotelesowskie wyjasnienie materii przybiera posta¢ negatywna ukazujac bardziej czym maeria nie
jest niz czym jest: Materig nazywam to, co samo przez si¢ nie jest ani okreslong rzeczq, ani nie jest
iloscig, ani zadng inng kategorig okreslajqcq byt. Arystoteles, Metafizyka, 1029 a 27-30, dz. cyt., s. 720;
Materig za$ nazywam to, co nie bedgc okreslonym bytem aktualnym jest tylko okreslonym bytem
Ez?}encjalnym. Arystoteles, Metafizyka, 1042 a 27,dz. cyt, s. 747.

Z powyzszych rozwazan wynika, zZe materia jest substancjg. Jest to jednak niemozliwe;, wydaje sie
bowiem, ze substancji przystuguje oddzielna egzystencja oraz byt jednostkowy. Z tego wiec wzgledu
wydaje si¢ stuszniejsze, zeby za substancje uznac raczej forme i z obydwu sktadnikow [tzn. z form
i materii] utworzong catosé¢ niz materie. Arystoteles, Metafizyka, Z, 1029 a, dz. cyt., s. 720-721.

548 . . . .. . .

Na uwage zastuguje podsumowanie rozwazan na temat materii A. Maryniarczyka: Po pierwsze
W rozumieniu metafizyki nie jest i nie moze by¢ bytem-substancjq. Po drugie, materia jest elementem
subontycznym w bycie, i do tego elementem moznosciowy, Po trzecie, Materia nigdzie nie wysteuje
W czystej postaci, ale zawsze jest przyporzgdkowana do ksztaltujqcej jg formy. Po czwarte, materia jest
pojeciem analogicznym (nie jednoznacznym) i wskazuje na niesamodzielny czynnik wspotkonstytuujgcy
byt fizyczny (cielesny). Materia jest wiec tym czynnikiem bytu, bez ktérego nie moze byé zZadnej
jednostkowej rzeczy. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki V, Odkrycie ..., dz. cyt., s. 103.
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49, Dzi¢ki formie dana

(widzie¢), ktory z czasem zostaje zastgpiony wyrazeniem LopoN
rzecz zachowuje swoja tres¢. Pomimo wielokrotnego ztozenia, a wigc posiadania
pomniejszych elementéw forma danego bytu organizuje dany byt nadajac mu cechy,
dzigki ktorym jest tym czym jestsso. Forma stanowi czynnik determinujgcy dany byt
ukazujac jednoczeénie jego wariabilizm®*,

Wyjasnienie wlasciwosci materii 1 formy prowadzi do podj¢cia zagadnienia ich
nalezy wzajemnego polaczenia dzigki ktéremu mozna méwi¢ o realnie istniejagcym

bycie>*

. Odkrycie ztozenia ukazuje wewnetrzne cechy sktadowe bytu w ktorych forma
stanowi racj¢ tozsamosciowg oraz organizujacg, natomiast materia wskazuje na
wlasciwosci kategorialne danego bytu®*®. Ztozonoé¢ bytu nie przekre§la tym samym
jego substancjalnej jednosci. Dzigki odkryciu zlozenia Stagiryta przezwyci¢za
dotychczasowe mylne interpretacje ontyczne, ktore w konsekwencji prowadza do

, . . . . 554
wypaczen rozumienia cztowieka w tym jego duszy™".

9 Termin Jorma” (popen, €180g, tac. forma) uzywany byt pierwotnie na oznaczenie widzialnego ksztattu
rzeczy, widzialnej postaci (od czasownika Wew — widziec), z czasem zas na okreslenie istoty, a takze
wewnetrznej zasady ruchu i przemian. Termin €80g,, jak i pokrewny mu termin 18ea odnajdujemy
w pismach Platona. (...) Arystoteles termin &8o¢ zastgpit terminem popon i odnidst do okreslenia
subontycznego czynnika bytu., bedgcego korelatem materii, a wiec takiego czynnika, bez ktorego rzeczy
nie mogq bytowaé, a ktory nigdzie nie bytuje samodzielnie. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki V,
Odkrycie..., dz. cyt., 103.
%0 Warto przy tej okazji przedstawi¢ wypowiedz M. A. Kragpca doskonale wyjasniajacego to
zagadnienie: Tam bowiem, gdzie jest wielos¢ elementow, a mimo wszystko tres¢ — jedna, tam tez istnieje
bytowa racja, dla ktorej tres¢ ta jest raczej jedna niz mnoga. A jesli tres¢ jest rzeczywiscie jedna, to
i racja uzasadniajgca jednosé tresci jest czyms realnie jednym, niepodzielonym w sobie samym. I tg
wlasnie bytowq racje ,,uzasadniajgcq” realnie, w rzeczy samej jednosé, niepodzielnosc tresci rzeczy,
bytowg racje tworzgcg nature rzeczy, jej tzw. konkretng istote zdeterminowang w sobie, odgraniczong od
innych tresci — wszystko to nazywamy formgq, ktora jest aktem, bo konstytuuje, bo realnie w rzeczy samej
,uzasadnia” te tres¢, bo jest bytowq racjq , organizacji” rzeczy, a zarazem jest racjq, , zrozumienia”
tresci rzeczy. Forma zatem, wyznaczajgca tres¢, tgczqca wielos¢ cech w jedng istote, jest tym dzieki
czemu dana ,,rzecz” jest tym, czym jest. M. A. Krapiec, Struktura ..., dz. cyt.,s. 156.
>l [Forma przyp. P. C.] jest tez tym, co determinuje wewnetrznie istote bytu. Maryniarczyk, Zeszyty
z metafizyki V, Odkrycie ..., dz. cyt.,s. 104.

Forma wiec wraz z materig tworzy jeden realny konkretny byt, ktory istnieje, staje sig, rozpada,
W ktérym jedynie realna jest materia pierwsza i fora substancjalna odkrywana jako racje bytowe tych
procesow. M. A. Krapiec, Struktura bytu,Dzieta V, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 1995, s. 259.
370 forma konstytuuje bytowq tozsamosé¢ rzeczy; rzecz moze byé zmienna, albowiem jest ona
ukonstytuowana nie tylko przez forme, ale i przez wlasciwosci, takie jak ilos¢, jakosé, relacje, wiadze
dziatania. M. A. Krapiec, ,,Substancja — istota — natura, ich rozumienie i funkcja w wyjasnianiu
rzeczywistosci”. w: Zadania Wspotczesnej Metafizyki, t. 8, Substancja, natura, prawo naturalne, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2006, s. 18.
S Rzeczywistosé bytu zlozonego nie przekresla jego substancjalnej, istotnej jednosci tylko pod warunkiem
potencjalno-aktualnej formy ztozonosci. Z kolei taka fora ztozenia odkrywa wewnetrzng strukture bytu.
Arystoteles, opierajqc si¢ na przyjetej przez siebie koncepcji moznosci i aktu (...), odrzucit mylny obraz
czlowieka sugerowany przez swoich poprzednikow,; zwlaszcza mylng koncepcje duszy jako zewnegtrznego
w stosunku do ciala zrodta ruchu. M. A. Krapiec, ,,Czlowiek bytem osobowym sw. Tomasza koncepcja
cztowieka”, Zadania Wspoétczesnej Metafizyki, t. 3/4. Osoba i realizm w filozofii, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2002, s. 21.
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Koncepcja ta posiada swoje zastosowanie W rozumieniu cztowieka jako istoty
ztozonej z ciata (materii) oraz duszy (jego formy). Powyzsze wyjasnienie struktury
wewnetrzne] bytu posiada istotne znaczenie dla zrozumienia nie tylko
arystotelesowskiej antropologii w tym interesujgcej nas koncepcji animacji duszy lecz

stanowi podstawe do calej mysli Tomasza z Akwinu.
b) Cztowiek bytem ozywionym

Cztowiek w ujeciu Stagiryty jest bytem 02ywionym555. Jako byt ztozony posiada
on ciato bedace jego materig oraz duszg, ktora jest forma. Arystoteles zauwaza, ze ciato
stanowi pewnego rodzaju podmiot, ktory domaga si¢ elementu ozywiajacego ktérym
jest dusza. Chcac wyjasni¢ czym jest dusza Arystoteles okresla ja jako forme ciata

*® Dusza posiada trzy rézne whadze

naturalnego posiadajacego w moznosci zycie’
ukazujace istote duszy danego bytu, bedacej jego forma. Pierwszag wiadzg jest funkcja
wegetatywna, ktora ukazuje wlasciwos¢ duszy jako zasady zywego ciala®’. Wiadza ta
odstania ponadto jej wlasciwo$ci zwigzane z ruchem przestrzennym 0raz wzrostem®™®,
Druga omawiang wiladza duszy jest wladza zmystowa, ktoérej przejawami sa shuch,
wzrok, zapach, smak, dotyk, etc. Zdolno$¢ postrzegania zmystowego jest przestanka do
istnienia w niektérych bytach ozywionych tej wiasnie wladzy. Ostatnig prezentowanag
wladzg jest wladza rozumu. Stanowi ona wyjatkowy rodzaj wiladzy duszy, ktorego

przejaw dziatania — myslenie — nie posiada swojego zrodta w cielesnosci lecz stanowi

niejako miejsce przechowywania form>*®. Rozwazajac zagadnienie duszy Stagiryta

555Czl0wiek, podobnie jak kazdy byt, jest wedlug Arystotelesa tworem organicznym, wewnetrznie
ztozonym. A. Maryniarczyk, Koncepcja bytu a rozumienie czlowieka, w: Zadania Wspodlczesnej
Metafizyki, t. 5, Blgd antropologiczny, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2003, s. 98.

Z tego znow widac, zZe dusza musi by¢ substancjq rozumiang jako , forma ciata naturalnego
posiadajgcego w moznosci zycie”. Arystoteles, O duszy, , I1, 412 a, thum. P. Siwek, w: Arystoteles, Dzieta
wszystkie, t. 3, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s.69-70. Ostatecznie jednak tzw.
pierwsza definicja duszy brzmi nastepujgco: (...) jest to pierwszy akt (evieheyewn) ciafanaturalnego
organicznego. Arystoteles, O duszy, I, 412 b, dz. cyt., s. 71.
> Dusza jest ,, przyezyng” i ,,zasadq” Zywego ciala. Arystoteles, O duszy, 11, 415 b, dz. cyt., s. 82.

P reszcie dusza jest jeszcze Zrodlem ruchu przestrzennego — lecz nie we wszystkich jestestwach zywych
znajduje sie ta wiadza. Od duszy rowniez zalezq zmiany jakosciowe i wzrost (...).Arystoteles, O duszy, II,

415 b, dz. cyt., s. 82.

559 Wobec tego, co sie mieni ,, rozumem” duszy (nazywam rozumem wladze, ktérq dusza mysli i wydaje

sqdy o rzeczach), nie jest w akcie Zadngq z istniejgcych rzeczywistosci, zanim jq pomysli. Dlatego tez nie
mozna rozumnie twierdzié, Ze jest on zmieszany z ciatem; w ten sposob bowiem posiadatby okreslong
wilasciwosé [materialng]: bytby zimny lub cieply (...). Totez majq stusznosé ci, ktorzy mowig, ze dusza jest
,,miejscem form”. Arystoteles, O duszy, Ks. 11, 429 a, dz. cyt.,s.124.
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podkresla réwniez jej wilasciwo$¢ bycia przyczyng ruchu bytow oZyWionych56°.
Wiasciwos¢ duszy bedacej formg ozywiajaca ciato prowadzi Arystotelesa do zagadnien

zwigzanych z rozwojem embrionalnym, a takze wyja$nieniem powstania duszy.
c) Teoria animacji

Rozwazajac poczatek animacji bytu organicznego podkreslona zostata rola tzw.
tchnienia wrodzonego (cvp@utov mvevpa), ktore rozni si¢ od tchnienia jako oddechu
pochodzacego z zewnatrz 0rganizmu561. Przynalezno$¢ do danego gatunku jest zdaniem
Arystotelesa zastugg tzw. silty spermatycznej ktora jest postrzegana jako okreslone cho¢
nie uksztaltowane w pelni zwierze*®?. W funkcji rozrodczej samiec jest zrodtem ruchu,
natomiast samica stanowi zrodto materii®®. Poczatek embrionu okreslanego terminem
Konua jest pochodng spermy (omeppa) odnoszacej si¢ nie tylko do zwierzat ale rowniez
i ro$lin. Zrédtem powstania spermy jest polaczenie ,,cieczy nasiennej” (yovn) osobnika
meskiego oraz ,,produktu miesiaczki” (kotapmvie)®®. Istotnym jest uzycie przez
Arystotelesa terminu kvnpa, ktory pojawia si¢ wielokrotnie w dziele O rodzeniu sie
zwierzqt. Poczatkowo utozsamiany z mieszaning nasienia meskiego 1 zenskiego jest
utozsamiany réwniez w poOzniejszych etapach rozwoju embrionalnego az do

565

opuszczenia tona matki Stagiryta podejmuje ponadto temat wyjasnienia oraz

powstawania nasienia. Uwaza, ze nasienie jest pewnego rodzaju materialem

560 (...) sq istoty obdarzone duszq. Dlatego wiasnie wszystkie ich ruchy majg okreslony kres; bo taki kres

majq i ruchy istot obdarzone duszq. Arystoteles, O ruchu zwierzqt, 700 b, ttum. P. Siwek, w: Arystoteles,
Drzieta wszystkie, t. 4, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 44.
S 0t6z doswiadczenie jasno pokazuje z jednej stromy, zZe wszystkie zwierzeta posiadajq wrodzone
tchnienie, z drugiej zas, Ze od niego wlasnie otrzymujq one rzeczong site. Arystoteles, O ruchu ...,703 a,
dz. cyt., s. 52.
270, ze takze organ plciowy jest tej samej natury, widaé stqd, ze z niego wyplywa sila spermatyczna,
ktora jest pewnego rodzaju zwierzeciem. Arystoteles, O ruchu ..., 703 b, dz. cyt., s. 54.

3Powiea’zielis'my, ze za zasady mnozenia miodych mozna stusznie uwazaé samice i samca: samca za
zasade ruchu i rodzenia, samice za zrédlo materii. Arystoteles, O rodzeniu sie zwierzqt, tlum. Ks. 1, 716
a, P. Siwek, w: Arystoteles, Dziela wszystkie, t. 4, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003,
s. 100.
%4 Wyczerpujacy komentarz tego zagadnienia podaje thumacz niniejszego dziela P. Siwek, por. przyp.
P. Siwek, w: Arystoteles, Dziela wszystkie, t. 4, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 100
%% Warto przytoczy¢ komentarz P. Siwka, ktory precyzyjnie wskazuje miejsca uzycia tego terminu: Uzyty
grecki termin wonpo ma u Arystotelesa rozne znaczenia. Okresla on nim ,poczqtkowq mieszanng
utworzong przez samice i samca” (708 b 34), gdy stanowi jeszcze mase niezréznicowang (758 a 35). Lecz
uzywa tego samego terminu na oznaczenie wszystkich nastgpnych stadiow rozwoju embrionu: gdy
zaczynajq sie zarysowaé¢ w nim poszczegolne czesé (736 b 9-11); gdy rosnie (Zoologia 489 b 10); gdy sie
ustala w swej budowie (Zoologia 621 a 23); gdy opuszcza fono matki (729 b 32). Tym samym wreszcie
terminem obejmuje ,,embrion Zyworodnych”, , larwy”, ,jaja” (dojrzale i niedojrzate). P. Siwek,
w: Arystoteles, Dziefa wszystkie, t. 4, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 110.
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umozliwiajagcym powstanie organizmu Zywego566. Nasienie posiada zarowno zasady
meskie jak 1 zenskie, ktore stanowiag wyznacznik w  ksztattowaniu nowego
organizmu®®’. Zdaniem Arystotelesa samiec jest dawca formy oraz zrédtem ruchu

*%8 Pomimo biernej

natomiast samica jest przyczyng powstania materii czyli ciata
funkcji samica wnosi do omawianego procesu substancj¢ stanowigcg miesigczke
(xatopnvia) bedaca materia powstajacego organizmu®®. Obok niezaprzeczalnej
doniosto$ci dziatania aktu samca podkreslona zostaje rowniez rola samicy dzieki ktorej
materia ktorg udziela embrionowi jest koniecznym warunkiem jego wzrostu®'.
Wazniejszym od okreslen roli poszczegolnych plci wydaje si¢ sama rola nasienia.
Wedtug autora Metafizyki nasienie stanowi ztozenie wody oraz pneumy bedaca cieptym
powietrzem®"".

Odkrycie wewnetrznego zlozenia nasienia stanowi dla Arystotelesa impuls do
dalszych poszukiwan w wyniku ktorych wyklucza mozliwos$¢ wystgpowania wszystkich
czgsci duszy w embrionie. Na szczegolng uwage zastuguje dusza intelektualna, ktora
jako jedyna wchodzi do majacego powsta¢ embrionu z zewnatrz wskazujac tym samym
na boskie dziatanie w jej powstaniu®’2. Pomijajac analize szczegdtowego etapu rozwoju
embrionalnego nalezy zauwazy¢, ze Arystoteles dostrzega wyjatkowos¢ duszy
rozumnej, dzigki czemu czlowiek posiada wyjatkowy status w $wiecie przyrody.
Odkrycie ztozono$ci nasienia z wody oraz z pneumy zwigzane jest nie tylko
z biologicznymi teoriami lecz znajduje swoje podstawy réwniez w propozycjach

zawartych w fizyce oraz metafizyce.

6 Nasienie jest z naturalnego przeznaczenia rodzajem materialu, z ktorego rzeczy bezposrednio
powstajq w przyrodzie: nie w tym znaczeniu, zeby wychodzily z niego jako z czynnika dzialajgcego, jak
wychodzq z czlowieka jako dziela;, wychodzq z niego w tym znaczeniu, ze on jest ich nasieniem.
Arystoteles, O rodzeniu..., Ks. I, 724 a 18-22, dz. cyt., s. 120.

%7°(_..) nasieniem (omeppa) zas nazywamy to, co zawiera zasady, ktore wyszly z dwéch plci w chwili
kopulacji (jak np. nasiona roslin i tych zwierzqt, u ktorych nie ma podziatu na samca i samicg); cos na
ksztalt poczgtkowej mieszaniny utworzonej przez samice i samca — rodzaj embrionu lub jaja; bo i one
pochodzq od obu plci. Arystoteles, O rodzeniu..., Ks. I, 724 b, 31-35, dz. cyt., s. 121.

%88 (..)) samiec daje forme i zasade ruchu, a samica cialo, czyli materie. Arystoteles, O rodzeniu ...,
Ks. I, 729 a, 10-12,dz. cyt., s. 130.

9 () chociaz samica nie wnosi do aktu rodzenia nasienia, wnosi jednak do niego co$, mianowicie
substancje stanowigcq miesigczke (...). Jesli zatem samiec jest czynnikiem poruszajgcym i dziatajgcym,
a samica jako taka czynnikiem biernym, w takim razie to, co samica doda do nasienia samca, nie bedzie
nasieniem, lecz materiq, I to znajduje potwierdzenie w faktach doswiadczenia, bo substancja miesigczki
nalezy do dziedziny , materii pierwszej”. Arystoteles, O rodzeniu..., Ks. I, 729 a, 23 n., dz. cyt,
s. 130-131..

00d samego poczqtku materia musi by¢ w niej w dostatecznej ilosci, bo z materii przede wszystkim
tworzy si¢ embrion; i musi jej nieustannie przybywal, by embrion mogt rosngé. Totez akt rodzenia
wystepuje z koniecznosci w samicy.Arystoteles, O rodzeniu..., Ks. I, 730 b. dz. cyt., s. 130-133.

*Na nasienie zatem skladajq sie pneuma i woda. Pneuma jest cieplym powietrzem i dlatego jest 7€ Swej
natury ptynna. Arystoteles, O rodzeniu..., Ks. I, 736 a. , dz. cyt., s. 144,

*2Nie pozostaje nam zatem nic innego jak przyjaé, ze sam tylko rozum (dusza intelektualna) wchodzi do
niego od zewngqtrz i Ze on sam jeden jest boski, bo fizyczne dzialanie nie ma nic wspolnego z dziataniem
rozumu. Arystoteles, O rodzeniu..., Ks. I, 736 b. , dz. cyt.,s. 146.

-112-



Arystotelesowska koncepcja rzeczywistosci oparta jest na istnieniu czterech
elementow (otoryelov): ognia, powietrza, wody i ziemi®~. Zdaniem Stagiryty istnieje

jeszcze jeden boski element zwany eterem (o aifnp) lub quinta essentia®’*

. W mysl tej
teorii z elementu tego zbudowane sg ciata niebieskie, a wiec Stonce, Ksiezyc oraz
gwiazdy. Eter jest dla Stagiryty pierwiastkiem posiadajgcym najdoskonalszy rodzaj
ruchu, jakim jest ruch obrotowy®®. Wedlug Arystotelesa ruch ten zwiazany jest
z istnieniem substancji boskiej*’®. Laczenie eteru z ciatami niebieskimi oraz ruchem
obrotowym prowadzi do uznania pierwiastka boskiego w procesie powstawania.
Arystoteles szukajgc wyjasnienia pochodzenia duszy rozumnej, (w tym réwniez
jej wariabilizmu) dokonuje proby potaczenia wnioskow biologicznych z wyjasnieniami
fizyki oraz metafizyki. Wnioskiem powyzszego zestawienia jest poglad wedtug ktorego
animacja duszy jest konsekwencja nie tylko dzialania cztowieka lecz istnienia pewnego
boskiego pierwiastka. W wyniku powyzszych przemyslen powstaje mstynna sentencja

wedtug ktorej ,.czlowieka rodzi czlowiek, ale takze i stonce™’”.

Propozycja pluralistycznej interpretacji rzeczywistosci zaproponowanej przez
Arystotelesa stanowi nowy rozdziat w dziejach mysli. Wérdd wielu odkry¢ Stagiryty na
szczegdlng uwage zastuguje koncepcja bytu wylozona w dziele Metafizyka.
Zasadniczym odkryciem Filozofa jest odkrycie wewnetrznego ztozenia bytu dzigki
ktoremu wyjasniony zostaje jego dynamizm. Proba wyjasnienia tego faktu zwigzana jest
z wyrdznieniem aktu i moznosci, ktory implikuje zagadnienie ruchu oraz organizowania
bytu. Powyzsze rozwazania stanowig inklinacje do podjecia wyjasnienia przemiennosci
realnych bytow. Wyjasnienie tego zagadnienia przynosi koncepcja materii oraz formy.
Ztozenie materii i formy ukazuje jedno$¢ substancjalng bytu a zarazem ukazuje jego

r6zne modyfikacje.

SBPoniewaz bytujq cztery ciala proste, to kazda z dwoch par jest w kazdym z dwoch miejsc [Swiatal].
Ogien bowiem i powietrze sq w miejscu, ktore prowadzi do granicy, ziemia zas i woda sq blisko srodka.
Arystoteles, O powstawaniu i niszczeniu, Ks. II, 3tlum. A. Pokulniewicz, Wydawnictwo Ksiezy
Werbistéw Verbinum, Warszawa 2008, s. 188.

"y konsekwencji uznaje Arystoteles, ze ciafa niebieskie zbudowane sq z pigtego, boskiego elementu
wiecznie biegngcego eteru (6 ofnp). M. Wilejczyk, Filozofia..., dz. cyt., s. 141-142.

575Aryst0teles wymienia trzy rodzaje ruchow: (...) przesqdza wedlug Arystotelesa przede wszystkim fakt
wystepowania fakt wystegpowania skonczonej ilosci ruchow naturalnych, ktorymi sq: ruch w gore, ruch
W dot oraz ruch obrotowy. M. Wilejczyk, Filozofia..., dz. cyt.,, s. 13.
5767 tych wywodow jasno wynika, ze istnieje jakas inna substancja cielesna procz czterech istniejgcych
na Ziemi, wiecej boska i wczesniejsza od nich wszystkich. Arystoteles, O niebie, Ks. I, 269 a, thum.
P. Siwek, w: Arystoteles, Dzieta wszystkie, t. 2, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 236.

ST Arystoteles, Fizyka,Ks. 1l, 194 b, thum. K. Lesniak, w: Arystoteles, Dziela wszystkie, t. 2,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 50.
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Z koncepcja bytu w sposob nierozerwalny zwigzana jest réwniez teoria
antropologiczna. Wedlug Arystotelesa cztowiek jest bytem zlozonym skladajacym sie¢
Zciala oraz duszy. Dusza stanowigca forme¢ organizujaca ciato posiada wiadze
organizujgce, ktorymi s3: wladza wegetatywna, sensytywna i rozumowa. Okreslona
dusza przyporzadkowana jest danemu ciatu ozywiajagc je oraz nadajagc mu formg.
Poprzez cialo byt posiada cechy jednostkowe, dzigki czemu jest W nierozerwalnym
zwigzaniu z formga.

Egzemplifikacja powstania cztowieka w bardzo duzym stopniu zwigzana jest
Z rozwazaniami czysto biologicznymi. Stagiryta usiluje pogodzi¢ dotychczasowe
metafizyczne rozwazania dotyczace bytu wraz z odkryciami biologicznymi. Ostateczna
proba wyjasnienia stanowi potaczenie bardzo szczegdtowego procesu rozwoju
embrionalnego cztowieka oraz odwotania do tzw. quinta essentia - elementu boskiego.
Pomimo wielu genialnych odkry¢ (m.in. w dziedzinie rozumienia bytu) negatywnym
wydaje sie koncepcja rozumienia cztowicka’’®. Rozwazania dotyczace rozumienia
cztowieka ostatecznie sprowadzaja si¢ do wyjasnien typowo przyrodniczych gleboko
zakorzenionych w naturze i1 nie wykraczajacych poza jej zakres. Zagadnienia
antropologiczne $ci$le zwigzane z kosmologia ukazuja rzeczywistos$¢ jako odwieczng
przemiang czterech elementow oraz istnienia Nieporuszonego Poruszyciela.
Wyjasnienia te nie prowadzg jednak do ostatecznego wyjasnienia ani $wiata, ani
cztowieka (ktory nosi miano mikrokosmosu). Stagiryta nie potrafi zatem pogodzi¢
wiecnzo$ci materii oraz pierwiastka duchowego®’. Arystotelesowska koncepcja
rzeczywistosci stanowi niewatpliwie bardzo wazny wktad w prébe poprawnego
odczytywania rzeczywistosci oraz cztowieka. Wszelka proba naturalizacji cztowieka

prowadzi do , biologicznego despotyzmu®. Filozofia Arystotelesa pomimo pewnej

578\ fimo niezaprzeczalnej wartosci odkry¢é Arystotelesa w dziedzinie rozumienia rzeczywistosci
i sformutowania nowej koncepcji bytu, sq kwestie, ktére zawazyly negatywnie na rozumieniu cztowieka.
Maryniarczyk,” Koncepcja bytu a rozumienie cztowieka”, w: Zadania Wspotczesnej Metafizyki, t. 5,
Blqd antropologiczny, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2003, s. 101.

®Fakt ten wielokrotnie zostaje przedstawiony przez M. A. Krapca: Nie udato sie — bo nie mogto sie
udaé - Arystotelesowi pogodzi¢ wewnetrznej sprzecznoSci materii i ducha jednego bytu, jakim jest
cztowiek. M. A. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym sw. Tomasza koncepcja cztowieka, Zadania
Wspoltczesnej Metafizyki, t. %, Osoba i realizm w filozofii, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Lublin 2002, s. 21; Jednak i Arystoteles popadt w bigd, gdyz walczgc z Platonskq koncepcjq czltowieka
Jjako ducha, twierdzil, Ze pucel Te kol PG Yeyove avBpwmog — Na mocy samej natury i wedle praw
natury staje sig¢ cztowiek. M. A. Krapiec, ,,Rozumienie cztowieka — od himduzimu do New Age”,
w: Zadania Wspotczesnej Metafizyki, t. 9, Dusza, umysi, cialo, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Lublin 2007, s. 22-23.

%0 powyzsze okreslenie wprowadza V. Possenti, ktory bardzo trafnie ukazuje putapki naturalizmu
antropologicznego: Nalezy zatem liczy¢ sie z faktem, ze proces zmierzajgcy do catosciowej naturalizacji
cztowieka, w mysl ktorej ma on by¢ zatopiony w Zyciu Slepej i rozwijajqcej sie ewolucyjnej physis, moze
doprowadzi¢ do wielkie humanistycznej demoralizacji czy nawet do ,, biologicznego i ograniczonego

5

despotyzmu”. V. Possenti, ,,Spor o jednosé cztowieka i wyzwania nowego naturalizmu”, wW. Zadania
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domieszki btgdu stanowi jednak najbardziej poprawng probg odczytywania
rzeczywisto$ci w mysli starozytnej. Poprawnos¢ ta zwigzana jest z ukazaniem realnie
istniejgcych bytow oraz genialng wprost egzemplifikacjg jej struktury wewngtrzne;.
Koncepcja realizmu filozoficznego zapoczatkowanego przez Stagiryte posiada swoje

uzupehienie oraz korekte w koncepcji Tomasza z Akwinu.

Wspdlczesnej Metafizyki, t. 9, Dusza, umyst, ciafo, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin
2007, s. 108-109.
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Rozdziat 111

TEOLOGICZNE KONCEPCJE ZAISTNIENIA DUSZY

Proba wyjasnienia zaistnienia duszy znajduje swoja interpretacje w ksztaltujace;j
si¢ mysli teologicznej. Zrodtem wszelkich refleksji stanowi Biblia. Uwazana za ksiege
natchniong zawiera tre§¢ prawdy o Bogu i stworzeniu. Ws$rdd licznych tekstow
podejmujacych temat zaistnienia duszy szczegdlne miejsce zajmuje Ksigga Rodzaju,
ktora zawiera dwa opisy stworzenia cztowieka. Pierwszy opis przedstawia Boga jako
jedyna stwoércza przyczyne wszystkiego, co podkreslone zostatlo w terminie bdra
(stworzyf). Waznym jest rowniez pojecie riah podkreSlajace sposob ozywiania jako
pewnego rodzaju tchnienie. Stworzenie cztowieka, ktory jest demiit (obrazem) samego
Boga podkresla nie tyko wyjatkowy status ontyczny lecz réwniez pewna celowos¢ jego
egzystencji. Cztowiek jest zatem owocem pewnego namystu Stworcy majacy do
zrealizowania okreslony cel wynikajacy z powotania go do istnienia. Drugi opis
stworzenia ukazuje cztowieka jako wynik pracy Boga przedstawionego jako garncarza.
Waznym pierwiastkiem wystepujacym w cztowieku jest tchnienie okre§lane terminem
nefes. Uzywany do okreslenia podmuchu w czasie wzniecania ognia podkresla opieke
samego Boga podczas stwarzania istoty ludzkiej.

Biblijne opisy stworzenia czlowieka ukazujace wyjatkowa role pierwiastka
duchowego znajdujacego swoj poczatek w Bogu sg pozywka dla powstajacej na tym tle
literatury apokryficznej. Podobnie jak w przypadku ksigg natchnionych pojawiajace si¢
opisy stworzenia podkreslaja stwoércza moc Boga jako jedynego kreatora catego
istnienia.

Plastyczno$¢ opisu charakterystyczna dla kultury semickiej jest zupelnie obca
dla mysli greckiej. Z czasem prawde o stworzeniu zaczg¢to postugiwaé si¢ zarowno
biblijnymi terminami jak i argumentacja filozoficzng. Jednym z pierwszych myslicieli
probujacy pogodzi¢ poglady filozofii oraz Biblii jest Orygenes. Ten wybitny
przedstawiciel tzw. Szkoty Aleksandryjskiej usituje potaczy¢ dualizm filozofii Platona
z prawda objawiona w Biblii. Rozwazania autora De Principiis nie przedstawiaja jednak
jednoznacznego stanowiska w sprawie powstania $wiata i czlowieka. Z jednej strony
Aleksandryjczyk jest zwolennikiem uprzedniego istnienia duszy, co prowadzi do
koncepcji cztowieka jako tzw. zywej duszy, dajgc tym samym sposobnos¢ do gloszenia

teorii preegzystencji dusz. Druga brang pod uwage mozliwos$cia jest uznanie Boga za
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jedynag racj¢ wszelkiego istnienia, uznaje poglad gloszacy tzw. creatio ex nihilo.
Propozycja bedaca konsekwencja przyjecia tresci Biblii, posiada charakter czysto
deklaratywny, nie uzasadniony racjami filozoficznymi.

Innym przedstawicielem wczesnej mysli patrystycznej jest Tertulian. Zwalczajac
platonska teori¢ preegzystencji dusz jest zwolennikiem tzw. teorii traducjonizmu
w mysl ktorej dusza przekazywana jest wraz z nasieniem me¢zczyzny.Poglad ten ma
rowniez wyjaéniaé istnienie grzechu pierworodnego. Zrédtem powstania duszy
pierwszego cztowieka jest jednak sam Bog. Tertulian odréznia jednoczes$nie tchnienie
jako dziatanie stworcze okreslane terminem afflatus od Ducha Bozego nazywanego
spiritus. Cztowek jako stworzenie nie posiada boskiego pierwiastka lecz jest ozywiony
mocg dziatania Stworcy.

Wybitng postacig starozytnej refleksji teologicznej jest osoba Grzegorza
Z Nyssy. Rozwazania Nyssenczyka bardzo mocno odwotujg sie do pogladéw
Arystotelesa. Wysitek Grzegorza polega na polgczeniu arystotelesowskiej koncepcji
duszy z poczatkiem zaistnienia $wiata jako dziatania Boga. Stworzenie czlowieka jest
poprzedzone namystem Stworcy, ktorego dziatanie jest przyréwnane do tworczego
dziatania najlepszego Artysty. Autor O stworzeniu cztowieka uznaje Boga za jedyne
zrédto dobra oraz pigkna. Wszelki byt na tyle posiada wspomniane cechy, na ile
uczestniczy w podobienstwie do najwyzszego wzoru. W przypadku czlowieka
wystepuje wyjatkowe uczestnictwo cztowieka w Bogu z racji posiadania ducha
okreslanego mianem vovg. Mysliciel z Nyssy jest zwolennikiem tzw. animacji
roOwnoczesnej, ktora stanowi odpowiedz na platonska koncepcje preegzystencji. Wedtug
tego pogladu zar6wno ciato jak i1 dusza powstajag w tym samym momencie. Gloszony
poglad nie tylko podkresla ontyczng jednos$¢ bytu ludzkiego lecz réwniez sam moment
jego powstania. Konsekwencja powyzszych zatozef jest gloszona przez Nyssenczyka
teoria creatio ex nihilo. Poglad ten posiada jednak stabg argumentacje filozoficzna
bazujac jedynie na pewnych intuicyjnych przemysleniach autora czerpanych z tekstow
Biblii.

Wséréd wybitnych umystow omawianego okresu na uwage zastuguje osoba
Filona z Aleksandrii. Rozwazania dotyczace stworzenia cztowieka stanowig pewne tto
do przemyslen poruszajacych zagadnienie Boga. Z koncepcja Absolutu zwigzana jest
teoria nauki o Logosie, ktdry jest przejawem dziatania Stworcy. Logos jest narzedziem
poprzez ktory dokonywane jest stwarzanie. Filon zauwaza, ze stwarzanie jest procesem
posiadajacym wiele pomniejszych etapow ukazujacych réznorodnos$¢ stworzenia oraz

samego dziatania Boga. Stworzenie cztowieka mozliwe jest dzigki otrzymaniu boskiego
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tchnienia (mvevpo Geglov). Zaistnienie czlowieka jest zatem konsekwencjg stworczego
dziatania Boga. Wedlug mysliciela z Aleksandrii Bog powotuje do istnienia z niczego,
co tym samym umiejscawia go w kregu zwolennikow teorii creatio ex nihilo.

Najwigkszym myslicielem omawianego okresu jest bez watpienia Augustyn
z Hippony. Rozwazajac w swoich licznych pismach zagadnienie ludzkiej duszy
zauwaza, ze stanowi ona konieczny warunek zycia ciala. Dusza stanowi zatem zasadg
kierujaca cialem bedac jego ozywicielka Bedac pierwiastkiem duchowym jest tym
samym elementem nie podlegajacym zadnemu zepsuciu co w konsekwencji prowadzi
do uznania jej nie$miertelno$ci. Zrodto istnienia duszy musi zatem znajdowa¢ si¢ poza
rzeczywisto$cig materialng. Rozumowanie to prowadzi do uznania Boga za jedyne
zrodlo powstania duszy. Podstawa do rozwazan na temat animacji duszy ludzkiej jest
dla Augustyna Biblia. Wyjasnienie prawdy powstania czlowieka zawartej w Pismie
Swietym wydaje si¢ byé szczegblnym tematem interesujagcym Augustyna, czego
dowodem sg liczne komentarze do Ksiegi Rodzaju. Augustyn podobnie jak poprzednicy
jest zwolennikiem teorii stworzenia z niczego, jednak nie wysuwa wystarczajacych
argumentow filozoficznych w tym temacie.

Teologiczne koncepcje wyjasniajagce zaistnienie duszy posiadaja wiele
elementow wspoélnych. Siggajac do dwoch dostepnych ,ksigg” (rzeczywistosci oraz
Biblii), probuja odczyta¢ mozliwie najpoprawniej prawde o stworzeniu.. Decydujaca
role w ksztattowaniu odpowiedzi na temat powstania cztowieka odgrywa Biblia, ktore;j
liczne komentarze $wiadcza o zainteresowaniu tematem stworzenia. Na uwage
zashluguje rowniez proba polaczenia pogladow filozoficznych z biblijng nauka
0 stworzeniu. Waznym dla dalszego ksztaltowania si¢ omawianego zagadnienia oraz
samej teologii sg liczne zapozyczenia termindéw filozoficznych dla potrzeb teologii. Na
uwage zastuguje rowniez gloszenie teorii creatio ex nihilo, ktéra pomimo pewnego
deklaratywnego charakteru stanowi bardzo wazny krok w rozwoju mysli nad tajemnica

stworzenia.
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1. Stworzenie cztlowicka w mysli zydowskiej

Zagadnienie zaistnienia duszy ludzkiej w mysli zydowskiej w sposob
nierozerwalny zwiazane jest ze stworzeniem czlowieka. Zydzi podobnie zreszty jak
mysliciele greccy zastanawiali si¢ nad zrodtem istnienia wszystkich bytoéw, w tym takze
i cztowieka. Wszystkie istniejagce byty musza posiada¢ swdj sens oraz cel do ktorego
zmierzaja. Proba szukania zasady wyjasniajgcej istnienie wszystkich rzeczy w sposob
nierozerwalny wigze si¢ z pytaniem o pochodzenie czlowieka, a takze jego miejsca
W hierarchii istniejgcych bytow. Wyjasnienie istnienia cztowieka (w tym réwniez jego
duszy), bardzo mocno zwigzane jest z zagadnieniem Boga. Posrod roéznych tekstow
probujacych przedstawi¢ proces zaistnienia $wiata w tym takze i czlowieka na
szczego6lne miejsce zastuguja dwa opisy stworzenia znajdujace si¢ w Ksigdze Rodzaju.
Pomimo istnienia w Piémie Swietym wielu miejsc dotyczacych stworzenia teksty
z Ksiggi Rodzaju zastuguja na szczeg6lng uwage z racji chociazby pierwszenstwa

581

chronologicznego™ . W celu glebszego zrozumienia zydowskiej koncepcji stworzenia

analiza opisOw Ksiggi Rodzaju zostanie uzupelniona o wybrane teksty zwigzane

z komentarzem midraszy®® oraz niektore teksty apokryficzne®®,

a) Stworzenie czlowieka w Ksiedze Rodzaju

Ksigga Rodzaju jest pierwsza nalezaca do tzw. Pigcioksiegu, a wigc pierwszych

pieciu ksigg Starego Testamentu®*. Pod wzgledem swojej tresci posiada dwa gtowne

%81 Kryterium doniosto$ci opisow stworzenia zawartego w Ksigdze Rodzaju podkre§la K. Zasanski:

Oczywiscie zagadnienie biblijnych opisow stworzenia nie zamyka si¢ na tekstach Ksiegi Rodzaju (...).
stanowiq one najbardziej reprezentatywny (i najstarszy) wyktad doktryny w tej materii (...). K. Zasanski,
Biblijne opisy stworzenia swiata i cztowieka na tle wybranych mitow kreacyjnych ludow osciennych
Izraela, TUM Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 2012, s. 7.

%82 Midrasz - zbior komentarzy autorstwa réznych interpretatoréw Tory, posiadajace najczesciej imig
osoby wyjasniajacej dane zagadnienie.

583Nazwq . literatura apokryficzna” obejmujemy te pisma o tresci religijnej, ktore powstalty w judaizmie
za czasow Jezusa Chrystusa oraz we wczesnym chrzescijanstwie, ale nie weszty do ksigg natchnionych.
(...) Sam termin ,,apokryf” jest pochodzenia greckiego (apokryfon) i oznacza ksiege tajemng, ukrytq. Po
raz pierwszy uzyt tej nazwy Orygenes i to w odniesieniu do ksigg gnostykéw. R. Rubinkiewicz, Apokryfy
Starego Testamentu, Oficyna Wydawnicza Vacatio, Warszawa 1999, Wstep, s. XIII.

¥4Slowo Pentateuch — Piecioksiqg, pochodzi od greckiego penta = pieé i teuchos = instrument,
narzedzie, przyrzqd/naczynie, schowek/ksiggeec. Okreslenie to znane bylo juz starozytnym, wspomina
0 tym Filon Aleksandryjski, De Aeternitate Mundi, 19, De Plantatione, 19; Jozef Flawiusz, Contra
Apionem 1, VIII, 37-41; Orygenes, In lohannem, II; Epifaniusz, Adversus Haereses, 33, 4; Tertulian,
Adversus Marcionem, 1, 10. K. Lemanski, Piecioksigg dzisiaj, Instytut Teologii Biblijnej Verbum, Kielce
2002, s. 59.

W podobny sposéb termin ten wyjasnia E. Zawiszewski: Pigcioksigg Mojzesza wywodzi si¢ z tacinskiej
Pentateuchus, a ta z greckiej ITevtazevyoc (domysinie Pifloc), jakq przejeli Zydzi z Aleksandrii. Ievie
oznacza po polsku pigé, a tevyog najpierw oznaczalo futerat czy schowek na zwaoj, a pozniej samq ksiege,
a podziatl na pieé ksigg zostal przeprowadzony zapewne bardziej ze wzgledu na wielkosé, czy objetosé¢
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zagadnienia tematyczne: poczatek stworzenia $Swiata (w tym i cztowieka) oraz histori¢
patriarchow Izraela. Interesujacym jest fakt wystepowania dwoch opiséw stworzenia,
ktorych lektura dostarcza pewnego komplementarnego charakteru wyjasnienia

tajemnicy stworzenia.
Pierwszy opis stworzenia (Rdz 1,1 -2, 4)

Pierwsze opowiadanie stworzenia jest zaliczane do tradycji P zwanej kaptanska,
powstalg w okresie niewoli babilonskiej posiadajacg cato$ciowe uzupetnienie po okresie
niewoli®®. Pierwszy opis stworzenia rozpoczyna si¢ od stow beresit (wrn3), ktore
najczesciej ttumaczony jest jako: na poczqtku Bog stworzyl. Badania jezykowe
pierwszego slowa wskazuja, ze powyzsze tlumaczenie nie jest jedynym mozliwie
poprawnym sposobem odczytania tekstu. Drugg propozycja czytania sg stowa: Kiedy
Bég zaczql stwarzaé, lub Gdy Bog zaczgl stwarza¢. Cho¢ pierwsza proba
interpretacyjna jest wersja bardziej przyjeta wydaje si¢ jednak, ze to wiasnie druga
propozycja przedstawia trafniej zamyst autora. Argumentem przemawiajagcym za drugg
wersja lektury tekstu jest miedzy innymi kontekst historyczny polegajacy na wigkszym
podobienstwie opisu do akadyjskiego poematu Enuma Elisz. Przemawiajacym bardziej
za druga wersja opisu stworzenia jest rOwniez aspekt filozoficzno-teologiczny ktory
akcentuje bardziej ,.kto” dokonuje aktu stworzenia pozostawiajac jakby na uboczu
chronologiczne okreslenie poczatku stworzenia. Bez wzgledu jednak na wybor
interpretacji pierwszych stow Ksiggi Rodzaju podkreslenia wymaga uznanie Boga za
jedyna przyczyne stworczg nie posiadajaca poczatku.

Interesujacym komentarzem dotyczacym nie tylko terminu beresit, lecz takze
same] glebi stwarzania jest haggada podana przez D. Lifschitza. Wedlug niej Tora
rozpoczyna si¢ od litery bet (2), poniewaz literka ta (bedgc drugg w alfabecie

hebrajskim) jest p6zniejsza od literki alef (X). To co podwdjne dazy zatem do tego, co

dziela anizeli na tres¢. E. Zawiszewski, Piecioksigg i Ksiegi historyczne, Wydawnictwo Diecezji
Pelplinskiej Bernardinum, Pelplin 1996 ., s. 7.

%8 Tworca klasycznej hipotezy zrodlet byt . Wellhausen, ktéry opublikowat dwa pionierskie dziela wtym
zakresie Die Composition des Hexateuchs (Berlin 1876) oraz Prolegomena zur Geschichte Israels (Berlin
1878). Autor ten bazujac na pojeciu rozwoju historycznego w ujeciu Hegla proponuje dokonania podziatu
tekstu w oparciu o cztery zasadnicze zrodta jego powstania: J - tradycja Jahwistyczna obejmujgca X/IX
wiek przed Chr.; E — tradycja elohistyczna obejmujgca VIII w. przed Chr; D —radycja deuteronomiczna,
obejmujaca VII wiek przed Chr.; P — tradycja kaptanska (od terminu Priesterchrift) obejmujaca V wiek
przed Chr. por. E. Zawiszewski, Piecioksigg .., dz. cyt., s. 13; K. Lemanski, Piecioksigg ..., dz. cyt.,s. 95;
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pojedyncze. Wszelkie stworzenie zatem ukierunkowane jest do dazenia jednoS$ci
z Bogiem>®®,

Na uwage zashuguje réwniez czasownik stworzyl — bard (X12), ktory jako
terminus technicus zastosowany jest wytacznie do dziatania samego Boga, cho¢ nie

zawsze W znaczeniu creatio ex nihilo®®’

. Wiekszo$¢ egzegetow uwaza jednak, ze
kontekst pierwszego opisu stworzenia wyraznie wskazuje, ze dziatanie Boga jest
dzialaniem powotujacym do istnienia byty bez zadnych wczesniejszych elementow.

Rozwazajagc  zagadnienie  stwarzania  podkre§lenia wymaga réwniez
sformulowanie tohii wabohii (3721 3in ) ktoére oznaczaja: bezlad i pustkowie.
Zastosowane okre$lenia przedstawiaja (zestawione wraz z dzialaniem Boga) Jego
dziatalno$¢ jako jedynego kreatora rzeczywistosci podleglej catkowicie jego woli.
Sformutowania tohii wabohii sa dla wielu egzegetow podstawg do uznania
ksztaltowania koncepcji nico$ci absolutne;j %88

Kolejnym terminem uzytym przez autora pierwszego opisu stworzenia jest
termin riah, ktory uzywany jest do opisu tchnienia, wiatru czy ducha. Riiah Elohim jest
wiec okresleniem przedstawiajacym zyciodajne dziatanie Boga (por. 1z 40,7). Czasem
tchnienie Boga jest wiatrem porywistym uzytym w celu ukazania mocy samego Boga.

Rozwazajac stworczy akt Boga na szczegdlng uwage zastuguje czwarty dzien
stwarzania. W tym dniu Bog powotuje do bytu swiatta bedace na sklepieniu niebieskim.
Interesujagcym jest to, ze uzyty termin swiatla (medrot) jest tym samym terminem
uzytym przy opisie $wiecenia lamp w Namiocie Spotkania. Oznacza to tym samym, Ze
autor zdecydowanie odréznia ,,$§wiatlos¢” samego Boga od ,,$wiatlosci” stworzenia
bedacego owocem dziatania Boga. Uzycie terminu medrot posiada rowniez pewne
konsekwencje teologiczne. Widoczny jest tu zabieg ukazania ogromnej przepasci
rozumienia potgznej mocy jedynego Boga z bozkami astralnymi czczonymi na Bliskim

Wschodzie, ktorych ,,§wiatlo” jest jedynie bladym odbiciem mocy prawdziwego Boga.

*®Dlaczego Tora zaczyna sie od litery bet? Poniewaz jak przed bet jest alef, tak przed $wiatem jest jedyny
Bog, ktory sam tylko jest wieczny. Wszystkie stworzenia sq przyczyng jedno drugiego i jedno istnieje
Z powodu drugiego, wszystko zas wyplywa z jednego zZrédta — prawdy Pana. D. Lifschitz, Stan sie Swiatlo.
Hagada do rozdziatu pierwszego Ksiegi Rodzaju, Wydawnictwo AA Fronda, Krakoéw-Warszawa 2008,
s.47-48
%7 Zaréwno K. Lemanski jak i E. Zawiszewski podkreslajac wyjatkowos¢ tego czasownika jako terminu
przedstawiajacego dziatanie Boga zwracaja uwage na wystepowanie rdéwniez tego terminu np.
w konteks$cie stworzenia Izraela. K. Lemanski powoluje si¢ na fragment Iz 43, 15, natomiast
E. Zawiszewski przytacza fragment Iz 45, 12. Por. E. Zawiszewski, Piecioksigg ..., dz. cyt.,s. 29; K.
Lemanski, Pigcioksigg ..., s. 153.
%% Klasycznym przyktadem jest fragment Ksiegi Izajasza: Niczym sq przed Nim wszystkie narody, znaczq
dla Niego tyle, co nicosé i pustka. 1z, 40, 17.
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Zwienczeniem pierwszego opisu stworzenia jest dzien szésty w ktorym zostaje
stworzony cztowiek. Interesujagcym jest uzycie liczby mnogiej czasownika uczyrmy
(na’aseh), ktory pomimo do$¢ szerokiej propozycji wyjasnienia jest terminem
wskazujacym pewng wazng ceche, co do ktoérej egzegeci sg czesto zgodni589. Bez
wzgledu na forme uzyta zaproponowang przez egzegetow istotnym jest pewien
psychologiczny rys wyzej wymienionych form, ktory przedstawia pewien zamyst
samego Boga nad stworzeniem cztowieka. Owo zastanowienie si¢ Stworcy wskazuje
tym samym wyjatkowos¢ stworzenia, ktore ma powstac.

Istotnym sformutowaniem zastosowanym przez autora Ksiggi Rodzaju jest
wyrazenie na obraz podobnego Nam®®. Termin selem(as) jest okresleniem dosé
niepewnej etymologii®** oznaczajacy obraz o do$¢ niewyraznej tresci®®?. Termin demuiit
(mn7 ) jest pojeciem oznaczajacym rowniez podobienstwo, a wiec pewien niewyrazny
obraz. Interesujagcym zabiegiem autora jest uzycie przyimka be (2), dzigki ktéoremu
wskazuje on na pewne wewnetrzne usposobienie obrazu do postaci  jego
przedstawiajacej. Powyzsze sformutowanie kryje pewng refleksje teologiczng ktora
polega na ukazaniu istnienia w czlowieku podobienstwa z obrazem Boga. Czlowiek
powinien wigc przejawia¢ dbato$¢ by nie utraci¢ wewnetrznej spojnosci pomiedzy
podobienstwem do Boga, ktory posiada. Uzycie terminu dem:s w kategorii planu
pozwala zauwazy¢ kolejng istotng wilasciwos¢ stworzenia cztowieka jaka jest bez
watpienia jego celowos¢. Na uwage zastuguje podwojna teleologia istnienia czlowieka.
Pierwsza odstona celowosci cztowieka jest jego racjonalno$¢ zaréwno powstania jak
i jego egzystencji. Czlowiek nie jest bytem przypadkowym lecz posiada okreslong
celowos¢ swoich dziatan. Drugim aspektem przejawiania si¢ celowosci w czlowieku
jest jego wewnetrzne spetnianie jako cecha typowo ludzka. Wiasciwos¢ ta ukazuje
cztowieka jako stawiajacego sobie okreslone cele.. Warto zauwazy¢, ze przy wigkszosci
realizowanych celow towarzyszy czlowiekowi zachwyt z realizacji wcze$niej

zamierzonego planu. Zdumienie nad tworzeniem jest jedng z cech ukazujacych

W literaturze fachowej istnieje szes¢ propozycji dotyczqcych interpretacji - na’aseh (uczyimy):
a) pozostatos¢ mitologii poganskiej — odniesienie do innych bogow (H. Gunkel); b) Bog zwraca si¢ do
dworu niebieskiego — aniotowie (M. Weinfeld); ¢) Bog mowi do ostatecznego stworzenia — ziemia
(W. Caspari); d) chodzi tu o tzw. plurale majestaticum, por. Rdz 11, 7; 1z 6,8 (P. Jouon); e) plurale
deliberativum — Bog mowi do siebie samego, por. Pnp 1, 9-11; 2 Sm 24, 4 (C. Westermann); f) plurale
plenitudinis (G. F. Hasel) wyrazajgce petnie lub rozterke, zastanowienie w umysle Bozym (D. J. Clines).
K. Lemanski, Pigcioksigg ..., dz. cyt.,s. 158

% 4 wreszcie rzekl Bég: ,, Uczyiimy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” Rdz 1, 26.

SSelem hebrajskie wyrazenie oznaczajgce ,obraz”. Etymologia jest tu niepewna. Na 17 razy az w
7 chodzi o rozne typy fizycznego wyobrazenia. K. Lemanski, Pigecioksigg ..., dz. cyt., s.158.

%% Eksplikacje tego terminu proponuje E. Zawiszewski: Selem oznacza cieri i jakikolwiek i jakikolwiek
obraz materialny nawet dosy¢ niewyrazny. E. Zawiszewski, Piecioksigg ..., dz, cyt., s. 44.
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podobienstwo cztowieka do jego Stworcy. Wsrod teleologii zycia czlowieka wazne
miejsce zajmuje rowniez przekazywanie zycia potomstwu. Czlowiek wpisany jest
niejako w dzielo stwarzania samego Boga. Poprzez pro-creatio dokonuje si¢ wigc
wspot-stwarzanie, ktore jeszcze bardziej podkresla wiez cztowieka z jego Stworca.
Przedstawiony przez autora Heksameronu opis stworzenia ukazuje Boga jako
jedynego stworzyciela wszystkich istniejacych bytow. W wyrazny sposob zostata
podkreslona osobliwa moc Boga, przewyzszajaca wszystkie istniejace sity astralne.
Analiza tekstow opisu Stworzenia ukazuje stwarzanie jako czynno$¢ powotywania do
istnienia wszelkiego stworzenia ex nihilo. Pierwszy opis ukazuje réwniez wewngetrzng
spdjnos¢ podobienstwa cztowieka do jego obrazu jako pewnej konsekwencji stworczej.
Istnienie cztowieka jest zatem racjonalng egzystencja ukierunkowang na spetnianie si¢

w czynie poprzez realizacje okreslonych celow.

Drugi opis stworzenia (Rdz 2,4 — 25)

Niezwykle obrazowym jezykiem przedstawiony zostat drugi opis stworzenia.
Plastyczno$¢ tekstu oraz prostota jezyka wskazuje na przynalezno$¢ do tzw. tradycji
jahwistycznej, ktora jest zaliczana do najwazniejszych pod wzglgdem wartos$ci w catej
kompozycji Pigcioksiegu.

Cecha charakterystyczng drugiego opisu jest jego antropomorfizm. Bog jawi si¢
jako garncarz lepigcy cialo czltowieka, ktorego czynnos$¢ oddaje czasownik jasar
(jacar). Na uwage zastuguje to, ze materialem stuzgcym do ,.lepienia” czlowieka jest
nie glina lecz apar (afar) czyli proch®®. Z cala pewnoscia element ten wskazuje na
pewna przemijalno$¢ ludzkiej egzystencji. Zdaniem wigkszo$ci egzegetow termin ten
powinien by¢ ttumaczonynie dostownie lecz metaforycznie. Literalne czytanie pojecia
stuzy niektorym wspotczesnym jako argument majacy przemawiaé za teorig skrajnego
ewolucjonizmu. Taki poglad wydaje si¢ jednak nie wytrzymywac naporu argumentacji.
Za metaforyczno$cig zastosowania terminu apar przemawia chociazby jego teologiczna
wyktadnia w ktérej pokazana jest krucho$¢ ludzkiej egzystencji przy jednoczesnej
wielkosci  Boga dajacego zycie. Najbardziej reprezentatywnym, tekstem

przedstawiajacym takie wilasnie znaczenie terminu dapar jest Rdz 3, 19 w ktéorym

%% pierwsza transkrypcje terminu podaje K. Lemanski natomiast druga K. Zaranski oraz E. Zawiszewski.
Por. E. Zawiszewski, Pigcioksigg ..., dz. cyt., s. 60, K. Zaranski, Biblijne opisy stworzenia swiata
i cztowieka na tle wybranych mitow kreacyjnych ludéw osciennych Izraela, Wydawnictwo Wroclawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 2012, s. 105, K. Lemanski, Piecioksigg ..., dz. cyt.,s.164.
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ukazany jest w znaczeniu poczatku oraz konca cielesnej egzystencji>**. Interesujacym
jest rowniez istnienie podobienstwa brzmieniowego wyrazow zwigzku podioza
pierwszej istoty ludzkiej (ha’adam) z ,materialem” z ktorego powstal (min-ha
damah)>*.Ukazanie Boga jako osobliwego rzemie$lnika-garncarza jest $wiadomym
zamystem autora podkreslajagcym Jego wielko$¢ na tle swojego dzieta. Dziatanie Boga
jest czynno$cig wolng od jakiegokolwiek przymusu co jeszcze bardziej podkresla Jego
transcendencje.

Waznym elementem ,wyposazenia” czlowieka W procesie stwarzania jest
tchnienie Zycia okreslane pojeciem nefe§596. Terminem tym okreslano pierwotnie
podmuch podczas rozpalania ogniska. Osobliwa funkcja tego wyrazenia wskazuje tym
samym na bardzo charakterystyczny sposob powotywania cztowieka do zycia. Poprzez
tchnienie dokonuje si¢ wiec rozpalenie podioza, dzigki czemu drwa traca swoje
pierwotne znaczenie na rzecz bycia ogniskiem Samo ognisko posiada wigc juz swoja
odregbng istote oraz funkcje. Tchnienie Boga w cztowieku bedace ,,rozpaleniem” materii
jest wiec pewnym nadaniem jego istnienia posiadajacego swoja odrebna istote i cel
dzialania. Nalezy zwrdci¢ uwage rowniez na samg subtelno$¢ podmuchu podczas
procesu wzniecania ogniska. Wskazuje ona na pewien zamyst autora, ktory przedstawia
tym samym niezwykla troske przy udzielaniu ozywiajacego tchnienia.

Interesujagcym dopowiedzeniem do opisu stworzenia czlowieka jest opowiadanie
o stworzeniu kobiety. Podlozem powstania kobiety jest juz nie proch lecz wyrazenie
séla przettumaczone jako kos¢ (gr. mhevpa, tac. costa). Termin ten jest uzywany
kilkakrotnie w Pi$mie Swietym na okreslenie bocznej czesci opisywanej rzeczy
(np. goéry lub 01tarza)597. Zastosowanie tego pojecia w roznych kontekstach wskazuje
tym samym na jego odczytywanie w sensie metaforycznym, a nie jak to czyniono
dawniej w sposob dostowny. Zastosowanie terminu séla podkresla zatem nie tyle

»Wjaki sposob” zostala stworzona kobieta w znaczeniu technicznym czy

594 L . . .
W pocie wigc oblicza twego bedziesz musial zdobywac pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej

zostales wziety; bo prochem jestes i w proch sie obrécisz. Rdz. 3, 19.
3 Jezyk hebrajski ma tu aliteracje, podobne brzmienie wyrazéw: ha’adam ... min-hadamah tzn.
posiadajqgcy organiczny zwigzek z materiatem, z ktorego powstal i tym samym przeznaczony do jej
kultywacji. K. Lemanski, Pigcioksigg ..., dz. cyt., Kielce 2002, s.164.
%% Sam termin pojawia si¢ az 754 razy w Starym Testamencie, gdzie najczesciej uzywany jest na
okreslenie duszy, zycia oraz osoby. Por. K. Lemanski, Pigcioksigg ..., ,s.164.
%7 B. Zawiszewski przytacza trzy miejsca wystepowania tego terminu. Dla pelnego zobrazowania
zastosowania zostang przedstawione fragmenty gdzie termin ten ma zastosowanie:
I tak Dawid posuwal si¢ naprzod wraz ze swymi ludzmi. Szmei natomiast szedt zboczem wzniesienia obok
i przeklinal ciskajqc kamieniami i rzucajgc ziemig. 2 Sm 16, 13; A bedzie si¢ wkiadalo drqgzki te do
pierscieni i bedg one po obu bokach oftarza w czasie przenoszenia go. Wj 27, 7; Ponizej zas wiernca na
dwéch bokach uczynisz dwa pierscienie na drgzki, celem przenoszenia oftarza na nich. Wj 30, 4. Por.
E. Zawiszewski, Piecioksigg..., dz. cyt., s. 70
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anatomicznym, co raczej przedstawia istnienie pewnego zwigzku pomiedzy kobietg
a mezcezyzng.

Opis stwarzania kobiety posiada pewne mysterium, zarezerwowane wylacznie
samemu Stworcy. Autor podkresla, ze dzielo stwarzania kobiety ma miejsce podczas
glebokiego snu Adama. Przedstawienie glebokiego snu podkresla wyjatkowos¢ aktu
stworczego Boga. Interesujacym jest rowniez to, ze hebrajski termin tardemah uzyty
w tym opisie (thumaczony w jezyku tacinskim jako ekstasis) jest terminem do$¢ czesto
uzywanym w Starym Testamencie na okreslenie ekstatycznego snu pelnego wizji.
Zdaniem niektorych egzegetow sen Adama podkresla nie tylko tajemnice aktu
stworczego lecz ponadto jest momentem objawienia Adamowi najistotniejszych prawd
dotyczacych natury kobiety>*,

Drugi opis stworzenia w bardzo obrazowy sposob przedstawia zaréwno
subtelno$¢ stworzenia cztowieka jak i mysterium zaistnienia kobiety. Zaréwno
mezcezyzna jak 1 kobieta sg wynikiem aktu stworczego Boga. Wbrew powszechnej
opinii przedstawiony opis podkresla jednos$¢ rodzaju ludzkiego oraz wzajemne
uzupehienie mezczyzny i kobiety. Uczynienie kobiety z boku Adama wskazuje na

istnienie pewnej rownowaznosci pomigdzy nimi..

Charakterystyka dwoch opisOw stworzenia przedstawia w sposob plastyczny
istotne prawdy dotyczace istnienia calej rzeczywistosci w tym réwniez cztowieka.
Pomimo pewnych réznic wynikajacych z czasu powstania tekstow, stylu ich autorow
etc., podstawowe prawdy przekazane za pomoca metaforycznego jezyka maja charakter
kompatybilny. Powstanie $wiata oraz czlowieka jest konsekwencja dziatania
stworczego Boga. Stworca jest zatem Panem calego wszech§wiata zar6wno bytow
astralnych jak i calej przyrody ozywionej. Akt stworczy jest dzialaniem wylacznie
Boga, ktéry nie potrzebuje zadnych innych pomocy zaréwno od strony samego
dziatania jak 1 materii.

Na szczegdlng uwage =zasthuguje stworzenie samego czlowieka, ktorego
kolejnos¢ oraz sposdb powotywania do istnienia umieszcza go w uprzywilejowanym
miejscu W hierarchii stworzenia. Cztowiek jest efektem osobliwego namystu samego
Boga. Opis stworzenia podkresla raczej jedno$¢ bytu ludzkiego niz antagonizm duszy

wzgledem ciata. Wszelkie stworzeniae (W tym réwniez i cztowiek) sg zatem bytami

%% Stanowisko takie wysuwa E. Zawiszwski: Hebr. stowo tardemdh LXX tlumaczy przez ekstasis, jako
sen potgczony z wiziami. Mialoby to by¢ moze sugerowacd, ze w tym snie otrzymal Adam stosowne
pouczenie o naturze niewiasty i jej stosunku do mezczyzny, co tak trafnie wyrazit w w. 23 i 24.
E. ZawiszewskKi, Piecioksigg ..., dz. cyt., s. 70
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niekoniecznymi, posiadajagcymi swoja racje¢ w Bogu begdacym jedyna przyczyng
sprawcza.. Czltowiek jako byt przedstawiajacy pewne podobienstwo do Stworcy jest
ukierunkowany na wspottworzenie wraz z Bogiem poprzez prokreacj¢ oraz dziatalno$é
wytworczg. Réznica pomiedzy Bogiem a cztowiekiem jest jednak tak wielka, ze trudno
nawet w tym przypadku mowi¢ o wspolpracy. Biorge pod uwage ontyczng przepasé
pomiegdzy Bogiem a cztowiekiem podkreslona zostaje w ten sposob rola Boga bedacego

glownym inicjatorem wspolpracy ze stworzeniem.

b) Stworzenie czlowieka w literaturze apokryficznej

Literatura apokryficzna Starego Testamentu jest pewnym interesujagcym
dopetieniem ksigg natchnionych. Bogactwo tekstow apokryficznych dostarcza duzo
interesujacych dopowiedzen do tre$ci zawartych w ksiggach natchnionych. Apokryfy
dostarczaja takze informacje na temat zaistnienia czlowieka. Lektura literatury
apokryficznej w tym zakresie daje tym samym bardziej pelny obraz koncepcji
stworzenia wypracowanej przez zydowskich myslicieli.

Jednym z przyktadéw literatury apokryficznej w ktérej wspomniane zostato

zagadnienia stworzenia jest Ksiega Jozefa i Asenet™

Wymownym jest fragment
modlitwy Jozefa (jednego z bohaterow opowiadania), przedstawiajacy Boga jako autora
wszystkich stworzen.. Bog zatem jest jedyna przyczyna ozywiajaca caly $wiat. Autor
dzieta zastosowal podwojne przedstawienie funkcji ozywiana. O ile w pierwszym
przypadku funkcja ta odnosi si¢ do wszelkiego stworzenia, o tyle w drugim przypadku
Bog jest powolujacym do zycia ze $mierci, co tym bardziej podkresla Jego wyjatkowa
moc®®.

Kolejnym istotnym fragmentem ukazujagcym stworczg role Boga jest modlitwa
Asenet. Juz na samym poczatku owego tekstu Bog ukazany jest jako ten, ktory
obdarowuje istoty tchnieniem zycia®”. Autor tekstu wykazuje podobna teologie jaka
zostala uzyta w drugim opisie stworzenia w terminie nefes. W apokryficznej Ksiedze
Jozefa i Asenet nie brakuje wprawdzie tresci poruszajacych zagadnienie stworzenie

cztowieka niemniej jednak zagadnienie to zostato potraktowane do$¢ marginalnie.

% Jak podkresla R. Rubinkiewicz dzieto to posiada rézne wersje tytutow w zaleznosci od wersji
rekopisow. Por. R. Rubinkiewicz. Jozef i Asenet, Wstep, w: Apokryfy ..., dz. cyt., s. 12,
%0panie, Boze (...) ktory ozywiasz wszystko i powolujesz z ciemnosci do $wiatla, od bledu do prawdy, ze
Smierci do zycia.(...) Jozefi Asenet, 8, thum. A. Suski, w: Apokryfy ..., dz. cyt., s. 17.
1 panie Boze wiekow, ktory dajesz wszystkim tchnienie Zycia (...).Jozef i Asenet, 8, w: Apokryfy ...,
dz. cyt., s. 18.
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Bardziej reprezentatywne fragmenty dotyczace stworzenia $wiata oraz
cztowieka posiada Ksigga Jubileuszow. Zawarty w ksiedze 0Opis stworzenia zostaje
ubogacony o stworzenie aniolow. Do$¢ powierzchownie przedstawiony zostaje opis
stworzenia cztowieka. Pomimo niewielkiej ilosci tekstu autor przedstawia gtowng mysl
poprzez probe ukazania nie ,,jak” cztowiek powstatl lecz ,,dlaczego™ zostal stworzony.
Uwage przycigga rowniez to, ze autor podkresla bardziej sam fakt stworzenie
cztowieka, a nie jego ptciowy podziat °*.. Stworzenie kobiety przedstawione w Ksiedze
Jubileuszow jest wiernym odwzorowaniem opisu zawartego w drugim opisie stworzenia

%03 W obu przypadkach materialem stworczego dziatania Boga jest ko$¢

Ksiggi Rodzaju
Adama. Autor akcentuje réwniez sen Adama w czasie stworczego aktu Boga.
Zaprezentowany opis nie jest sjednak tak plastyczny jak to mialo miejsce w przypadku
stylu uzytym w Ksiedze Rodzaju. Autor wyraznie koncentruje si¢ na tresci chcac
uwydatni¢ wyjatkowo$¢ ostatniego stworzenia. Cztowiek jako ostatni owoc stworczego
dzialania Boga posiada wyjatkowa funkcje panowania nad wszystkimi rodzajami
stworzen.

Wsrod bogatej literatury apokryficznej Starego Testament interesujacym dla
przedstawianego tematu wydaje si¢ by¢ syryjska Apokalipsa Barucha. W czgsci drugiej
utworu opisujacego zdziwienie tytutowego bohatera nad stworzeniem pojawia si¢
niewielki fragment ukazujacy tajemnice aktu stwarzania. Jest ono aktem dokonanym po
namysle samego Boga. Powotywany do istnienia $wiat jako wynik namystu Stworcy,
wskazuje istnienie celowosci w istniejagcym $wiecie. Na uwage zastuguje samsposob
w jaki Bog dokonuje aktu stworzenia. Powolywanie do istnienia jest wynikiem Stowa
wypowiedzianego przez Boga, ktére posiada moc dzialania powolujac tym samym do

istnienia wszystkie stworzenia®*

605

. Dziatanie Boga ukazuje jednocze$nie Jego panowanie

nad czasem””. Bog jest nie tylko przyczyng stworcza lecz ponadto podtrzymuje

27 po tym wszystkim uczynil czlowicka — mezczyzne i kobiete uczynit ich — i dal im panowanie nad
wszystkim, co znajdowato sie na ziemi (...).Ksiega Jubileuszéw, thum. A. Kondracki w: Apokryfy ..., dz.
cyt., s. 265
83pan powiedzial do nas: ,, Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam. Uczyimy zatem pomoc odpowiednig
dla niego”. Pan nad Bog pogrgzyl Adama w glebokim snie. Podczas gdy Adam spal, Bog wyjqgl jedng
Z jego kosci, aby uczynié¢ kobiete. Puste miejsce w ciele Adama Bog wypetnit ciatem, a wyjete zebro dato
poczagtek kobiecie, z niego bowiem Bog uczynit kobiete. Ksigga Jubileuszow, w: Apokryfy ..., s. 267.
Kiedy nie bylo Swiata ze swoimi mieszkaricami, zastanawiales sie i rzekles stowo, a natychmiast
powstaly stworzenia przed obliczem Twoim. Apokalipsa Barucha Syryjska, 14, 17-18, thum. J. WozZniak
w: Apokryfy ..., dz. cyt., s. 412.
50 Ty, ktéry uczyniles ziemie, uslysz mnie, ktory ustanowiles niebosklon twoim stowem i wysoko$¢ nieba
utworzytes przez Ducha, ktorego wezwales od poczqtku swiata, ktorego jeszcze nie bylo, i sq postuszne
Tobie. Ty ktory rozkazales powietrzu swojg wolq i ujrzates te byty, ktore w przysztosci bedg, jako te, ktore
przeminely. 21, 4-5, Apokalipsa Barucha Syryjska, 14, 17-18, w: Apokryfy ..., dz. cyt., s. 414,
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wszystkie byty w swoim istnieniu®®. Przedstawienie Boga jako jedynej racji istnienia
catego uniwersum stanowi impuls dla $redniowiecznej koncepcji ipsum esse (samo
istnienie).

Osobliwym zbiorem tekstow sg rekopisy z Qumran z nad Morza Martwego.
Jednym z interesujagcych utworéw w ktérym zostata zawarta koncepcja zaistnienia
cztowieka jest Ksiega. Hymnow. Wedhug autora ksiggi Bog stanowi nie tylko racje

istnienia dusz oraz bytéow duchowych lecz réwniez jest zrodtem ich praw®”

. Bog
bedacy jedyna przyczyng zaistnienia bytow powoluje §wiat do istnienia jedynie dzigki
swojej woli®®. Istnicjacy $wiat jest niekonieczny, a jego powolanie wynika jedynie
z dobroci samego Boga. Ciekawym jest rowniez przedstawienie struktury wewngtrznej
stworzonego cztowieka. Z lektury tekstow wynika, ze cztowiek posiada tzw.,,ducha
czlowieczego”, oznaczajacego swoistego rodzajucentrum osobowe®®. Cztowiek zostaje
wyposazony w ,tchnienie na jezyku”, ktore jest zrodlem nazywania rzeczywistosci
0 czym moga $wiadczy¢ slowa wskazujace o wydobywaniu si¢ z ust stow zgodnych

610

z ich rzeczywistym znaczeniem’". Oprocz duchowego wyposazenia posiada on rowniez

natur¢ cielesna, ktorej przemijalno$¢ 1 znikomos$¢ zostala przedstawiona przez metafore

prochu®™

. Nie jest on bytem czysto duchowym lecz posiada réwniez pierwiastek
cielesny, ktorego przemijalnos¢ podkresla niekonieczno$¢ stworzenia. Powyzsze
rozwazania prowadza do wniosku uznania Boga za przyczyn¢ wszelkiego zycia oraz za

zrodto powstania pierwiastka duchowego®.

Przedstawienie wybranych fragmentéw literatury apokryficznej dotyczacej
zagadnienia powstania czlowieka stanowi doskonale uzupelnienie opisu Ksiegi
Rodzaju. We wszystkich przedstawionych tekstach jedynym zrodlem istnienia

wszystkich bytdow w tym réwniez 1 cztowieka jest Bog. Akt stworczy Boga podtrzymuje

606Ty sam bowiem mozesz wszystkich podtrzymaé w istnieniu, tych, ktorzy sq, i tych, ktorzy przemineli,
tych, ktorzy zaistniejq, tych, ktorzy grzeszq, i tych, ktorzy sq usprawiedliwieni, jako istoty niemozliwe do
zbadania. 21, 9, Apokalipsa Barucha Syryjska, 14, 17-18, dz. cyt., s. 414.
7Ty uksztaltowates kazdego ducha i dusze [uczyniles i ustanowiles prawo] i sqd nad wszystkimi ich
czynami. 1 Q H, I, 9, w: W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym. Wydawnictwo Ksigzka
i Wiedza, Warszawa 2001, s. 268.
87y rozciggngles niebiosa / na Swojg chwale, wszystko [stworzyles] wedlug Swojej woli 1 Q H 1, 10
w: W. Tyloch, Rekopisy ..., dz. cyt., S. 268.
O Urzqdziles wedlug Twojej woli [...] dla ducha czlowieczego, ktérego na wszystkie dni wiecznosci
[stworzytes na ziemi]. 1 Q H I, 15w: W. Tyloch, Rekopisy ..., dz. cyt., s. 268.
07y odmierzyles stowa / i sprawiles, ze tchnienie warg uchodzi wedlug miary. Ty wydobyles glosy
wedtug ich tajemnic i ujscia tchnienn wedtug ich rachuby. 1 Q H |1, 28-29w: W. Tyloch, Rekopisy ...,
dz. cyt., s. 270.
811 [Z prochu] / jest ulepiony i do prochu wréci (...)1 Q H X, 4w: W. Tyloch, Rekopisy ..., dz. cyt.,
s. 270.
27y uksztaltowales ducha i jego dzialanie ustanowil[les na zawsze] i od Ciebie (pochodzi) droga
wszelkiego zycia. 1 Q H XV, 22w: W. Tyloch, Rekopisy ..., dz. cyt., s. 304.
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wszelkie istnienie w swoim bytowaniu. Powstaly $wiat jest rzeczywistoscig
niekonieczng powotang do istnienia jedynie dzicki dobroci Stworcy.

Autorzy przedstawionych tekstow dokonuja réwniez refleksji nad samym
stworzeniem cztowieka podkreslajac jego pewne podobienstwo do samego Stworcy.
Cztowiek jest bytem posiadajacym pierwiastek cielesny oraz duchowy, ktory peini nie
tylko funkcje ozywcza lecz ponadto stanowi centrum jego osoby. Przedstawione teksty
podkreslaja w sposob poetycki zdumienie nad stworzeniem. Powyzsze wyobrazenie
stworzenia domaga si¢ pewnego uzupeitnienia na plaszczyznie rozumowej, ktore

mozliwe jest dzigki spekulacji filozoficzne;.

2. Stworzenie cztowieka wedtug Filona z Aleksandrii

Oryginalng propozycje wyjasniania $wiata i czlowieka prezentuje koncepcja
Filona z Aleksandrii®*®. Rozwazania tego mysliciela w decydujacej mierze prowadza do
proby wyjasniania zagadnien zwigzanych z Bogiem. Wskazuje to tym samym, zZe
zagadnienie czlowieka i1 jego duszy jest jedynie pewnym dopowiedzeniem, tlem..
Znajomo$¢ kultury hellenskiej przy jednoczesnej przynalezno$ci do $rodowiska
zydowskiego prowadza do utworzenia oryginalnej proby scalenia prawd
objawionionych z filozofig platonska. Konsekwencja powyzszych wysitkow jest nowa

proba odczytania wilasnosci Boga oraz istnienia otaczajacego $wiata. Oryginalnosé

pogladow Filona posiada swoje przetozenie w koncepcji stworzenia $wiata, czlowieka.

a) Teoria stwarzania

Zrozumienie teorii stworzenia $§wiata oraz czlowieka w sposob nierozerwalny

614

zwigzane jest z naukg 0 Logosie®*. Zrédtem koncepcji Logosu jest zaréwno biblijna

%13 Filon z Aleksandrii (ok. 25 p. n.e. — ok. 40/50 n.e.). pochodzi z rodu kaptanskiego oraz jednoczesnie
posiada obywatelstwo rzymskie. Znanym faktem z jego zycia jest wyprawa do Rzymu w charakterze
poselskiej delegacji majacej byé wyrazem protestu przeciwko przesladowaniom uczynonym na Zydach.
Jego liczne dzieta ukazuja go jako posta¢ znakomicie wyksztatcona. Filon jest nie tylko doskonatym
znawcg Pisma, lecz rowniez znawca mysh greckiej o czym $wiadcza czgsto stosowane figury retoryczne
uzywane w attyckiej grece. Por. D. Winston, Hellenistyczna filozofia zydowska, w: Historia Filozofii
Zydowskiej, red. D. H. Frank, O. Leaman, tlum. P. Sajdek, Wydawnictwo WAM, Krakér 2009, s. 66-67;
S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2011,
s. 214; W. Sady, Dzieje religii, filozofii i nauki. Od Talesa z Miletu do Mahometa, Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2010, s. 338-339; G. Reale, Historia Filozofii Starozytnej, t. IV, thum. 1. Zielinski,
Wydawnictwo KUL, Lublin 1999, s. 267-268.

4 vdaje sie, iz zrozumienie, czym dla Filona jest Logos i jakq pelni role w akcie stwérczym, umozliwi
glebsze zrozumienie Filoniskiego kreacjonizmu. M. Osmanski, Logos i stworzenie. Filozoficzna
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koncepcja stworzenia zwiazana ze starotestamentalnym pojeciem Madrosci®™ jak
réwniez wplyw nauki platonskiej, ktora jednak znacznie modyfikuje.

Rozwazania na temat Logosu prowadza do uznania go za przejaw dziatania Boga,
wyrazajacy si¢ najpetniej w aktywnos$ci stworczej. Nalezy podkresli¢, ze Bog stanowi
pod wzgledem ontycznym byt najdoskonalszy, natomiast Logos jest pewnym
przejawem logiki stworzenia. Ostatecznie wigc wszelkie dziatanie stworcze sprowadza

%18 Togos stanowi rodzaj pewnego narzedzia dzicki

si¢ do jednej przyczyny - Boga
ktoremu dokonywany jest akt stwarzania.

Koncepcja stwarzania stanowi pewng modyfikacje nauki o ideach z biblijng
prawda jednego Boga. Filon wprowadza logike wedlug ktorej wytworzenie
(amepyaonrtor) Swiata materialnego jest konsekwencja uformowania (mpog&tvmov)
$wiata umystowego. Rozwazajac pojecie ,,Stwarzanie” M. Osmanski wyr6znia az 14
roznych terminéw okreslajacych roznorodno$¢ dziatania stwoérczego Boga617.
Koncepcja Filona przedstawia pewna etapowo$¢ stwarzania rozpoczynajacg si¢ od
powolania $wiata noetycznego, bedacego wzorem dla $wiata materialnego®®. Poglad
ten zawiera zmodyfikowang teorie platonskich idei powigzanych z koncepcja biblijnego
Boga. Zasadnicza r6znica mig¢dzy platonska koncepcja idei, a naukg o Logosie kryje si¢
W pogladach dotyczacych Boga. W przeciwienstwie do pogladéw Platona, $wiat
inteligibilny jest jedynie pewnym wyrazem woli samego Stworcy. Idee sg wigc jedynie
pewnymi obrazami mysli Boga, pozostajacymi w stalej zaleznosci od swojego

619

Stworcy” . Wynikiem stworzenia idei jest $wiat materialny, ktory odwzorowuje racje

zamystu Boga zawartego w $wiecie inteligibilnym.

interpretacja traktatu De opificio mundi Filona z Aleksandrii. Redakcja Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2001, s. 8.

®5Stanowisko to podkreslaja M. Osmanski oraz G. Reale. Zdaniem pierwszego: (...) Biblia stanowi
W tworczosci Filona glowne zrodio koncepcji stworzenia, a doktryna Logosu pierwszq w historii probg jej
filozoficznego sformutowania. (...) Istotne dla koncepcji Logosu jest rowniez biblijne pojecie Mgdrosci,
bowiem Filon utozsamia obie moce Boga. M. Osmanski, Logos i stworzenie. Filozoficzna interpretacja
traktatu De opificio mundi Filona z Aleksandrii. Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 2001, s. 26-27; Podobne stanowisko zajmuje G. Reale: Nadto Logos Filona wyraza
(i jest to bardzo wazne) fundamentalne cechy biblijnej ,, Mgdrosci”, a takze biblijnego ,,Stowa Bozego”,
ktére jest Stowem stworczym i dziatajgcym. G. Reale, Historia..., dz. cyt.,, t. IV, ttum. 1. Zielinski,
Wydawnictwo KUL, Lublin 1999, s. 303.

816 Réznica pomiedzy Bogiem i Logosem polega na odmiennosci ich statusu ontologicznego i zakresu
spetniania dziatania. Logos jest umystem Ilub myslg Boga, o ile Bog zwraca sie w kierunku stwarzania.
(...) Dzialanie Boga (...) nie jest jednak tozsame z aktywnoscig Logosu. M. Osmanski, L0ogos ..., dz. cyt.,
S. 47.

817 por. Tamze, s. 54-57.

88Bog — wyjasnia Filon — chege stworzyé Swiat zmystowy w sposéb nalezyty, najpierw wytwarza Swiat
inteligibilny, ktory petni funkcje niecielesnego modelu, wedtug ktorego ma byc¢ zrealizowany swiat
cielesny. G. Reale, Historia..., t. IV, dz. cyt., s. 302.

1dee, wlasnie dlatego, ze sq stworzone, przestajq takze by¢ wzorcami absolutnymi, a stajq sie
,,obrazami”, ktére wtdrnie stanowiq paradygmaty. Modelem absolutnym jest Bég. G. Reale, Historia ..., ,
t. 1V, dz. cyt,, s. 308.
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b) Wiasnosci duszy

Przedstawiona teoria stwarzania posiada swoje konsekwencje w rozwazaniach
antropologicznych. Koncepcja czlowicka nawigzuje w duzej mierze do podziatu
rzeczywisto$ci na cze$¢ inteligibilng, oraz materialng. Filon wprowadza model
idealnego cztowieka oraz koncepcije czlowicka cielesnego®®. Cztowiek bedac owocem
stworczego dzialania Boga posiada pewne podobienstwo, ktorym jest posiadanie
umystu (vovg), ktérego istnienie prowadzi do zagadnienia duszy. Stworzenie cztowieka
przez Boga nie oznacza istnienia pewnego dualizmu jako ztozenia z dwoch odrebnych
elementow ciata i duszy. Zdaniem mysliciela z Aleksandrii dusza bedac pierwiastkiem
niematerialnym posiada swoje zrodto w Bogu. Dusza stanowi pierwiastek ozywczy.
Powstanie cztowicka zwigzane jest z udzieleniem boskiego tchnienia (mvevpa Oglov).
W toku dalszych rozwazan koncepcja Filona przedstawia pewien trojpodziat cztowieka,
ktérego elementami sktadowymi sa: ciato, dusza-umyst oraz duch®”. Zdaniem Filona
dusza sama w sobie nie jest nieSmiertelna, lecz posiada taka zdolnos¢ dzigki udzieleniu
przez Boga Ducha. Tréjpodziat duszy prowadzi do natgpujacych wnioskow: istnieje
pewna S$miertelna zwierzgca czg$¢ czlowieka zwigzana z  jego cielesnoscia,
niesSmiertelno$¢ cztowieka zwigzana jest z posiadaniem ducha, ktory jest darem Boga,
zalezno$¢ ducha od Boga posiada konsekwencje etyczne, ktore nawigzujg do pewnego
postepowania jako warunku posiadania nie§miertelno$ci. Rozwazania przedstawiajace
zlozono$¢ bytu ludzkiego prowadza ostatecznie do pytania na temat powstania calego

cztowieka w tym jego duszy.

c) Zaistnienie duszy

Rozwazania dotyczace zaistnienia cztowieka prowadzone sg przez Filona jako
pewna interpretacja Ksiegi Rodzaju. Cztowiek jest wytworem dziatania samego Boga,
bedemac byt ukonstytuowanym z elementu cielesnego oraz tchnienia Boga. Filon jest

propagatorem teorii creatio ex nihilo, wedtug ktorej nie tylko dusza (jak u Platona) lecz

01 dealny model czlowieka Filon nazywa , czlowiekiem stwrzonym” (czlowiekiem na obraz
i podobienstwo Boga), a jego urzeczywistnienie empiryczne — ,, cztowiekiem uformowanym”. G. Reale,
Historia..., t. IV, thum. 1. dz. cyt., s. 312.
821 (.)) czlowieka tworzq: 1) cialo, 2) dusza-umyst. 3) Duch, ktéry pohodzi od Boga. G. Reale,
Historia ..., t. IV, thum. I.dz. cyt., s. 314.
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rowniez cialo posiada swoje zrodlo w dziataniu Boga®®®. Stwarzanie jest procesem,
w ktérym idee Boga stanowig swoistego rodzaju pieczeé, na korej odcisnicte sg
poszczegdlne rzeczy materialne. Idee stanowiag zatem wzrdr Swiata cielesnego ukazujac
tym samym przejaw boskiego zamystlu w $wiecie natury. Z koncepcjg stworzenia
zwigzane jest rOwniez prawo natury. Posiada ono bardzo osobliwy kontekst ontyczny,
ktory przejawia si¢ autonomiczno$cig swojego dzialania. Dusza bgdac transcendentng
wobec $wiata stanowi swoistego rodzaju ,,program” samego Boga, zalezny tylko od
Niegom. Uznanie uprzednio$ci natury wzgledem $wiata materialnego nie przetamuje
jednak w sposob ostateczny zakorzenionego dualizmu. Cztowiek stanowi zatem

ztozenie, z boskiego ducha, ktére bedac w duszy zostaje ,,uwiezione” w ludzkim ciele.

Rozwazania Filona zapoczatkowuja probe potaczenia biblijnej prawdy
o stworzeniu z myslg filozoficzng. Zespolenie tych dwoch stanowisk prowadzi do
utworzenia oryginalnej koncepcji $wiata 1 czlowieka. Pomostem w wyjasnieniu
powstania $wiata w interpretacji filozoficznej jest koncepcja Logosu. Zdaniem Filona
Logos jest pewnym narzedziem umozliwiajagcym istnienie idei, ktore w dalszym czasie
staja si¢ wzorcem dla bytow materialnych624.

Metafizyczne poszukiwania Filona posiadaja konsekwencj¢ w rozwazaniach nad
statusem ontycznym bytu ludzkiego. Czlowiek stanowi ztozenie ciala, duszy oraz
ducha. Zastosowany trojpodzial ostatecznie podkresla rol¢ ducha jako pewnego
udzielenia tchnienia bozego. Stworca jest nie tylko kreatorem lecz rdwniez przycyna
podtrzymujaca w istnieniu ludzki byt. Deklaracja stworzenia z niczego ostatecznie nie
posiada przelozenia w metafizyce Aleksandryjczyka. Dualizm statusu ontycznego
prowadzi do uznania wcze$niejszego zaistnienia duszy od ci