WroctawsKi
PRZEGLAD
Teologiczny

Wroctaw
Theological
REVIEW



Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu
Pontifical Faculty of Theology in Wroclaw

4> | PAPIESKI

\y’ WYDZIAL
TEOLOGICZNY
WE WROCLAWIU

WROCLAWSKI
PRZEGLAD

TEOLOGICZNY




Wroctawski
PRZEGLAD
Teologiczny

Wroctaw
Theological
REVIEW




WROCEAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
WROCLEAW THEOLOGICAL REVIEW
ISSN 1231-1731
e-ISSN 2544-6460

RADA NAUKOWA / EDITORIAL BOARD
Bp Prof. Dr Hab. Andrzej Siemieniewski — przewodniczacy / chairman
(Pontifical Faculty of Theology in Wroctaw, Poland)
Prof. Yaakov Deutsch (David Yellin College of Education, Jerusalem, Israel)

Rev. Prof. Dr Hab. Bogdan Ferdek (Pontifical Faculty of Theology in Wroctaw, Poland)
Rev. Dr Hab. Jézef Grzywaczewski, Associate Professor (Cardinal Wyszyniski University in Warsaw, Poland)
Rev. Prof. Dr Hab. Zbigniew Kubacki
(Pontifical Faculty of Theology in Warsaw, Collegium Bobolanum, Poland)

Rev. Prof. Dr Hab. Krzysztof Pawlina
(Pontifical Faculty of Theology in Warsaw, Collegium Joanneum, Poland)

Prof. Franz Posset (freelance researcher, Beaver Dam, Wisconsin, USA)

Rev. Prof. Dr Hab. Mariusz Rosik (Pontifical Faculty of Theology in Wroctaw, Poland)
Rev. Prof. René Roux (Theological Faculty Lugano, Lugano, Switzerland)

Rev. Prof. Stefano Tarocchi (Theological Faculty of Central Italy, Florence, Italy)

Rev. Prof. Dr Hab. Wlodzimierz Wolyniec (Pontifical Faculty of Theology in Wroctaw, Poland)

REDAKCJA / EDITORIAL TEAM
Rev. Dr Hab. Stawomir Stasiak — redaktor naczelny / editor-in-chief
Dr Stawomir Zatwardnicki — sekretarz redakcji / secretary
50-328 Wroctaw, ul. Katedralna 9
tel. +48 767 244 165
e-mail: przeglad@pwt.wroc.pl / wpt@ojs.academicon.pl

REDAKTORZY DZIALOW / SECTION EDITORS
Rev. Prof. Dr Hab. Mariusz Rosik — biblistyka / Biblical Studies
Rev. Prof. Dr Hab. Bogdan Ferdek — teologia systematyczna / Systematic Theology
Bp Prof. Andrzej Siemieniewski — teologia duchowosci / Theology of Spirituality
Rev. Dr Hab. Bogdan Giemza, Associate Professor — teologia pastoralna / Pastoral Theology
Rev. Prof. Dr Hab. Mieczystaw Kogut — historia Koéciota / History of the Church
Rev. Dr Hab. Jerzy Tupikowski, Associate Professor — filozofia / Philosophy

Rev. Dr Hab. Kazimierz Papciak, Associate Professor — katolicka nauka spoleczna / Catholic Social Sciences
Rev. Dr Andrzej Tomko, Associate Professor — nauki pomocniczne teologii / Auxiliary Theological Sciences

REDAKTORZY JEZYKOWI / LANGUAGE EDITING
Monika Szela — jezyk angielski / English
Jacek Szela — jezyk angielski / English
Piotr Zgondek — jezyk niemiecki / German

KOREKTA / COPY EDITOR
Aleksandra Sitkiewicz

TEUMACZENIE TEKSTOW / TEXT TRANSLATION
M.J. Szela Thumaczenia specjalistyczne

SKEADIEAMANIE / LAYOUT EDITOR
Studio DTP Academicon | Patrycja Waleszczak
dtp@academicon.pl | dtp.academicon.pl

Wersja pierwotna czasopisma Wroclawski Przeglad Teologiczny jest wersja elektroniczna.
The electronic version of Wroctaw Theological Review journal is its original version.

Adres strony internetowej czasopisma / Website address of the journal:
www.ojs.academicon.pl/wpt

DRUK/PRINT
Elpil, Artyleryjska 11, 08-110 Siedlce



SEOWO WSTEPNE

Wroctawski Przeglad Teologiczny
29 (2021)1,5-6
Wroctaw Theological Review

Teologiczny wymiar pandemii
The Theological Dimension of the Pandemic

ielu juz zabieralo glos na temat szerzacej si¢ pandemii wirusa SARS-

-CoV-2. Najbardziej powszechne (i stusznie!) jest wlaczanie si¢ w dyskusje
na ten temat ludzi $wiata medycyny, wirusologii i immunologii. Nie spos6b
jednak zapomnie¢ o tym, ze takze teologia ma co$ na ten temat do powiedzenia.
Ojciec Swigty Franciszek tak pisat w encyklice Fratelli tutti:

Jesli wszystko jest ze soba powiazane, trudno mysleé, aby ta globalna katastrofa
nie miata zadnego zwiazku z naszym sposobem odniesienia do rzeczywistosci,
dazenia do absolutnego panowania nad naszym zyciem i nad wszystkim, co
istnieje. Nie chce powiedzieé, ze jest to jakis rodzaj Bozej kary. Nie wystarczy
tez stwierdzi¢, ze szkody wyrzadzone przyrodzie ostatecznie odbijaja sie na nas.
Sama rzeczywistos$¢ jeczy i buntuje sie. W tym kontekscie przychodza na mysl
stynne frazy Wergiliusza, ktére przywotuja tzy rzeczy i ludzkich dziejéw (nr 34).

Opierajac si¢ na tej wypowiedzi papieza, nie nalezy wyciagaé zbyt pochopnego
wniosku, ze niewlasciwy stosunek cztowieka do otaczajacego go swiata skutkuje
powstaniem zabdjczego wirusa jako swoistej odpowiedzi $wiata na ludzkie zto.
Chodziloby raczej o podj¢cie wyzwania, by w sposéb bardziej kompleksowy
spojrze¢ na relacje, w jakich czlowiek pozostaje do samego siebie, do innych
ludzi i otaczajacego go $wiata, a nade wszystko do Stwércy.

Tuz po stworzeniu byla to relacja pelna harmonii i pokoju. Grzech pychy
sprawil, ze harmonia ta w poczwérnym wymiarze zostata zerwana. Cztowiek
stawal si¢ coraz bardziej sfrustrowany i wewngtrznie wyalienowany. Ulegty
zniszczeniu relacje miedzyludzkie, co spowodowalo eskalacje wojen iinnych
konfliktdw. Swiat, dewastowany przez drapiezng gospodarke, przestat by¢ dla
czlowieka miejscem bezpiecznej egzystencji, a stal si¢ przestrzenia petna zagrozen.
Zerwana za$ harmonia ze Stwércg sprawita, ze czlowiek zapragnat by¢ panem
zycia i $mierci, przypisujac sobie prerogatywy Boga.

DOI: 10.34839/wpt.2021.29.1.5-6 © Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu
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Dzisiaj zadajemy sobie pytanie: w jaki sposéb w okresie postpandemicznym
powinnismy zadba¢ o odbudowanie harmonii w wymiarze wewnetrznym,
w relacjach z drugim czlowickiem i otaczajacym nas $wiatem, a nade wszystko
ze Stworca? Nieposlednia role w tym procesie ma do odegrania teologia, tak
w wymiarze akademickim, jak i praktycznym, jako poznawanie Boga w co-
dziennosci. Nie tylko psychologia usituje przywraca¢ wewngtrzng harmonie
czlowicka. Wazny glos w tej materii nalezy takze do teologii duchowosci.
Harmonijnymi stosunkami mi¢dzyludzkimi zajmuje si¢ nie tylko socjologia
w ogdlnosci, lecz réwniez, a moze przede wszystkim, katolicka nauka spotecz-
na. W Ksiedze Rodzaju bardzo obszernie czytamy na temat relacji czlowieka
ze $wiatem (Rdz 1-2), jak i zaburzenia tej harmonii (Rdz 3). Zatem nie tylko
szeroko pojeta ekologia ma w tej materii sporo do powiedzenia, lecz takze teo-
logia biblijna w ogélnosci, a tak zwana teockologia w szczegdlnosci. Zaburzona
harmonia relacji ze Stwérca jest najwyrazniej domeng nauk teologicznych.
Do$¢ powiedzie¢, ze sakramenty Kosciota sa przedmiotem nieustannych badan
cklezjologii, sakramentologii i teologii pastoralne;.

Powyzsze stwierdzenia prowadza nas wprost do konkluzji, ze teologia upra-
wiana w sensie akademickim musi pozostawaé w ciagtym zwiazku z zyciem
Kosciota. Nie tylko w sensie wiernosci doktrynie Kosciota katolickiego, lecz
takze wskazywania drég formacji wspélczesnego chrzescijanina, ktéry dotkli-
wie przekonuje si¢ o dysharmonii w czterech wymienionych wyzej wymiarach.
Zywie nadzieje, ze miedzynarodowa dyskusja teologiczna zaprezentowana
w niniejszym numerze przyczyni si¢ w sposdb posredni do ozywienia dialogu
na temat miejsca teologii wsréd nauk, ktére zajmuja stanowisko w kwestii
ksztaltowania czlowicka w dobie po pandemii.

Na zakoniczenie warto odnotowaé, ze wérdd autoréw biezacego zeszytu
Wroctawskiego Przegladu Teologicznego znalazty si¢ az cztery artykuty
autorstwa polskich teologéw fundamentalnych (w kolejnosci alfabetycznej:
Przemystaw Artemiuk, Piotr Roszak, Henryk Seweryniak i Roman Stupek).
W ten sposob wyrazniej zaznaczyla sie specyfika naszego czasopisma okreslona
juz w pierwszym numerze periodyku. Motto, ktdre przy$wieca pracom redakgji,
opiera si¢ na biblijnej zachecie, a zarazem kluczowej dla teologii fundamentalnej
perykopie: ,Badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga sie
od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest” (1P 3,15). Zainteresowanych
blizszym zapoznaniem si¢ ze specyfika Wroctawskiego Przegladu Teologiczne-
go odsytam do strony internetowej czasopisma: www.ojs.academicon.pl/wpt.

ks. Stawomir Stasiak
Redaktor naczelny
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Psatterz i modlitwa

Psalter and Prayer

ABSTRACT: Over twenty-five years the paradigm of the study of the psalms has
changed: we have evolved from the study of individual compositions considered in
isolation to the study of the Psalter as a book. The new perspective (called “holistic”
or “canonical”) cannot be confined to university classrooms but can find its way to
the practice of prayer, in particular in the Liturgy of the Hours. It is proposed to
pray the psalms in their order, thus retracing the arrangement of the Psalter: from
lamentation to praise, from supplication to thanksgiving, from the kingship of David
to the kingship of God. It is also proposed to rediscover the three characteristics of
the psalms: poetry, prayer and song. Singing, the use of voice, engages the body in
prayer; it highlights not only the character of the human response to God’s call, but
also the anthropological participation in the salvific event. The poetic word — prayed
and sung — becomes a participant in the prerogatives of the divine Word. Finally,
afew contiguous psalms are examined: Ps 120-124, Ps 111-112, and Ps 150 which
closes the Psalter.

KeYwoORDS: Psalter, Psalm 111, Psalm 112, Psalm 120, Psalm 121, Psalm 122, Psalm
123, Psalm 124, Psalm 150, Liturgy of the Hours

ABSTRAKT: W ostatnich 25 latach zmienit si¢ paradygmat badan nad psalmami:
nastapito przejscie od studium poszczegdlnych utwordw, rozwazanych oddzielnie,
do studium Psalterza jako ksiegi. To nowe podejécie (zwane ,,holistycznym” lub , ka-
nonicznym”) nie moze ogranicza¢ si¢ do sal uniwersyteckich, lecz powinno znalez¢
swoje miejsce w praktyce modlitwy, zwlaszcza w Liturgii Godzin. Artykul stanowi
propozycje, aby modli¢ si¢ psalmami zgodnie z ich kolejnoscia, odewarzajac w ten
sposdb bieg Psatterza: od lamentacji do uwielbienia, od blagania do dzi¢kczynienia,
od krélowania Dawida do krélowania Boga. Jest réwniez sugestia, aby odkry¢ na
nowo trzy cechy psalméw: poezje, modlitwe i $§piew. Spiew, wykonywany przy pomocy
glosu, wskazuje na wykorzystanie ciata podczas modlitwy — podkresla ono nie tylko
charakeer ludzkiej odpowiedzi na Boze wezwanie, ale takze uwypukla antropologiczny
udzial w wydarzeniu zbawczym. Stowo liryczne, ktére staje sic modlitwy i $piewem,

DOI: 10.34839/wpt.2021.29.1.7-28 © Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu
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uczestniczy w przywilejach Stowa Bozego. Na koniec poddano analizie kilka psalméw
sasiadujacych: Ps 120-124, Ps 111-112 i Ps 150, ktdéry zamyka Psalterz.

StowA KLUCZOWE: Psalterz, Psalm 111, Psalm 112, Psalm 120, Psalm 121, Psalm
122, Psalm 123, Psalm 124, Psalm 150, Liturgia Godzin

Zmiana paradygmatu

ostatnich 25 latach badania nad psalmami ulegty znaczacej przemianie.

W sposéb dobitny wyrazit to Millard, méwiac, ze nastapito przejécie
»0d egzegezy psalméw do egzegezy Psatterza”'. Chodzi tu o systematyczny
rozwdj intuicji, ktére pojawiaty si¢ juz w XIX wieku, ale dopiero od kilku lat
determinuja egzegeze.

Delitzsch, pionier takiego catosciowego podejscia do Psalterza, odkryt, ze
zawiera on pewne zabiegi literackie, ktdre nazwat ,analogicznymi” ze wzgledu
na to, ze s3 oparte na rabinicznej zasadzie analogii, czyli stownej zgodnosci
zachodzacej pomiedzy poszczegélnymi fragmentami Biblii, tzw. concatenatio®.
Niemiecki uczony wykazal, ze caly Psalterz charakteryzuje si¢ powigzaniem
sasiadujacych ze soba psalméw. Takie polaczenie wystepuje pomigdzy wyraze-
niami kraficowymi (poczatek jednego psalmu i koniec nastgpnego), srodkowy-
mi (koniec jednego psalmu i poczatek nastgpnego), poczatkowymi (poczatek
obu psalméw) i konicowymi (koniec obu psalméw). Wystarczy przyjrzeé sig
poczatkowi Psalterza, aby zobaczy¢, jak stosowano powyzsze zabiegi literackie.
Psalm 1 rozpoczyna si¢ makaryzmem (,, Blogostawiony [*W/X] czlowiek”, w. 1),
podczas gdy Psalm 2 makaryzmem si¢ konczy (,,Blogostawieni [*19/X] wszy-
scy, ktdrzy chronia si¢ w Nim”, w. 12); Ps 1 opisuje blogostawionego czlowicka
jako tego, ktdry ,wyszeptuje [137:] Jego [Pana] Prawo dniem inocg” (w. 2),

' Zob. M. Millard, Von der Psalmenexegese zur Psalterexegese. Anmerkungen sum Nenansatz

von Frank-Lothar Hossfeld und Erich Zenger, ,Biblical Interpretation” 4 (1996), s. 311-328.
W swej krytyce dziel Hossfelda i Zengera Millard stwierdza: Das Programm der kontex-
tuellen Auslegung der Psalmen beschrinkt sich in der vorliegenden Neukommentierung nun
keineswegs auf den Textbereich des Psalters: Ein Kennzeichen der in diesem Kommentar
vorliegenden Psalmenexegese ist ein programmatisches Interesse, das mit dem Begriff der
kanonischen Auslegung gekennzeichnet werden kann (s. 312).

Zob. F. Delitzsch, Symbole ad Psalmos illustrandos isagogice, Lipsie 1846, s. 35-72. Egze-
geta podkresla, ze uktad psalméw nie odzwierciedla porzadku chronologicznego, lecz ma
charakeer literacki: Quodsi Psalterium ad temporum ordinem dispositum non est nec tamen
pro credibili sumendum, Psalmos inconsulte, prout se offerebant, coacervatos esse, quaeritur,
quanam ratione compositi sint et qualem ordinem non chronologicum, sed realem exhibeant

(s. 36).
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podczas gdy w Ps 2 odwrotnie, to ,narody szeptajg [37] na prézno” (w. 1).
W Ps 3 modlacy si¢ stwierdza: ,Polozytem si¢ i zasnglem [F3¢°X) "n22v]”
(w. 6). Ten sam obraz powraca pod koniec Ps 4: ,,Spokojnie klade si¢ i zasypiam
[1W°R) 729WR]” (w. 9). Idac dalej, znajdujemy caly szereg powiazan, ktdre tacza
kazdy psalm z nastgpnym’. Mozna zatem przypuszcza, ze kolejnosé psalméw
nie jest przypadkowa; przeciwnie, jest dobrze przemyslana i odpowiada skru-
pulatnie zaprojektowanemu planowi redakcyjnemu i teologicznemu.

Wydaje sig, ze intuicja Delitzscha stanowi odpowiedz na pytanie rodzace
sic w umystach ludzi juz od wickéw. Augustyn, prawdopodobnie najwickszy
komentator psalméw w starozytnosci, odnoszac si¢ do ostatecznej kompozy-
cji Psatterza, stwierdza: Ordo psalmorum, qui mibi magni sacramenti videtur
continere secretum nondum mihi fuerit revelatus, to znaczy: ,Moim zdaniem
uporzadkowanie psalméw zawiera wielkq tajemnice — sekret, ktéry nie zostat
mi jeszcze objawiony”4. Mozna zatem odnie$¢ wrazenie, ze biskup z Hippony
przeczuwa, iz w Psalterzu jest do odkrycia pewien porzadek, ktéry odgrywa
wazng rol¢ w zrozumieniu psalméw, chociaz przyznaje, ze sam jeszcze go nie
znalazl.

Grzegorz z Nyssy jest jedynym Ojcem Kosciota, ktéry powaznie potraktowat
kanoniczny podziat Psaltterza na pie¢ ksigg’. Wedlug niego celem Psalterza jest
prowadzenie czlowicka do duchowej doskonato$ci. W zwiazku z tym pigé ksiag
to pigé etapéw, ktdre wyznaczajg rytm w duchowej wedréwee do otrzymania
blogostawieristwa. Psalmy nie podazaja za chronologia historii biblijnej, lecz sa
utozone wedtug innego kryterium. Nyssericzyk przywotuje metafore rzezbia-
rza, ktéry dazy do nadania skale ksztaltu jakiejs istoty. Pisze w swoim dziele
In inscriptiones psalmorum:

Jaka jest wiec reguta rzezbienia naszych dusz? W pierwszej ksiedze Psatterza
zostaliémy oddzieleni od niegodziwego zycia, podczas gdy w kolejnych ksiegach
[nasz] obraz jest stopniowo prowadzony do ukofczenia. Psalmy zostaty w ten
sposéb utozone, poniewaz to, co jest wazne dla Ducha (...), to ksztattowanie
naszych dusz zgodnie z Bogiem przy pomocy cnoty (II, 11)°.

Zob. liste zaczerpnicta od Delitzscha w: A. Mello, Lordine dei Salmi, ,Liber Annuus” 56
(2006), 5. 51=55.
Sancti Aurelii Augustini, Enarratio in Psalmum CL 1, [w:] Sancti Aurelii Augustini,
Enarrationes in Psalmos CI - CL, E. Dekkers, ]. Fraipont (eds.), seria: Corpus Chistianorum
Series Latina 40, Turnhout 1990, s. 2190.
Gregorii Nysseni, Iz inscriptiones psalmorum 1, s-9, [w:] Gregorii Nysseni Opera. Volumen V,
J. McDonough, P. Alexander (eds.), Leiden 1962, s. 38—69.
Gregorii Nysseni, Iz inscriptiones..., dz. cyt., s. 116—117.
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Jednak idea Grzegorza nie znalazta zwolennikéw i pozostata odosobniona,
przez co nie miata swej kontynuacji i nie ulegla rozwojowi.

Dopiero w ostatnich latach ponownie zacz¢gto méwi¢ o kompozycji Psalte-
rza oraz o tym, jak wazne jest dla zrozumienia psalméw ich uporzadkowanie.
Sposrédd wielu uczonych, ktérzy dostrzegali warto$¢ kanonicznej lektury
Psalterza, nalezy niewatpliwie wymieni¢ Zengera, ktéry wykazat bogactwo
tego podejécia, ukazujac jednos¢ i zarazem postep pomiedzy danym psalmem
a nastepnym, oraz zaproponowat ogédlna strukture Psalterza, wychodzac wilasnie
od jego podziatu na pig¢ ksiag’. W $rodowisku francuskojezycznym decydujacy
wktad mial Auwers’, natomiast we Wtoszech za calosciowym spojrzeniem na
Psalterz jednoznacznie opowiedzieli si¢ Barbiero’, Lorenzin™ (ktéry w swoim
komentarzu zawsze proponuje lekture kanoniczng analizowanego psalmu,

badajac najblizszy kontekst oraz jego wystgpowanie wewnatrz innych ksiag),

M. . 12
Pavan iinni”.

Zob. E. Zenger, F.-L. Hossfeld, Das Buch der Psalmen, [w:] Einleitung in das Alte Testament.
Achte, vollstindig iiberarbeitete Auflage, C. Frevel (ed.), seria: Kohlhammer Studienbiicher
Theologie 1,1, Stuttgart 2008, s. 428—452; E. Zenger, Dai salmi al Salterio. Nuove vie della
ricerca, ,Rivista biblica” 58 (2010), s. s—34; E. Zenger, Psalmenexegese und Psalterexegese.
Eine Forschunsskizze, [w:] The Composition of the Book of Psalms, E. Zenger (ed.), seria:
Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensum 238, Leuven—Paris—Walpole MA
2010, s. 17—65.

Zob. J.-M. Auwers, La composition littéraire du Psautier. Un état de la question, seria:
Cabhiers de la Revue bibligue 46, Paris 20005 J.-M. Auwers, Les voies de ['exégése canonique
du Psautier, [w:] The Biblical Canons, ]-M. Auwers, H.J. De Jonge (eds.), seria: Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensum 163, Leuven 2003, s. s—26. Zob. réwniez syn-
tetyczny wklad ze zaktualizowanym szatus quastonis: J.-M. Auwers, Dai salmi al Salterio,
[w:] I Salterio e il libro di Giobbe. Seminario per studiosi e docenti di Sacra Scrittura. Roma,
20-24 gennaio 2020, seria: @biblicum 6, Roma 2020, 5. 1-24.

Zob. G. Barbiero, Das erste Psalmenbuch als Einbeit, seria: Osterreichische Biblische Studien
16, Frankfurt am Main 1999; G. Barbiero, I/ regno di Jhwh ¢ del suo Messia. Salmi scelti
dal primo libro del Salterio, seria: Studia biblica 7, Roma 2008; G. Barbiero, Perché, o Dio,
¢t hai rigenerati? Salmi scelti dal secondo e terzo libro del Salterio, seria: Analecta biblica.
Studia 6, Roma 2016.

Zob. T. Lorenzin, I salmi. Nuova versione, introduzione e commento, seria: I libri biblici.
Primo Testamento 20, Milano 2009.

Zob. M. Pavan, “He remembered thar they were but flesh, a breath that passes and does not
return” (Ps 78,39): The Theme of Memory and Forgetting in the Third Book of the Psalter
(Pss 73-89), seria: Osterreichische biblische Studien 4 4, Frankfurt am Main 2014.
Podajemy tylko dzielo egzegety z Malty: S.M. Attard, The Implications of Davidic Repen-
tance: A Synchronic Analysis of Book 2 of the Psalter (Psalms 42-72), seria: Analecta biblica
212, Roma 2016.
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Modlitwa Torg

Wprowadzajac do swojego cennego zbioru tradycyjnych komentarzy zydowskich,
Mello cytuje werset z Ps 61: ,,Obym moégt zawsze mieszkaé w Twoim namiocie,
schroni¢ si¢ w cieniu Twoich skrzydel” (w. s). Mello przypomina, ze obydwie
powyzsze czynnosci wskazuja na kréla, ktdry opuszcza swoj palac, aby wstapi¢
do $wiatyni. ,Schroni¢ si¢ w cieniu skrzydet” Najwyzszego to znaczy oddaé
sic pod opicke Boga, tak jak ,mieszka¢ w namiocie” wskazuje na wejscie do
$wiatyni, ktdra jest wybudowana z kamienia, a nie jest juz zwyklym przenos-
nym przybytkiem z czaséw wyjécia z Egiptu. Nastepnie stwierdza: ,Obydwa te
wyrazenia, ktoére razem wystepuja w Psalmie 61,5 oznaczaja ni mniej, ni wiecej,
tylko «modlitwe psalmami»”". Innymi stowy, Psalterz staje si¢ przenosnym
sanktuarium, ,namiotem spotkania” przeznaczonym do nieustannego, co-
dziennego stawania przed obliczem Boga, pod kazdg szerokos$cia geograficzng
i w jakimkolwiek kraju wygnania.

Podejmowano wiele réznych préb znalezienia klucza do duchowej lektury
calego Psalterza. Chouraqui™ okreslit pig¢ ksiag psalméw jako pie¢ pér doby,
ktora rozpoczyna si¢ nocg (ksigga pierwsza), przechodzi przez poranek (ksigga
druga), potudnie (ksiega trzecia), wieczér (ksiega czwarta) i na koficu ponow-
nie poranck (ksigga piata). Odnoszac si¢ do tradycji zydowskiej, wskazuje, ze
nauka plynaca z pieciu ksiag psalméw jest taka sama jak ta pochodzaca z pigciu
ksiag Tory. Pierwsza ksiega (zob. Ps 1—41) zestawia postawe sprawiedliwego
z bezboznym (zob. Ps 1), zwracajac uwagg na niemoznos¢ pogodzenia obydwu
drég; temat ten powraca w Ps 2, odnoszac si¢ tym razem do zbiorowo$ci oraz
przypominajac o dychotomii pomiedzy stworzeniem a grzechem (zob. Rdz 2-3).
Kolejne psalmy przedstawiaja narastanie przeciwienstw, ktére osiagaja punkt
kulminacyjny w Ps 22. Druga ksiega (zob. Ps 42—72) rozpoczyna si¢ psalmami
wyrazajacymi tesknote za Bogiem; jest tam miedzy innymi dusza, ktéra wzdycha
i oczekuje czasu zaslubin krélewskich (zob. Ps 45). Wspomina si¢ wedrowke
przez pustynie, histori¢ niewiernosci ludu wobec Boga, czyli exodus (wyjscie
z Egiptu). Trzecia ksigga (zob. Ps 73-89) siega do przeszlodci, lecz jednoczesnie
ukazuje oczekiwanie czaséw ostatecznych, tj. mesjaniskich. Centralizacja kultu
zostata przywolana w Ps 84, podobnie jak to czyni Ksiega Kaptariska — trzecia
ksiega Pigcioksiegu. Czwarta ksigga (zob. Ps 9o—106) wychwala Pana, pasterza
Izraela, ktéry mieszka posréd swego ludu. Podobnie jak wyrocznie Balaama

" A. Mello, Leggere e pregare i Salmi, seria: Spiritualita biblica, Magnano 2008, s. s.

" Zob. A. Chouraqui, Les Psaumes. Liminaires, [w:] A. Chouraqui, Le Cantique des Cantigues
suivi des Psaumes, [b.m.w.] 1970, s. 83-112.
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w Ksiedze Liczb, tak Psalmy Krélewskie (zob. Ps 93-100) ukazuja przerazenie
wrogdw Boga i Jego zwycigskie Krélestwo. Piata ksiega (zob. Ps 107-145) wpro-
wadza na $wieta gore z okrzykami radosci wobec Boga — wybawiciela, zwyciezcy
nad bozkami. Ps 119, wielki psalm Prawa, wyjasnia przyczyny owego uniesienia,
a takze stanowi wstep do piesni stopni/wstgpowani (zob. Ps 120-134). W piatej
ksi¢dze psalméw, podobnie jak w Ksiedze Powtérzonego Prawa, wystepuja
blogostawieristwa (zob. Pwt 28,1-14) przeznaczone dla tych, ktérzy przestrzegaja
Tory (zob. Ps 112, 115, 127, 128), oraz przeklenistwa (zob. Pwt 28,15-46) dla tych,
ktéry ja famig (zob. Ps 109, 120, 129). Ostatnie psalmy (zob. Ps 146-150) zamy-
kaja caly Psalterz, zapraszajac do poznania i chwalenia Boga.

Z kolei Mello dostrzega w Psatterzu droge, ktéra obejmuje etapy zycia ducho-
Wego15. Pierwsza ksiega to powolanie. Stowa z Ps 2 — Ty jestes moim synem, ja
dzisiaj ciebie zrodzitem” (w. 7) — wskazuja na Chrzest (zob. Lk 3,22), wyznaczaja
powotlanie. Modlitwa psalmami z tej cz¢éci dokonuje w czlowieku przemiany,
poniewaz kazdy jest wezwany, aby sta¢ si¢ dzieckiem Bozym — widzimy bowiem,
ze ,ja~ psalmisty jest utozsamione z ,ja” Mesjasza. W ksiedze tej dominuja
blagania zanoszone do Boga w czasie pokus i prob. Nastepna ksigga — druga —
odnosi si¢ do mlodosci; jej wspSlnym tematem jest pragnienie Boga; poszukuje
si¢ Go nie tylko w budynku sanktuarium, lecz réwniez w przestrzeni liturgicznej
i wspSlnotowej. Trzecia ksiega przedstawia czas kryzysu i obfituje w lamentacje
(zob. Ps 74, 79, 80, 83, 85, 89). Jerozolima jest w ruinie, $wiatynia spalona, nie
ma juz miejsca spotkania Boga z ludZmi, przestrzen sakralna zostata sprofano-
wana, a sanktuarium jest zniszczone. Reakejg na kryzys, ktory nie oszczgdza
nikogo, jest powrét do przesziosci, poszukiwanie schronienia w sytuacji sprzed
kryzysu. Ten zbi6r koriczy si¢ pytaniem: ,,gdzie jest Twoja dawna mitos¢, Panie,
ktoérg przysiggles Dawidowi na Twoja wierno$é?” (Ps 89,50). Czwarta ksigga
Psatterza, czyli przezwyciezenie kryzysu, rozpoczyna si¢ refleksja nad czasem
ludzkiego zycia — jest ono krétkie, trwa 70, 80 lat (zob. Ps 90,10). Madroscia
jest umiejgtnos’c’ starzenia sie, zgoda na to, Ze W Zyciu nie zawsze jest tak samo,
ze czasem jest rado$¢, a czasem smutek. Wyjscie z kryzysu nastepuje wtedy, gdy
zauwaza si¢, ze wlasnie w nim jest obecny Pan Bég — On byl blisko, chociaz
wydawalo si¢, ze Go nie ma. Bég nigdy nie opuscit swojego wiernego. W ten
sposdb nalezy postrzega¢ potege Krolestwa. W samym sercu zbioru znajduja
si¢ ,,psalmy Krélewskie” (zob. Ps 93-100): Pan wlada, Pan jest krélem, nigdy

¥ Zob. A. Mello, Larpa a dieci corde. Introduzione al Salterio, seria: Spiritualiti biblica,

Magnano 1998, s. 163-186; A. Mello, Il Salterio come libro di vita, [w:] Extra ironiam nulla
salus. Studi in onore di Roberto Vignolo in occasione del suo LXX compleanno, M. Crimella,
G.C. Pagazzi, S. Romanello (eds.), seria: Biblica 8, Milano 2016, s. 127-15 4.
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nie przestal nim by¢. Pan kréluje i chee krolowaé wszedzie, az po krance ziemi.
Pigta ksiega ukazuje punkt dojécia — duchowa dojrzatos¢. Madry dostrzega
»dobro¢ Pana”, to znaczy Jego taskawos¢; dociera do momentu, kiedy nareszcie
rozumie, jak ta taska dziatata w nim o wiele glebiej, niz mozna to sobie wyob-
razi¢, przewidzie¢ i urzeczywistni¢ — jest czlowiekiem dorostym i dojrzatym,
zdolnym do dzigkczynienia Bogu. Wigkszos¢ psalméw z ostatniego zbioru to
akty dzigkczynienia lub uwielbienia. Przyktadem moze by¢ Hallel paschalny
(zob. Ps 113-118) badz wielki Hallel (zob. Ps 136). Jest takze Ps 119, dtugi psalm
Prawa, ktéry zajmuje centralne miejsce w pigtym zbiorze oraz wyraza na wiele
sposob6w jedna i t¢ sama rado$¢ — szczeécie ze wspolnoty z Bogiem poprzez
Jego Stowo — Tore.

Powyzsze propozycje Chouraquiego i Mellego réznia si¢ migdzy soba.
Pie¢dziesiat lat po lekturze Psalterza dokonanej przez wszechstronnego francu-
skiego intelektualiste mozemy dostrzec jej urok, ale takze ograniczenie: ryzyko
polega na uwydatnianiu jedynie tych szczegdtéw, ktdre wspieraja hipoteze
o korespondowaniu pieciu ksiag Psalterza z pigcioma ksiegami Tory. Natomiast
hermeneutyka Mellego wydaje si¢ bardziej respektowaé dane tekstowe, choé
takze ona nie jest jedyna propozycja. Psalterz jest tak bogaty i daje tak szeroki
wachlarz mozliwosci, ze przystaje do wielu roznych interpretacji. Tym, co taczy
te i inne rozwiazania hermeneutyczne, jest czytanie psalméw jako rozdziatéw
ksigzki, w ich zaplanowanym i uporzadkowanym wzajemnym powiazaniu.

Modlitwa Psatterzem

Psalmy stanowia podstawe modlitwy Ko$ciota. Innymi stowy, tekst biblijny staje
si¢ tekstem liturgicznym. Poprzez ,liturgie” rozumiemy kazde nowe ,wyznanio-
we” wyrazenie tekstu biblijnego, czyli jego tradycj¢ jako zywy tekst wewnatrz
wspdlnoty wierzacych. Przeznaczenie Pisma do bycia nieustannie czytanym
nalezy do jego kanonicznosci. Oznacza to, ze warunkiem wystarczajacym (ale
takze koniecznym) jest to, by tekst byl kanoniczny, aby mégt by¢ czytany i na
nowo interpretowany. W tym sensie Pismo znajduje swoje wypetnienie wlasnie
W tym, Ze jest proklamowane, powtarzane, s’piewane. Zanim Pismo zostanie
skomentowane (midrash, homilia, komentarz egzegetyczny), realizuje si¢ ono
poprzez wypowiadanie go oraz odpowiednie stuchanie, zmieniajac w ten sposdb
ludzi w glosicieli i stuchaczy. Warto zauwazy¢, ze jedynie kanoniczne teksty,
a nie inne, moga by¢ na nowo wyrazane przez przysztych wierzacych. Nalezy tu
wspomnie¢ tradycje zydowska, ktdra jest w petni §wiadoma tego mechanizmu,
skoro okresla Ksiege, tj. Tore, Prorokéw i Pisma, nie tylko jako kithé hagqodes
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(»$wiete Pisma”), ale przede wszystkim jako migra’ (,lektura”, ,gloszenie”) -
kanonicznym Pismem jest to, co jest czytane, to, cO musi byc’ czytane i gioszone"’.
Oprocz tej typowej cechy kazdego tekstu biblijnego psalmy posiadaja swoje trzy
osobliwosci: s3 poezja, modlitwy i pie$nig. Poezja nie kieruje si¢ tymi samymi
zasadami co proza (fabuta), lecz powstaje przez semantyczng intensyfikacje,
kontrast, powigzanie kolejnych elementéw itd. Modlitwa kladzie nacisk na
relacje pomi¢dzy podmiotem ludzkim, ktdry ja wypowiada, a adresatem, czyli
Bogiem; to czyni psalmy wyjatkowymi, gdyz jednoczesnie sg Stowem ludzkim
i Stowem Bozym"'. Wreszcie piesti jest wyrazana glosem, czyli ciatem, ktére
uwydatnia nie tylko wlasciwo$¢ ludzkiej odpowiedzi na Boze wezwanie, ale
takze antropologiczny udzial w wydarzeniu zbawczym; inaczej méwiac, bez
pie$ni wydarzenie zbawcze jest niedokonczone, nieprzekazywalne, jako ze
$piew — takze bedacy darem Bozym — dba o znaczenie samego wydarzenia
teologicznego. W ten sposdb stowo liryczne, ktére staje sic modlitwa i $piewem,
uczestniczy w przywilejach Stowa Bozego.

Wychodzac od powyzszych rozwazan, formutujemy nasza teze: modli-
twa Psalterzem traktujaca go jako ksiege, czyli respektujaca uktad psalméw,
od pierwszego do ostatniego, w ramach lectio continua. Zwyczaj modlenia
sic psalmami po kolei pochodzi ze starozytnosci; na Zachodzie, z pewnymi

16 . . S ) ,o»
Zob. cickawe rozwazania obecne w: J.-P. Sonnet, *Tu diras ce jour-la...” (Is 12, 1), [w:] R. La-

fontaine et al., L'Ecriture dme de la théologie, setia: Collection 9, Bruxelles 1990, s. 163-187.
Zauwaza z charakterystyczna dla siebie przenikliwoscia L. Alonso Schokel, Treinta salmos:
poesia y oracidn, seria: Institucidn san Jerdnimo para la investigacion biblica. Estudios del
Antiguo Testamento 2, Madrid 1981, s. 25: Si nos fijamos en el término, Dios, los salmos in-
terpelan; si nos fijamos en el orante, los salmos expresan. Asi distinguimos este cuerpo literario
de la profecia, que es interpelacion de Dios al hombre, y de la historia, que es primariamente
informacién. Es verdad que toda palabra de Dios al hombre lo interpela; también los salmos
como palabra inspirada. Dentro de esa virtud general, los salmos tienen un estatuto propio.
Como portadores de Espiritu, capacitan al hombre para dirigirse vilidamente a Dios, en
espiritu y de verdad. Los salmos subrayan el protagonismo humano.

Znaczacy wklad do tego zagadnienia wnidst N. Lohfink, Psalmengebet und Psalterredaktion,
»Archiv fiir Liturgiewissenschaft” 34 (1992), s. 1-22. Wychodzi on z zalozenia (obecnego
juz w tradycji zydowskiej i chrzescijaniskiej), ze Psalterz jest ksigga do rozwazania, aby na tej
podstawie wyciagnaé wniosek, na poziomie egzegetycznym, o jego jednolitej kompozycji.
Ksigga Psalméw zrodzita si¢ z nieprzerwanych rozmyslan, co wptyneto na jej kompozycje
jako jednej ksicgi. Jezuicki egzegeta stwierdza: Der Psalter will den Murmelnden in der
gespannten Schwebe lassen zwischen Einzelsinn und ungegenstindlicher Tiefe. Genau dies
erreicht er durch die Fiille der so unterschiedlicher und abwechslungsreichen Texte, die doch
so intensiv ineinader verwoben sind. Diese auf der Ebene der Psalterendredaktion angesie-
delten Bedeutungswillen miifste die exegetische Arbeit natiirlich auch deskriptiv zu erfassen
versuchen. Soweit ich sebe, sind wir noch weit entfernt von solch einem Unternehmen (s. 13).
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zmianami, jest po$wiadczony juz w Regule $w. Benedykta19, aw Breviarium
romanum $w. Piusa X zostal czeéciowo utrzymany w Officium lectionis™. Jest to
prakeyka dobrze znana w tradycji zydowskiej®' i wciaz stosowana w kosciotach
Wschodu®. W niniejszym artykule zamierzamy stangé¢ w obronie modlitwy
Psalterzem jako ksiegi, czyli odmawianiu kolejno wszystkich psalméw, bez
zadnych przerw, opuszczen i wyjatkéw.

Jesli Psatterz podzieli si¢ w sposéb odpowiedni, to mozna odméwié¢ go
w calosci w ciagu dwoch tygodni, rozpoczynajac od Ps 1 podczas pierwszych
nieszporéw pierwszej niedzieli, a koriczac na Ps 150 (i takze dodajac — dlaczego
nie? — Ps 151 po$wiadczony w Septuagincie i Wulgacie) podczas godziny w ciagu
dnia w drugim tygodniuB. Zaproponowany przez nas rozktad, wlozony migdzy

¥ Zob. Regula Benedicti XVI1L: Et ita per singulos dies ad primam usque dominica dicantur

per ordinem terni psalmi.

Zob. V. Raffa, La liturgia delle ore. Presentazione storica, teologica e pastorale. 111 edizione
riveduta e ampliata, seria: Collana di teologia e spiritualita 8, Milano 1990, s. 219. Odno-
szac si¢ do Breviarium ambrosianum, stwierdza P. Borella, I/ breviario ambrosiano, [w:
M. Righetti, Lanno liturgico nella storia, nella Messa, nell’Ufficio, seria: Manuale di storia
liturgica 2, Milano 1969, s. 838-879: Mentre ogni due settimane venivano costantemente
recitate le due prime parti del Salterio (Salmi 1-108), l'altro terzo, invece, non sarebbe quasi
mai stato recitato. (...) Il Cattaneo pone come caposaldo la distinzione del Salterio in due
grandi parti, ben distinte; la prima dei Salmi Mattutinali, dal salmo 1 al 108, e la seconda
dei Vesperali dal 109 al 150 (5. 850).

W wielu hebrajskich wydaniach psalméw znajduja si¢ doktadne wskazéwki, jak odmawiaé
Psalterz w ciagu jednego tygodnia: niedzicla (Ps 1-29), poniedzialek (Ps 30—50), wtorek
(Ps s1-72), $roda (Ps 73-89), czwartek (Ps 90-106), pigtek (Ps 107-119), sobota (Ps 120-150);
albo w ciaggu jednego miesigca: 1 (Ps 1-9), 2 (Ps 10-18), 3 (Ps 19—22), 4 (Ps 23-28), 5 (Ps 29—
34), 6 (Ps 35-38), 7 (Ps 39-43), 8 (Ps 44-48), 9 (Ps 49-54), 10 (Ps 55-59), 11 (Ps 60-65),
12 (Ps 66-68), 13 (Ps 69—71), 14 (Ps 72—76), 15 (Ps 77-78), 16 (Ps 79-82), 17 (Ps 83-87),
18 (Ps 88-89), 19 (Ps 90-96), 20 (Ps 97-103), 21 (Ps 104-105), 22 (Ps 106-107), 23 (Ps 108—
112), 24 (Ps 113-118), 25 (Ps 119,1-96), 26 (Ps 119,97-176), 27 (Ps 120-134), 28 (Ps 135-139),
29 (Ps 140-144), 30 (Ps 145-150).

Zob. R. Taft, The Liturgy of the Hours in East and West: The Origins of the Divine Office
and Its Meanings for Today, Collegeville 1986, s. 217—291. O podziale calego Psalterza na
dwadziescia kdthisma wliturgii bizantyjskiej zob. O. Raquez, Guida alla celebrazione
dell’ufficio divino nelle Chiese di tradizione bizantina, Roma 2002, s. 23.

Kolejnos¢ odmawiania psalméw przedstawia ponizsza tabela (numeracja zgodna z tekstem

20

21

22

23

masoreckim):
Dzien . .| Godzina . Modlitwa .
tygodnia Tydzien czytarh Jutrznia w ciggu dnia Nieszpory | Kompleta
1-2 3-4
Niedziela I
5-8 9-10 11-14 15-16 17
Poniedziatek | 18-19 20-22 23-24 25-26 27
Wtorek | 28-31 32-33 34 35-36 37
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mlot zbioréw Psatterza a kowadlo dni tygodnia, stara si¢ uszanowa¢ podzbio-
ry wskazane przez tekst: psalmy synéw Koracha (zob. Ps 42—49; 84-89) sa
odmawiane w oddzielnych godzinach, ale z poszanowaniem jednosci zbioru;
to samo dotyczy psalméw Asafa (zob. Ps so, 73-83), psalméw Krélewskich
YHWH (zob. Ps 93-100), koricowego Hallelu (zob. Ps 146-150), podczas gdy
Hallel paschalny zostaje podziclony (zob. Ps 113-118).

Jaka jest zaleta takiego wyboru? Przede wszystkim za kazdym razem
odbiorca czyta Psalterz w calosci, pozwalajac, aby pouczaly go same psalmy
w swym uporzadkowaniu, wstepowaniu, ktére przechodzi od blagania do
uwielbienia, od prosby do dzigkczynienia, od krélestwa Dawida do Krélestwa
Boga. Ponadto wchodzi si¢ catkowicie w modlitwe Chrystusa, ktéry przyjmujac
czlowieczenstwo, odmawial psalmy, podzielajac caty wachlarz uczu¢, postaw
i poruszen serca, ktére znajdujg swoj wyraz w Psalterzu. Aby lepiej zrozumieé
wartos$¢ takiego podejscia, przedstawimy kilka przyktadéw.

Celowo rozpoczynamy od kilku psalméw, w ktdrych zjawisko postepu jest
lepiej widoczne, a s3 to pierwsze psalmy wstepowan (zob. Ps 120-124). Czy-
tane jeden po drugim, ukazuja droge z ziemi wygnania do Jerozolimy, a takze

Sroda | 38-41 42-44 45-47 48-49 50
Czwartek | 51-54 55-56 57-59 60-61 62
Pigtek | 63-67 68 69 70-71 72
Sobota | 73-75 7677 78
Niedziela Il 79-81 82-83
84-86 87-88 89 90-91 92
Poniedziatek Il 93-96 97-98 99-100 101-102 103
Wtorek Il 104-105 106 107 108-109 110
Sroda Il 111-115 116-118 119,1-24 119,25-48 | 119,49-56
Czwartek Il 119,57-120|119,121-152 119,153-176 120-122 123
Pigtek Il 124-129 130-134 135137 138-139 140
Sobota Il 141-145 146-147 148-150 [151%]

* Zob. uzasadniony i zaktualizowany przeglad piesni wstepowari: L. Monti, I Salmi: preghiera

e vita. Commento al Salterio, seria: Spiritualita biblica, Magnano 2018, s. 1393-1403. Jako
fundamentalne dla psalméw stopni w perspektywie egzegezy Psalterza pozostaje dzielo
E. Zengera, Die Komposition der Wallfahrtspsalmen Ps 120-134. Zum Programm der Psal-
terexegese, [w:] Paradigmen auf dem Priifstand. Exegese wider den Strich. Festschrift fiir
Karlheinz Miiller zu seiner Emeritierung, M. Ebner, B. Heininger (eds.), seria: Neutesta-
mentliche Abhandlungen. Neue Folge 47, Miinster 2004, s. 173-190. Zob. takze L.D. Crow,
The Songs of Ascents (Psalms 120—134): Their Place in Israelite History and Religion, seria:
Society of Biblical Literature Dissertation Series 148, Atlanta GA 1996.
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duchowy pielgrzymke do mieszkania Boga, czyli do zrédta blogostawieristwa
i pokoju®.

Pierwszy z psalméw wstepowar, Ps 120, jest piesnia czlowicka, ktéry zyje
na wygnaniu i doznaje tam niepowodzen®. ,Utrapienie [707%32]” (W. 1) wyraza
niebezpieczenstwo, oblezenie, otoczenie zbrojne, mimo ze tutaj wojna wydaje
si¢ czysto ,,stowna”, wywolana oszczerstwami i klamstwem?®’; ,Meszek” jest
miejscem straconym, symbolicznym, zlowrogimzs, podobnie jak ,Kedar” (w. s),
jest wojowniczym plemieniem arabskim (zob. Rdz 25,13; 1z 21,16-17; 42,11-13;
Pnp 1,5)*: wszystko to s3 znamiona wyobcowania, w ktérym znajduje si¢ psal-
mista. Wrog zostal opisany jako posiadajacy ,,podstepny jezyk” (w. 2), nast¢pnie
poréwnany do ,wegli z janowca” (w. 4), kedrych ogien nie gas’nie3°; to ludzie,
ktérzy ,nienawidza pokoju” (w. 6). Brak pokoju jest wlasnie tym, co sklania

O kompozycji bardziej szczegdlowo por. F.-L. Hossteld, E. Zenger, Psalmen ro1-1so, seria:
Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament, Freiburg-Basel-Wien 2008,
s. 400: Die Komposition wurde vermutlich um 400 v. Chr. in Jerusalem geschaffen und
zwar als Gebet- und Liederbuch zur Verwendung sowobl bei organisierten Wallfabrten im
Kontext der jibrlichen Wallfabrisfeste als auch fiir die Rezitation (mit Musikbegleitung)
bei den Gottesdiensten in den Gemeinden fern von Jerusalem, aber auch fiir die familidre/
private Frommigkeit. Moglicherweise wurde die Komposition als eine Art ,, Zionskantate®
bei Wallfabrtsgottesdiensten im Tempel musikalisch aufgefiibre.

Odkrycie, ze jest si¢ wystuchanym przez Boga (°13y), w. 1), funkcjonuje jako wspaniata
prolepsis, ktdra, umieszczona na poczatku zbioru, antycypuje przejscie od lamentacji do
uwielbienia; niestety mimo ze jest to zauwazane, nie wyciaga si¢ z tego zadnych wnioskoéw
odnosnie do calego Psalterza; zob. F.G. Villanueva, From Thanksgiving to Lament: The
Shape of Psalm 120, ,Vetus Testamentum” 70 (2020), s. 479-497: The juxtaposition of
thanksgiving and lament in the manner that we find in Psalm 120 creates a sense of disjunction
both within Psalm 120 and the whole collection of the Songs of Ascents (s. 495).

Zauwazyli to L. Alonso Schékel, C. Carniti, Salmos II (Salmos 73-150). Traduccién, intro-
ducciones y commentario, Estella1993, 5. 1469-1470: La forma bsrth es dinica: puede significar
genéricamente peligro, aprieto; atvaida por el tema bélico, puede sugerir un asedio o cerco
militar. Como el salmo no da explicaciones, tenemos que suplirlo con nuestras suposiciones:
me parece mds probable que la guerra es de solas palabras, con las armas de la calumnia y el
engano.

Meszek pojawia si¢ w Rdz 10,2 jako syn Jafeta, a nastepnie w Ez 38,2-3; 39,1. By¢ moze jest
to symboliczne wskazanie topograficzne (zob. G. Ravasi, I/ libro dei Salmi. Commento e
attualizzazione. Volume III (to1-150), seria: Lettura pastorale della Bibbia, Bologna 198s,
s. 516). Septuaginta oddaje to stowo wyrazeniem # mapoixia pov (,miejsce mojego czasowego
pobytu”).

Zob. H.J. Kraus, Psalmen. 2. Teilband. Psalmen 60-15s0, seria: Biblischer Kommentar Altes
Testament 15/2), Neukirchen-Vluyn 2003, s. 1009.

Targum (Mikra'ot Gedolot ‘Haketer: Psalms. Part II, M. Cohen [ed.], Ramat Gan 2003,
5. 186) stwierdza: ,,Ostre strzaly bohatera niczym blyskawice z wysoka, z weglami z janowca,
ktdre od dotu plong w Gehennie”.
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18 Matteo Crimella

do poszukiwan, wzbudzajac w sercu pragnienie drogi w strong czego$ innego.
W koricowym wyrazeniu ,ja [jestem] pokojem [Di?2¢=3K]” (w. 7) nastgpuje
identyfikacja psalmisty — identyfikacja silna i jednocze$nie bezbronna, pokorna,
lecz zdecydowana, obca dla $wiata, ale otwarta na obiecujacg przysztosé. Wydaje
si¢ takze, ze wybrzmiewa w tym zwrocie nazwa $wigtego miasta, Jerozolimy,
ktéra jest celem pielgrzymki.

Gdy tylko psalmista zdat sobie sprawe, ze jest na wygnaniu, wyrusza w drogg.
Psalm 121 ukazuje go jako wedrowca podczas podrézy pelnej niebezpieczenstw,
rozmyslajacego i prowadzacego wewnetrzny monolog (oznaczony po hebrajsku za
pomoca sufiksu -, ,,twdj”, obecnego w psalmie 10 razy)*, dzigki czemu powoli
odzyskuje spokéj. Na poczatku wystepuje pytanie: ,,skad? [18%]” (w. 1) — znak
niepewnosci i poszukiwania — ktére znajduje swa odpowiedz w stwierdzeniu:
,0d YHWH?” (w. 2). Nast¢pnie zaufanie do Boga wzrasta, az do sformutowania
w centralnym punkcie piesni: ,YHWH [jest] twoim straznikiem [770% 7777]”
(w. 5). Ten, ktory zyl na wygnaniu, przyblizajac si¢ do miasta $wigtego, doswiad-
cza opieki Pana w calej rozciaglosci. Jest to ochrona przed poteznym storicem
iztymi promieniami ksi(;iyca32 (w. 6), ochrona przed pelzajacym zlem, aby
moc osiagna¢ pelne zycie (w. 7), opicka nad wyjsciem (z fona, czyli narodziny;
z domu, czyli wyjécie do pracy; z ziemi wygnania, czyli pielgrzymowanie) i opicka
nad powrotem (do ziemi, czyli $mieré; do domu, czyli wieczorny powrét; do
miasta $wietego, czyli zakoriczenie pielgrzymowania), opicka w doczesnosci
i wwiecznosci (w. 8).

1 Jest kwestig dyskusyjna, czy jest to monolog. Precyzuje K. Nielsen, Poetic Analysis: Psalm

121, [w] Method Matters: Essays on the Interpretation of the Hebrew Bible in Honor of
David L. Petersen,].M. LeMon, K.H. Richards (eds.), seria: Society of Biblical Literature:

Resources for Biblical Study s6, Atlanta GA 2009, 5. 304: The psalmist opens with a question

and answer, after which the content of YHWH's help is revealed. But whose voice is it we
hear in verses 3-82 If we are dealing with a ritual act linked to the start of a pilgrimage, it
is reasonable to imagine verses 3-8 being spoken by a priest to inspire the pilgrims, followed
by the pronunciation of a blessing upon them. But as a psalm for use wherever God’s people
need to be reminded of God’s presence and blessing, it is perbaps not quite so clear why there

are two different voices in the psalm. Inaczej twierdzi Crow, The Songs of Ascents..., dz. cyt.,

s. 41: The supplicant becomes a “you” rather than an “1.”

Zob. F.-L. Hossfeld, E. Zenger, Psalmen 1o1-150, dz. cyt., s. 442-443: Anders als in der
griechischen Antike waren die mit dem Phinomen des Schattens in den Kulturen des Alten

Orients verbundenen Bedeutungen und Bewertungen vorwiegend positive. (...) Insofern der
»Schatten“in den altorientalischen Quellen als Ausstrablung des Schattenspenders aufefasst
wird (...), kann er in jedem Fall nicht von den Kriften und der Prisenz des Schattenspenders

getrennt werden.
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Wedréwka psalmisty koriczy si¢ w Jerozolimie, gdzie doznaje on olbrzymiej
radosci — taki obraz przedstawia Ps 122%, Trzykrotne powtérzenie czterech
terminéw okre$la dynamike psalmu: ,,Jerozolima [02¢317]” (ww. 2, 3, 6), ,dom
YHWH [mm n°2]” (ww. 1, 9) i ,dom Dawida [77 n°2]” (w. 5), ,YHWH
[73m]” (ww. 1, 4, 9) oraz ,,pokéj [217¢]” (ww. 6, 7, 8)*". Miasto $wicte jest pickne,
poniewaz jest zwarte, solidne, mocne i to wlasnie w nim wszyscy si¢ jednocza.
Jerozolima jest celem podrdzy plemion Izraela, ktére przybywajg na $wigta
piclgrzymkowe do sanktuarium (zob. Pwt 16,16). W tym miejscu wymierzana
jest sprawiedliwo$¢ — przywilej kréla (zob. 2 Sm 15,1-6; 23,3-4). Innymi stowy,
chodzi o powszechne wspéldziatanie na rzecz pokoju — najwyzszego dobra.
Wraz z wygnaniem dokonata si¢ drastyczna zmiana: Nabuchodonozor zréw-
nat Jerozolime z ziemig, plemiona bedace na wygnaniu nie pielgrzymowaty
do $wiatyni i nie bylo zadnego potomka z rodu Dawida. Wraz z powrotem
z wygnania odradza si¢ naclzicjaf5 — znak wiary, ktéra nigdy nie przestaje ufa¢
w obietnic¢ Boza, weiaz dostrzegajac znaki blogostawienistwa i pokoju.

»Pokdj [017%]”, wspomniany pod koniec Ps 120 (w. 7), zamyka takze Ps 122
(w. 8); »stopa [?37], strzezona przez Pana (Ps 121,3), dociera teraz do $wigtego
miasta (Ps 122,2), a ,oczy [1’V] wzniesione w strong¢ gor” (Ps 121,1) obecnie
wznosza si¢ do Pana (Ps 123,1). Psalm 123 studzi nieco entuzjazm Ps 122, przy-
pominajac o istnieniu wrogdw; w ten sposob tworzy si¢ klasyczny tréjkat: Bog,
psalmista i wrogowie. Upokorzenie i przesladowanie prowadza do wzniesienia
oczu ku niebu, w postawie kogos, kto nie oczekuje rozkazu, lecz taski; bowiem
od Boga moze pochodzi¢ tylko mitosierdzie®. Ciekawostks filologiczng moze
by¢ to, ze w przypisach pozostawionych przez masoretéw ,zarozumialcy
[2231°83]” (W. 4) sq interpretowani w nawigzaniu do ,,pysznych ciemi¢zycieli”
(*R3? 2°1%), a naste¢pnie, poprzez gre stéw (2°1)), w odniesieniu do ,,Grekéw”,
to znaczy do Seleucydéw.

Interesujace s3 powiazania pomigdzy Ps 122 a uroczystoscia poswiecenia murédw miejskich

Jerozolimy, zob. N. Amzallag, M. Avriel, Psalm 122 as the Song Performed at the Ceremony
of Dedication of the City Wall of Jerusalem (Nebemiah 12, 27-43), ,Scandinavian Journal
of the Old Testament” 30 (2016), s. 44—64.

Uwypuklaja subtelne paronomazje i centralne miejsce ,imienia/nazwy” ,,Jerozolimy”
L. Alonso Schokel, A. Strus, Salmo 122: canto al nombre de Jerusalén, ,,Biblica” 61 (1980),
S. 234—250.

Taka wizja miasta jest typowa dla okresu powygnaniowego (zob. F.-L. Hossfeld, E. Zenger,
Psalmen ro1-150, dz. cyt., s. 456: Diese , Stadttheologie” entspricht der Situation des nache-
xilischen Judentums).

Stwierdza H.J. Kraus, Psalmen. 2..., dz. cyt., s. 1023: Es ist dies ein Ausdruck des Glaubens
der unter Schmach und Anfechtung existierenden Gemeinde. Der Einzelne bittet hier nicht
fiir sich. Sein Schicksal ist ganz hineinverflochten in die Zukunft der Gemeinde.
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20 Matteo Crimella

Psalm 124 jest spojrzeniem wstecz, dzickczynieniem, ktére przypomina
o wyzwoleniu i reinterpretuje je w wierze”. Utwér opiera si¢ na nagroma-
dzeniu obrazéw: ,bycie potknigtym” (w. 3), ,,zgby” (w. 6), wybuch ,gniewu”
(w. 3), s»woda” (ww. 4—3), »sidla” (w. 7). Spicwajqc o tym, ze Pan uwolnit od
wszystkich tych niebezpieczenstw, psalmista uwypukla powyzsze obrazy
poprzez anadiplozg. Tradycja zydowska widziala w poczatkowych wersetach
nawigzanie do czterech wygnan — za panowania Babilonii, Medii, Seleucydéw
iRzymu38. »Gardlo” (W9 stad ,,dusza”, czyli ,,zycie”) ,wypelnione po brzegi
szyderstwem zarozumialcéw” (Ps 123,4) teraz si¢ raduje, poniewaz rzeka go nie
»opanowata” (dostownie: ,,potok dotartby do gardta, z pewnoscig dotartby do
gardla”, Ps 124,4b—sa).

Ta prosta lektura pierwszych pigciu psalméw wstepowan ukazuje, jak glebo-
kie zwiazki zachodza pomigdzy nimi. W Ps 120-121 dostrzegamy osobe, ktéra
bedac we wrogim i zagrazajacym $wiecie, szuka pomocy u YHWH, ktérego
wystawia jako strdza Izraela i stwoérce nieba oraz ziemi. Podobne tresci przeka-
zuja Ps 123-124 (zob. korelacje pomiedzy Ps 123,1 i 121,1 oraz Ps 124,8 i 121,2).
Psalm 123 rozpoczyna si¢ od osobistego wyznania (w. 1), ktére dalej przechodzi
w wyznanie wspdlnotowe (w. 2), podjete na nowo juz na poczatku Ps 124.
Obydwa psalmy, opisujac wyzwalajace i zbawcze dziatanie Boga, przedstawiaja
Go jako stworzyciela oraz obroricg swego domu. Obecna w Ps 124 (ww. 6-8)
doksologia ukazuje, ze historia Izraela jest jednocze$nie historig zbawienia,
potwierdzajac wyznanie wiary w Boga Stwéree (w. 8). Posrodku omawianych
psalméw znajduje si¢ Ps 122. Zgodnie z jego przekazem Jerozolima zajmuje
centralne miejsce wsréd plemion Izraela oraz to wlasnie w niej mieéci si¢ dom
Pana. Nastepuje przejscie od niewoli do miasta $wigtego, od wojny do pokoju,
od wotania o pomoc do radosci. Jesli z formalnego punktu widzenia Ps 120
jest lamentacja, Ps 121 — inwokacja, Ps 122 — pochwala, Ps 123 — inwokacja,
aPs 124 — dzigkczynieniem, to czytane razem ukazujg przejscie (Ps 122) od
sytuacji zagrozenia (Ps 120-121) do zbawienia (Ps 123-124). Ponadto nie na-
lezy zapominaé, ze zbidr psalméw wstepowan nastepuje po Ps 119 — dtugim
psalmie Tory. Podobnie jak w Ksigdze Powtérzonego Prawa blogostawienstwo
opiera si¢ na przestrzeganiu przykazan, tak droga modlitwy prowadzaca do

Tz wyjatkowa zwiczloscig pisze B. Costacurta, I/ laccio spezzato. Studio del Sal 124, seria:

Studi biblici 39, Bologna 2002, s. 49—50: I salmista che ha attraversato il pericolo mortale
non si limita ad affermare genericamente che il Signore é intervenuto e ha salvato. Non gli
basta dire che Dio era presente e ha combatturo, ma ha bisogno di dire che se Dio non fosse
stato presente e non si fosse mostrano come Dio, allora si sarebbe stata la fine.

Zob. I Salmi del pellegrinaggio. Shirei ha-Ma'alot (canti dei gradini), G. Lenzi (ed.), seria:
Tradizione d’Israele, Roma 2000, s. 116.
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blogostawieristwa (Ps 134) opiera si¢ na teologii Tory, przywolanej w sposéb
dobitny w Ps 119”. Jednakze te glebokie zwigzki mozna uchwyci¢, odmawiajac
psalmy po kolei, jeden po drugim, bez opuszczania ktéregokolwiek z nich®.
Drugi przyktad, takze do$¢ klarowny, to tzw. psalmy blizniacze, czyli
Ps 111-112". Obydwa utwory s akrostychami, w ktérych kazdy stych rozpo-
czyna si¢ od kolejnej litery alfabetu hebrajskiego, od aleph do tau. Taki zabieg
ma prawdopodobnie w sposdb zwigzly wskazywaé na calo$¢ istnienia oraz na
relacje z Panem. Pomig¢dzy obydwoma psalmami zachodzi bardzo wiele podo-
bieristw, jesli weZzmiemy pod uwage semantyke. Jednakze jest réwniez kilka /oci,
gdzie wystepuja te same stowa i w takim samym szyku: ,jego sprawiedliwo$¢
trwa na zawsze” (Ps 111,3b = 112,3b = 112,9b) oraz: ,litosciwy i milosierny [jest]
YHWH?” (Ps 111,4b), co zostalo powtdrzone w nastgpnym psalmie, choé z istot-
ng zmiana: ,lito$ciwy i milosierny, i sprawiedliwy” (Ps 112,4b). Psalm 111 jest
pochwala, podczas gdy centrum Ps 112 stanowi przestrzeganie Tory. Ponadto
Ps 112, obwieszczajac blogostawienstwo dla tych, ktérzy bojg sie YHWH, oraz
wskazujac, ze ,,pragnienie [Y97]” (lub ,,upodobanie”, zob. Ps 1,2) polega na prze-
strzeganiu przykazan (w. 1), podejmuje zakoniczenie Ps 111, gdzie stwierdza sig,
ze ,poczatkiem madrosci [jest] bojaza YHWH?” (w. 10). Jest to madro$é oparta
na Torze. Psalm 111 ma wyraznie teologiczny sposob méwienia, natomiast Ps 112
podkresla aspekt antropologiczny. Jednak nie tylko, lecz — jak zauwaza Scaiola

zjednej strony (...) jest to, co Bog kiedys uczynit w historii zbawienia dla swojego
ludu; a z drugiej strony jest cztowiek sprawiedliwy, ktéry w swym codziennym
zyciu nasladuje Boze dziatania, czyniac je aktualnymi. Zatem, jesli rzeczywiscie
nie widzimy juz bezposrednio cuddw, ktorych Bég dokonat w przesztosci, to jed-
nak jesteSmy w stanie dostrzec je i doswiadczy¢ ich korzysci, dzieki zachowaniu

39 . .. . . ,
Manuskrypt 11QPs’, chociaz fragmentaryczny, przedstawia inng kolejnos¢ psalméw:

Ps 120-132, nastgpnie Ps 119 i na koficu Ps 135-136 (zob. The Biblical Qumran Scrolls: Tran-
scriptions and Textual Variants, E. Ulrich [ed.], seria: Supplements to Vetus Testamentum
134, Leiden-Boston 2010, 5. 701-714). To nie Tora wskazuje na Syjon, ale na odwrét.

W obecnym porzadku Liturgii Godzin Ps 120 odmawia si¢ podczas modlitwy w ciagu
dnia w poniedziatek IV tygodnia, Ps 121 podczas nieszporéw piatku II tygodnia, Ps 122
podczas pierwszych nieszporédw niedzieli IV tygodnia, natomiast Ps 123—124 odmawia si¢
po kolei podczas nieszporéw poniedziatku III tygodnia.

Zob. D. Scaiola, “Una cosa ha detto Dio, due ne ho udite”. Fenomeni di composizione appaiata
nel Salterio Masoretico, seria: Studia 47, Citta del Vaticano 2002, s. 266-272; D. Scaiola,
"Una parola ha detto Dio, due ne ho udite” quando i salmi vanno in coppia, [w:] Un libro
nelle viscere. I salmi, via della vita, M.1. Angelini, R. Vignolo (eds.), seria: Sestante 29,
Milano 2011, 5. 147-151.
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22 Matteo Crimella

cztowieka, ktéry nasladuje postepowanie Boga, ucieleéniajac dzisiaj logike
Przymierza42.

Iuxtapositio zachodzaca pomiedzy obydwoma psalmami z pewnoscig nie
jest przypadkowa, lecz — raz jeszcze — mozna jg uchwyci¢ tylko wtedy, gdy
odmawia si¢ psalmy po kolei®.

Trzecim przykladem jest zakonczenie Psalterza, czyli ;wypelnienie” Ps 150",
Okolony podwdjnym ,alleluja” - poczatkowym i kodicowym (ww. 1, 6) — psalm
skfada si¢ z dwéch czesci: pierwsza jest catkowicie zdominowana przez formy
trybu rozkazujacego dla drugiej osoby (imperativus) (ww. 1-s), natomiast
w ostatnim wersecie (w. 6) wystepuje forma trybu rozkazujacego dla trzeciej
osoby (iussivus) (,,niech chwali”), ktéra wyraza pragnienie, zyczenie, marzenie.
Nakazy sa bezposrednie, przynaglajace, zdecydowane. Jest ich 10 isa réwnie
silne i skuteczne, jak 10 stwérczych stéw Boga (zob. Rdz 1) ijak przykazania
dane Izraclowi na gérze Synaj (zob. Wj 20; Pwt 5). W psalmie zostala wyrazona
(doktadnie 10 razy) konieczno$¢ chwalenia Boga, jednak bez podania przy-
czyny. Przywolano réwniez przestrzen kultyczng (,,sanktuarium”), kosmiczna
(»firmament”) i historiozbawcza (Bog uczynit wielkie rzeczy). Psalmista celowo
wyraza si¢ w sposob niejednoznaczny — jego modlitwe mozna rozumieé zaréwno
w sensie miejscowym (,,Chwalcie Boga w jego $wiatyni” itd.), jak i przyczyno-
wym (,,Chwalcie Boga z powodu jego $wiatyni” itd.)”. Ta niejasno$¢ stwarza
wrazenie powszechnosci: mimo ze psalm opisuje to, co dzieje si¢ w $wigtyni,
to jego horyzont rozszerza si¢ i roénie. Liturgia w $wiatyni jerozolimskiej staje
si¢ liturgia niebianska. Nastepnie akcent przesuwa si¢ z przedmiotu chwaly na
sposéb jej wyrazenia, czyli na dzialanie (w. 3), a dokladniej na instrumentacje,
jaka musi dysponowaé pochwata, gdyz jest ona przeznaczona nie do recytadji,
lecz do $piewania z orkiestra. Instrumentéw muzycznych jest siedem, co symbo-
lizuje pelnie wszystkich dzwickéw. Ponadto za kazdym instrumentem kryje si¢
pewna grupa spofeczna. Pierwszy z nich to ,,r6g [191%]”, charakterystyczny dla

D. Scaiola, "Una parola ha detto Dio, due ne ho udite’..., dz. cyt., s. 150.

Ps 111 odmawia si¢ podczas drugich nieszporéw niedzieli ITI tygodnia, natomiast Ps 112
podczas drugich nieszpordéw niedzieli IV tygodnia.

Zob. R. Vignolo, Circolarita tra libro e preghiera nella poetica dossologica del Salterio. Con-
tributo alla “terza ricerca” del Salterio come Libro, [w:] La Parola di Dio tra Scrittura e rito.
Atti della XXVIII Settimana di studio dell Associazione Professori di Liturgia. Calambrone,
27 agosto — I settembre 2000, setia: Bibliotheca «Ephemerides Liturgice». Subsidia 122,
Roma 2002, s. 175—-182.

Przyimek 2 moze by¢ interpretowany w sensie miejscowym, jak i przyczynowym (zob. Ge-
senins’ Hebrew Grammar, E. Kautzsch [red.], Oxford 1910, § 119h-q).
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kaplanéw (zob. Joz 6,4; Ne 12,35.41; 1Krn 15,24), ktdrego uzywano, aby ogta-
sza¢ wielkie $wieta Izraela i obwieszczaé panowanie Boga (zob. Ps 47,6; 98,6).
Kolejnymi instrumentami s3 ,harfa stojaca [721]” i ,cytra [7123]” (czyli harfa
przenosna), ktére to przynaleza do lewitdéw (zob. Ne 12,27; 1Krn 15,165 Ps 39,2).
Nastepny ,tamburyn [AD]” jest typowym instrumentem kobiecym; graly na
nim Miriam, siostra Mojzesza (zob. Wj 15,20), Judyta (zob. Jdt 11,34), a takze
kobiety $wictujace zwycigstwo Dawida (zob. 1Sm 18,6). Pozostale grupy ludzi
graja na instrumentach strunowych (lutnia [17]), detych (flet [23]) i perku-
syjnych (cymbaty [27¥9%])*. Na koniec graja wszystkie instrumenty, tworzac
fortissimo (cymbaly, czyli talerze perkusyjne, s3a wymienione dwukrotnie: raz
z epitetem ,dZzwigczne”, tzn. wydajace dZzwick poprzez pocieranie ich o siebie,
oraz drugi raz z okresleniem ,,dzwoniace”, czyli uderzane o siebie, aby da¢ zna,
ze czas na oklaski). Ale to weiaz jeszeze nie koniec Psalmu 150.

Udaremniajac mozliwy, ale obnizony do skali durowej konicowy akord,
ostatni werset wprowadza zaskakujacy bemol za pomoca trzech nowosci. Przede
wszystkim imi¢ Boze ,Yah” (7) (apokopowa forma od YHWH) zastepuje
stowo ,Bég” (9X) — innymi stowy, nast¢puje przejscie od okreslenia ogdlnego
do historiozbawczego imienia wlasnego Boga. Psalterz jest pomyslany w taki
sposdb, aby w swoim zakonczeniu daé wskazéwke, ktéra uczy wzywaé imienia
Pana. Ponadto odejécie od trybu rozkazujacego (,chwalcie! [311%%3]”) na rzecz
wyboru formy iussivus (,niech chwali [9%3n0]”) pobudza wolnos¢, zachgca do
dobrowolnego przylgniecia serca. Ostatecznie to nie instrument muzyczny, lecz
istota zyjaca jest zaproszona do chwalenia: 7Y, czyli ,oddech”. To wyrazne od-
niesienie antropologiczne jest dodatkowo uwypuklone przez dodanie 75 ,kazdy”
(ncalosé/caly”), co w najwyzszym stopniu rozszerza zakres podmiotu oddajacego
Bogu chwale. Ostatnie stowo Psatterza to czyste uwielbienie, $wigtowanie chwaty
Bozej, dzigkczynienie Panu tylko za to, ze istnieje. Zrozumiale, iz jedynie taki
hymn moze zwieniczy¢ recytacje calego zbioru, gdyz jest to prawdziwa gloria,
ktéra przypieczetowuje ,ksiege uwielbienia” (sepher tebillim)*’. Odmawianie
tego psalmu w jego naturalnym srodowisku, tj. na koncu Psalterza, okazuje
si¢ najlepszym wyborem.

Moze pojawi¢ si¢ sprzeciw: podane przyktady nie sprawiaja wickszego
kiopotu, podczas gdy w innych concatenatio jest trudniejsza do dostrzezenia.
To prawda, ze pomiedzy innymi psalmami powiazania sa stabsze, co jednak
nie oznacza, ze ich nie ma, jak to coraz cz¢éciej wykazuja naukowcy. Ponadto

* Zob. H.D. Mathys, Psalm CL, ,Vetus Testamentum” 50 (2000), 5. 329-344.

Ps 150 odmawia si¢ podczas jutrzni niedzieli IT tygodnia.
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podazajac wyznaczong éciezka, napotyka si¢ pewne problemy*®. Mimo to bogac-
two odmawiania psalméw wedtug kolejnosci jest tak wielkie, ze posiada wigcej
stron pozytywnych niz negatywnych. Psalterz, takze z tego punktu widzenia,
okazuje si¢ terenem jeszcze mato zbadanym — niewyczerpanym skarbem!

Naprawde wszystkie? Psalmy ztorzeczace

Nasza propozycja obejmuje réwniez psalmy zlorzeczace®. Zostaly one wylaczo-
ne z liturgii godzin (catkowicie lub czgsciowo)™, prawdopodobnie dlatego, ze
zawieraja wyrazna prosbe o zemste®'. Tym, co wywoluje reakcje psalmisty, jest
zainteresowanie sprawa Bozg — kazda forma niesprawiedliwo$ci tak naprawde
kwestionuje Boga wlasnie jako gwaranta sprawiedliwosci w $wiecie. Jednakze
po dokladniejszym namysle mozna dostrzec w tych psalmach silne zatroskanie
o blizniego, uci$nionego, wyzyskiwanego. Innymi stowy, psalmy ztorzeczace
rodzg si¢ z zamilowania do sprawiedliwosci; zamitowania, ktére pobudza do
walki i modlitwy, tak ze nawet wolanie o zemst¢ wynika z ogromnego prag-
nienia sprawiedliwosci i z glebokiej wiary w Boga, ktéry staje po stronie ofiar
przemocy. Kiedy psalmista modli si¢ o uwolnienie siebie lub swojego ludu albo
o unicestwienie wrogdw, to w ten sposéb wyznaje jedynie wlasna niezdolno$¢
do uratowania si¢ samemu — nie msci si¢ o wlasnych sifach, ale bezwarunkowo
przyjmuje Boze sposoby zbawienia, zostawiajac swoje urazy i pozwalajac, aby to
Bég dokonat zemsty. Bég biblijnego objawienia jest obrorica, zbawicielem, jest Bo-
giem ,,mifosiernym i lito§ciwym, nieskorym do gniewu, petnym taski i wiernosci”
(Wj 34,6). Zatem Bog, ktorego prosi si¢, aby dokonal zemsty na bezboznych i na

* ps; jest recytowany podczas komplety po pierwszych nieszporach niedzieli I tygodnia,

mimo Ze jest to psalm poranny; Ps 8 jest odmawiany podczas godziny czytari niedzieli
I tygodnia, mimo Ze jest to psalm nocny; Ps 92 jest recytowany podczas komplety niedzieli
II tygodnia, chociaz w jego nagléwku czytamy ,Psalm. Piesn na dzied szabatu” (w. 1).
Przyklady mozna by mnozy¢.

Sa to Ps 4.4; 58; 83; 109; 137,7-9; 139,19-22.

W Ogdlnym Worowadzenin do Liturgii Godzin czytamy: ,Pomini¢to w psalterzu psalmy s8,
831109, tak zwane «zlorzeczace»; opuszczono takze kilka wierszy w niektdrych psalmach,
co zaznaczono w ich nagléwkach. Ma to zapobiec trudno$ciom natury psychologicznej”.
Opuszczono Ps 5,115 21,9-13; 28,4-5; 31,18-19; 35,3ab.4-8.20-21.24-26; 40,15-16; 54,75 55,16;
56,7¢-8; 59,6-9.12-16; 63,10-12; 69,23-29; 79,6-7.12; 110,6; 137,7-9; 139,19-22; 140,9C-12; 141,103
143,12.

Zob. E. Zenger, Ein Gott der Rache? Feindpsalmen verstehen, [w:] E. Zenger, Psalmen.
Auslegungen in zwei Binden. Band II, Freiburg—Basel-Wien 2011, s. 677-863; A. Wénin,
Psaumes censurés. Quand la priére a des accents violents, seria: Lire la Bible 192, Paris 2017.
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wrogach, jest tym samym Bogiem, kt6ry postat swojego Syna, ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego, ktéry dajac zycie oraz pokonujac $mier¢ i grzech, zniszezyt
wroga. To jest prawdziwa zemsta, jedyne i ostateczne zwyciestwo! Modlitwa
psalmami zforzeczacymi oznacza zwrdcenie si¢ do Boga z pilng i dramatyczna
prosba, aby to zwycigstwo objawilo si¢ oraz zeby przyszlo Krélestwo Boze.

Zgodnie z biegiem

Odzyskanie modlitwy Psalterza z poszanowaniem kolejnosci psalméw pozwala
nie tylko cieszy¢ si¢ duchowym bogactwem tych starozytnych modlitw, ale takze
odtworzy¢ wewnetrzny ,,bieg”/proces zachodzacy w Psatterzu. Najwyrazniej-
sze przejscia to te od rozpaczy do uwielbienia, od btagania do dzigkczynienia.
Rozpoczyna si¢ tzami, a koniczy radoscia. Jednak to nie jedyna zmiana. Jesli
na poczatku Psatterza krélowanie odnosi si¢ do Dawida i do obietnicy jemu
ztozonej, to nastgpnie to krélowanie zdaje si¢ powoli zanikaé: ,,gdzie jest
Twoja dawna mito§¢, Panie, ktorg przysiagles Dawidowi w Twojej wierno$ci?”
(Ps 89,50). Pytanie, ktdre wieniczy trzecia ksigge Psalterza, znajduje odpowiedz
w pierwszym psalmie czwartej ksiegi, psalmie ,,Mojzesza, m¢za Bozego™ Pan
byt ,,dla nas mieszkaniem z pokolenia na pokolenia” (Ps 90,1). Boza obietnica
nie zawodzi, ale zmienia si¢ sposéb jej wypelnienia. Nadejdzie dzien, kiedy
~wszystkie ludy ujrza jego chwale” (Ps 97,6). Jedynym krélem jest YHWH,
wybrany przez ,,zgromadzenie wiernych” (Ps 149,1).

To ,przeno$ne sanktuarium”, jakim jest Psalterz, nie przestaje pouczaé
wierzacego, jak ma si¢ modli¢, sprawiajac, ze coraz bardziej uznaje on za swoje
te starozytne sformutowania, ktére przenikaja az do szpiku koci: Stowo Boze
i jednoczesnie stowo ludzkie.

Z jezyka wloskiego
przettumaczyta Jadwiga Siewko
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krytycznego poszukiwania Jezusa historycznego. Sobér Watykanski II przywraca tu
nowe spojrzenie na ostateczny paradygmat Pisma Swiqtego, za$ nauczanie Kosciola na
temat historycznosci Ewangelii najlepiej rozumie¢ jako zarys schematu Lukaszowego.
W istocie tekst soborowy stanowi swego rodzaju egzegeze wstepu do Ewangelii Euka-
sza. Chociaz to odwolanie do natchnionego Pisma pozostaje otwarte na profesjonalne
badania historyczne, a nawet do nich zacheca, asphaleia Ewangelii jest cz¢scia samego
gloszonego oredzia. Studium jest skonstruowane wokét kilku przeplatajacych sig te-
matéw. Po pierwsze, kontekstualizuje nauczanie paragrafu 19 Dei Verbum historycznie
i hermeneutycznie, wskazujac na nieprawdopodobienistwo istnienia jakiegokolwiek
zasadniczego ,,nowego schematu”. Nastepnie przedstawiony jest opis dwdch gléwnych
pogladéw na kwestie historycznosci: perspektywy ,wielkiego obrazu” i perspektywy
»plenarnej”. Wreszcie omowione zostaly ostatnie tendencje w nauczaniu o Ewangelii,
zwlaszcza studia nad pamieciag w relacji do doktryny soborowe;.

SEOWA KLUCZOWE: historyczno$¢ Ewangelii, Dei Verbum, vera et sincera de Iesu,
poszukiwanie historycznego Jezusa, ressourcement, asphaleia Ewangelii

Wstep

25. rocznice inauguracji Soboru Watykanskiego II René Latourelle

wydat wazna ksiege pamiatkowa Vatican 1I: Assessment and Perspectives.
Do pierwszego tomu tego projektu José Caba przygotowat artykut trakeujacy
o genezie i skutkach paragrafu 19 Konstytucji Dei Verbum’. Zdaniem Caby
Sobdr zaproponowal ,nowy sposéb formutowania problemu historyczno$ci”
Ewangelii, niezwigzany z ,wiedzg i prawdomdéwno$cia naocznych swiadkéw”.
W to miejsce ,nowy schemat” wskazuje jako droge egzegezy analize kryterio-
logiczng oraz metode krytyki redakeji.

Po kolejnych 25 latach znajdujemy si¢ w innym miejscu historii, w ktérym
zardwno nasze oceny, jak i perspektywy ulegly zmianie. Cho¢ trudno zakwe-
stionowa’ przedstawiong przez Cabg kolejnos¢ schematéw roboczych w czgdci
o genezie dokumentu, to jego interpretacja owocéw wydaje si¢ mniej zadowala-
jaca. To, co nastapito niebawem po Soborze, nickoniecznie jest tym, co Sobér
przewidzial. W kazdym razie badania nad Ewangelia wygladaja dzi$ zupelnie
inaczej niz jeszeze 25 lat temu, a jednocze$nie maleje przekonanie o nowator-
skodci Soboru’. Uzasadnionym staje si¢ zatem, aby teraz, p6t wicku po Soborze,
ponownie oceni¢ nauczanie Dei Verbum na temat historycznosci Ewangelii.

Zob.]. Caba, Historicity of the Gospels (Dei Verbum 19): Genesis and Fruits of the Conciliar Text,
[w:] Vatican II: Assessments and Perspectives, t. 1, R. Latourelle (ed.), New York 1988, 5. 299—320.
Zob. A. Marchetto, I/ Concilio Ecumenico Vaticano II: Contrappunto per la sua storia,
Cittd del Vaticano 200s, gdzie autor w sposéb wyczerpujacy przedstawia sprzeciw wobec
pogladéw reprezentowanych przez boloniska szkote badan i utrwalonej recepcji Soboru.



W poszukiwaniu Vera et Sincera de Jesu. Dei Verbum § 19... 31

Celem niniejszej pracy jest weryfikacja oceny Dei Verbum i wykazanie, ze sfor-
mulowania zawarte w paragrafie 19 tejze konstytucji sa klasycznym przykladem
soborowego ressourcement. Vaticanum II zrezygnowat z opracowania catkowicie
»nowego schematu” opartego na metodzie formgeschichte (i jej pochodnej, czyli
krytyce redakgji) i specjalnie dostosowanego do krytycznego poszukiwania
historycznego Jezusa, w zamian odnawiajac spojrzenie na ostateczny paradyg-
mat Pisma Swictego. Nauczanie Kosciota na temat historycznosci Ewangelii
nalezy rozumie¢ jako zarysowanie schematu Lukaszowego, a § 19 Dei Verbum
jako egzegeze wstgpu do Ewangelii Lukasza. Nieprzypadkowo (cho¢ Caba
tego nie zauwaza) Sobdr formuluje swoja doktryne w § 19 za pomoca dwéch
programowych tekstéw biblijnych: Dz 1,12 i £k 1,2-4. Chociaz to odwotanie do
natchnionego Pisma wzywa i zache¢ca do profesjonalnego badania historycznego,
asphaleia Ewangelii jest cz¢scia samego gloszonego ore¢dzia.

Studium niniejsze b¢dzie zbudowane wokét kilku powigzanych ze sobg
tematdw. Pierwszym jest historyczna i hermeneutyczna kontekstualizacja
nauczania zawartego w § 19 Konstytucji De; Verbum — na tym tle wykazane
zostanie nieprawdopodobienstwo istnienia jakiegokolwiek zasadniczo ,nowego
schematu”. Opisane zostang réwniez dwie zasadnicze odpowiedzi na kwesti¢
historycznosci i wreszcie przedstawione niektére kierunki badan nad historycz-
noscia Ewangelii w zestawieniu z nauczaniem soborowym.

Opiniones novae czy renouveau?

Dwudziestego szdstego czerwca 1961 roku, gdy komisje przedsoborowe pra-
cowicie juz obradowaly, jako ostatni tytut w Indeksie umieszczono La Vie de
Jésus Jeana Steinmanna’. Chociaz Papieska Komisja Biblijna (dalej: PKB) byta
znana ze swej czujnosci i w przeszlosci ostro ocenzurowata kilka ksiagzek, to
uroczyste potepienie wspomnianej publikacji przez Swigte Oficjum bylo jedyna
taka akcjg kiedykolwiek zainicjowang przez PKB®. Zaskakujacy dekret ukazal

Y Zob. In generali consessu, ,Acta Apostolicae Sedis” (dalej: AAS) 53 (1961), 5. 507—508;
J. Steinmann, La Vie de Jésus, Paris 1959.
W 1912 roku PKB zakazala uzywania w seminariach niektdrych komentarzy, w tym ,kilku
dziet P. Lagrange’a”. W réznych okresach swej dziatalnosci PKB ostro ocenzurowata takze
kilka innych publikacji. Zob. AAS 26 (1934), s. 130; AAS 45 (1953), 5. 432. Te potepienia
mialy jednak bardziej ograniczony zakres i nie byly oglaszane przez Swigte Oficjum i Swigta
Kongregacje Indeksu.
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sic zaledwie kilka dni po promulgacji monitum, ktorej okolicznosci powstania
pomoga wyjasni¢ tak surowa decyzje’.

Rok wezesniej Steinmann zostal weiagniety w szersza dyspute, nazwang
pozniej ,bitwa o Biblicum”. W pewnym sensie bylo to prébne starcie zwolen-
nikéw perspektyw, ktore dzi§ uznajemy za dwie wielkie konkurujace ze soba
hermeneutyki soborowe: zerwania i ciaglosci’. Luis Alonso Schokel, mlody
profesor Biblicum, napisat dla popularnego czasopisma postepowy artykul,
w ktérym przekonywal, ze Pius XII zaaprobowal zwrot w kierunku studiow
biblijnych, cambiamento nell esegesi®. Antonino Romeo, dobrze usytuowany

®  Zob.AAS 53 (1961), 5. 507. Nieuzasadnione potepienie Steinmanna nalezy zestawié z obszer-

nym wyjasnieniem kardynata Merry’ego del Vaisa dotyczacym potepienia Manuel bibligue
Vigouroux i Br