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SLOWO WSTEPNE

Kosciol zyje dla wypeltnienia stow Chrystusowych: ,,IdZcie na caty §wiat
i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15). Dzieto zlecone
uczniom przez naszego Pana, Jezusa Chrystusa, podjeli Apostotowie i ich
nastepey; dotarlo ono az do nas. Jako szczegdlny sposob gloszenia Ewangelii
wspolczesnemu czlowiekowi nalezy dostrzec oredzie zawarte w nowej encyklice
Jana Pawtla IT , Evangelium vitae”. Nie mozna przeciez rozdziela¢ wartosci
moralnych od zaangazowania wiary i milosci: ,,Ewangelia mitosci Boga do
czlowieka, Ewangelia godnosci osoby i1 Ewangelia Zycia stanowig jedna
i niepodzielna Ewangeli¢” (EV 2). We wdzigczno$¢ catego Kosciota Powszech-
nego za duchowy dar encykliki o' godnosci i wartos$ci zycia ludzkiego wpisuje -
si¢ dzigkczynienie Kosciola Wroclawskiego.

Dolnoslaski Kosciot coraz bardziej §wiadomie zmierza w kierunku majace-
go si¢ odby¢ w 1997 roku 46 Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego.
Na drodze do pelnego zrozumienia kongresowego hasla , ku wolnosci wy-
swobodzil nas Chrystus” (Ga 5, 1) waznym etapem okazalo sie przyjecie stow
Jana Pawla II o tym, ze ,,Bog obdarza kazdego czlowieka wolnoscia, w ktorej
istotne znaczenie ma wymiar relacyjny” (EV 19). Prawdziwa wolnos$¢ prowadzi
przeciez do poglebienia szacunku do zycia i do odkrywania jego nieogarnionej
wartosci. W postawie pelnej odpowiedzialnej wolnosci trzeba nam bowiem
ustyszec¢ apel zawarty w jedenastej encyklice obecnego Papieza, aby kazde zycie
ludzkie spotkato si¢ z gestami szacunku, milosci, obrony i stuzby (EV 5).

Z satysfakcja nalezy przyja¢ fakt, ze teologiczne §rodowisko skupione
wokot Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroclawiu zywo zareagowalo
na nowy dokument Ojca Swietego. Zorganizowano sympozjum naukowe dla
zaprezentowania gléwnych linii nauczania zawartego w ,,Evangelium vitae”
oraz dla wzajemnego ubogacenia si¢ wynikami refleksji i doswiadczen pltyna-
cych z lektury tekstu. Cenna pomoc zaproszonych z innych $rodowisk gosci
sprawila, ze wspolny wysilek teologicznej refleksji okazal si¢ niezmiernie
owocny. Wyklady, przemyslenia i zywe dyskusje daty w wyniku niniejsza
publikacje. Nalezy teraz zywi¢ nadzieje, ze udostgpnione szeroko materialy
zwiazane z sympozjum dostarcza skutecznego narzedzia duszpasterskiego
w prowadzeniu lokalnych wspoélnot Ludu Bozego.

Tekst ,,Evangelium vitae” nalezy bowiem potraktowa¢ nie tylko jako
oredzie, ale takze jako misjg. Oto chrzescijanie maja z odnowiona energia
wlaczy¢ sie w postannictwo samego Chrystusa, ktory mowil: |, Przyszedlem po
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to, aby mialy zycie i mialy je w obfitosci” (J 10, 10). Otrzymany przez nas
dokument doktrynalny Jana Pawla II jest przeciez jednoczesnie pelnym pasji
i goracego zaangazowania apelem zwroconym do wszystkich, aby dostrzec
warto$¢ kazdego zycia i z odwaga wystapiC w jego obronie.

Waznemu, a jednocze$nie trudnemu dzietu uprzystgpnienia teologicz-
no-moralnej mysli Jana Pawla II z calego serca blogostawig, aby spetniaty sig
wciaz stowa Apostola: ,,jest to bowiem rzecz dobra 1 mila w oczach Zbawiciela
naszego, Boga, ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do
poznania prawdy” (1 Tm 2, 3).

Henryk Kardynal Gulbinowicz
Arcybiskup Metropolita Wroclawski
Wielki Kanclerz PFT we Wroctawiu

Wroctaw, dnia 13 maja 1995 r., w uroczysto$é Matki Bozej Fatimskiej, w 14 rocznice
zamachu na zycie Ojca Swictego



OD REDAKTOROW

Kosciot jest dzi§ swiadkiem powaznego kryzysu w spoleczenstwie ludzkim,
ktore zmierza ku waznym przemianom. W czasie gdy ludzko$é¢ znajduje si¢ na
wirazu nowej ery, powazne zadania oczekuja Kosciol, tak jak to bylo w kazdej
trudnej epoce. Obecnie wymaga si¢ od Kosciola, by wlal wieczne, ozywiajace
i boskie energie Ewangelii w zyly swiata wspotczesnego, tego swiata, ktory jest
tak dumny z ostatnich zdobyczy technicznych i naukowych, ale ponosi
konsekwencje porzadku doczesnego, ktory probuje sie przemienic, odrzucajac
zen Boga.

Na taki czas i warunki przypada pontyfikat Jana Pawta 11, papieza, ktory
jest zakochany w cztowieku. Milo$¢ do niego i wiara w niego spowodowala
bezbrzezne pragnienie, by mu tak ofiarnie shizy¢c.

W tym miejscu nalezy wyrazi¢ hold Ojcu Swigtemu za nowa encyklike,
w ktorej tak zdecydowanie broni zycia, stoi po stronie stabszych i uciemiezo-
nych. Sktadamy Janowi Pawtowi II — drogiemu nam Ojcu Swigtemu wyrazy
najglebszej czci, milosci 1 synowskiego oddania jako dowody naszej wdzigczno-
sci za kolejng moralna encyklike, za ,,ewangeliczng odpowiedz” na sytuacje,
w ktorej zagrozenia zycia osiagaja tak ogromne rozmiary. Przez tg¢ encyklike
pragnal On ofiarowa¢ wierzacym i wszystkim ludziom dobrej woli oredzie
nadziei.

,.JesteSmy wezwani, aby kocha¢ i szanowac¢ zycie kazdego czlowieka oraz
dazy¢ wytrwale i z odwaga do tego, by w naszej epoce, w ktorej mnoza si¢ zbyt
liczne oznaki $mierci, zapanowala wreszcie nowa kultura zycia, owoc kultury
prawdy i milosci” — stwierdza Jan Pawel II w swej najnowszej encyklice,
rozpoczynajacej si¢ od stow ,,Evangelium vitae” — Ewangelia Zycia.

Ta jedenasta juz encyklika nosi datg 25 marca, uroczystosci Zwiastowania
Panskiego, a to z powodu wielkiej wartoséci jaka przedstawia wlasnie w od-
niesieniu do zycia. Jest ona medytacja na temat zycia, ujetego we wszystkich
wymiarach naturalnych i nadprzyrodzonych. To medytacja petna wdziecznosci
dla naszego Pana, Boga zycia. Towarzyszy jej apel do chrzescijan i do
wszystkich ludzi dobrej woli, aby razem wielkodusznie oddali si¢ na stuzbe
tego podstawowego dobra, obwieszczajac $wiatu ,,Ewangeli¢ zycia”. Ojciec
Swiety kieruje swoj apel takze do uczelni katolickich, seminariéw i réznych
instytucji katolickich (EV 82). Pragnie On bowiem, by teolodzy, pasterze
i wszyscy inni glosili, wyjasniali i poglebiali radosna wies¢ o cennym udzielo-
nym przez Boga darze zZycia.
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Na ten apel odpowiedzial Papieski Fakultet Teologiczny przez zorganizo-
wanie sympozjum na temat encykliki i przez niniejsza publikacje¢ ksiazkowa.
Sympozjum i zach¢ta do powstania ksiazki zaistnialy z inicjatywy J. Em. Ks.
Kardynata Henryka Gulbinowicza. W sympozjum wzieli udzial nie tylko
studenci, ale i licencjaci, duchowienstwo diecezjalne i zakonne, inteligencja
katolicka miasta Wroclawia, a takze przedstawiciele afiliowanych seminariow
duchownych w Bagnie, Klodzku, Paradyzu i Legnicy.

Na calos¢ dziela skladajg si¢ dwie czesci. Pierwsza z nich jest zbiorem
referatow i dyskusji, ktore mialy miejsce na sympozjum. Druga czes¢ ksiazki
stanowia przedlozenia, o ktore zwrocilismy si¢ do specjalistow z zakresu
tematyki poruszanej przez encyklike.

Na poczatku pragneliSmy umiesci¢ pelny tekst encykliki ,,Evangelium
vitae”. Wychodzilismy bowiem z zalozenia, ze nic niec moze zastapi¢ lektury
bezposredniej i kontaktu ze slowem papieskim. Jednakze ze wzgledu na
obszerno$¢ dokumentu papieskiego postanowiliémy przytoczyé tylko istotne
fragmenty. Ponadto encyklika w catosci jest juz rozpropagowana dostatecznie,
gdyz ukazala si¢ w ,,L’Osservatore Romano”, zostala wydana przez Pal-
lotinum, Wroclawska Ksiggarnie Archidiecezjalng, Wydawnictwo ,M” i w
serii Biblioteka ,,Niedzieli” oraz ,,KAI — Dokumenty”.

Oddajac to dzielo do rak duchownych i swieckich studentow teologii
i medycyny, katechetow i duszpasterzy, pracownikow stuzby zdrowia i poradni
rodzinnych, a takze do wszystkich zainteresowanych ochrona i promocja zycia,
wyrazamy przekonanie, Zze ulatwi im ona poznanie tresci encykliki. Moze tez
wzbudzi¢ prawdziwe uznanie dla zasad chrzescijanskiej moralnosci w dziedzi-
nie obrony Zycia i gloszenia ,,Ewangelii zycia”.

Ksigzka jest dzielem zbiorowym. Zespot autorow nie ogranicza si¢ jednak
do krggu pracownikow naukowych Papieskiego Fakultetu Teologicznego we
Wroclawiu, ale obejmuje takze licznych naukowcow z innych uczelni w Polsce.
Autorami sa duchowni i §wieccy, ktOrzy sa specjalistami w zagadnieniach
poruszanych przez encyklike.

Dzielo to jest tworem 18 Autoréw. Redaktorzy wyrazaja im serdeczne
podzigkowanie za trud wlozony w t¢ ksiazke, a przede wszystkim za niezwykla
gotowosé, z jaka go podjeli.

Dzieto zbiorowe mozna ujac tak czy inaczej, $ciSle je zaplanowac lub tez
pozostawi¢ autorom swobod¢ w wyborze tematu. Mozna je widzie¢ w innej
koncepcji niz ta, w ktorej si¢ ukazato; mozna mu zarzuci¢ brak tego albo tez
niepotrzebne lub zbyt szerokie potraktowanie tamtego tematu. Jego ujemna
strona bedzie zazwyczaj niejednolitos¢ w opracowaniu zagadnien,, wynikajaca
zapewne tez z indywidualnosci jego poszczegédlnych tworcow.

Niniejsza publikacja ukazuje si¢ w roku jubileuszowym Ksigdza Kardynata
Metropolity (25-ta rocznica $§wigcen biskupich, 10-ta rocznica wyniesienia do
godnosci kardynalskiej, 45-ta rocznica $wigcen kaptanskich i 20-ta rocznica
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nominacji na arcybiskupa metropolit¢ wroclawskiego). Papieski Fakultet
Teologiczny, a szczegdlnie pracownicy sekcji teologii moralnej uznaja w Czci-
godnym Arcypasterzu nie tylko Wielkiego Kanclerza, ale i teologa moraliste
z wyksztalcenia i powolania. Jest On tez diugoletnim wykladowca teologii
moralnej i autorem interesujgcych rozpraw z tej dyscypliny teologicznej. Jemu
to przekazujemy wyrazy najglebszej czci i wdziecznosci z okazji wspomnianych
jubileuszy i ksigzke te dedykujemy.

Ks. Antoni Milotek i ks.‘Tadeusz Reron






Z ENCYKLIKI ,,EVANGELIUM VITAE”

O wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego

FRAGMENTY

1. Ewangelia zycia znajduje si¢ w samym sercu orgdzia Jezusa Chrys-
tusa. Kosciot kazdego dnia przyjmuje ja z mitoscia, aby wiernie i odwaznie
glosi¢ ja jako dobra nowing ludziom wszystkich epok 1 kultur.

5. Niniejsza encyklika, owoc wspotpracy Episkopatu wszystkich krajow
$wiata, ma zatem byC stanowczym i jednoznacznym potwierdzeniem wartosci
ludzkiego Zycia i jego nienaruszalnosci, a zarazem zarliwym apelem skierowa-
nym w imi¢ Boze do wszystkich i1 do kazdego: szanuj, bron, miluj zycie i stz
zyciu — kazdemu zyciu ludzkiemu! Tylko na tej drodze znajdziesz sprawied-
liwos¢, rozwoj, prawdziwag wolnos$é, pokoj i szczescie!

7. ,,Bo $mierci Bog nie uczynil i nie cieszy si¢ ze zguby zyjacych. Stworzyl
bowiem wszystko po to, aby bylo (...). Bo dla niesmiertelnosci Bog stworzyl
czlowieka — uczynil go obrazem swej wlasnej wiecznosci. A $mier¢ weszla na
$wiat przez zawisc diabla i doswiadczaja jej ci, ktorzy do niego naleza” (Mdr 1,
13-14; 2, 23-24).

Ewangelia zycia, ogloszona na poczatku wraz z aktem stworzenia czlowie-
ka na obraz Bozy, przeznaczonego do zycia pelnego i doskonalego (por. Rdz 2,
7; Mdr 9, 2-30), zostaje podwazona przez bolesne doswiadczenie smierci, ktora
wchodzi na $wiat i rzuca cien absurdu na calg egzystencje cztowieka. Smieré
pojawia si¢ na skutek zawisci diabla (por. Rdz 3, 1. 4-5) i grzechu pierwszych
rodzicow (por. Rdz 2, 17; 3, 17-19). Wchodzi na $wiat przemoca, poprzez
zabaojstwo Abla, ktory ginie z reki swego brata Kaina: ,,gdy byli na polu, Kain
rzucil si¢ na swego brata Abla i zabil go” (Rdz 4, 8).

To pierwsze zabdjstwo jest opisane w sposdb niezwykle wymowny na
kartach Ksiegi Rodzaju, przez co nabiera znaczenia paradygmatu: te stronice
s3 na nowo zapisywane nieprzerwanie i kazdego dnia, z zatrwazajaca jedno-
stajnoscia, w ksigdze dziejow ludzkosci.

8. Jak czytamy w Katechizmie Kosciola Katolickiego, ,Pismo Swicte
w opisie zabojstwa Abla przez jego brata Kaina ukazuje od poczatku historii
ludzkosci obecno$¢ w czlowieku gniewu i pozadliwosci, skutkow grzechu
pierworodnego. Czlowiek stal si¢ nieprzyjacielem swego blizniego™.
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34.  Zycie zawsze jest dobrem. Czlowiek jest powolany, aby zrozumie¢
gleboka motywacje tego intuicyjnego przeswiadczenia, ktore jest tez faktem
poznawalnym doswiadczalnie.

Dlaczego zycie jest dobrem? To pytanie pojawia si¢ w calej Biblii i juz na jej
pierwszych stronicach znajduje trafna i zdumiewajaca odpowiedz. Zycie, ktore
Bog daje cztowiekowi, jest inne i odrebne od zycia wszelkich innych stworzen
zyjacych, jako, ze czlowiek, cho¢ jest spokrewniony z prochem ziemi (por. Rdz
2,7, 3, 19; Hi 34, 15; Ps 103 [102], 14; 104 [103], 29), jest w Swiecie objawieniem
Boga, znakiem Jego obecnosci, sladem Jego chwaly (por. Rdz 1, 26-27; Ps 8, 6).
Na to wlasnie pragnat zwroci¢ uwage sw. Ireneusz z Lyonu w swoim znanym
powiedzeniu: ,,Chwala Boza jest czlowiek zyjacy”. Czlowiek zostaje obdarzony
najwyzszq godnosciq, ktora jest zakorzeniona w wewnetrznej wigzi laczacej go
ze Stworca: jasnieje w nim odblask rzeczywistosci samego Boga.

37. Zycia, ktoére Syn Bozy przynidst ludziom, nie mozna sprowadzié
wylacznie do istnienia w czasie. Zycie, ktore odwiecznie istnieje ,,w Nim” i jest
,Swiattoscia ludzi” (J 1, 4), polega na tym, ze czlowiek zostaje zrodzony przez
Boga, aby mie¢ udzial w pelni Jego milosci: ,,Wszystkim tym jednak, ktorzy Je
przyjeli, dato moc, aby si¢ stali dziecmi Bozymi, tym, ktorzy wierza w imig
Jego — ktorzy ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli m¢za, ale z Boga si¢
narodzili” (J 1, 12-13).

Sam Jezus nazywa niekiedy to zycie, ktore przyniost w darze, po prostu
»Zyciem”; ukazuje przy tym, ze zrodzenie przez Boga jest niezbedne, aby
czlowiek mogl osiagnacl cel, dla ktorego stworzyt go Bog: ,,powiadam ci, jesli
si¢ kto$ nie narodzi powtornie, nie moze ujrzec krolestwa Bozego™ (J 3, 3). Dar
tego zycia stanowi wilasciwy przedmiot misji Jezusa: On jest Tym, ,ktory
Z nieba zstepuje i zycie daje swiatu” (J 6, 33), moze zatem glosi¢ zgodnie
z prawda: ,,Kto idzie za Mna, (...) bedzie mial $wiatlo zycia” (J 8, 12).

39. Zycie cztowieka pochodzi od Boga, jest Jego darem, Jego obrazem
i odbiciem, udzialem w Jego ozywczym tchnieniu. Dlatego Bog jest jedynym
Panem tego zycia: cztowiek nie moze nim rozporzadza¢. Bog sam przypomina
o tym Noemu po potopie: ,,Upomneg si¢ tez u czlowieka o zycie czlowieka
i u kazdego o zycie brata” (Rdz 9, 5). Autor tekstu biblijnego stara si¢ w tym
miejscu podkresli¢, ze fundamentem Swigtosci zycia jest Bog i Jego dzialanie
stworcze: ,,bo czlowiek zostal stworzony na obraz Boga” (Rdz 9, 6).

40. .Z prawdy o Swietosci zycia wynika zasada jego nienaruszalnosci,
wpisana od poczqtku w serce czlowieka, w jego sumienie. Pytanie: ,,Coze$
uczynit”? (Rdz 4, 10), ktére Bog zadal Kainowi, gdy ten zabil swego brata
Abla, wyraza doswiadczenie kazdego czlowieka: glos przemawiajacy w glebi
jego sumienia przypomina mu zawsze o nienaruszalno$ci Zycia — wlasnego
i innych — jako rzeczywistosci, ktéra do niego nie nalezy, bo jest wlasnoscia
i darem Boga, Stworcy i Ojca.
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Przykazanie moéwigce o nienaruszalnosci ludzkiego zycia rozbrzmiewa
posrod ,,dziesieciu siow” przymierza synajskiego (por. Wj 34, 28). Zakazuje
przede wszystkim zabojstwa: ,,Nie bedziesz zabijal” (Wj 20, 13); ,,nie wydasz
wyroku Smierci na niewinnego i sprawiedliwego” (Wj 23, 7); ale zabrania
takze — jak to precyzuje poOzniejsze prawodawstwo lzraela — zranienia
w jakikolwiek sposob ciala blizniego (por. Wj 21, 12-27).

41. Przykazanie ,nie zabijaj”, zawarte w pozytywnym przykazaniu mito-
sci blizniego i1 przez nie poglebione, zostaje potwierdzone w calej swej mocy
przez Pana Jezusa. Na pytanie bogatego mlodzienica: ,,Nauczycielu, co
dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?”, Jezus odpowiada: * jesli
chcesz osiagnac¢ zycie, zachowaj przykazania” (Mt 19, 16. 17). I jako pierwsze
z nich wymienia przykazanie ,,nie zabijaj” (w. 18).

53. ,,Zycie ludzkie jest $wiete, poniewaz od samego poczatku domaga si¢
..stworczego dzialania Boga™ i pozostaje na zawsze w specjalnym odniesieniu
do Stworcy, jedynego swego celu. Sam Bog jest Panem zycia, od jego poczatku
az do konca. Nikt, w zadnej sytuacji, nie moze roscic sobie prawa do
bezposredniego zniszczenia niewinne) istoty ludzkiej”. W tych stowach In-
strukcja Donum vitae wyraza zasadnicza tre§¢ Bozego Objawienia o swigtosci
i nienaruszalnosci zycia ludzkiego.

57. Swiadoma i dobrowolna decyzja pozbawienia zycia niewinnej istoty
ludzkiej jest zawsze zlem z moralnego punktu widzenia i nigdy nie moze byc
dozwolona ani jako cel, ani jako $rodek do dobrego celu. Jest to bowiem akt
powaznego niepostuszenstwa wobec prawa moralnego, co wigcej, wobec
samego Boga, jego tworcy i gwaranta; jest to akt sprzeczny z fundamentalnymi
cnotami sprawiedliwosci i mitosci. ,,Nikt i nic nie moze da¢ prawa do zabicia
niewinngj istoty ludzkiej, czy to jest embrion czy pléd, dziecko czy dorosty,
czlowiek stary, nieuleczalnie chory czy umierajacy. Ponadto nikt nie moze si¢
domagac, aby popelniono ten akt zabdjstwa wobec niego samego lub wobec
innej osoby powierzonej jego pieczy, nie moze tez bezposrednio ani posrednio
wyrazié¢ na to zgody. Zadna wladza nie ma prawa do tego zmuszaé ani na to
przyzwalac”.

Pod wzgledem prawa do zycia kazda niewinna istota ludzka jest absolutnie
rowna wszystkim innym. Ta rowno$¢ stanowi podstawe wszelkich autentycz-
nych relacji spolecznych, ktoére rzeczywiscie zastuguja na to miano tylko
wowczas, gdy sa oparte na prawdzie i sprawiedliwosci, uznajac i broniac
kazdego czlowieka jako osoby, a nie jako rzeczy, ktdéra mozna rozporzadzac.
Wobec normy moralnej, ktora zabrania bezposredniego zabdjstwa niewinnej
istoty ludzkiej, ,,nie ma dla nikogo zadnych przywilejow ani wyjgtkéw. Nie ma
zadnego znaczenia czy kto$ jest wladca $wiata, czy ostatnim nedzarzem na tej
ziemi: wobec wymogéw moralnych jesteSmy wszyscy absolutnie rowni”.
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58. Wsrod wszystkich przestgpstw przeciw zyciu, jakie czlowiek moze
popetnié, przerwanie ciazy ma cechy, ktore czynia z niego wystepek szczegolnie
powazny i godny potepienia. Sobor Watykanski 11 okresla je wraz z dzieciobo-
jstwem jako ,,okropne przestepstwa’.

Cigzar moralny przerywania ciazy ukazuje si¢ w calej prawdzie, jesli si¢
uzna, ze chodzi tu o zabdjstwo, a zwlaszcza je§li rozwazy si¢ szczegOlne
okolicznosci, ktore je okreslaja. Tym, kto zostaje zabity, jest istota ludzka
u progu zycia, a wigc istota najbardziej niewinna jaka w ogole mozna sobie
wyobrazi¢: niesposOb uznaé jej za napastnika, a tym bardziej za napastnika
niesprawiedliwego!

62. Dlatego moca wladzy, ktora Chrystus udzielit Piotrowi i jego nastep-
com, w komunii z biskupami — ktorzy wielokrotnie potgpili przerywania
ciazy, zas w ramach wspomnianej konsultacji wyrazili jednomyslnie — cho¢
byli rozproszeni po §wiecie — aprobate dla tej doktryny — ,,o$wiadczam, Ze
bezposrednie przerwanie cigzy, to znaczy zamierzone jako cel czy jako Srodek jest
zawsze powainym nieladem moralnym”, gdyz jest dobrowolnym zabojstwem
niewinnej istoty ludzkiej. Doktryna ta, oparta na prawie naturalnym i na
Stowie Bozym spisanym, jest przekazywana przez Tradycj¢ Kosciola i naucza-
na przez Magisterium zwyczajne i powszechne.

Zadna okoliczno§¢, zaden cel, zadne prawo na $wiecie nigdy nie beda
mogly uczyni¢ godziwym aktu, ktoéry sam w sobie jest niegodziwy, poniewaz
sprzeciwia si¢ Prawu Bozemu, zapisanemu w sercu kazdego czlowieka,
poznawalnemu przez sam rozum i gloszonemu przez Kosciol

65. Poczyniwszy te rozréznienia w zgodzie z Magisterium moich Poprze-
dnikéw i w komunii z Biskupami Kosciola Katolickiego, potwierdzam, :ze
eutanazja jest powaznym naruszeniem Prawa Bozego jako moralnie niedopusz-
czalne dobrowolne zabojstwo osoby ludzkiej. Doktryna ta jest oparta na
prawie naturalnym i na Slowie Bozym spisanym, jest przekazana przez
Tradycje Kosciola, oraz nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne,

71.  Nie ulega watpliwosci, ze zadanie prawa cywilnego jest inne niz prawa
moralnego, a zakres jego oddzialywania wezszy. Jednak ,,w Zadnej dziedzinie
zycta prawo cywilne nie moze zastapi¢ sumienia ani narzuca¢ norm, ktore
przekraczaja jego kompetencje, do ktorych nalezy ochrona wspolnego dobra
0s0b poprzez obrong ich podstawowych praw, umacnianie pokoju 1 moralno-
$ci publicznej. Zadaniem prawa cywilnego jest bowiem ochrona tadu spolecz-
nego opartego na prawdziwej sprawiedliwosci, tak abysmy ,,mogli prowadzié¢
zycie ciche i spokojne z cala poboznoscia i godnoscia” (1Tm 2, 2). Wlasnie
dlatego prawo cywilne musi zapewni¢ wszystkim czlonkom spoleczenstwa
poszanowanie pewnych podstawowych praw, ktére naleza do natury osoby
i ktore musi uznac i chroni¢ kazde prawo stanowione. Wsrod nich pierwszy
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i podstawowym jest nienaruszalne prawo do zycia kazdej niewinnej istoty
ludzkiej. Chociaz wiladza panstwowa moze powstrzymacé si¢ niekiedy od
zakazania czegos$, co — gdyby zostalo zabronione — spowodowaloby jeszcze
powazniejsze szkody, nigdy jednak nie moze uznaé, ze jest prawem jedno-
stek — nawet jesli stanowilyby one wiekszoé¢ spoleczenistwa — zniewazanie
innych osob przez tamanie ich tak podstawowego prawa, jakim jest prawo do
zycia. Pewna tolerancja przerywania cigzy lub eutanazji nie moze wigc
w zadnym przypadku powolywac si¢ na szacunek dia sumienia innych wlasnie
dlatego, ze spoteczenstwo ma prawo i obowiazek broni¢ si¢ przed naduzyciami
dokonywanymi w imi¢ sumienia i pod pretekstem wolnosci.

92.  Jako Kosciol domowy rodzina jest powolgna do gloszenia, wystawia-
nia i shuzenia Ewangelii Zycia. Jest to zadanie przede wszystkim malzonkéw,
ktorzy sa wezwani, aby by¢ przekazicielami zycia na podstawie nieustannie
odnawianej swiadomosci sensu rodzicielstwa, pojmowanego jako donioste
wydarzenie, ukazujace, Ze Zycie ludzkie jest darem, ktory przyjmujemy po to,
aby go ponownie ofiarowaé. Rodzac nowe zycie, rodzice przekonuja si¢, ze
dziecko, ,,cho¢ jest owocem ich wzajemnego daru milosci, jest zarazem darem
dla obojga — darem, ktéory wyplywa z daru™.

Rodzina spelnia swoja misj¢ gloszenia Ewangelii Zycia przede wszystkim
przez wychowanie dzieci. Przez stowo i przyklad, przez codzienne kontakty
i decyzje, przez konkretne gesty i znaki rodzice ucza swoje dzieci autentycznej
wolnosci, ktora si¢ urzeczywistnia przez bezinteresowny dar z siebie, i roz-
wijaja w nich szacunek dla innych, poczucie sprawiedliwosci, postawe serdecz-
nej akceptacji innych, dialogu, wielkodusznej shuzby i solidarnosci oraz
wszelkie inne wartosci, ktore pomagaja przyjmowac zycie jako dar.
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ENCYKLIKA DWUDZIESTEGO STULECIA

Wprowadzenie do sympozjum poswigconego encyklice Jana Pawta II
»,Evangelium vitae”

Jestesmy po przezyciu Najswietszej Eucharystii, w ktorej Pan Zmartwych-
wstaly posilit nas pokarmem swojego zywego Stowa i naj$wietszego Chleba.
Dzigkuj¢ serdecznie ks. Biskupowi z konsekracji za przewodniczenie naszej
Eucharystii, a ks. Biskupowi z nazwiska za wygloszenie mszalnej homilii.
Wyrazam w tej chwili ogromna rado$¢ z naszego wspolnego zgromadzenia si¢
tu, w tej auli. Przed przystapieniem do stuchania wyktadow i podjecia dyskus;jt
nad najnowsza — przed miesiacem ogloszona — encyklika Jana Pawla II
,»Evangelium vitae”, pragn¢ najpierw w tej inwokacji wstepnej wszystkich
bardzo serdecznie powita¢ i pozdrowi¢. W sposob szczegoélny witam naszych
drogich prelegentow, profesorow i gosci, ktorzy przyjeli nasze zaproszenie na
to naukowe spotkanie. Sposrod prelegentow witam ze szczegdlna radoscia
i wdziecznoscia ks. prof. dra hab. Tadeusza Slipke, nestora polskich teologow
moralnych i etykoéw. Dzigkujemy ks. Profesorowi za przybycie i za podjecie si¢
wygloszenia do nas wykladu. Mam takze zaszczyt goraco powita¢ wsrod nas
pana mgr Henryka Kocha, przewodniczacego Oddzialu Wojwodzkiego Stowa-
rzyszenia ,,Civitas Christiana” we Wroclawiu. Dzigkujemy za przybycie i za
zainteresowanie si¢ naszym sympozjum. Witam rowniez bardzo serdecznie
przedstawicieli prasy; witam siostry zakonne, studentki, studentéw i wszyst-
kich zainteresowanych, ktorzy zaszczycaja swoja obecnoscia nasze dzisiejsze
spotkanie.

JestesSmy po przerwie wielkanocnej, w czasie ktorej przezywaliSmy §wigta
paschalne, Swigta nowego zycia, ktorym obdarza nas Zmartwychwstaly
Chrystus i ktore w pelni otrzymamy, gdy przezyjemy nasza pasche, nasze
przejscie z tego Swiata Zzycia widzialnego do $wiata Zycia niewidzialnego.
Odnowieni duchowo i fizycznie przez paschalna rados¢, podejmujemy dzi$
zajecia seminaryjne i akademickie na naszym Fakultecie i w Seminarium.
Przystepujemy do ostatniego etapu biezacego roku akademickiego. Wznawia-
my te naukowo-formacyjna prace od sympozjum na temat najnowszej papies-
kiej encykliki ,,Evangelium vitae”. Podjecie tego sympozjum jest czytelnym
znakiem i przejawem wypelniania naszego zobowiazania wobec Stolicy Apos-
tolskiej, a w szczegolnosci wobec osoby Ojca Swietego Jana Pawta II. Mamy
bowiem S$wiadomos$¢, iz jesteSmy uczelnia szczegolnie zwigzana ze Stolica
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Apostolska. Owo zwigzanie wyrazone jest juz w samej nazwie naszej uczelni,
w ktorej na pierwszym planie widnieje stowo ,,papieski”. JesteSmy uczelnia
papieska. Fakt ten nakiada na nas podwdjne zobowigzanie, podwdjna powin-
noé¢. Powinno$¢ pierwsza — to modlitwa w intencjach Ojca Swigtego. Staramy
si¢ pamigta¢ o Najwyzszym Pasterzu w naszych codziennych modlitwach. Jego
imi¢ wymieniamy z wielka czcia i poboznoscia w centralnym miejscu kazdej
liturgii eucharystycznej. Powinno$¢ druga — to zglebianie i rozkrzewianie nauki
Ojca Swigtego. To drugie zadanie wypelniamy przez prywatne studium doku-
mentow papieskich, przez opracowywanie tematéw zawartych w nauczaniu
papieskim w ramach — przygotowywanych na roéznych seminariach —
prac magisterskich. Wypelniamy je takze poprzez oglaszanie publikacji doty-
czacych nauczania papieskiego. Wypeliamy to zadanie, gdy gromadzimy si¢
na debat¢ sympozjalna na temat ukazujacych sie dokumentéw papieskich.

W dos¢ szybkim tempie podejmujemy dzi§ refleksj¢ nad przestaniem
ostatniej, jedenastej juz z kolei encykliki Jana Pawla II. Jest to kolejny,
szczegblnie wazny, glos papieza w sprawach ogromnej wagi, w sprawie
ludzkiego zycia, jego ochrony od poczecia az do naturalnego zakonczenia.
Nowa encyklika jest wielkim darem dla Kosciola, darem dla calej rodziny
ludzkiej. Piotr naszych czaso6w znowu przemowil do wszystkich, tym razem
z ogromna stanowczoscia, broniac ludzkiego zycia w calej jego rozciaglosci.

Mozna zapytaé: dlaczego akurat dzi§ taka encyklika, dlaczego w takiej
formie i z taka determinacja napisana?

Oto powoli konczy si¢ wiek XX, wiek wielkich osiagnigé¢, wiek — jak to juz
styszeliSmy w kaplicy — z jednej strony wywyzszania czlowieka, usilowania
posadzenia go na miejscu Boga, ale takze wiek strasznego niszczenia zZycia
ludzkiego. Oto w tym wiladnie wieku wymordowano prawie 200 milionow
ludzi. Nie sa w tej liczbie ujete dzieci, ktérym nie pozwolono si¢ narodzi¢, nie
sa ujete ofiary katastrof i klesk zywiotowych. Gdybysmy dodali liczbg zabitych
dzieci nienarodzonych, ofiary eksperymentéw prenatalnych i ofiary eutanagzji,
to — byé moze — liczbe te trzeba by podwoié, a moze nawet i potroi¢. Smier¢
zbiera wigc ogromne zniwo w tym iscie kainowym wieku. Nigdy jeszcze
w dziejach nie ,,budowano” w tak wielkich roznmiarach ,,cywilizacji $mierci”,
jak sie to czyni wlasnie dzi§. Ojciec Swiety stwierdza to w 17. punkcie
encykliki: ,,Wiek XX zapisze si¢ jako epoka masowych atakoéw na zycie, jako
niekonczaca si¢ seria wojen i nieustanna masakra niewinnych istot ludzkich.
Falszywi prorocy i falszywi nauczyciele odnie$li w tym stuleciu najwicksze
sukcesy. Niezaleznie od intencji, ktore bywaja rézne i moga si¢ nawet wydawaé
przekonujace czy wregcz powolywaé si¢ na zasade solidarnosci, stoimy tu
w rzeczywistoSci wobec obiektywnego ,.spisku przeciw zyciu”, w ktory
zamieszane sa takze instytucje migdzynarodowe, zajmujace si¢ propagowaniem
i planowaniem prawdziwych kampanii na rzecz upowszechnienia antykoncep-
¢cji, sterylizacji i aborcji”.
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Jakze nalezy dzigkowa¢ Ojcu Chrzescijanstwa, ktdry 'jest sumieniem
naszych czasow, za ten glos, za to przestanie o zyciu, za to orgdzie, ktore tak
bardzo jest potrzebne dla wspoélczesnego $wiata. Z pewnoscia zwolennicy
cywilizacji $mierci znowu si¢ oburza, znowu bgda wynajdywac swoje racje, by
podwazy¢ i ostabi¢ papieskie orgdzie o zyciu. Z pewnoscia podejma krytyke
postepowi, lewicujacy teologowie. Ze tak juz si¢ stalo, moge to powiedzieé po
uczestnictwie w Europejskim Kongresie Dziekanéw Wydzialow Teologicz-
nych, ktory odbyl si¢ w tygodniu wielkanocnym w szwajcarskiej Lucernie. Byta
to niezwykla debata teologiczna, w ktorej byl reprezentowany prawie caly nasz
kontynent: od Salamanki i Lizbony po Krakow i od Malty, Rzymu az po
Leuven, Utrecht i Tilburg w sumie 28 kierujacych wydziatami teologicznymi.
W dyskusjach kuluarowych w do$¢ ostrym tonie atakowano niektére sfor-
mulowania najnowszej encykliki Jana Pawla I1. Szczegonie krytycznie wypo-
wiadali si¢ o niej teologowie holenderscy i niemieccy. Lansuja oni dzi§ model
teologii krytycznej, pluralistycznej, teologii zbyt racjonalistycznej, ktorej bra-
kuje pokory wobec tajemnicy, wobec prawdy. Z naszej polskiej strony
proponowali§my im teologie krzyza, teologi¢ komteplujaca, teologi¢ modlaca
sie, teologic méwiaca nie tylko o Bogu, ale takze do Boga, teologi¢ stuzaca
bardziej wierze i zyciu Kosciola. Mimo tych raczej nielicznych glosow
sprzeciwu, o ktorych tu wspominam, papieska dobra nowina o zyciu, zebrana
w encyklice, bedzie na pewno przyjeta przez Swiat z wielka wdzigcznoscia
i wewnetrzna akceptacja.

Dla uczelni katolickich: wydzialow teologicznych i seminariow duchow-
nych, nowy, tak wazny dokument Jana Pawla II, wyznacza nowe zadania.
Przede wszystkim jest wezwaniem do studiowania, medytacji i proklamowania
go w dzisiejszym Swiecie, ale w duchu prawdziwej ortodoksji, to znaczy
zgodnie z rozumienmiem i intencja Ojca Swietego. Mowi o tym Jan Pawel 11
w 85. punkcie encykliki, gdzie czytamy: ,,Szczegdlna uwage winniSmy po-
swieci¢ trosce o to, aby na uczelniach teologicznych, w seminariach i w réznych
instytucjach katolickich gloszono, wyjasniano i poglebiano znajomos¢ zdrowej
nauki. Niech ustysza stowa Pawlowego wezwania teolodzy, pasterze i wszyscy
inni, ktérzy zajmuja si¢ nauczaniem, katecheza i formacja sumien: $wiadomi
swoich zadan, niech wystrzegaja si¢ powaznego wykroczenia, jakim jest zdrada
prawdy i wlasne] misji przez gloszenie osobistych pogladéw sprzecznych
z Ewangelia Zycia, wiernie przedstawiona na nowo i interpretowang przez
Magisterium. Gloszac t¢ Ewangelic — dodaje Jan Pawet II nie powinnis$my si¢
lekaé sprzeciwow i niepopularnosci, ale odrzuca¢ wszelkie kompromisy 1 dwu-
znacznosci, ktore upodobnilyby nas do tego $§wiata (por. Rz 12,2). Mamy by¢
w Swiecie, ale nie ze Swiata (por. J 1 S, 19; 17, 16), czerpiac moc z Chrystusa,
ktory przez swoja smier¢ i zmartwychwstanie zwycigzyt $wiat (por. J 16, 33)”.

Na linii podjecia takiego zadania lezy wlasnie dzisiejsze sympozjum. Pragne
serdecznie podzigkowac inicjatorom tego sympozjum, ktorymi sa teologowie
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moraliSci skupieni w sekcji . teologii moralnej na naszym Fakultecie. Slowa
szczegOlnej podzigki kieruje do ks. prof. dra hab. Jana Kowalskiego i ks. prof.
dra hab. Antoniego Mtotka. To oni wlasnie okreslili koncepcje dzisiejszych
rozwazan i wyznaczyli tak krotki czas na ich przygotowanie. Mysle, Zze
jestesmy pierwsi w Polsce 1 moze jedni z pierwszych w §wiecie, w podjeciu tego
typu zbiorowej refleksji nad papieskim najnowszym dokumentem. Wolno mi
wyrazi¢ nadziej¢, ze nasze sympozjum bedzie dobrym poczatkiem wspoino-
towej refleksji teologicznej nad najnowsza nauka moralna Jana Pawla II
w skali naszego kraju.

Zycze wszystkim uczestnikom dzisiejszego sympozjum $wiatla Ducha
Przenajswigtszego, ktorego Pan Zmartwychwstaly zsyla na swoich uczniow.
Niech Jego paschalny powiew przejdzie dzi§ przez te aule. Niech Jego Swiatlo
pozwoli nam przyblizy¢ si¢ do prawdy o zyciu, abySmy lepiej niz dotad
przezywali i glosili Ewangeli¢ zycia.
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KONTEKST POWSTANIA ENCYKLIKI
,,EVANGELIUM VITAE” 1 JEJ ISTOTNE TRESCI

Jedenasta encyklika Pontyfikatu Jana Pawla II , Evangelium vitae”, jest
najobszerniejsza ze wszystkich dotychczasowych przez niego wydanych. Pol-
skojezyczne wydanie watykanskie liczy wraz ze spisem treSci dokladnie 199
stron, za$ szwajcarskie francuskojezyczne — 135 stron’. Natomiast niemiec-
kojgzyczne watykanskie wydanie ma 218 stron. Encyklika jest wydana rowniez
w formie cyfrowej, na dyskietce komputerowej. Ta nowoczesna forma wydaw-
nicza umozliwia znacznie latwiejsze poshugiwanie si¢ tym bardzo obszernym
dokumentem?. Szwajcarski dziennikarz Patrice Favre jest zdania, Ze to juz nie
papieski list, ale to powazna ksiazka>. Je$li nazywa on encyklike listem, moze
to oznacza¢é, Ze nie rozrdznia on gradualnosci, waznosci papieskich dokumen-
tow albo tez pragnie podkresli¢, ze jest to dokument, poprzez ktoéry Papiez
pragnie dotrze¢ do kazdego osobiscie, jak czyni si¢ przez zwykly list.

Ze taki dokument pojawi sie, bylo wiadomo co najmniej juz od momentu
ukazania si¢ poprzedniej encykliki — od ,,Veritatis splendor” (1993), pierw-
szego dokumentu poswigconego przez Papieza w calosci i bezposrednio
problemom teologicznomoralnym. Dotad dokumentu o takiej randze, jaka ma
encyklika, nie bylo. Ale ,,Veritatis splendor” dotyczy samych podstaw, samych
zasad teologicznomoralnych. Jesli znajduja si¢ w niej jakies kwestie szczegdto-
we, to raczej ubocznie. Konieczne bylo wobec tego, aby Papiez zajal si¢ takze
teologicznomoralnymi problemami szczegélowymi. Myslano o tym juz bo-
wiem w czasie prac nad ,,Veritatis splendor”.

Wiasnie w trakcie intensywnego przygotowywania ,,Veritatis splendor”,
miedzy 4 a 7 kwietnia odbyt si¢ Nadzwyczajny Konsystorz Kardynalow*
poswiecony zagrozeniom zycia ludzkiego®. W uchwalonej deklaracji Kar-
dynalowie zwrdcili si¢ do Papieza z prosba, by ,,moca swego autorytetu stal si¢
wyrazicielem (...) ich wiernosci nauce Kosciota na temat godnosci zycia ludz-

! Editions Saint Augustin.

2 Encyklika w cyfrowym zapisie, ,,Slowo. Dziennik Katolicki” 3 (1995) nr 79, s. 13. |

3 P. Favre, La difusion de I'avortement et de ’euthanasie préoccupe les catholiques. Le Pape
signe un ,,Evangile de la vie”, ,La Liberte” (1995) nr, 79; s. 12.

4 Nadzwyczajny Konsystorz Kardynaldw poswigcony zagrozeniom zycia ludzkiego i pro-
blematyce sekt, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 11 (1991) nr 79, s. 12.

5 Por.m. in. J. Ratzinger, Problem zagroZen zycia ludzkiego, ,,1’Osservatore Romano”
(pol) 11 (1991) nr 7, s. 4—7; Deklaracja Konsystorza Nadzwyczajnego, tamze, s. 19.
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kiego, ktoremu w sposob straszliwy (...) zagraza przemoc fizyczna, indywidual-
na i zorganizowana”®, na skutek ogromnego rozpowszechnienia si¢ aborcji
akceptowanej przez prawo, praktyki manipulacji genetycznych oraz eutanazji
ludzi starszych, inwalidow, os6b uposledzonych fizycznie i psychicznie”’.

W slad za deklaracja Kardynatow Jan Pawet II skierowat list do biskupow
catego Swiata (jest to list kierowany do kazdego z biskupoéw z osobna),
w ktorym dzieli si¢ troska dotyczaca problemu o tak zasadniczym znaczeniu,
jakim jest gwalcenie w Swiecie nienaruszalnego i niezbywalnego prawa czlowie-
ka do zycia, a ,,zwlaszcza prosi o pomoc i wspotprace, w duchu kolegialnosci
biskupiej, i podjecie tego powaznego wyzwania, ktdorym sa aktualne zagrozenia
i ataki na zycie ludzkie”8. Trzeba nawiasem dodal, ze podobny list wystal
Papiez w roku 1986 do biskupow swiata z pytaniem, jakie problemy spoteczne
powinien poruszy¢ w encyklice, ktoéra nosi obecnie tytul ,,Sollicitudo rei
socialis”, z roku 1987. Na ich podstawie 6wczesny wiceprezydent Komisji
,,Justitia et pax ~ biskup Jorge Mejia sporzadzit ich liste®.

Tym razem prace nad przygotowaniem encykliki ,,Evangelium vitae”, jak
jednoznacznie potwierdzaja korespondenci watykanscy!?, Jan Pawel II zlecit
Radzie do spraw Rodziny, na czele ktorej stoi Kard. Lopez Trujillo, ale pod
kierunkiem Kard. Josefa Ratzingera, Prefekta Kongregacji Nauki Wiary.
Georges Cottier, dominikanin, Sekretarz Migdzynarodowy Komisji Teologicz-
nej i Teolog Domu Papieskiego pisze, ze mitem jest sad o redakcji dokumen-
tOWw przez papieza, ktory je podpisuje. ,,W zaleznosci od tego, jaki problem jest
poruszany, kompetentni ludzie z r6znych dykasteriow Watykanu przygotowu-
ja zgodnie z dyrektywami Papieza wersje (W liczbie mnogiej), ktore sa
przegladane i przepracowywane przez niego”!l. Zatem praca kolektywna.
Wielu jest zaskoczonych, ze tak pracuje Jan Pawel II. Zreszta nie tylko on.
Jego poprzednicy czynili podobnie. Stucha bardzo wiele i konsultuje wszystko,
zanim si¢ wypowie!Z,

Jeszcze przed ukazaniem si¢ ,,Veritatis splendor” wiadomo bylo, ze Jan
Pawet I zastanawia sie, czy nie dodaé czgséci drugiej, bedacej wlasnie trescig
,.Evangelium vitae”. Ostatecznie zdecydowano, ze niebawem ukaze si¢ nowa

¢ Deklaracja Konsystorza Nadzwyczajnego, dz. cyt., s. 19.

7 Tamze.

8 Jan Pawel I, List do wszystkich Braci w biskupstwie, ,,L’Osservatore Romano” (pol)
12 (1991) nor 8, s. 20.

9 J. F. Kanz, Pour faire une Encyclique, ,L’actualit¢ réligieuse dans le monde”
(1988) nr 54, s. 24.

10 5 Seeger-Baier, Das moralische Testament des Papstes, ,,Luzerner Neuste Nachrich-
ten” (1995) nr 76, s. 3; Aufscherei des Papstes gegen die Kultur des Todes, ,,Der Bund” (1995)
nr 76, s. S.

i1 G. Cottier, La prochaine Encyclique? Un hymne i la beauté de la vie, ,,Famille
chrétienne” (1995) nr 893, s. 14. -

12 Tamze.
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encyklika poswiecona problematyce podstawowego prawa do zZycia czlowieka.
Zostala ona zaprogramowana na Boze Narodzenie roku ubieglego. G. Zizola
powolujac sie na zrodta dobrze poinformowane twierdzi, ze Kard. J. Ratzinger
nie zgodzit si¢ na tekst przygotowany przez Rade Papieska do Spraw Rodziny
przy pomocy niektorych reprezentantéw Rady Papieskiej do Spraw Pastoral-
nych, stuzby zdrowia i teologow ,,Opus Dei”. Wraz ze swoja Kongregacja
dokonat on powaznej rewizji schematu przygotowanego dla Papieza; wyelimi-
nowal, miedzy innymi, tezy najbardziej radykalne, m. in t¢, ktora dog-
matyzowala zakaz sztucznej kontroli urodzin ($rodkdéw antykoncepcyjnych)!3.
To wydaje si¢ bardzo prawdopodobne, gdy czyta si¢ prezentacje ksiazki
G. Cottier ,,Ecrits d’ethique”, ktory podkresla, ze ,,nie wszystko jest negatyw-
ne” w sytuacji etycznej obecnej kultury. ,,Jesli niebezpieczenstwo relatywizmu
wyraznie wzrosto, to umniejszy! si¢ pewien konformizm”. Obecnie ,,jednostka
snuje glebsza refleksj¢ nad swym dzialaniem”. Dlatego wezwaniu do wymaga-
nia moralnego ,,winno towarzyszy¢ wyjasnianie i usprawiedliwianie, ktore
kieruje si¢ ku rozumowi i ku refleksji”’. Takiej refleksji domaga si¢ z punktu
widzenia moralnego m.in. problem narkotykow i prezerwatywy w wypadku
choroby AIDS. Na uwagg, ze wielu nie rozumie postawy Kosciola zakazujacej
jej uzywania przez chorego, mimo ze moze przekaza¢ $mier¢ poprzez AIDS,
G. Cottier odpowiada, ze moralici stawiaja sobie pytania dotyczace tego
tematu !4,

Ma racje Patrice Favre, gdy pisze, ze ,,Evangelium vitae” jest wprawdzie
papieska encyklika, ale nauczanie w niej zawarte jest nauka calego Kosciola.
Konsultowany byl przeciez caly Koscidt w swoich biskupach, teologach
i $wieckich, choéby tylko tych z Papieskiaj Rady do Spraw Rodziny (jest ich
wielu). 1 to nie tylko u jej poczatkow, ale takze, gdy byla gotowa do
podpisania. Jan Pawel II wezwal przeciez do Watykanu dwudziestu pigciu
przedstawicieli Konferencji Episkopatow swiata i wystuchal ich opinii, zanim
dokument zostal podpisany’®. Trzy tygodnie wcze$niej otrzymali oni tekst
Encykliki do przestudiowania1®.

Encyklika ,,Evangelium vitae” skierowana jest ,,do biskupow, do kap-
lanow i diakonow, do zakonnikow 1 zakonnic, do katolikow swieckich oraz do
wszystkich ludzi dobrej woli”’. Juz poprzednie dokumenty kierowane byly ,,do
rodzin zakonnych oraz do synow i corek Kosciola” 7. Jednak po raz pierwszy
Papiez, dokument papieski wymienia imiennie diakonow. W swej Posynodal-

G. Zizola, De bonne source, ,,L’actualité réligieuse dans le monde” (1995) nr 131 s. 6.
G. Cottier, La prochaine Encyclique?, dz. cyt., s. 24.

P. Favre, Le Pape signe un ,,Evangille de la vie”, dz. cyt., s. 12.

G. Defois, Une ode & la vie, ,,L’actualité réligieuse dans le monde” (1995) nr 132,

17 Por. m.in. Sollicitudo rei socialis, Watykan 1987, Centesimus Annus, Watykan 1991.
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nej Adhortacji Apostolskiej ,,Pastores dabo vobis™ 8

duchowienstwa.

Dokument pisany jest jezykiem biblijnoteologicznym. Jezykiem prostym,
zrozumialym dla wszystkich, w przeciwienstwie do rozdzialu drugiego encyk-
liki ,,Veritatis splendor”. Totez moze go czyta¢ i rozumie¢ kazdy. Przed
wiekami o Trojcy Swietej dyskutowaly sprzedawczynie na rynkach Poinocnej
Afryki i Azji Mniejszej. Obecnie moga to samo czyni¢ na tematy zamknigte
w encyklice kwiaciarki na rynku krakowskim przed Sukiennicami, czy te
z Placu Solnego we Wroclawiu. Jest to jednak jezyk precyzyjny. ,,Evangelium
vitae” nie mozna zatem czyta¢ jak artykulu zamieszczonego w prasie codzien-
nej, ale jako medytacje. Teksty Jana Pawta 11 sg bowiem formulowane raczej
koncentrycznie niz linearnie. Czytelnik ma wrazenie, ze wstgpuje jakby po
spirali, po schodach spiralnie skonstruowanych. Totez czyta sie te same rzeczy
za kazdym razem na wyzszym poziomie'®.

Papiez wypowiada si¢ w tonie stanowczym. Uzywa twardych i ostrych
stow. Pisze o ,,deptaniu fundamentalnego prawa do zycia wielkiej rzeszy
stabych 1 bezbronnych istot ludzkich” (EV 5), o ,,zamachu na zycie” (EV 11),
o ,,kulturze $mierci” (EV 12), o ,,spisku przeciw zyciu” (EV 13), o ,,dzieciobgj-
stwie” (EV 14), o ,,jatowej retoryce” (EV 18), o ,,wynaturzeniu wolnosci”
(EV 21), o ,,sprzysigzeniu ogarniajacym takze instytucje migdzynarodowe”
(EV 59), o ,,przestegpstwie” (EV 63), o ,,mentalnosci haniebnej i w najwyzszym
stopniu nagannej” (EV 63), o ,.glupocie i egoizmie eutanazji” (EV 66),
o ,.falszywe) i wynaturzonej litosci” (EV 66), o ,,wyrachowaniu” (EV 68),
o ,tyranii” (EV 69). Jest to ton dramatyczny i niepokojacy. A dzieje si¢ tak
dlatego, ze ludzkos¢ znajduje si¢ obecnie w samym sercu ostrego i dramatycz-
nego konfliktu migdzy $miercia i zyciem, miedzy kultura $mierci i kulturg zycia
(EV.95). W tej sytuacji trzeba rzeczy nazwa¢ po imieniu. Czyni to wlasnie Jan
Pawet I poprzez caly ten dokument. Dla niego masowe przerywanie ciazy jest
,Swiadomym i bezposrednim zabdjstwem istoty ludzkiej w poczatkowym
stadium jej zycia” (EV 58). Za$ eutanazja jest ,,zabojstwem s$wiadomie
spowodowanym przed czasem” (EV 65, 66). Nowe za$§ perspektywy otwarte
przez postep nauki i techniki daja poczatek nowym formom zamachéw na
godnos¢ istoty ludzkiej. Jednoczeénie (...) ksztaltuje si¢ i utrwala nowa sytuacja
kulturowa, w ktorej przestepstwa przeciw zyciu zyskuja aspekt dotad nieznany
(...) i jeszcze bardziej niegodziwy wzbudzajac gleboki niepokdj. Znaczna czesé
opinii publicznej (nawet chrzescijan) usprawiedliwia przestgpstwa przeciw
zyciu w imi¢ prawa do indywidualnej wolnosci i wychodzac z tej przestanki
domaga sie nie tylko ich niekaralnosci, ale wrgcz aprobaty panstwa dla nich,

zwracal si¢ ogolnie do

18 Watykan 1992.
19 Editeur, Pour une lecture pastorale de ,,L’Evangille de la vie”, ,,Paroisses vivantes™ 1995
Num. spécial, s. 2.
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aby moc je dokonywac z cala swoboda, a nawet korzystajac z bezplatnej stuzby
zdrowia” (EV 4).

Ten papieski krzyk alarmu rozlega si¢ zatem w $wiecie, ktéremu brak
szacunku dla zycia, jaki powinien posiada¢, bo ono jest przeciez najbardziej
fundamentalnym jego elementem. Ma on na celu ,,stanowczo i jednoznacznie
potwierdzi¢ wartos¢ ludzkiego zycia i jego nienaruszalno$¢” (EV 5) i obudzi¢”
ludzkie sumienie jakby przy¢mione przez odzialywanie wielorakich uwarun-
kowan i z coraz wigkszym trudem dostrzega rdznice miedzy dobrem i zlem
w sprawach dotyczacych tej fundamentalnej wartosci”. Janowi Pawlowi 11
chodzi takze ,,0 wyksztalcenic w sobie silnego zmystlu krytycznego, po-
zwalajacego na rozeznanie prawdziwych wartosci i autentycznych potrzeb”.
Chodzi mu o mobilizacj¢ powszechna sumien i zdynamizowanie ,,wspolnego
wysitku etycznego, aby wprowadzi¢ w czyn wielka strategie obrony zycia”.
Trzeba bowiem budowaé nowa kulture zycia, czyli zdolna podejmowac
istniejace obecnie, a dawniej nieznane problemy zycia, bardziej zdecydowanie
przyjeta przez wszystkich chrzescijan. Ta ;,potrzeba zakorzeniona jest w samej
misji ewangelizacyjnej powierzonej Kosciotowi” (EV 4).

Papieski krzyk alarmu nie jest jednak krzykiem rozpaczy. Nie jest tez
krzykiem potepienia kogokolwiek. Potepia tylko kainowe zbrodnie i tworzony
dla nich przez srodowisko kultury $mierci klimat2°. Totez nawet u zwolen-
nikow dzieciobojstwa i eutanazji, ma nadzieje G. Cottier, ktorzy beda
krytykowac¢ Encyklike, $lady, jakie ona zostawi w ich sercu, sa istotniejsze. Jest
ona bowiem tekstem bardzo refleksyjnym, nazwanym przez Jana Pawia II
,,medytacyjnym”. Trzeba mie¢ nadziej¢, ze bedzie medytowana w sanktuariach
sumienia?!.

Ewangelie zycia stanowiaca istotne tresci Oredzia biblijnego, przekazana
przez samego Chrystusa Kosciolowi, ktory powinien z kolei przekazywac ja
catej ludzkosci wszystkich czasow i kazdej szerokosci geograficznej, zawiera
Jan Pawel I1 w czterech rozdzialach najnowszej encykliki, poprzedzonych
wprowadzeniem i zamknigtych zakonczeniem. Poniewaz podaje istotne tresci
Oredzia biblijnego, tytuty i §rodtytuty czerpie z Pisma Swigtego. Dopiero ich
podtytuly maja charakter teologicznego czy socjologicznego stwierdzenia. Jest
to niewatpliwie nowosc.

Naprzod, w rozdziale pierwszym zatytulowanym ,Krew brata twego
glosno wola ku mnie z ziemi” (Rdz 4, 10), Papiez wskazuje na obecne
zagrozenia zycia ludzkiego. Po prostu daje diagnoze¢ spoleczenstwa liberalnego.
Jest to spoleczenstwo bez perspektyw, indyferentne religijnie, spoleczenstwo,
ktore tracac sens Boga, zatracilo jednoczesnie sens cztowieka. Spoleczenstwo

2% Die Enzyklika ,,Evangelium vitae” verdfentlich, ,,Neue Ziircher Zeitung” (1995) nr 76,
s. 3, por. G. Cottier, J-M. Guenois, Ce texte laissera des traces, ,,La Liberté” (1995) nr 76, s. 12.
21 G. Cottier, J-M. Guenois, art. cyt., s. 12.
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nierzadko wspanialomyslne, ale pelne sprzecznosci, gdzie przemoc jest wszech-
obecna. W spoleczenstwie tym zwalczaja si¢ wzajemnie dwie kultury: kultura
zycia 1 kultura $mierci (EV 12). ,,Mozna méwi¢ w pewnym sensie 0 wojnie
silnych przeciw bezsilnym. Zycie, ktore domaga si¢ wigckszej zyczliwoéci,
mitosci 1 opieki, jest uznawane za bezuzyteczne lub traktowane jako niezno$ny
ciezar a w konsekwencji odrzucane na rézne sposoby (...) Powstaje w ten
sposOb swoisty ,,spisek przeciw zZyciu”. Wciaga on nie tylko pojedyncze osoby
w ich relacjach indywidualnych, rodzinnych i spolecznych, ale siega daleko
szerzej 1 zyskuje wymiar globalny, naruszajac i niszczac relacje taczace narody
i panstwa” (EV 12). Istnieje zatem konflikt dramatyczny, jesli nie dialek-
tyczny 22,

W tej sytuacji Jan Pawet II wzywa wszystkich, a przynajmniej chrzescijan,
do dzielenia z nim niepokoju wobec ewolucji moralnej tego spoleczenstwa.
Postep nauk medycznych w dziedzinie biologicznej zmodyfikowal i jeszcze
modyfikuje bardzo gleboko ludzkie postawy w odniesieniu do zycia i do
cierpienia, jak roOwniez do choroby. Aborcja legalizowana i medykalizowana,
antykoncepcja zachwalana i goraco zalecana ze wzgledoéw ekonomicznych albo
z wygodnictwa jednostek, eutanazja uwazana jako prawo poslugi otoczenia
lub stuzby medycznej (EV 13,14), catos¢ praktyk majacych na celu eliminacje
istot niewinnych i to z roéznych racji, to wszystko ujawnia stopniowe zacieranie
wartosci, ktore przedtem wspieraly zycie jako rzeczywisto$¢ pierwszorzedna,
podstawowa, swieta i nienaruszalng (EV 17). To nie moze nie mie¢ konsekwen-
cji, jakie wylaniaja si¢ z kryzysu moralnego spoleczenstw. Przyczyna zas tego
wszystkiego lezy, zdaniem Papieza, w Zle pojetej wolnosci, w jej absolutyzacji
w indywidualistycznym ujeciu, co prowadzi do ,,ogotocenia jej z pierwotnej
tresci oraz do przekreslenia jej najglebszego powolania i godnosci” (EV 19)
oraz znieksztalcenia zycia spolecznego i calkowitego relatywizmu (EV 20).

Suzanne Rameix?® uwaza, ze Jan Pawel II, wychodzac od zagrozen
dochodzi do refleksji moralnej i ekologii wspolczesnej, m.in. wielkiego filozofa
niemieckiego Hansa Jonasa?*. Ten ostatni stusznie sadzi, Ze zagrozenie
technologiczne o skutkach nieodwracalnych w czasie i w przestrzeni powinno
popychaé do stworzenia etyki w oparciu o zasade odpowiedzialno$ci wobec
najstabszego i pozwoli¢ na zycie autentycznie ludzkie na ziemi. Podobnie sadzi
Papiez, gdy wyraza mysl, ze moralno$¢ jest zawsze odrzuceniem sily, od-
rzuceniem tego, co niesie niebezpieczenstwo stabszemu. Ustawiczne powtarza-
nie przez niego w encyklice stow ,,stabi”, ,mali”, ,,w sytuacji niepewne;j”, ,,bez

22 G. Defois, Une ode a la vie, art. cyt., s. 12.

23 Profesorka filozofii w paryskim liceum, wykladowca etyki lekarskiej, na Uniwersytecie
Paris XII, na roku pierwszym i drugim medycyny w CHU Henri-Mondor.

24 H. Jonas, Le principe de responsabilité. Une éthique pour la civilisation technologique,
Paris 1991.
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obrony”, zbliza go do filozofii Emmanuela Levinasa o odpowiedzialnosci
absolutnej wobec drugiego, jego zranienia?’.

Gdy Jan Pawel Il stawia jako przyczyne zagrozen zycia ludzkiego i potgpia
pojecie wolnosci jako autonomii indywidualistycznej, pisze S. Rameix, odnaj-
duje si¢ w jego mySlach krytyke indywidualizmu, jaka wyrazaja niektorzy
filozofowie czy socjologowie wspolczesni, jak Gilles Lipovetsky, Alain Renault
czy Luc Ferry2?%. Wydaje sie, ze S. Rameix moze mie¢ racj¢. Przeciez
w ,,Przekroczy¢ prog nadziei” Papiez dwukrotnie odwoluje sie do E. Levinasa,
P. Ricoeura, M. Eliade, M. Bubera, F. Rosenzweiga2’.

Wychodzac od refleksji nad Ewangelia §w. Jana, zwlaszcza nad slowami
,przyszedlem, aby zycie mieli”” (J 10, 10) (tytut rozdzialu drugiego encykliki)
Jan Pawel Il rozwija, mozna zaryzykowaé powiedzenie, mistyke zycia. Jest ono
darem Boga Milosnika zycia (EV 35); jest zawsze dobrem; jest rzeczywistoscia
$wieta 1 nienaruszalna (EV 34). Przypomina tez, ze Pan Jezus oddal Swe zycie
dla wyzwolenia i przemiany $wiata (EV 47). To dynamizuje wszystkich do
zajecia postawy pozytywnej wobec Zycia, do stworzenia cywilizacji Zycia
i milosci. W s$wietle tej wizji ewangelicznej zycia mozna dopiero zrozumiec,
w przeciwienstwie do idei obecnych permisywnych, wymagania wiernosci
prawu naturalnemu stworzenia i woli Bozej. Zasada bowiem nienaruszalnosci
Zycia wpisana jest od poczatku w serce czlowieka, w jego sumienie, ... ktore
przypomina mu zawsze O nienaruszalnosci zycia wlasnego i1 innych, jako
rzeczywisto$ci, ktora nie nalezy do niego, bo jest wlasnoscia i darem Boga,
Stworcy i Ojca (EV 40).

S. Rameix uwaza t¢ cze$¢ encykliki za najwazniejsza. Pokazuje bowiem
wyzszo$¢ meta-etyki nad etyka. Refleksja nad podstawami teologii moralnej,
komentarze Objawienia Bozego Starego i Nowego Przymierza, Ojcow Kos-
ciola i innych tekstow czy encyklik prowadzi do tresci etyki, tzn. do zasad
normatywnych. Ta refleksja nadaje im sens. Jest to punkt istotny, bo srodki
spotecznego przekazu interesuja si¢ najczesciej jedynie wskazaniami moralnymi
dawanymi poprzez teksty, podczas gdy nie maja one zadnego sensu, gdy sa
oderwane od ich bogactwa meta-etycznego. Jaki jest walor normy morainej
bez sensu, jaki nadaje ona zyciu czlowieka, pyta S. Rameix 28,

Wiasnie w oparciu o zasady meta-etyczne Jan Pawel 11 odwolujac sie do
Boskiego ,,Nie zabijaj” (Wj 20, 13; Pwt 5, 17) (rozdzial trzeci encykliki)
stanowczo potwierdza, ze ,,zabdjstwo ludzkiej istoty, ktora jest obrazem
Bozym, stanowi grzech szczegolnie cigzki. Tylko Bog bowiem jest Panem

25 E. Levinas, Ethique et linfini, Paris 1982; Le temps et I’autre, Paris 1994.

26 Le crépuscule du devoir. L’éthique indolore des nouveaux temps democratiques, Paris
1992; L. Ferry, A. Renault, Itineraires de U'individu, Paris 1987. .

27 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 45—46, 155—156.

28 §. Rameix, art. cyt., s. 15—16.
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zycia” (EV 55). W te prawde wpisuje on prawo i obowiazek uprawnionej
obrony wlasnej w przypadku absolutnej koniecznosci oraz karg $mierci, takze
w przypadku absolutnej koniecznosci, gdy nie ma innych $rodkéw obrony
spoleczenstwa (EV 55, 56). Papiez trzykrotnie w tej czesci encykliki angazuje
swoj najwyzszy autorytet poprzez odwolanie si¢ do wiladzy, jakiej Chrystus
udzielit Piotrowi i jego Nastgpcom i do komunii z biskupami Kosciota
katolickiego. Po raz pierwszy, gdy potwierdza, ze ,,bezposrednie i umyslne
zabojstwo niewinnej istoty ludzkiej jest zawsze aktem gleboko niemoralnym,
a zatem ,,absolutnym i cigzkim wykroczeniem moralnym”, czyli grzechem ex
toto genere grave (EV 57). Po raz drugi, gdy oSwiadcza, ze ,,bezposrednie
przerwanie ciazy, to znaczy zamierzone jako cel, czy jako $rodek, jest zawsze
powaznym nietladem moralnym, gdyz jest dobrowolnym zabdjstwem niewinne;j
istoty ludzkiej (EV 62). Dotyczy to takze ,,nowych form zabiegéw dokonywa-
nych na embrionach ludzkich, ktére cho¢ zmierzaja do celow z natury swej
godziwych, prowadza nieuchronnie do zabicia embrionéw” (EV 63). Chodzi
o eksperymenty na embrionach, o produkowanie ich dla wykorzystania jako
zrodla organdw albo tkanek do przeszczepow stuzacych w leczeniu niektorych
chorob, o techniki stuzace mentalnosci eugenicznej (EV 63). Wreszcie Papiez
angazuje swoj najwyzszy autorytet, gdy deklaruje, ze ,,eutanazja jest powaz-
nym naruszeniem prawa Bozego jako moralnie niedopuszczalne, dobrowolne
zabojstwo osoby ludzkiej. We wszystkich trzech przypadkach podkresla, ze ta
doktryna opiera, si¢ na prawie naturainym i na Stowie Bozym. Przekazana jest
przez Tradycj¢ Kosciola i nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszech-
ne” (KK 25).

Te trzy przypadki, nalezycie oparte na autorytecie, stawiaja chrzescijan
i wszystkich, ktorzy troszcza si¢ o etyke, wobec ich odpowiedzialnosci?®.
Stawiaja takze powazny problem filozoficzny ,,prawa’ niesprawiedliwego. Dla
Jana Pawla II prawa legalizujace przerywanie ciazy czy uwalniajace od kary
eutanazj¢ zakladaja u chrzescijan niepostuszenstwo czy zastrzezenie sumienia
chrzescijanskiego. W tej dziedzinie lektura encykliki dzieli wierzacego i niewie-
rzacego, bo chodzi tu o status demokracji. Ta ostatnia jest fundamentem i celem
moralnych autonomicznych, w ktorych cztowiek formuluje prawa, ktérym ma
si¢ podda¢. W moralnej heteronomicznej, gdzie prawo otrzymuje si¢ z gory, od
Boga, demokracja nie jest celem, ale tylko §rodkiem. Demokracja pluralistyczna
i laicka powinna jednak takze szuka¢ i promowaé ,,nowa kultur¢ zycia
ludzkiego”. Papieskie teksty okreslaja ja poprzez trzy prymaty. Jest to prymat
,,by¢ nad mie¢”, prymat ,,osoby nad rzecza”, prymat ,,przyjmowania nad
odrzucaniem™, prymat oparty na przemianie spojrzenia na drugiego na
,,Spojrzenie kontemplatywne”, na dialogu i na solidarnoéci3® (EV 98).

29 G. Defois, art. cyt., s. 13.
30 Jan Pawetl II, List do Rodzin, Gravissimus sane, Watykan 1994, nr 13.
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Encyklik¢ ,,Evangelium vitae” ( rozdzial czwarty, zatytulowany : ,,Mnie§-
cie to uczynili”’) zamyka apel papieski kierowany do chrzescijan, aby glosili
Ewangelie zycia (1 J 1, 3), wystawiali ja (Ps 139, 14) i stuzyli jej (Jk 2, 14),
(EV 80—87). Dla katolikéw nie chodzi o organizowanie grup nacisku, aby
narzuci¢ jakas wlasna koncepcje, ale o budzenie sumienia zywego i jasnego
praktykowania obowiazkéw moralnych dotyczacych egzystencji ludzkiej. To
nawrocenie umyslow dotyczy wszystkich, a zatem biskupdéw, S§wieckich,
katechetow, nauczajacych, intelektualistow, rodzicow odpowiedzialnych za
polityke, za medycyng¢. Papiez zaprasza ich do wejScia w nowy styl zycia dajacy
prawo wartosciom moralnym i wymaganiom etycznym (EV 98).

Istnieje powszechne przekonanie, ze encyklika ,,Evangelium vitae” nie
wnosi nic nowego w dotychczasowa nauke Kosciola odnoszaca si¢ do
problemu zycia ludzkiego. W zasadzie jest ono stuszne. Co nie oznacza, ze
dokument ten nie byl potrzebny. Chocby dlatego, ze podaje on syntez¢ nauki
Magisterium koScielnego w tej kwestii. Sa jednak kwestie szczegolowe bardziej
doprecyzowane, dotyczace wprawdzie problematyki zycia, niemniej jednak
mogace by¢ uogodlnione i rozciagnigte na inne problemy.

Na pierwszym miejscu postawi¢ trzeba blizsze doprecyzowanie zasady czy
prawa stopniowalnosci (Francuzi nazywaja ja la loi de graduité). Po raz
pierwszy termin ten pojawia si§¢ w Adhortacji Apostolskiej ,,Familiaris
consortio” Jana Pawta 113!, gdzie Papiez pisze o negatywnym wplywie sytuacji
na sumienie wiernych w problemie malzenstwa i rodziny i zaleca stopniowe
nawrécenie (etapami). W, Evangelium vitae” Jan Pawel Il wskazuje na
decyzje wymierzone przeciw zyciu ,,rodzace si¢ czasem z trudnych czy wrecz
dramatycznych doswiadczen glebokiego cierpienia, samotnosci, catkowitego
braku perspektyw ekonomicznych, depresji, Igku o przyszios¢” (EV 17). Jest
takze Swiadom, ze falszywi prorocy i falszywi nauczyciele, szerokie przy-
zwolenie spoleczne i prawne, propagowanie i planowanie kampanii przeciw
zyciu (za aborcja, eutanazja) powoduja zaémienia sumienia. ,,Tego rodzaju
okolicznosci moga znacznie ztagodzi¢ odpowiedzialno$é subiektywna a w kon-
sekwencji takze wing tych, ktorzy podejmuja zbrodnicze decyzje przeciw zyciu”
(EV 18). Chodzi zatem o stopniowalno$¢ odpowiedzialno$ci subiektywnej.
Podobnie zreszta, jak i wtedy, jak zauwaza Jan Pawet II, gdy ,,dla matki
przerwanie ciazy jest przezyciem dramatycznym i belesnym, poniewaz decyzja
o pozbyciu si¢ owocu poczecia nie zostaje podjeta z racji czysto egoistycznych
i dla wygody, ale w celu ratowania pewnych waznych doébr, takich jak wlasne
zdrowie albo godziwy poziom zycia innych czlonkoéw rodziny” (EV 58). Nie
usprawiedliwia on jednak nigdy catkowicie takiej decyzji.

O odmiennej naturze i cigzarze moralnym, tzn. o roéznicy gatunkowej

31 Jan Pawel 11, Adhortacja Apostolska ,,Familiaris consortio”. O zadaniach rodziny
chrzescijanskiej w Swiecie wspolczesnym, Watykan 1981, nr 9.
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i prawie gradualnosci pisze Papiez, gdy stwierdza, ze z moralnego punktu
widzenia antykoncepcja i przerywanie ciazy to dwa rozne rodzaje zla. Jedno
jest sprzeczne z pelng prawda aktu seksualnego jako wlasciwego wyrazu
mito$ci malzenskiej, drugie niszczy zycie ludzkiej istoty (EV 13).

Wydaje sig, ze po raz pierwszy w sposoOb tak jasny i wyrazny Magisterium
koScielne przenosi problem odpowiedzialnosci za przerwana ciaze takze na
plaszczyzng spoleczng. ,,Spada ona na prawodawcow, ktorzy poparli i zatwier-
dzili prawa ja dopuszczajace, oraz (...) na zarzadzajacych instytucjami zdrowia,
w ktorych dokonuje si¢ przerwanie ciazy”. Na propagatorow permisywizmu
seksualnego. Na tych, ktérzy nie uczynili nic dla skutecznej polityki rodzinne;.
Na tych, ktérzy zorganizowali sprzysigzenia obejmujace takze instytucje
mi¢dzynarodowe, ktore prowadza programowa walk¢ o legalizacje i rozpow-
szechnianie aborcji w swiecie (EV 59).

Encyklika zaostrza takze kryteria stosowania kary $mierci (EV 56). Idzie tu
dalej niz Katechizm Kosciota Katolickiego 32, co pociaga za soba, jak zauwaza
Kard. J. Ratzinger, wprowadzenie do niego poprawek 3. Cho¢ trzeba pod-
kresli¢, ze wielu nawet teologdéw wyraza zal, ze nie znalaz! si¢ catkowity zakaz
kary $mierci®*. Niektérzy wyrazaja przekonanie, Ze na takim stanowisku
zawazyla dotychczasowa tradycja istniejaca w Kosciele. Dlatego Papiez nie
postawil ostatecznego kroku do abolicji kary $mierci.

Papiez odkrywa takze prawdziwe oblicze demokracji, w ktorej prawo
wigkszos$ci pretenduje do ustalania prawa moralnego. Tymczasem wola wigk-
szosci nie wystarczy. Pewne wartosci sa konstytutywne dla demokracji. Nie jest
ona celem w sobie3>.

Nie mozna pomingé istotnego rozstrzygnigcia praktycznego Jana Pawla 11
dotyczacego problemu sumienia, czy konfliktu sumienia parlamentarzysty,
kiedy ,,gtosowanie w parlamencie mialoby decydowac o wprowadzeniu prawa
bardziej restryktywnego, to znaczy zmierzajacego do ograniczenia liczby
legalnych aborcji a stanowiacego alternatywe dla prawa bardziej permisyw-
nego juz obowiazujacego lub poddanego glosowaniu”. Papiez zadecydowal, ze

. ,,Jesli nie byloby mozliwe odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawy o przery-
waniu ciazy, parlamentarzysta, ktérego osobisty sprzeciw wobec przerywania
ciazy bylby jasny i znany wszystkim, postapilby stusznie, udzielajac swego
poparcia propozycjom, ktorych celem jest ograniczenie szkodliwosci takiej
ustawy i zmierzajacych w ten sposob do zmniejszenia jej negatywnych skutkow
na plaszczyznie kultury i moralnosci osobistej (EV 73). Jest to niewatpliwie

32 Katechizm Kosciota Katolickiego, 2266—2267, Poznan 1995.

33 H. Halter, Erneut ein ungemein hartes moralisches Urteil ausgeschprochen, ,,Basler
Zeitung” (1995) nr 77, s. 3.

34 G. Aurenche, Peine de mort, ,,L’actualité religieuse dans le monde” (1995) nr 132, s. 12.

3% G. Defois, dz. cyt., s. 13.
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wazna wskazowka dla politykow i spolecznikow chrzescijanskich wszelkiego
stopnia. -

Wreszcie raczej pytanie do dogmatykow o walor trzech znanych juz miejsc
encykliki, gdzie Papiez angazuje swoj najwyzszy autorytet, cho¢ nie uroczyscie.
Jest to nauczanie zwyczajne dogmatyzujace, czy tez nie?

3 — Zycie — dar nienaruszalny
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MORALNOSC ZYCIA W ENCYKLICE
., EVANGELIUM VITAE”
A FILOZOFICZNA ETYKA CHRZESCIJANSKA

1. Filozofia w nauczaniu Kosciola

Encyklika ,,Evangelium vitae™ jest po encyklice ,,Veritatis splendor” druga
encyklika poswigcona w caloéci zagadnieniom moralnosci zycia ludzkiego.
W tym charakterze stanowi dokument zwyczajnego nauczania Kosciola
hierarchicznego, ktorego naczelnym organem jest Papiez jako Glowa Kosciota
i zwierzchnik Kolegium Biskupéw. W zdaniu tym miesci si¢ nie tylko
stwierdzenie faktu, ale w sprawie zapowiedzianej w tytule niniejszego artykulu
takze wstepna wskazowka metodologiczna. Nauczycielski Urzad Kosciota
— obojetne czy w swej kolegialnej, czy tez personalnej, ,,papieskiej’” postaci
— wystepuje zawsze jako rzecznik prawdy religijnej uprawomocniony przez
Chrystusa Pana do gloszenia tej prawdy w pelnym, przez autorytet ob-
jawiajacego Boga ustalonym wymiarze. W zasiegu nauczania Kosciola miesci
si¢ wigc w jednakowym stopniu dogmatyczna sfera artykulow wiary, czyli tego,
w co mamy wierzy¢, jak rowniez dziedzina moralnosci obejmujaca zasady
postepowania ludzkiego, wedtug ktorych powinnismy zy¢.

Zrodta, do ktorych Kosciol odwoluje sie w swoim nauczaniu, kryja sie
w zywym nurcie historii Zbawienia. Najogélniej mowiac skladaja si¢ na nie
Pismo §w. 1 Tradycja we wspolczesnym, ponownie przez Sobor Watykanski 11
sformutlowanym, sensie. Soboér akceptuje Pismo $w. i Tradycj¢ jako dwa nurty
Bozego Stowa, ktore pod pewnym wzgledem (quodammodo) zlewaja si¢
w jedno i dopelniaja w dazeniu do wspolnego celu. Z tej tez prawdy
wyprowadza wniosek, ze ,,Kosciol swoja pewnos¢ odnosnie do wszystkiego, co
zostato objawione, nie czerpie z samego tylko Pisma sw.” (KO 9). Moga si¢
dogmatycy zastanawiac¢ nad tym, ze jezeli ,,nie z samego tylko Pisma $w.”, to
w takim razie skad. Jakakolwiek by dali odpowiedz, na pewno do tych
pozaskrypturystycznych zrodel poznawania ,,wszystkiego, co zostalo objawio-
ne” nie nalezy filozofia. Nauczanie dogmatyczne, a takze moralne w kazdym
przypadku jest ostatecznie doktrynalna funkcja autorytetu Bozego i w tym
znaczeniu umieszcza sie¢ na odmiennym, sobie tylko wlasciwym poziomie
i podlega sobie tylko wlasciwym kryteriom sprawdzalnosci.

Zakladajac odrgbny, na wskro$ teologiczny charakter Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota niepodobna réwniez przeczyC, ze Kosciot w ciagu dlugiej
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swej historii gloszac zwierzona sobie misj¢ Zbawienia rOwnocze$nie — stosow-
nie do warunkow czasu, przede wszystkim za§ kultury umystowej spotle-
czenstw, w ktorych rozwijal swoja dzialalno$¢ — stale korzystal z ideowych
zasobow filozofii. Byla to filozofia badz juz zastana — tak si¢ dzialo
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa — badZz uprawiana juz na gruncie
tworzonej przez chrzescijanstwo cywilizacji. Wystarczy przypomnieé tylko
role, jaka odegralo pojecie natury i osoby w sporach chrystologicznych
i trynitarnych, transsubstancjacji w nauce o Eucharystii, materii i formy
w sakramentologii, aby nie Zywi¢ watpliwosci odnosnie do obecnosci kategorii
filozoficznych w koscielnym nauczaniu zasad wiary i moralnosci.

Z drugiej strony nalezy pamigtac, Ze ten proces zuzytkowania osiggnieé
mysli filozoficznej polegal i polega na selektywnym wyborze poje¢ lub
twierdzen, ktore okazywaly sie i okazuja sposobnym narzedziem do wyrazania
formutowanej przez Kosciol nauki i wbudowywania ich w odpowiednie
artykuly objawionego Stowa Bozego. Krotko mowiac w gloszonej przez
Kosciot nauce wiary i moralnosci tyle bylo filozofii i taka byla tam filozofia, ile
i jakiej filozofii bylo potrzeba do wyrazenia zwierzonego Kosciotowi depozytu
wiary 1 moralnosci.

Recepcja i transformacja tresci filozoficznych w korpus nauczania eklezjal-
nego nie da si¢g zatem uja¢ w ramy okreslonego i w pewnych przynajmniej
granicach stale funkcjonujacego paradygmatu. Stanowi ona zawsze swego
rodzaju wypadkowa potrzeb uwarunkowanych przez kontekst omawianej
materii, czyli przedmiotu rzeczonego nauczania koscielnego. W tym stanie
rzeczy przybiera posta¢ swego rodzaju ,,zmiennej doktrynalnej” i rozpat-
rywana by¢ musi w swoim wlasnym doraznym ksztalcie wyznaczonym przez
»gdzie”, ,kiedy” i ,,0 co chodzi” w kazdym omawianym przypadku.

2. Ustawienie zagadnienia

Ta wstepna refleksja pozwala sformulowac generalng przestanke niezbgdna
do ostatecznego ustawienia tematu niniejszych rozwazan. Z natury rzeczy ich
przedmiotem nie bedzie filozofia w calym swoim zasiegu, ale tylko filozofia
moralnosci, czyli etyka. Zadaniem za$ naszym staje si¢ udzielenie odpowiedzi
na pytanie, jakie kategorie filozoficzno-etyczne wystepuja w nauczaniu encyk-
liki ,,Evangelium vitae”, jak juz uprzednio powiedziano, poswieconej omowie-
niu moralnej strony ludzkiego zycia. Dla bardziej plastycznego ujgcia tego
tematu wydaje si¢ wielce pozyteczne, jesli rozszerzymy nieco jego teoretyczna
perspektywe 1 rozpatrzymy go w odniesieniu do analogicznégo aspektu
encykliki ,,Veritatis splendor”. Stosujac t¢ pordwnawcza metode z konieczno-
§ci rozpatrywaC bedziemy nasz problem w dwu scenariuszach. Najpierw
przypomnimy — w bardzo zwigzlym zarysie — wyniki analizy filozoficznych
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aspektoOw moralnego nauczania w encyklice ,,Veritatis splendor”, nastepnie
za§ — w obszerniejszym zasicggu — dokonamy rekonstrukcji filozoficz-
no-etycznych elementéow w encyklice ,,Evangelium vitae”. Zamkni¢ciem zary-
sowanego w tych dwu ujeciach przegladu bedzie odpowiedz na zadane na
wstepie pytanie. Na razie jest to pytanie otwarte. Koncowy rezultat zalezy
w closci od wymowy danych uzyskanych w wyniku przesledzenia tresciowej
zawartosci obydwu dokumentow.

3. Filozoficzne aspekty moralnego nauczania KoSciola w encyklice
s Veritatis splendor”

Rzecz — jak powiedziano — ma by¢ ujeta w wielkim skrocie. Nor-
matywne podstawy porzadku.moralnego omawia Papiez w drugiej czesct
encykliki, rozwazania za§ swe oplata woko! trzech wspolczesnie zywo dys-
kutowanych relacji: prawa do wolnosci, sumienia do prawdy, wyboru pod-
stawowego do konkretnego postgpowania, koncowym zas ich akordem jest
nauka o zrodlach moralnosci aktu ludzkiego. Z tego bogatego zestawu dla
rozpatrzenia filozoficznych implikacji w encyklice ,,Veritatis splendor” naj-
bardziej instruktywne wydaje si¢ pojgcie prawa naturalnego, sumienia oraz
czynnikow okre$lajacych moralna wartosciowo$¢ ludzkich dzialan. Przy-
patrzmy sie im po kolei.

Wiadomo, ze w chwili obecnej propaguje si¢ wiele i nader zrdéznicowa-
nych teorii prawa naturalnego. Mimo to Jan Pawel II nie cofa si¢ przed
jednoznacznym okresleniem koncepcji prawa naturalnego, ktéra postuguje
si¢ w swoim wywodzie zmierzajacym do wykazania, ze autentyczne prawo
moralne nie krepuje, ale promuje wolnos¢ czlowieka. Postugujac sie tekstami
Leona XIII wskazuje na tomistyczne pojmowanie prawa naturalnego, ktore
,jest wypisane i wyryte w duszy kazdego czlowieka i wszystkich ludzi”
(VS 44), dzigki czemu stanowi swego rodzaju tablicg, z ktorej rozum ludzki
odczytuje obowiazujace go normy postepowania. Totez tylko w tym charak-
terze lektora i tlumacza zapisu natury ludzkiej staje si¢ gwarantem praw-
dziwej wolnosci. ‘

Nie inaczej postepuje Papiez, kiedy podejmuje problem stosunku sumie-
nia do prawdy. Odwotuje s¢ bowiem do teorii sumienia, ktéra pojmuje
sumienie jako akt rozumu praktycznego i dlatego okresla je jako ,,0sad”,
w korym czlowiek dokonuje ,,zastosowania prawa naturalnego do kon-
kretnego przypadku” (VS 59). To stwierdzenie wystarczy, aby w wywodach
Jana Pawla Il dostrzec istotne elementy tezy, ktéra na pewno juz od czasow
$w. Tomasza i §w. Bonawentury — przez Papieza cytowanego — stanowi
jeden z fundamentalnych kanonéw filozoficznych etyki chrzescijanskiej.

W nauce o podstawowym wyborze, okreslanym w encyklice ,,Veritatis
splendor” takze terminem ,opcji fundamentalnej”, Papiez odwoluje si¢ do
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koncepcji wyboru, w ktorym ,,czlowiek $wiadomie ksztaltuje swoje zycie
zgodnie z wola, madroscia i prawem Bozym” (VS 67). W przeciwnym razie
wybor ten ,,nie oddaje prawdy o rozumnej celowosci wpisanej w naturg
dziatania czlowieka oraz kazdej z jego swiadomych decyzji”’ (tamze). Punkt
ciezkosci nauki Jana Pawla 11 o moralnosci wyboru przesuwa si¢ tym samym
w strong¢ kolejnego problemu, w ktorym Papiez rozpatruje zrodia moralnosci
aktu ludzkiego, czyli fundamentalne czynniki, ktore determinuja moralng
wartosciowo$¢ tegoz aktu. Takze w tym konteksécie wykorzystuje on filozoficz-
ne pojecia przedmiotu aktu, intencji oraz innych okolicznosci. Gtowny nurt
jego wywodow zmierza do uwydatnienia centralnej roli przedmiotu w struk-
turze aktu uwarunkowanej jego wewnetrzna ,.teleologia”, czyli wczesniej juz
wspomniang ,,celowoscia”. W tych kategoriach aktow, w ktorych przedmiot
ten pozostaje w stalym zwiazku z odpowiadajacym mu dobrem moralnym,
inaczej moéwiac — wartoscia moralna, tak ukonstytuowana wartosciowosé
przedmiotu powoduje, ze akt ludzki staje si¢ ,,sam ze siebie”, a wiec
,wewnetrznie dobry lub zly” zaleznie od tego czy pozostaje w zgodzie z ta
wartoscia, czy tez ja narusza i deprawuje. W wypadku kiedy chodzi o akt
wewnetzrnie zly, przystugujacego mu statusu moralnego niezdolna jest przei-
naczy¢ ani intencja moralnie dobra, ani inne okolicznosci. Konsekwentnie cel
moralnie godziwy nie uswigca srodkow wewngtrznie, z przedmiotu ziych.
Takze na tym odcinku nauka Jana Pawla II przeniknigta jest tresciowymi
pierwiastkami wyraznie filozoficznego pochodzenia. '

Te nader skrotowa, ale wymowna relacje zakonczmy dwiema uwagami.
Najpierw podkreslic wypada, ze filozoficzno-etyczne kategorie wyluskane
z tekstow encykliki ,,Veritatis splendor” stanowia swego rodzaju osrodki
krystalizacyjne dla inych jeszcze pojec filozoficznej natury. Warstwa filozoficz-
na tresci jest wiec w encyklice ,,Veritatis splendor’ bogatsza, anizeli mozna by
wnosi¢ na podstawie zreferowanych danych. Pamig¢ta¢ ponadto nalezy, ze
encyklika ,,Veritatis splendor” ma za zadanie ujawni¢ zrédia blednych
interpretacji widocznych we wspolczesnych pradach teologiczno-moralnych.
Te za$ koncepcje uksztaltowaly si¢ pod wyraznym wplywem poza-
chrzescijanskich kierunkow filozoficzno-etycznych. Zaréwno wigc krytyka
tych kierunkow, jak i pozytywny wyklad doktryny chrzescijanskiej sktonity
Papieza do wykorzystania filozoficznego instrumentarium pojeciowego. Po-
trzebne po temu narzg¢dzia znalazt w zasobach tradycyjnej chrzescijanskiej
etyki filozoficznej. Z chwila jednak, kiedy zostaly one wkomponowane przez
Papieza w moralna nauke Kosciota, zgodnie z przyjeta we wstgpnych uwagach
zasada nabraly innego charakteru. Staly si¢ cegietkami uzytymi do zbudowa-
nia doktryny o istnieniu moralnoéci obiektywnie ufundowanej i absolutnie,
czyli bezwyjatkowo obowigzujacej, opartej wszakze ostatecznie na autorytecie
Kosciota i moca tego autorytetu przekazana wiernym do uznania jej za wyraz
moralnej prawdy o zasadach ludzkiego postgpowania.
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4. Tematyka encykliki ,,Evangelium vitae” i powody jej podjecia

Encyklika ,,Veritatis splendor” poswigcona jest naswietleniu w ,,blaskach
prawdy” podstwowych zagadnien moralnych ogarniajacych catoksztalt przeja-
woOw ludzkiego rozumnego dzialania. Natomiast w encyklice ,,Evangelium
vitae” podejmuje Papiez refleksje nad moralna strona ogétu dziatan, ktore
zbiegaja si¢ w jednym, wspOlnym wszystkim punkcie: przedmiotem tych
dziatan jest ludzkie zycie. Zycie tworzy niewatpliwie fundament ludzkiej
egzystencji, mimo to dzialalnos¢ czlowieka zwrocona ku temu wihasnie zyciu
stanowi tylko jedna z wielu dziedzin aktywnosci czlowieka. Znaczy to, ze
Papiez wkracza w sfer¢ szczegolowych, zeby nie powiedzie¢ konkretnych
zagadnien moralnych. Sa to wszakze zagadnienia tak wielkiej wagi, ze juz
chocby z tego wzgledu zastuguja na szczegdlne zainteresowanie si¢ nimi przez
Papieza. Jednakowoz juz wstgpna lektura ,,Wprowadzenia do encykliki”,
a zwlaszcza pierwszego rozdzialu przekonuje, ze sklonily go do tego jeszcze
inne, o wiele glebsze motywy, skoro — jak sam oswiadcza — poczytuje to za
nakaz swojego apostolskiego urzedu, aby wobec calego Swiata wystapic ,,ze
stanowczym i jednoznacznym potwierdzeniem wartosct ludzkiego zycia i jego
nienaruszalnosci” (EV 5). Decydujacym w tym wzgledzie czynnikiem jest fakt
wielorakich i drastycznych zagrozen ludzkiego zycia.

To ogodlne stwierdzenie Papiez podbudowuje szeroko zakrojona diagnoza
aktualnej sytuacji na tym odcinku w skali ogdélnoswiatowej. Wymienia przeto
wpierw najbardziej rzucajace si¢ w oczy przejawy tych zagrozen. Zalicza do
nich antykoncepcje (EV 13), techniki sztucznej prokreacji (EV 14), praktyki
eutanatyczne (EV 15), aborcje (EV 13), co nie znaczy, ze listy tej nie mozna by
jeszcze wydhuzy¢. Z ta faktografia laczy Papiez w dalszym ciagu swego
wywodu analiz¢ ideologicznych zrodel tych niemoralnych praktyk. Pigtnuje
przede wszystkim ,,wynaturzone pojecie wolnosci” (EV 20), rozbudowane
w kontekscie blednych teorii czlowieka, wskazujac réwnoczesnie na ,,o0-
stabienie wrazliwosci na Boga i czlowieka” (EV 21), ostatecznie za$ na
materializm praktyczny i jego pochodne w formie indywidualizmu, utylitary-
zmu i hedonizmu. Narzucaja one czlowiekowi sptaszczona wizje ludzkiego
zycia, czego konsekwencja sa zlowieszcze symptomy powaznego kryzysu
moralnego swiata (EV 23-24). W mysl nauki Papieza istota wspolczesnego zia
moralnego nie wyraza si¢ na pierwszym miejscu w procesach upowszechniania
sic $mierciosprawczych praktyk skierowanych przeciwko ludzkiemu zyciu.
Korzenie tego zla siegaja znacznie glebiej. Znieksztalceniu ulega moralna
swiadomo$¢ szerokich kregow spolecznych, w ktorej zacieraja si¢ granice
miedzy dobrem a zlem moralnym, owszem — zlo przybiera w niej postac
dobra i uchodzi za przejaw postgpu tym bardziej, ze w wielu wypadkach bierze
je w obrong prawo panstwowe. (EV 15). Nic dziwnego, ze w takim klimacie
duchowym tworza si¢ specyficzne formy ,,mentalnosci antykoncepcyjnej”
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(EV 13), w spoleczenstwach utrwalaja si¢ postawy proaborcyjne (tamze), jak
rowniez wspomagajace je nastawienia ,,nieuporzadkowanego konsumpcjoniz-
mu” (EV 23). Nie uchronily si¢ przed tymi tendencjami nawet ,,wspolnoty
chrzescijanskie” (EV 21, 95). Zamgt poje¢ w moralnej swiadomosci jednostek
i calych grup spolecznych powoduje, ze sumienie ludzkie zatraca zdolnos¢
autentycznie moralnego normowania konkretnych poczynan czlowieka, co
znaczy, ,,ze¢ weszlo juz na droge niebezpiecznej degeneracji i calkowitej slepoty
moralne)” (EV 24). Z zatrutych ideologicznie zrodel biora poczatek dziatania,
ktorych zasieg i planowy charakter nie bez podstawy pozwala Papiezowi
mowic o istnym ,,spisku” moznych tego swiata przeciwko zyciu (EV 12, 17),
a niebezpieczenstwo to przybiera na sile w takim stopniu, w jakim w akcje te
-angazuja sie instytucje spoleczne o mi¢dzynarodowym zasiegu.

Caloksztalt tych stwierdzen prowadzi Papieza do wniosku, Ze na naszych
oczach wylania si¢ nowy $wiat ducha, postaw, struktur i dzialan inspirowany
przez ideologi¢ deprecjacji i braku poszanowania dla ludzkiego zycia, ktory
Papiez okreslit jako ,kulture Smierci” (EV 21). 1 tak szczegdlowy problem
moralnosci zycia ludzkiego przeobrazil si¢ w kategoric ogolnoludzkiego
kryzysu cywilizacyjnego i w wyzZszym jeszcze stopniu, anizeli nadchodzacy
koniec XX wieku, oznacza dla ludzkoSci poczatek rzeczywistego zakretu
dziejow, jej duchowej kultury.

5. ,,Chrzescijanskie oredzie zycia”

»Kulturze $mierci” przeciwstawia Papiez ,,kulture zycia”, ktorej moralny
ksztalt kresli — jak sam to okreslit — w ,chrzescijanskim oredziu Zycia”
(EV 54). Wyrdézni¢ w nim mozna dwie warstwy, oczywiscie mowiac bardzo
ogolnie: normatywna konstrukcje moralno$ci zycia oraz jej motywacyjna
podbudowe.

a) Zasady i normy moralnosci zycia

Rozpocza¢ wypada od zarysowania naczelnych idei moralnosci w naswiet-
leniu encykliki ,,Evangelium vitae”. Papiez uwypukla przede wszystkim
godnos¢ ludzkiego zycia 1 wladcze nad nim Boga panowanie (EV 38-39). Ta tez
godnos¢ i panowanie stanowia zasadnicze zrodlo, z ktorego wyplywa ich
bezposrednia konsekwencja ogdlna orzekajaca w absolutnej formie autotelicz-
na warto$¢ i nienaruszalno$¢ ludzkiego zycia od chwili jego poczecia
(EV 44-45) az do starosci i $Smierci (EV 46). W tym kontekscie wyglasza Jan
Pawel II znamienne o§wiadczenie: ,,Moca Chrystusowej wladzy udzielonej
Piotrowi i jego Nastgpcom w komunii z Biskupami Kosciola Katolickiego
potwierdzam, ze bezposrednie i umySlne zabdjstwo niewinnej istoty ludzkiej
jest zawsze aktem gleboko niemoralnym” (EV 57). Norma ta zachowuje swa
wazno$¢ — jak dopowiada Papiez na innym miejscu — ,,niezaleznie od



Moralnos¢ zycia w encyklice ,,Evangelium vitae”... 41

dyskusji naukowych i stwierdzen filozoficznych, w ktore Magisterium nie
angazowalo si¢ bezposrenio” (EV 60). Jezeli nawet tego orzeczenia nie uznamy
za uroczysta definicje dogmatyczna, to jednak ponad wszelka watpliwo$é
wyraza ono niezmienng prawd¢ moralng, ktora lezy u podstaw calej chrzes-
cijanskiej moralnosci zycia. Opierajac si¢ na absolutnie sformulowanej i uro-
czyscie potwierdzonej podstawie wysnuwa Papiez dlugi szereg wnioskow
odnos$nie do moralnych ocen i regul postgpowania w zakresie wspolczesnie
najbardziej aktualnych kategorii dziatan skierowanych ku lub przeciw ludz-
kiemu zyciu. Wyluskujac niejako z roznych kontekstow papieskiego nauczania
odpowiednie orzeczenia mozna — we wlasnym juz zakresie — skodyfikowac
zawarte w tym nauczaniu normatywy.

Przybieraja one najpierw posta¢ pozytywnego nakazu i wezwania do
szacunku dla ludzkiego zycia i otoczenia go niezbedna opieka szczegOlnie
w tych stadiach zycia, kiedy zdane jest ono catkowicie na laskg¢ otoczenia.
Dotyczy to przede wszystkim najwczesniejszego okresu jego rozwoju w lonie
matki od poczgcia az do przyjscia na Swiat, ale takze w koncowym etapie
starosci, najbardziej za§ w sytuacjach zniedoteznienia i choroby (EV 43 —44,
46, 54).

Liczniejsze sa zakazy moralne, a wigc negatywne normy chronigce zZycie
ludzkie przed rdznego rodzaju zamachami. Ze stanowczym i absolutnym
potepieniem spotykaja si¢ znane nam ze wstepnych wyjasnien typy dziatan,
ktore z tego tytulu wystarczy tylko przypomniec. W ich rzedzie wymienia
Papiez przerywanie ciazy i aborcyjne eksperymenty na embrionach (EV 58-63),
wspolczesne techniki sztucznej prokreacii, selekcji prenatalnej i zglaszane juz
odrazajace propozycje dzieciobodjstwa (EV 14), eutanazja (EV 64-65), samoboj-
stwo jak rowniez zabojstwo z litosci (EV 66).

b) Uprawomocnienie chrzescijanskiego oredzia zycia

Przytoczone nakazy i zakazy wystarczajaco ilustruja normatywna kon-
strukcje chrzesdcijanskiej moralnosci zycia. Zostaly one celowo zestawione
w schematycznej formie dwuszeregowego zapisu, aby na zasadzie kontrastu
w jasniejszym $wietle ukazac glebie¢ i dostojnos¢ tej moralnej rzeczywistosci,
z ktorej proklamowane przez Papieza normatywy czerpia wiasciwy swoj sens
i moralne znaczenie. Lagodzi to surowa wymowg ich bezwzglednie obowiazu-
jacej mocy, a rownoczes$nie dowodzi, jak dalece surowo$¢ ta nie jest czyms,
przeciwnym czlowiekowi, czyms co go krepuje i czyni zen automat poruszany -
wola prawodawcy. Jan Pawet II podejmuje tedy wysilek, aby wykazac, ze
przykazania moralne zawsze sg darem, ,,ktory ma shuzy¢ rozwojowi cztowieka
i jego radosci” (EV 52), a jako takie zastuguja, aby wolnym aktem rozumu
zostaly uznane za shuszne, w pelni uzasadnione i godne przestrzegania. Dziela
za$ tego dokonuje Papiez w ten sposob, ze cata deontologi¢ Zycia ludzkiego
wbudowuje w biblijnie ujeta histori¢ Zbawienia.
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Nadrzgdnag idea kierownicza jest dlan stwierdzenie, ze ,,Ewangelia Zycia jest
rzeczywistosciag konkretna i osobowa, gdyz polega na gloszeniu osoby samego
Jezusa” i dodaje, ze ,,z tego zrodia czerpie on (czlowiek) zwlaszcza zdol-
nos¢ (...) przyjecia i pelnej realizacji obowiazku mitlowania ludzkiego zycia
i stuzenia mu, bronienia go i1 wspomagania” (EV 29).

Te¢ przewodnia ide¢ Jan Pawel 11 rozwija niejako w kilku odstonach. I tak
wpierw kresli przygotowawczy etap Bozej wizji ludzkiego zycia w dziejach
Starego Testamentu (EV 31), nastgpnie zas ukazuje doskonate wcielenie tej
wizji w osobie Jezusa Chrystusa. Manifestuje si¢ ta wizja nie tylko w uznaniu
ze strony Jezusa wielkiej wartosci zycia ludzkiego nawet w okaleczajacych go
niejako sytuacjach ubdstwa i choroby, ale takze w potwierdzeniu tej prawdy
w historii zZycia samego Zbawiciela zwieficzonej Jego $miercia na krzyzu
(EV 33). Cigzar okrutnych doswiadczen losu ludzkiej rodziny stuzy Papiezowi
ostatecznie za tto, na ktorym w jasniejszym $wietle prawda glebokiego ,,sensu
zycia kazdego czlowieka w jego wymiarze moralnym i duchowym™ (EV 32).
Ten za$ istotny sens ludzkiej egzystencji podstawe znajduje w obiektywnym
statusie ludzkiego zycia, ktore ,,zawsze jest dobrem”, poniewaz jest ono ,,inne
1 odrebne od zycia wszelkich innych stworzen zyjacych”.

Jak bowiem Papiez w dalszym ciagu swego wywodu wyjasnia, ,,cztowiek
zostaje obdarzony najwyzsza godnoscia, ktora jest zakorzeniona w wewnetrz-
nej wigzi laczacej go ze Stworca: jasnieje w nim odblask rzeczywistosci samego
Boga” (EV 34).

Wyzszo$¢ i prymat cztowieka w porzadku stworzenia potwierdza Papiez
siggajac ponownie do S$wiadectw biblijnych Starego i Nowego Przymierza.
Uwage swa koncentruje ponownie na osobie Chrystusa jako odnowiciela
przy¢mionej przez grzech Adama moralnej $wietnosci ludzkiego zycia (EV 36).
Ukoronowaniem tego dziela jest zycie laski, ktora obdarzajac cziowieka
godnoscig Dziecka Bozego otwiera réGwnoczesnie przed nim perspektywe zycia
wiecznego w kontemplatywnym zjednoczeniu z Bogiem (EV 38). Konkluzjg
tego ciagu mysh jest zdanie: ,,W ten sposéb osiaga swoj szczyt chrzescijanska
prawda o zyciu” (EV 38).

Nauczanie Jana Pawla II o godnosci i wartosci zycia ludzkiego, ktore jawi
mu si¢ przede wszystkim jako dzietlo Boga Stworcy i Odnowiciela. Do tej
przeto idei odnosi si¢ stale Papiez uzasadniajac — wciaz z Pismem $w.
w regce — najwyzszy nakaz deontologii zycia. Jest nim — jak nam juz wiado-
mo — obowiazek szacunku dla ludzkiego zycia i jego absolutnej nienaruszal-
nosci wystgpujacy zazwyczaj w skrotowej formule ,,nie zabijaj” (EV 38-48).
W tym samym zrodle motywacji szuka racji podbudowujacych moraing
godziwos¢ 1 powinno$¢ przestrzegania coraz bardziej szczegétowych zastoso-
wan tego przykazania. W sumie skladaja si¢ one na normatywna konstrukcje
chrzescijanskiej moralnodci zycia, ktorej schematyczny zarys jest nam juz
znany z pierwszej czeSci niniejszego paragrafu (EV 52—77).
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Ta doglebnie biblijna inspiracja chrzescijanskiego etosu zycia owocuje
dodatkowo w szkicowanym przez Papieza programie dzialania zatytulowa-
nym: ,,O nowa kulture Zycia ludzkiego” (Rozdz. II, nr 77-101).

6. Filozoficzne elementy w nauczaniu encykliki ,,Evangelium vitae”

Na tle zarysowanej przez Jana Pawla II ideowej panoramy moralnosci
zycia ludzkiego z tym wigksza natarczywoscia powraca pytanie, gdzie w tym
obrazie jest miejsce dla filozoficzno — etycznych kategorii, t¢ moralnos¢
objasniajacych, a wyrazonych w jezyku wiasciwym dla etyki chrzescijanskiej
w jej tradycyjnym ksztalcie. Przyklad tego mamy w encyklice ,,Veritatis
splendor”, do sprawdzenia pozostaje, jak si¢ ta sprawa przedstawia w encyk-
lice ,,Evangelium vitae”.

W tym celu nalezy wpierw ustali¢, ktore kategorie wezmiemy pod uwage
i w jakim stopniu zostaly one uwzglednione przez Papieza w jego wywodach.
W relacji z filozoficzno — etycznych implikacji w encyklice ,,Veritatis
splendor” zostaly wyszczegolnione trzy glowne pojgcia: prawa naturalnego,
sumienia oraz czynnikéw moralnoéci aktu ludzkiego. Przypatrzmy si¢ z kolei,
czy wystepuja one w encyklice ,,Evangelium vitae”.

Doniosto$¢ chrzescijanskiej kategorii prawa naturalnego, jako podstawy
moralnosci chrzescijanskiej kaze takze tym razem rozpocza¢ od niego nasze
ustalenia. Niewatpliwie pojecie to jest obecne w encyklice ,,Evangelium vitae”,
aczkolwiek — biorac pod uwage rozmiary tego dokumentu — stosunkowo
rzadko wystepuje ono w tej wlasnie, sobie wlasciwej postaci terminologicznej
,prawa naturalnego” (EV 2, 62, 65, 70, 72, 90). Trzeba wszakze wzia¢ pod
uwage, ze treSciowo tozsame z pojeciem prawa naturalnego sa w jezyku
Encykliki takie okreslenie, jak ,,prawo moralne”, a nawet ,,prawo serca”,
ponadto bliskie znaczeniowo sa mu terminy ,,prawo Boze” lub ,,Boze
przykazanie”, tak niemal czgsto uzywane, jak termin ,,prawo naturalne”.
W sumie mozna zatem stwierdziC, ze pojecie prawa naturalnego uwzglednia
Papiez w odpowiednio szerokim zakresie, przy czym z natury rzeczy ma to
miejsce najczesciej w drugim i trzecim rozdziale Encykliki. Doda¢ nawiasem
mozna, ze pojecie ,,rozumu prawego’ zwigzane z prawem naturalnym $cistym
normatywnym wezlem pojawia si¢ w wywodach Papiezy zaledwie dwa razy
(EV 2, 72).

Natomiast na wielu miejscach odwoluje si¢ papiez do pojecia ,,sumienia”,
najczesciej indywidualnego, ale takze spotecznego. Termin ten widnieje w sie-
demnastu numerach Encykliki, ale w tekstowym rozwinigciu wystgpuje znacz-
nie czesciej. '

Odwrotnie ma si¢ sprawa z czynnikami okre$lajacymi moralna wartos-
ciowo$¢ aktu ludzkiego. Terminu ,,przedmiot aktu” w ogole dopatrze¢ si¢ nie
mozna, natomiast za jego substytuty uzna¢ mozna okreSlenie ,,prawa aktu
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(plciowego)” (nr 13) i ,,natura aktu” (nr 65). Podobnie termin ,,intencja”
przynalezny do tej samej kategorii czynnikoéw specyfikujacych moralng strone
aktu ludzkiego wymienia Papiez zaledwie dwa razy (EV 65, 75).

Obok tych tytulem egzemplifikacji wybranych trzech terminow widnieja
w tekscie Encykliki jeszcze inne terminy etyki filozoficznej dobrze znane, np.
»Prawo panstwowe”, zwane tez ,,cywilnym”, dalej okreslenie ,,wspotdzialanie
formaine”, owszem w pewnych kontekstach domysle¢ si¢ mozna, ze w ich
podtekscie kryja si¢ okreslone pojecia lub zasady chrzescijanskiej etyki
filozoficznej, po imieniu jednak nie zwane.

Sporzadzony w ten spos6b — nie wykluczone, ze nie caltkiem dokladny —
swego rodzaju stownik filozoficznych terminow encykliki ,,Evangelium vitae”
nie mialby sensu, gdyby nie sluzyt za grunt i przygotowanie do wykonania
wlasciwego naszego zadania. Idzie o to czy, wyszczegoinione terminy stanowig
w tym samym stopniu przedmiot doktrynalnej refleksji Papieza i zajmuja takie
samo miejsce w logicznej strukturze encykliki ,,Evangelium vitae”, jak si¢ to
dzieje w encyklice , Veritatis splendor”. Ta ostatnia encyklika, jak juz
wiadomo z innych opracowan!, mimo na wskro§ ewangelicznego charakteru
zawiera w sobie i glosi pewna filozofi¢ moralna. Czy wigc to samo mozna
powiedzie¢ o encyklice ,,Evangelium vitae”?

Otoz stwierdzi¢ wypada, ze migdzy tymi dwoma dokumentami papieskiego
nauczania moralnego zachodzi wyrazna roznica zar6wno w sposobie prezen-
tacji, jak 1 roli, jaka Papiez wyznacza wymienionym przed chwila i pokrewnym
im kategoriom filozoficzno-etycznym. W encyklice ,,Veritatis splendor” zo-
staly one stosownie do potrzeb wykladu przez Papieza dokladnie opisane,
nawet doprecyzowane, nastgpnie za$ uzyte do sformulowania odpowiednich
tez etycznych, ktore zespolone w pewna calo$¢ tworza racjonalny fundament
dla nauki Papieza o istnieniu moralnosci obiektywnej i absolutnej, czyli
niezmiennej, a wigc niezaleznej od intencji podmiotu dzialajacego i innych
okolicznoSci.

Inny stan rzeczy przedstawia encyklika ,,Evangelium vitae”. Nawet naj-
czesciej w wywodach Papieza pojawiajace si¢ terminy prawa naturalnego
w roznych jego jezykowych postaciach, a takze sumienia traktowane sa jako
tresciowo skadinad juz znane, a wigc nie objasniane 1 nie uscislane, ich za$ rola
redukuje si¢ do wskazania, ze gloszona przez Papieza biblijna prawda
o moralnych aspektach zycia ludzkiego ma w pewnym fundamentainym
wymiarze takze oparci¢ w naturalnym porzadku rzeczy badz w swiadomos-
ciowych intuicjach moralnych poszczegdlnych jednostek badz calych spote-
czenstw. Jest to zrozumiale, gdyz Papiez w encyklice ,,Evangelium vitae”

1 T. Slipko, Filozoﬁczne aspekty moralnosci aktu ludzkiego w encyklice ,,Veritatis
splendor”, w: W prawdzie ku wolnosci. W krggu encykliki ,,Veritatis splendor”, red. E. Janiak,
Wroclaw 1994, s. 245-258.
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przemawia nie tylko do wierzacych katolikoéw, ale takze wszystkich innych
ludzi dobrej woli (EV 2, 101). Mimo to ogdlnoludzki wymiar gloszonej przez
siecbie nauki przesunal wyraznie na dalszy plan.

Postawiona tu teze podbudowaé wypada przynajmniej kilku odnosnikami
do tekstu encykliki. Przypatrzmy si¢, jak wygladaja odwolania si¢ Papieza do
poj¢cia prawa naturalnego tym wilasnie terminem okreslanego. Stwierdza wigc
na poczatku encykliki, ze ,,kazdy czlowiek szczerze otwarty na prawde i dobro
moze (...) rozpozna¢ w prawie naturalnym (...) Swigtos¢ zycia ludzkiego od
poczecia az do kresu” (EV 2). Potepiajac bezposrednie przerywanie ciazy jako
powazny nielad moralny powoluje si¢ na fakt, ze ,,doktryna ta, oparta na
prawie naturalnym i na Slowie Bozym spisanym” (EV 62), gloszona jest
niezmiennie przez Nauczycielski Urzad Kosciota. W tych samych stlowach
wyraza trzy numery dalej moralna dezaprobate dla eutanazji (EV 65).
Poruszajac problem roli opinii publicznej w ksztaltowaniu norm moralnych
staje na stanowisku, ze niezmienna jest wigkszo$¢ obywateli, ,,ale wylacznie
uznanie obiektywnego prawa moralnego, ktore jako prawo naturalne, (...) jest
normatywnym punktem odniesienia takze dla prawa cywilnego” (EV 70). Na
tej samej zasadzie opiera niesprawiedliwy charakter tego prawa. Jesli bowiem
prawo panstwowe ,,sprzeciwia si¢ prawu naturalnemu, nie jest juz prawem, ale
wypaczeniem prawa” (EV 72). Tym samym traci podstawg obowiazek po-
shuszenstwa obywatela wzgledem tego prawa. W sumieniu jest on raczej
zobowiazany do niepostuszenstwa i przeciwstawienia si¢ wszelkiemu prawu
niesprawiedliwemu przymuszajacemu go do spelniania aktow ewidentnie ztych
(EV 73).

Widoczny w przytoczonych przypadkach sposdéb wykorzystywania przez
Papieza pojecia prawa naturalnego nie ulega zmianie w odniesieniu do pojecia
sumienia, wolno$ci badz intencji. T¢ wyraznie maksymalnie zredukowang rolg
kategorii filozoficzno — etycznych w logicznej strukturze encykliki ,,Evan-
gelium vitae” dodatkowo potwierdza wspomniany nieco wczesniej fakt, ze
w niektorych kontekstach stylizacja mysli papieza zdradza odnosni¢ do
pewnych pojec i zasad etyki chrzescijanskiej, na jakiej podstawie mozna uznaé
za moralnie usprawiedliwione pozbawienie zZycia napastnika w koniecznej
obronie wlasnego zycia. Kiedy Papiez pisze, ze ,,w takim wypadku spowodo-
wanie $mierci nalezy przypisa¢ samemu napastnikowi, ktory narazit si¢ na nia
swoim dzialaniem™ (EV 55), latwo si¢ domyslec, Ze ma tu na mysli tomistyczne
pojecie dzialania o podwojnym skutku, dobrym i ztym, i opartej na tym
pojeciu zasadzie moralnej, ze w wypadku zamierzenia dobrego skutku (ocale-
nie wlasnego zycia), tolerowania za$ tylko, czyli dopuszczenia skutkow zlego
(Smier¢ napastnika) ma si¢ do czynienia z tzw. zamierzeniem posrednim.
W takim zalozeniu wine za spowodowanie $mierci ponosi sam napastnik, nie
za$ broniaca sama siebie osoba.
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Tego rodzaju refleksje mozna by snu¢ na temat innych jeszcze elementow
tresciowych encykliki ,,Evangelium vitae” o mniejszym wszakze znaczeniu.
Mozna je wszakze pomina¢ w przekonaniu, ze przytoczone wczedniej cytaty
wystarcza do wysnucia koncowych konkluzji.

7. Ciaglo$¢ doktryny — redukcja filozofii

Nie mozna zatem powiedzie¢, ze encyklika ,,Evangelium vitae” nie
wykazuje zadnych zapozyczen z zasobu filozoficzno — etycznych kategorii,
wlasciwych tradycyjnej filozofii i etyce chrzescijanskiej w jej — dodaé moz-
na — augustyfisko — tomistycznym ujeciu. Slady takie niewatpliwie sa, ale
rysuja si¢ one o wiele stabiej, anizeli w encyklice ,,Veritatis splendor™. Papiez
wybrat kilka podstawowych zasad, ale nie po to, aby je uczyni¢ przedmiotem
doktrynalnego wykladu, lecz by przy ich pomocy wzmocni¢ dodatkowa moc
rozwijanej przez siebie na podstawach biblijnych opartej nauki.

Whiosek konicowy nasuwa si¢ taki: pod wzgledem doktrynalnym encyklika
,,Evangelium vitae” stanowit wierng kontynuacj¢ moralnego nauczania encyk-
liki ,,Veritatis splendor”. Rézni si¢ od niej wszakze wyraznie pod wzgledem
rangi, jaka w tej nauce przyznaje kategoriom filozoficzno — etycznym.
Zakladajac niezmienne obowigzujace zalozenia stwierdzajace pomocnicza
tylko role filozofii w moralnym nauczaniu Kosciota w pordéwnaniu z encyklika
., Veritatis splendor” zeszla jakby jeszcze jeden stopien nizej, z racjonalnej
podbudowy na Bozym autorytecie opartej nauki obiektywych i niezmiennych
podstaw moralnosci w encyklice ,,Veritatis splendor™ stata si¢ w encyklice
»Evangelium vitae” tejze doktryny swego rodzaju przybudowka. Mozna
w tym widzie¢ pewne oznaki, ze w tej encyklice dokonal sie pewien zwrot
w kierunku wprowadzenia nauki o moralnosci Zycia ludzkiego glebiej w nurt
Objawionego Stowa Bozego. W ten sposob tendencja zywotna juz w naucza-
niu Soboru Watykanskiego II, widoczna takze w ogoélnej orientacji Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego doszla do glosu réwniez w encyklice ,,Evan-
gelium vitae™.

8. Poslowie

Mimo zmniejszania si¢ roli chrzescijanskiej etyki filozoficznej w treciowej
zawartosci encykliki ,,Evangelium vitae”, mozna wyrazi¢ przekonanie, ze
tradycyjna wersja tej etyki w wersji augustynsko — tomistycznej odniosta
z ukazania si¢ ,,Evangelium vitae” znaczng korzy$¢. Wbrew bowiem szerzacym
si¢ w zachodnio-europejskich i amerykanskich kregach teologiczno-moralnych
préobom wprowadzenie w etyczna mysl filozoficzna i teologiczna zalazkow
relatywizmu sytuacjonizmu i utylitarystycznego teologizmu tradycyjna etyka
chrzescijanska niezmiennie — mimo w jej lonie podejmowanych usitowan
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reinterpretacji niektorych elementow jej teorii — 1 stale stawala w obronie
moralnosci obiektywnej i absolutnej, na odcinku zas moralnosci zycia glosita te
same idealy moralne szacunku i ochrony tego Zycia, ktorych walor tak wysoko
w encyklice ,,Evangelium vitae” wynosi Jan Pawel Il potepiala tez te same
rodzaje zamachéw na zycie, ktore Papiez tak stanowczo napigtnowal w tej
encyklice. Zgodno$¢ tych dwoch instancji doktrynalnych: na Objawieniu
opartego nauczania Nauczycielskiego Urzedu Kosciola oraz z przyrodzonych
zrodet poznania czerpiaca swa wiedze z chrzescijanskiej etyki filozoficznej, jest
dla tej etyki cennym, aczkolwiek posrednim tylko potwierdzenie stusznosci jej
od wiekow kontynuowanej linii normatywnego myslenia.






Ks. Jan KRUCINA

WARTOSC ZYCIA
DROGA DEMOKRACJI POPRAWIONE]J

,»Nie moze istnie¢ prawdziwa demokracja, jezeli nie uznaje si¢ godnosci
kazdego czlowieka i nie szanuje jego praw” (EV 101).

Tak brzmi jedno z ostatnich zdan encykliki o nowinie zycia. Oczywistos¢
w nim zawarta jest tylko pozorna. Kryje bowiem bolesna problematyke
dzisiejszej cywilizacji, rowniez sfery polityczno-ustrojowej tych urzadzen spote-
cznych, ktore Papiez nazywa ,kultura $mierci”.

Droga radykalnej odmiany, polegajacej na przechodzeniu od cywilizacji
$mierci do ,kultury zycia”, zarysowana jest posrednio w tych przytoczonych
lapidarnych stowach. Przemiany domaga si¢ przewazajacy dzi§ w Europie
ustroj, ktory musi zdoby¢ si¢ na odejscie od demokracji liberalno-sceptycznej
do demokracji uczestniczacej, poprawionej. Zada on oparcia i respektu dla
podstawowych wartosci ogolnoludzkich, wsréod ktorych pierwsze miejsce
zajmuje warto$¢ Iudzkiej egzysteneji. Owo wrodzone prawo do wszelkiego
Zycia, jako najbardziej pierwotne, musi uprzedzaé¢ poczynania tzw. panstwa
‘prawa’. Od ustroju prawdziwie demokratycznego zada jego praworzadnej
ostony zaré6wno w ustawie, jak i w legalizacji szczegOlowej. Wymaga to
powszechnego uznania dla ludzkiego dostojenstwa? — konsensu co do
podstawowych wartosci, ktory na ogot bywa wynikiem panujacych w spolecze-
nstwie przekonan i postaw.

Zapowiedz ta rysuje juz kolejno$¢ obranych zagadnien czastkowych, ktore
musza byé omoéwione, azeby nie tylko przyblizy¢ rozmiary kategorycznego
imperatywu o ostonie zycia, ale i ukaza¢ droge, postepowanie wychowaw-
czo-moralne 1 duszpasterskie, prowadzace do projektowanej przez encykliki
Lkultury zycia”. Oto etapy tego rozwazania:

1) Warto$¢ zycia wérod wartosci fundamentalnych,

2) Zagrozenie ze strony ustroju permisywnego,

3) Godnos¢ osoby ludzkiej przed glosowaniem,

4) Wychowanie do slusznego konsensu demokratycznego.

! Por. M. Spieker, Der verleugnete Rechtsstaat, K6ln 1987 s. 10; D. Rhonheimer. Hilfloses
gleich rechtloses Leben? Kéln 1984, s. 6.

2 R. L6w, Antropologische Grundlagen einer christlichen Bioethik, ,,Communio” (niem)
19 (1990) nr 2, s. 103.

4 — Zycie — dar nienaruszalny
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1. Warto$¢ zycia wsrod wartosci fundamentalnych

Juz sam jezyk encykliki zdradza che¢ ogromnego otwarcia ku wspotczes-
nemu spoleczenstwu. Ukazywanie niepowtarzalnosci zycia w kategorii warto-
sci, chociazby nawet plasowania go wsrod wartosci podstawowych, wychodzi
naprzeciw wspolczesnej mentalnosci. Wobec pomylen wspdlczesnych ludzi
encyklika ,,jest stanowczym i jednoznacznym potwierdzeniem wartosci ludz-
kiego zycia” (EV 5). Nie tylko dlatego, Ze w sposob wrodzony jego wartosc jest
wpisana w serce, w sumienie kazdego cztowieka (EV 40) i ze z nia jest zwigzane
,autentyczne odczucie kazdego prawego sumienia” (EV 3). Tego, ktore umie
dostrzega¢ okropno$¢ przestepstw, jakie godza w samo Zycie, a rozciagaja si¢
od wszelkiego rodzaju zabodjstw, ludobodjstwa, spedzania plodu, eutanazji,
dobrowolnego zabdjstwa az po traktowanie ludzi jak zwykle narzedzia
zysku (EV 3).

Zycie jest wartoécia, gdyz ,,w biologie rodzenia wpisana jest genealogia
osoby ludzkiej” (EV 43), ale jest nig o wiele bardziej ze wzgledu na warstwe
dopelnienia nadprzyrodzonego, dlatego ze ,,w zbawczym wydarzeniu Czlowie-
ka Boga objawia si¢ nieporownywalna wartos$¢ kazdej osoby” (EV 1). Chociaz
,,moze by¢ ona poznana w swej istotnej tresci przez ludzki rozum”, to przede
wszystkim jednak ,slowa, czyny i sama osoba Jezusa daja czlowiekowi
mozliwo$¢ poznania pelnej prawdy o wartosci zycia ludzkiego” (EV 29),
zwlaszcza ze w Zyciu samego Jezusa ,,spotykamy si¢ z ta szczegdlna dialektyka
miedzy doswiadczeniem kruchoéci ludzkiego Zycia a potwierdzeniem jego
wartosci” (EV 33).

Oba horyzonty ludzkiego zycia, przyrodzonego i nadnaturalnego, ujete sa
przy pomocy wartosci. Jednak wartosci! Nie przeszkadza, ze niektorzy
odnosza si¢ do tego pojecia z rezerwa, choéby dlatego, ze zdradza ono pewna
subiektywna dowolnos¢, nie méwiac, ze jest wyraznym symptomem narzuca-
nego czesto rozdarcia miedzy bytem a wynikajacym z egzystencji dobrem.
Wartosci jak gdyby sugerowaty odczucia subiektywne i wzgledne?.

Co to oznacza? Mimo calej stanowczo$ci, opartej w encyklice na nie-
zmaconym przekonaniu, Ze ,,nienaruszalno$é zycia fizycznego i integralnosé
osoby” wynika z biblijnej tradycji obu Testamentow, encyklika liczy sig¢
W sposob szczegdlny z tym, czego w mysleniu wspotczesnym dokonat przetom
czas6w nowozytnych, upatruje nawet w jego skutkach radykalna koniecznosc,
pewna prowokacj¢ do obecnego gloszenia ewangelii zycia.

Chcac odpowiedzie¢ na wyzwanie czasu, ktory zamierzal miasta i spolecze-
nstwa budowac¢ bez Boga — ,,seculars cities”, trzeba podobnie jak w $rednio-
wieczu z pojmowaniem $wiata powiazano mnauczanie teologiczne, aby nie
zawisto w prozni, tak i teraz nalezy zblizy¢ do siebie chrzescijanskie przekona-

3 K. Lehmann, Grudwerte und Zehn Gebote, ,,Lebendige Seelsorge” 30 (1979) nr 3, s. 168.
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nia o §wigtosci zycia z wyobrazeniami czlowieka, ktore on sam o sobie ma,
a raczej z iluzjami jakie zgotowala mu cywilizacja, jaka stworzyt.

Jesli encyklika mowi o niezniszczalnej wartosci zycia, jesli laczy je z wartos-
ciami fundamentalnymi, wymieniajac wraz z zyciem wolnosc¢ i pokoj (EV 8), to
liczac si¢ z ich wspolczesnym zagrozeniem, a nawet rozpadem, poszukuje jego
przyczyn w dziejach liberalizmu. Przypomina przechodzenie od $redniowiecz-
nego ,,orbis christianus” do spoleczenstwa nowozytnego, a nawet ponowozyt-
nego. Przesilenie zapowiadaly juz czasy poreformacyjne, osiagajac szczyt
w sporach umystowo-kulturowych Os$wiecenia i wreszcie Rewolucji Francus-
kiej, na ktora powoluje si¢ wspoélczesna mysl laicka. Deklaracja Praw
Czlowieka i Obywatela z 1789 r., chociaz wystgpowala jeszcze z argumentacja
prawno-naturalng, nie uwazala juz prawa natury za dzieto Stworcy, dane
czlowiekowi wraz z rozumem i przede wszystkim z uzdolnieniem rozrozniania
dobra od zla moralnego, na co z takim przejgciem zwraca uwage encyklika.

Upad! teonomiczny model legitymizacji mocy wiazacej — a wigc dawny
sposéb uzasadniania podstawowych wartosci, a wlasciwie dobra wspolnego,
ktore od Arystotelesa az po Tomasza i jego nastgpcow musiato by¢ ukazywane
u podstaw spotecznosci panstwowej. Za posrednictwem jego odniesienia do
najwyzszego Dobra, ,,summum bonum”, bezposrednio w Bogu, w prawie
Bozym jego uczestnicy upatrywali ostateczne zroédlo powinnosci moralnej.

Encyklika nie lekcewazy szerzacego si¢ dzisiaj przeciwienstwa modelu
teonomicznego, jakim jest pozytywistyczny, liberalno-laicki projekt ,,odmoral-
nienia” zycia spolecznego, gdyz bez jakiegokolwiek odniesienia do porzadku
nadrzednego, nie moéwiac juz o bezposrednim rekursie do Boga, lansuje
liberalne panstwo bez relacji i zobowigzan moralnych. Panstwo nie tyle
bezstronne, gdyz ,,neutralny” oznacza w zyciu publicznym indyferentny,
moralnie obojetny*.

Wiadomo, ze ludzie w swoim spolecznym istnieniu ida zawsze za ob-
chodzacg ich sprawa, ktora z natury ich pociaga i niejako zmusza do zycia
i dzialania we wspolnocie. W gre wchodzi wowczas sila jakiego§ nakazu,
pewien rodzaj mocy, ktéra ludzie rozpoznaja w sobie wraz z tym, co ich
stanowi. Tymczasem dla teorii indywidualizmu i liberalizmu Zzycie spoleczne
nie ma podloza wrodzonego, a konwencje umdw spotecznych oparte sa na
opinii, ze jesli cztowiek musi zy¢ z drugimi to tylko z uwagi na wlasng korzysc.
Totez spoleczno$¢ winna stang¢ do wylacznego uzytku jednostki, stanowic
srodek osobistego powodzenia, korzySci prywatnego interesu, absolutnej
wolnodci, ktora jest najwyzsza wartoScia. Ale wiasnie takie jej rozumienie
prowadzi ,,do glebokiego znieksztalcenia zycia spolecznego™ (EV 20).

I tu rozumiemy, dlaczego dzisiaj raczej mowi si¢ o wartosciach anizeli

4 Por. A. Piittmann, Erosion des Wertbewusstseins. ,,Die Neue Ordnung” 48 (1994) nr 2,
s. 113 n.; A. F. Utz, Die Ethik der pluralistischen Gesellschaft. ..Die Neue Ordnung” 48 (1994)
nr S5, s. 392.
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o prawdzie, dobru czy nawet dobru wspolnym, by od razu juz jezykowo nie
popas¢ w konflikt, przeciwnie, by przyblizy¢ si¢ do tzw. demokratycznego
sceptycyzmu czy relatywizmu. Encyklika jednak nie myli terminologii z praw-
dziwoscig. Wartosci nie dos$¢, ze biora swoja nietykalnos$é stad, ze dotycza
prawdziwych wymagan czlowieczenstwa — one sa wynikiem istoty ludzkiej
natury, prawdy o strukturze ludzkiego bytu®, ,ktoéry nie stanie si¢ nigdy
cztowiekiem, jezeli nie jest nim od momentu zaptodnienia — poczecia” (EV 60).

Stad tez ,,nic i nikt nie moze da¢ prawa do zabicia niewinnej istoty ludzkiej,
czy to jest embrion czy ptod, dziecko czy dorosty, czlowiek stary, nieuleczalnie
chory czy umierajacy” (EV 57). Encyklika za Janem XXIII powtarza, ze ,,Zycie
ludzkie jest Swigte, poniewaz od samego poczatku wymaga dzialania Boga
Stworcy” 1 nawiazujac do Soboru domaga si¢, by ,,z najwigksza troska nalezy
ochrania¢ zycie od samego poczatku” (EV 62).

Nic tez dziwnego, ze encyklika domaga si¢ szczegolnej stuzby dla Ewangelii
zycia ,,poprzez rozne formy dziatalnosci spotecznej i aktywnosci politycznej”
(90). W tym miejscu podkreslony jest 6w test, sprawdzian, kryterium demo-
kracji. Polityczne formy rzadéw, ,,warto$¢ demokracji” zdaniem encykliki
rodzi sieg, ,,albo zanika wraz z warto$ciami, ktore ona wyraza i popiera: do
wartoéci podstawowych i1 koniecznych nalezy z pewnoscia godno$¢ kazdej
ludzkiej osoby, poszanowanie jej nienaruszalnych i niezbywalnych praw,
a takze uznanie dobra wspdlnego za cel i kryterium rzadzace zyciem
politycznym™ (EV 70).

2. Zagrozenie ze strony ustroju permisywnego

Aby moc przedstawi¢ rozmiar zagrozenia ze strony tzw. spoleczefistwa
przyzwalajacego, ktore postuguje si¢ ustrojem liberalnym, trzeba raz jeszcze
przypomnie¢, a nastgpnie przeanalizowa¢ postulat encykliki: ,,W trosce
o przysztos¢ spoleczenstwa i rozwoj zdrowej demokracji trzeba pilnie odkry¢
na nowo istnienie wartosci ludzkich 1 moralnych, nalezacych do samej natury
czlowieka, ktore wynikaja z prawdy o czlowieku oraz wyrazaja i chronia
godnos$¢ osoby: wartosci zatem, ktorych zadna jednostka, zadna wigkszosc ani
zadne panstwo nie moga tworzy¢, zmienia¢ ani niszczy¢, ale ktore winny
uzna¢, szanowac i umacnia¢” (EV 71).

Domaga si¢ to dojrzalej konstytucji, ktora spoleczenstwo nadaje sobie
wtedy, gdy jego porzadek spoleczny, jego ustrdj zada z gruntu nowego
uksztaltowania. W Polsce upadek totalitaryzmu stwarza bezwzgledna koniecz-
no$¢ nowego okreslenia spoiobu dochodzenia do pomysinoéci, do dobra

5 Por. W. Ruff, Das embryonale Werden des Menschen. ,,Stimmen der Zeit” 93 (1968)
nr 5, s. 327; R. Low, Gentechnologie: Vom Konnen und Durfen, ,,Die Neue Ordnung” 38 (1984)
nr 3, s. 178.
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wspolnego swoich obywateli do zagwarantowania tego, co w nim najdonioslej-
sze — ochrony i zabezpieczenia wrodzonych, a zatem przedspotecznych,
przedpanstwowych ludzkich praw.

Trzeba nam przypomnie¢: dawniej w czasach rozszerzonego analfabetyzmu
w panstwie monarchicznym wizerunek panstwa reprezentowal panujacy wiad-
ca. Jezeli byt chrzescijaninem, katolikiem, sprawy religii i moralnosci zdawaty
si¢ by¢ zabezpieczone. ,,Cuius regio euis et religio”. W panstwie totalitarnym
ustroj ksztattowata rzadzaca partia. Od 1944 r. program panstwa w Polsce
narzucany byl przez komitet centralny komunistow.

W demokracji wizjg dobra wspodlnego, a wraz z nim réwnowage miedzy
wartosciami zmiennymi i niezmiennymi stowem wizj¢ praworzadnosci, kultury
czy dobrobytu projektuja stronnictwa, partie. Stad tez encyklika eksponuje
ludzi ,,odpowiedzialnych za sprawy publiczne. Powotani do stuzby czlowieko-
wi i dobru wspélnemu maja obowiazek opowiadac si¢ odwaznie po stronie
zycia, zwlaszcza w sferze rozporzadzen prawnych” (EV 90).

I tu rozpoczyna si¢ spor o ksztalt dobra wspoélnego, zwlaszcza o to, co
w jego obregbie jest trwale, nieprzemijajace, a co jest zmienne i z uwagi na
uwarunkowania musi by¢ ciagie na nowo definiowane. Czy wazne sa drogi,
samochody, mieszkania, szkoty, fabryki i domy towarowe, czy tez 0w sens,
przeznaczenie, ktoremu wszystkie te urzadzenia stuza: zachowaniu i rozwojowi
osoby ludzkiej, rowniez tej co dopiero kietkujacej, wreszcie obywatelskiej
pomyslnosci spoleczno-administracyjnej, kulturalnej, gospodarczej, a zatem
doskonaleniu obywateli. Ma to znaczenie nie tylko i nie tyle dla zewng¢trznych
wylacznie warunkow komfortu i dostatku, ile rowniez dla ocalenia zycia, a tym
samym i pokoju glebi we wnetrzu cztowieka®.

Skoro praktycznie wszyscy obywatele nie moga wykonywaé wladzy, tym
bardziej ze brak im czgsto i odpowiedniego przygotowania, to tylko partie
polityczne majag moznos$¢ gromadzenia wyborcow w grupy, ktoére mogly byc
zdolne do politycznego dziatania do bezposredniego ksztaltowania dobra
wspolnego. Oto pole sprawdzane dzialalnosci partii politycznych oraz ich
programow w ustroju demokratycznym, gwarantujacym uprawnienia obywa-
tela. Jest to mozliwe, o ile obywatele, przede wszystkim partie, zachowuja
poczucie odpowiedzialnosci.

I tu odzywa si¢ realizm papieza: ,,W swiadomosci oséb sprawujacych
wladze moze ostabnaé poczucie osobistej odpowiedzialnosci. Nikt jednak nie
moze sie od niej uchylic — dodaje z przestroga encyklika — zwlaszcza jezeli
sprawuje funkcje ustawodawcze i decyzyjne, ktore kaza mu odpowiedzieC
przed wiasnym sumieniem i przed calym spoleczenstwem za ewentualne
decyzje sprzeczne z prawdziwym dobrem wspolnym ” (EV 90).

Mimo to kazda partia moze zglasza¢ wlasny projekt konstytucji, ustaw,

6 J. Krucina, Panstwo, polityka, demokracja, kapitalizm, ,,Arka” 12 (1994) nr 4, s. 28 n.
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ktory chociaz wilasciwie zawsze jest usitfowaniem opisywania dobra wspol-
nego — moze to si¢ niekiedy dokonywaé z pozycji nadto partykularnych,
kiedy dobro wspolne zamienia si¢ w partykularne interesy i korzysci, o ktore
zabiegaja grupy nacisku. Projekty ustaw staja si¢ wypadkowa — rezultatem
kompromisu c¢zy zgody wypracowanej przez poszczegélne stanowiska politycz-
ne. Czesto staje si¢ wynikiem werdyktu wiekszosci. I tu zatrzymujemy si¢ przed
pytaniem o archimedesowa zasad¢ demokracji — czy zasada wiekszosci zawsze
czyni zados¢ bezpiecznemu dochodzeniu do dobra wspodlnego, zwlaszcza
gwarancji tego, co w jego obrebie jest najcenniejsze: wrodzone prawa osoby
ludzkiej, jej nienaruszalna godnos¢ od samego poczecia, jej rozwadj w wolnosci?

W konstytucji 1 ustawach rozroznia si¢ migdzy trescia formalna i merytory-
czng. W demokracji liberalnej, gdzie najwyzsza warto$cia ma by¢ wolnosc,
znaczenie formalne posiada przede wszystkim zbior regut i procedur, umoz-
liwiajacych stanowienie wigkszosci. Polega na mechanizmach wyboréw, plebis-
cytow, glosowan, referendum.

Powstaje pytanie: co w demokracji jest miara wolnosci? Odpowiedz
brzmi jednoznacznie: Jedyna miarg wedle ktorej nalezy sporzadza prawa,
to wola wigkszosci. Ale czy pobladzenie wigkszosci jest zawsze wykluczone?
Czy ta wigkszo$¢ zawsze zdaje sobie sprawe z tego, czym jest wolnos¢? Prze-
ciez pojecie wolnosci moze by¢ puste, bezkierunkowe? I to nakazuje pytac
i dochodzi¢ do czego$, co jest bardzigj pierwotne od werdyktu wiekszosci,
co wyprzedza glosowanie, co formalne procedury domokracji liberalnej
uprzedza’.

Co moze by¢ wynikiem tak pojetej — w powaznym stopniu dowolnej,
arbitralnej dzialalnosci ustawodawczej? Zalegalizowanie tego, co encyklika
nazywa ,spiskiem na zycie” (EV 12, 17), ,struktura grzechu” (EV 11)
rozciggajaca si¢ od dzieciobdjstwa w lonie matki, od antykoncepcji, ktora
srodkami farmakologicznymi ulatwia aborcje (EV 13), przez ryzyko technik
sztucznej reprodukcji, gdzie operuje si¢ embriomami nadliczbowymi redukowa-
nymi juz tylko do materialu biologicznego (EV 14) az po eliminowanie chorych
niepetnosprawnych czy umierajacych dzigki eutanazji (EV 15).

Paradoks polega na tym, ze dokonuje sie w ten sposdb tak ,tragiczny
w skutkach zwrot w dlugim procesie historycznym™. ,,Doprowadziwszy do
odkrycia idei ,,praw czlowieka” — jako wrodzonych praw kazdej osoby,
uprzednich wobec konstytucji i prawodawstwa jakiegokolwiek panstwa — po-
pada on dzi§ w zaskakujaca sprzecznos$¢. Wlasnie w epoce, w ktorej uroczyscie
proklamuje si¢ nienaruszalne prawa osoby i publicznie deklaruje wartos¢ zycia,
samo prawo do zycia jest famane i deptane, zwlaszcza w najbardziej znaczacych
dla cztowieka momentach istnienia, jakimi sa narodziny i $mier¢” (EV 18).

7 V. Possenti, La societa liberali al bivio. Lincamenti di filosofia della societa, Marietti
1991, s. 290, 321.
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Co gorsze, sg to dzialania i ,,zagrozenia zaprogramowane w sposdb naukowy
i systematyczny” (EV 17). )

Owo ogromne zagrozenie godnosci i zycia ,,gleboko wstrzasa samym sercem
Kosciota” (EV 3), pisze Jan Pawel II i odkrywa cale poklady przyczyn, ktore
skladaja sie na mnozenie si¢ objawOw wspoélczesnej , kultury $mierci” (EV 12,
21). Destrukcje t¢ prowadzi si¢ w imi¢ prawa do indywidualnej wolnosci (4), ale
jest to mozliwe tylko dlatego, ze wolnos¢ jest pojmowana w sposob zupenie
egoistyczny (EV 13) — wigcej, czyni sig¢ z niej warto$¢ absolutna (EV 19).

Pobrzmiewa tutaj permisywne, liberalistyczne rozumienie wolnosci zapisa-
nej w Deklaracji z r. 1789, ktora zapewniata jedynie wolno$¢ prawna, dawala
tylko prawo postgpowania, jak sie chce i moznos¢ czynienia tego, co si¢ chce.
Nie wyrazala wigc pierwiastkow specyficznie ludzkich. Wolnos¢ bowiem nie
wyczerpuje si¢ w wolnosci od przymusu zewnetrznego — w braku ograniczen
oraz przestrzennych granic. Nie ma w niej réznicy od wolnosci, jaka ciesza si¢
chocby dzikie zwierzgta, gdyz takze one Zyja w lasach i polach bez ograniczen,
swobodnie, zyja wilasnie ,,na wolnosci”. Nie jest to wolnos¢ specyficznie
ludzka, dlatego tez nie moze stanowi¢ fundamentu wartosci i praw osoby
ludzkiej®.

3. Godnos¢ osoby ludzkiej przed glosowaniem

Demokratyczne samostanowienie zada mozliwie duzo wolnosci, niekiedy
nawet swobody bez granic: wolnosci ile tylko mozna, ograniczenia tylko tyle,
ile trzeba. Ile mozna oraz ile trzeba — tego nie wolno rozstrzyga¢ dowolnie.
Parametrem pozostaje personalistycznie rozumiane dobro wspolne z godnoscia
cztowieka 1 jego prawami w centrum. Oznacza to, ze w jego obrebie dobra
wspolnego — oprocz sktadnikoéw zmiennych, podlegajacych poszukiwaniom,
debatom, sporom 1 glosowaniom — jest szczegdlne miejsce na niezbywalne
wartosci podstawowe”®. ’

,,W trosce o przyszlos¢ spoleczenstwa i rozwoj zdrowej demokracji — pisze
Jan Pawel 11 — trzeba pilnie odkry¢ na nowo istnienie wartosci ludzkich
i moralnych, nalezacych do samej istoty i natury czlowieka, ktoére wynikaja
z prawdy o czlowieku oraz wyrazaja i chronia godno$¢ osoby: wartosci zatem,
ktorych zadna jednostka, zadna wigkszos¢, ani Zadne panstwo nie moga
tworzy¢, zmienia¢ ani niszczyC, ale ktoére winny uzna¢, szanowa¢ i umac-
nia¢” (EV 71).

Wynika stad, ze u podstaw wigzacych postanowien prawodawczych, tym
bardziej w centrum konstytucji, winno by¢ czytelne przekonanie, ze godnosé¢
ludzka jest nienaruszalna, ze ma uprawnienia nie tylko do zycia, ale i do

8 F. J. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spolecznym Kosciota, Lublin 1991, s. 28.
° A. F. Utz, Sozalethik. T. 3. Die soziale Ordnung, Bonn 1986, s. 186.
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narodzin, ze jest wyposazona w rozum i wolg, ze posiada wydrazone sumie-
nie — ,,glos, ktory jest ze mnie i ktory jest nade mna”. Dysponuje on intuicja,
zdolng odczuwacd i odkrywa¢ wartosci i zasady moralne, ktore sg cztowiekowi
wrodzone. Tyle oznacza ,,uznanie dobra wspolnego za cel i kryterium rzadzace
zyciem politycznym” (EV 70), tylez i dalsze stwierdzenie encykliki, iz ,,w
zadnej dziedzinie zycia prawo cywilne nie moze zastapi¢ sumienia ani narzucic¢
norm, ktore przekraczaja jego kompetencje, do ktorych nalezy ochrona
wspodlnego dobra oséb poprzez uznanie i obrong ich podstawowych praw,
umacnianie pokoju i moralnoséci publicznej” (EV 71, 100).

Demokracja liberalno-relatywna odpowiada w poprzek: Jedyna miara,
wedle ktorej nalezy stanowi¢ prawa, to wola wiekszosci, gdyz ona jest
najbardziej pierwotnym zroédlem praw. Zapomina jak zlowrogi okazaé sig
moze ustroj, ktory istnieje tylko dla jednostkowej samowoli — ktodrego
najwyzszym celem jest ochrona zle pojetej wolnosci — samodysponowania
ostatecznego. Beztresciowa, pusta wolnos¢ jednostki, ktora siebie wybija jako
swawola na cel najwyzszy, predzej czy pdzniej niweluje samg siebie!°. Papiez
dodaje, ze to, co uchodzi na prawo ,,zostaje podporzadkowane woli silniej-
szego. W ten sposOéb demokracja, sprzeniewierzajac si¢ wlasnym zadaniom,
przeradza si¢ w istocie w system totalitarny” (EV 20).

Wzglednosé owego sceptycznego pojmowania demokracji ilustruje biblijny
proces Jezusa, przede wszystkim pytanie postawione Chrystusowi: co to jest
prawda? (J 18, 38). Jest ono, zdaniem liberalnych demokratow (H. Kelsen)
wyrazem koniecznego sceptycyzmu polityka, gdyz prawda jest nieosiagalna.
Pitat nie oczekujac odpowiedzi, zamiast dociekania prawdy zwraca si¢ do
tlumu. Oddaje w ten sposob caly spor o Chrystusa — takze pytanie o prawde
pod glosowanie. Co jest prawdziwe i stuszne pozostawia rozstrzygnieciu
wigkszosci.

Mozna rzec — oto figura relatywistyczne] demokracji sceptycznej, ktora
nie opiera si¢ na wartosciach, na prawdzie, na dobru wspolnym, tylko na
procedurach i glosowaniach. To, ze w przypadku Chrystusa zasadzony zostaje
Kto$ niewinny, Kto§ sprawiedliwy nie odgrywa Zadnej roli. Nie ma zadnej
innej prawdy, jak tylko prawda wigkszosci. Inne dopytywanie o prawde,
o dobro nie ma sensull.

Kiedy rodzit si¢ hitleryzm, H. Schlier przedstawit zgota inng interpretacje
ewangelicznego przekazu o Chrystusie przed sadem — blizsza demokracji
prawdziwej. Jest to rozumowanie, ktore dopatruje si¢ istnienia czego$, co
uprzedza wladze i zarzadzone glosowanie.

Jezus uznaje wladze sadownicza Pilata, a raczej wladze panstwa rzyms-

10 5. Ratzinger, Die Bedeutung religioser und sittlicher Werte in der pluralistischen
Gesellschaft, ,,Communio” (niem) 21 (1992) nr 6, s. S01.
1 Por. V. Possenti, dz. cyt., s. 336.
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kiego, ktore reprezentuje Pitat. Jezus jednak ogranicza t¢ wladze podkreslajac,
e jej pelnomocnictwa Pilat nie posiada od samego siebie, ale ,,z gory”: ,,Nie
miatby$ wladzy nade mna, gdyby ci nie byla dana z gory” (J 19, 11). Pilat
sprzeniewierza si¢ jednak sprawowanej przez siebie wladzy, zafalszowuje ja
w momencie, w ktorym przestaje ja sprawowac jako powiernictwo wyzszego,
powiedzmy, od prawdy zaleznego porzadku. Pilat nie liczy si¢ z czyms, co jest
pierwotne wobec sprawowanej przez siebie wladzy. Traktujac ja formalnie
uzywa jej do celow dowolnych!?.

Czy wladza demokracji moze z natury pozostawac relatywna, w ogromnym
stopniu ryzykowna? Papiez odpowiada: ,,Mozna odnie$¢ wrazenie, ze wszyst-
ko odbywa si¢ z pelnym poszanowaniem praworzadnosci przynajmniej w tych
przypadkach, gdy prawa dopuszczajace przerywanie cigzy lub eutanazje,
zostaja przeglosowane zgodnie z tak zwanymi zasadami demokratycznymi.
W rzeczywistosci jednak mamy tu do czynienia jedynie z tragicznym pozorem
praworzadnosci, zas ideat demokratyczny — ktory zastuguje na miano tylko
wowczas, gdy uznaje i chroni godno$¢ kazdej osoby — zostaje zdradzony
u samych podstaw” (EV 20). Na innym miejscu encyklika stawia pytanie: ,,Jak
pogodzi¢ deklaracje demokracji z odtraceniem stabszych, bardziej potrzebuja-
cych pomocy, starcow i tych, ktérych zycie dopiero si¢ poczeto?” I odpowiada:
»Te zamachy sa jawnym zaprzeczeniem szacunku dla zycia i1 stanowia
radykalne zagrozenie dla calej kultury praw czlowieka. Zagrozenie to moze
ostatecznie podwazy¢ sam sens demokratycznego wspolistnienia” (EV 18).
Niechaj wigc politycy nie wprowadzaja ustaw, ,,ktore nie uznaja godnosci osoby
i tym samym zagrazaja samym korzeniom spolecznego wspdlzycia” (EV 90).

Widzimy, ze zapewnienie osobowych i niezbywalnych swobod czlowieka,
jest najglebszym powodem, dla ktorego demokracja istnieje. Tylko, ze wow-
czas nie moga by¢ one uzaleznione od licytacji, plebiscytu czy werbunku. One
nie podlegaja pluralizmowi ani nawet tolerancji. Powiedzmy wrgcz — one sg
sama trescia tolerancji i wolnosci, one ja stanowia one sa jej podstawa. Tyle
oznacza stwierdzenie encykliki, ze ,,jako wrodzone prawa kazdej osoby sa one
uprzednie wobec konstytucji i prawodawstwa jakiegokolwiek panstwa” (EV 18).

Co wynika z przykladu o sadzie nad Chrystusem? Ze Pilat sprzeniewierzyt
si¢ petnionej wladzy. Zadna wiadza nie jest sama dla siebie — ani demo-
kratyczna. Nie kreuje ona rzeczywistosci spolecznej — ona jej shuzy. Pod-
porzadkowana jest wyzszej rzeczywistosci, ktéra uczestnicy wspolnoty wraz
z wlasna godnoscia wnosza w obrgb zycia spolecznego — wnosza wlasng
godnos¢, wlasne prawa, wnosza wreszcie wynikajacy z intuicji moralnej
czlowieczenstwa sam porzadek moralny w obreb spolecznosci.

Jezeli tak nie jest to — jak pisze Papiez — ,,zanika wszelkie odniesienie do
wspolnych wartosci i do prawdy absolutnej, uznawanej przez wszystkich: zycie

12 H. Schlier, Die Zeit der Kirche, Freiburg 1958, s. 60.
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spoleczne zostaje wystawione na ryzyko catkowitego relatywizmu. Wszystko
staje si¢ wowczas przedmiotem umowy i negocjacji: takze owo pierwsze
z podstawowych praw, jakim jest prawo do Zycia” (EV 20).

Dla uwypuklenia demokracji, ktora encyklika nazywa prawdziwa, przypo-
mnijmy: Demokracja liberalno-relatywistyczna nie jest pojmowana tresciowo,
lecz formalnie. Jako zbior regul o glosowaniach i plebiscytach umozliwia
procedure uzyskiwania wigkszosci. U podstaw rozstrzygnig¢ przez wigkszose
upatruje si¢ zazwyczaj teori¢ umowy spolecznej, wedle ktorej ludzie odnajduja
si¢ w zyciu spolecznym. Za$ zakontraktowana wigkszosC chce wchodzi¢ na
miejsce uprzedzajacej zycie spoleczne zasady dobra wspolnego na miejsce
przedspolecznej czy przedpanstwowej prawdy czy wreszcie przedplebiscyto-
wych wrodzonych podstawowych wartosci ogolnoludzkich.

Przeciwienstwem jest przekonanie, ze konieczno$¢ zycia spolecznego jest
wrodzona. Wrodzone zalazki ludzkiej wspolzaleznosci i uczestnictwa zawigzu-
ja ostatecznie kazdy rodzaj wspolnoty — rodzing, przyjazn, nardd, panstwo.
Dobro wspolne, ktore je konstytuuje, wyprzedza rzady ludu. Prawda, dobro,
prawdziwos¢ dobra wspodlnego wyprzedza procedury demokratyczne, oswieca
ich droge. Rzadzenie tylko wowczas jest stuszne i wobec wolnosci stuzebne,
jezeli stuzy wartosciom i uprawnieniom wrodzonym, ktére sa tym, co
najcenniejsze w dobru wspolnym!3. Ono tez ,,po Bogu pozostaje pierwszym
i ostatnim prawem w spolecznosci’.

4. Wychowanie do stusznego konsensu demokratycznego

Trzynastoletnia corka otwiera przy ojcu, profesorze uniwersytetu, broszur-
ke o planowaniu rodziny. ,,Dotad to ja nie chcialam mie¢ dzieci, jesli kiedys
wyjd¢ za maz. Bo rodzenie to rzecz nieprzyjemna, bolesna i niebezpieczna.
Teraz jednak zyczylabym sobie troje lub czworo dzieci. Wyczytalam, mowi
dalej dziewczynka, ,,ze mozna dzisiaj wynaja¢ kobiete, ktora wynosi dzieci”.
Dziewczynka wyraza ojcu nadzieje, Ze jej przyszty maz zarobi tyle, ze
,,bedziemy mogli sobie zafundowac kobiete, ktora urodzi te dzieci za mnie”.

To brzmi zabawnie, ale tylko z pozoru. Odslania bowiem przerazajacy fakt,
ze dzieci wyrastaja obecnie wraz z tzw. technikami sztucznej reprodukcji — jak
gdyby stanowily oczywista alternatywe naturalnej rozrodczosci. Co dla star-
szych wydawatlo si¢ kiedy$s rewolucja, mianowicie dziecko z probowki — dla
mlodej generacji jest czym§ zwyczajnym !4,

Konsekwencja moze juz by¢ pytanie nie tyle o technikg¢ rodzenia, ile
o technike wychowania, ksztaltowania w cztowieku dobra, wrazliwosci. Dla-
czego zmaganie o wartoSci — mimo wszelkich pozoréw socjotechnicznych —

13 ], Ratzinger, dz. cyt, s. 506—507.
14 G. E. Hirsch, Von der Zeugung zur Erzeugung, ,.Die Neue Ordnung” 43 (1989)
nr 3, s. 164.
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jest takie trudne, dlaczego sukceséw dobra nie mozna ubezpieczy¢ inaczej, np.
metodami technicznymi anizeli na drodze wychowania. Stowem, czy nie mozna
uruchomi¢ jakiej$ sprawnej mechaniki czy automatyki dobra, czy nie mozna
zainstalowac takich urzadzen i mechanizmow, ktore zagwarantuja powodzenie
tym wyznawanym przez encyklike wartosciom i zasadom?

Jezeli wspominamy o automatyzacji dobra, myslimy o organizacyjnych,
a nawet technicznych i technologicznych zabiegach, czesciowo podobnych do
technik sztucznej ludzkiej reprodukcji. Mowimy o czyms$, co wystepuje
w procesach wytworczych — jak gdyby czlowiek, uksztaltowany czlowiek tez
mogt by¢ wynikiem wytwarzania, produkcji. Pytamy wigc, czy istnieje szansa
zorganizowania, wyprodukowania nie tylko tego, co sprawne i funkcjonalne,
ale i tego, co w czlowieku warto$ciowe, dobre i doskonale, co moralnie shuszne.
Tak domniemany automatyzm dobra mialby czlowieka, wychowanka do-
prowadzi¢ do technicznego, samoczynnego dziatania zawsze dobrego i wszg-
dzie doskonalego.

Rozumowaniem tym zahaczamy o marksistowska inzynierie¢ dziejow,
a jeszcze bardziej o skrajny liberalizm '3, kt6ry nie uznaje moralnej warstwy
zycia ludzkiego. Negujac etyke, szczegblnie w zyciu zbiorowym — jak
stwierdza Jan Pawel II — ,naraza sumienie zarowno indywidualne, jak
i spoleczne na powazne i Smiertelne niebezpieczenstwo, ktore polega na
zatarciu granicy miedzy dobrem a zlem” (EV 24). Swiadomo$¢ moralna
cztowieka zostaje jak gdyby zaémiona tak, ze ,,z coraz wigkszym trudem
dostrzega roznice miedzy dobrem a zlem — tez i w sprawach dotyczacych
fundamentalnych wartosci ludzkiego zycia” (EV 4).

Wiadomo, ze tylko rozrdznienie migdzy $wiatem zwierzecym a ludzkim
wyprowadza nas z pomylki. To u istot nizej zorganizowanych, nieozywionych,
wegetatywnych i sensytywnych wystepuje dzialanie mechaniczne. One jakby
mechanicznie, dzigki mechanizmom instynktow i odruchoéw, zmierzaja do
swoich zadan. Ludzie natomiast jako istoty rozumne i wolne, powiedzmy
wiecej, istoty wyniesione dzieki duchowej godnosci ponad sfere somatyczna, ci
ktorych zycie Chrystus uczynil ,,miejscem zbawienia” (EV 4) — ktorzy sa
powolani do partnerstwa z Bogiem, oni swoj cel musza sobie uswiadomic.
Dopiero uswiadomione i1 pozadane dobro staje si¢ wartoscig.

Swiadome wybieranie i dazenie do dobra — oto tresé¢ ludzkiego rozwoju,
wychowanie za$ dostarcza pomocy w tym rozwoju, pomocy naturalnej
i1 nadnaturalne;.

Dobrem, o ktore szczegolnie chodzi, jest podstawowa wartos¢ zycia
ludzkiego, prawo do jego narodzin (EV 4). Czy postawa, a raczej przekonanie
o niepodwazalnym, religijnym sensie ludzkiego zycia pozostaje w Polsce

13 Por. P. L. Weinacht, Liberal — eine iiberholte politische Kategorie? ,,Die Neue
Ordnung” 40 (1986) nr 2, s. 98.
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oczywistoscia — oczywistos$cia kulturowa, obyczajowg, moralng? Jak by nie
bylo, czeka nas pilna koniecznos¢ przettumaczenia wartosci podstawowych,
wsrod nich takze wartosci Zycia, na konkretny sposob ich obecnosci w zyciu
publicznym, w przekonaniu powszechnym, w opinii spoleczenstwa. Rowniez
po to, azeby procedury demokratyczne — plebiscyt, referendum, nie zagra-
zaly ustawowej, prawnej ostonie ludzkiego zycia. Encyklika upomina si¢
,,0 sumienie spoleczenstwa: jest ono w jaki$ sposob odpowiedzialne nie tylko
dlatego, ze toleruje albo popiera zachowanie wymierzone przeciw zyciu,
ale takze dlatego, iz ksztaltuje kulturg Smierci, posuwajac si¢ nawet do
tworzenia i utrwalania prawdziwych struktur grzechu wymierzonych przeciw
zyciu” (EV 24).

Wspolczesna demokracja ma to do siebie, ze rezygnuje z catosciowej,
totalne) zgody, konsensu we wszystkich sprawach — bez minimum consensusu
jednak si¢ nie obejdzie®. Zgoda ta pozostaje stuszna, jezeli obejmuje respekt
dla wartosci ludzkiego zycia, a Papiez dodaje, ze ,,uznanie tej wartosci
fundamentalnej jest podstawa wspotzycia migdzy ludZzmi oraz istnienia wspol-
noty politycznej” (EV 4, 53).

Encyklika w sytuacjach szczegolnie wyjatkowych widzi mozliwo$¢ uzasad-
nionego kompromisu (EV 73).

Skoro panstwo samo z siebie nie posiada zadnych wartosci, skad je
otrzymuje? Otrzymuje je od Kosciola, otrzymuje je od organizacji kultural-
nych, wychowawczych 1 religijnych jako ofiarowany dar. Dlatego encyklika
postuluje zrozumienie dla ,,skutecznej polityki rodzinnej i spolecznej” (EV 59),
zachgcajac do dbalosci ,,0 uznawanie tych wartosci i praw, ich poszanowanie,
uzgadnianie, ochrong i staly wzrost” (EV 1). Dopracowanie si¢ znaczacych,
wplywowych zespolow i1 grup wyznajacych publicznie wartosci moralne
wymaga poswigcenia i zrozumienia — rowniez ze strony Kosciota.

Moralna prementalizacja odbywa si¢ w srodowiskach kwalifikowanych —
w klasycznym trojkacie, w rozpigciu migdzy wspomnianymi wartosciami, do
ktorych ludzie daza, ktore akceptuja, miedzy sposobami ich budzenia i kiero-
wania ku nim serc i dazen, co wilasnie dokonuje si¢ w stowarzyszeniach,
ruchach i instytucjach, a docelowym przyswajaniem sobie tych wartoSci
w ostatnim etapie wychowania, czego wynikiem sg umiejetnosci, sprawnosci,
przekonania i postawy!’,

Przypomnijmy, Ze instytucje jako utrwalone, wyprébowane sposoby dziala-
Inosci spolecznej akumuluja  doswiadczenia ludzkosci — rodzina, szkota,
wspolnota parafialna, ruch, oaza, stowarzyszenie, akcja katolicka, partia

16 0. V. Nell — Breuning, Soziale Sicherheit? Zu Grundfragen der Sozialordnung aus
christlicher Verantwortung, Freiburg 1979, s. 139.

17 J, Krucina, Wartosci — ich znaczenie w wychowaniu, ,,Colloquium Salutis”, 21 —22
(1989—1990) s. 231 nn.
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polityczna. Moga one mie¢ wydatny wplyw na poziom demokratycznego
panstwa, na politykow, ktorzy winni szczeg6lnie przyczyniac si¢ do obecnosci
i aprobaty wartosci podstawowych w zyciu publicznym.

Wychowanie czlowieka jest powierzone rodzinie, narodowi, spoleczen-
stwu. Zostaje jednak ze wzgledu na tajemnice Stowa Bozego — jak pisze
Jan Pawel I — | powierzone macierzynskiej trosce Kosciota” (EV 3).
Zwiastuje on Ewangeli¢ Zzycia jako integralng cz¢s¢ ewangelizacji, do ktorej
nieodlacznie ,,nalezg przepowiadanie, celebracja i postuga mitosci”. Encyklika
wzywa do wielkiego ,,obowiazku gloszenia ewangelii zycia, celebrowania jej
w liturgii i w calym zZyciu oraz shuzenia jej poprzez roézne inicjatywy i za
posrednictwem struktur, ktére maja by¢ dla niej oparciem i narzedziem
promocji” (EV 79).

Lista tych wyprobowanych dziatlan Kosciota jest dluga — katecheza,
nauczanie 1 przepowiadanie, dialog osobowy w roznorakich postaciach
(EV 82), $wiadectwo, ochotniczy wolontariat, rozne formy pomocy rodzinie,
aktywnos¢ spoleczno-wychowawcza (EV 87, 88) wreszcie zaangazowanie
polityczne (EV 99) posunigte az po fachowe tworzenie ekonomii, ktora
mozliwie wszystkim obywatelom pozwoli na wspotudziat w dobrach gospodar-
czych (EV 91).

Esencja encykliki jest przekonanie, Zze wbrew pozorom cena czlowieka,
nawet tego najmniejszego, jest wigksza od najkosztowniejszych urzadzen
i maszyn. Podobnie zreszta twierdzi tworca kapitalizmu Adam Smith w ksigzce
o zrodtach dobrobytu narodow — ,,wealth of nations”. Czlowiek bowiem jest
sprawca dostatku i dobrobytu, gdyz on — nalezycie ksztaltowany — potrafi
go tworzy¢!®. Jemu w ostateczno$ci obiecane jest niebo.

18 A.Smith, An inquiry into the nature and causes of the wealth of nations, London 1904,
t. 1, s. 38.






DYSKUSJA PANELOWA
CHRZESCIJANSKIE OREDZIE O ZYCIU

Do drugiej czesci sympozjum wroclawskiego dotyczacego najnowszej
encykliki Jana Pawla II ,,Evangelium vitae” wprowadzila dyskusja panelowa.
Przewodniczyl jej ks. prof. Jan Kowalski. A brali w niej udzial: ks. prof.
Tadeusz Slipko, ks. prof. Antoni Mlotek, ks. dr Michat Chtopowiec, ks. dr
Marian Biskup, ks. dr Edward Janiak, ks. dr Tadeusz Reron. Toczyla si¢ ona
wokol problematyki zawartej w encyklice, a nie poruszonej w wykladach
przedpoludniowych.

Luke, jaka powstala poprzez nieobecno$¢ ks. dra hab. Jana Choroszego,
a ktora miala dotyczy¢ opinii, jakie pojawily sie w zachodnioeuropejskich
srodkach przekazu probowal zapeli¢ Przewodniczacy panelu. W kolejnym
glosie wypowiadal si¢ ks. M. Chlopowiec na temat przyjecia encykliki
w uwarunkowaniach polskich. Nastepnie dyskutanci podj¢li sprawy szczegoto-
we dotyczace encykliki. Ks. A. Mlotek przedstawil poglad Papieza o zyciu,
ktore jest cennym i nienaruszalnym darem Boga. Natomiast ks. T. Slipko zajat
si¢ zagadnieniem moralnej dopuszczalnosci transplantacji. Ostatnie dwa glosy
dotyczyly misji, ktora w encyklice wyznacza Papiez w odniesieniu do ochrony
i rozwoju zycia ludzkiego. Ks. E. Janiak rozwinal temat: Rodzina — sank-
tuarium zycia, a ks. T. Reron omowit role srodkéw spolecznego komunikowa-
nia w szerzeniu kultury zycia.

Ks. Jan KOWALSKI

»EVANGELIUM VITAE” — OPINIE
I KOMENTARZE W PRASIE ZACHODNIE]J

W prasie francuskiej i szwajcarskiej pojawita si¢ dotychczas stosukowo
duza liczba komentarzy i artykuldw na temat jedenaste] encykliki Jana
Pawla II. Warto wskaza¢ na niektore z nich.

Na apel ,,JJournal du Dimanche”, odpowiedzieli gtéwni kandydaci na
prezydenta Francji. Edouard Balladur wskazuje na roznice, jaka istnieje
miedzy jego przekonaniem jako praktykujacego katolika, a jego odpowiedzial-
noscia publiczna. Kazdy ma misje i odpowiedzialno$¢, ktére sa mu wlasciwe.
Papiez, jego zdaniem, jest stréozem pewnej koncepcji prawa moralnego i po-
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stawy indywidualnej, ktéra on szanuje. Jako szef rzadu odpowiada on za to,
aby losy mlodych byly zabezpieczone przed ogromnym ryzykiem, jakim jest
AIDS. Powinien on zatem bra¢ pod uwage ewolucje obyczajow i mentalnosci.
Natomiast Jacques Chirac przeciwstawia si¢ tym, ktorzy sadza, ze Papiez
wzywa do niepostuszenistwa mlodych (chodzi o nr 73 encykliki). Jednoczesnie
wyraza sprzeciw wobec prawa moralnego, ktore stawaloby nad prawem
cywilnym i usprawiedliwialoby mozliwos$¢ stawiania si¢ poza prawem. To nie
moze mie¢ miejsca w demokracji laickiej. Zas Robert Hue w tym punkcie
zajmuje przeciwne stanowisko. Dla niego Jan Pawel II jednak apeluje do
nieposhuszenstwa regulom demokracji. Lionel Jospin uwaza, ze w encyklice
nastapilo pomieszanie niepokojace porzadku cywilnego i religijnego, co wydaje
mu si¢ dalekie od zasad spoleczenistwa takiego, jak francuskie. Wreszcie
Jean-Marie Le Pen, nie sadzi, aby mozna bylo uczciwie przypisac jakakolwiek
wrogos¢ wobec demokracji w nauczaniu papieskim.

Michel Roccard (nie byt on kandydatem na prezydenta) uwaza, ze
niezrozumienie Kosciota Katolickiego wobec antykoncepcji jest absolutnie
dramatyczne. Zas w sprawach eutanazji dogmatyzm katolicki jest stereotypem.
Podobnie wrogie jest stanowisko (nawet jeszcze silniejsze) Patryka Kessela
(Wielkiego Mistrza Wielkiego Wschodu we Francji) Dla niego klerykalizm
rzymski umieszcza si¢ w szeregu zwolennikow Ajatollacha. Jest to postawa,
ktora stawia Kosciot w epoce, w ktorej zwalczal on republike.

Colette Kessler (odpowiedzialna za wychowanie zydowskie i wiceprzewod-
niczaca przyjazni judeo — chrzescijanskiej we Francji) ma pretensje, Ze tekst
encykliki, z jednej strony, poswiecony jest wartosci i nietykalnoséci zycia
ludzkiego a separuje si¢ od Zydow wspolczesnych i od tego, co przezyli oni
w obecnej epoce. Papiez mial wiele okazji powiedzie¢ o Schoach (np.
w numerze 3 czy 17) 1 z tego nie skorzystal. Encyklika jest skierowana do
wszystkich ludzi dobrej woli a nie podkresla tego, co jest wspdlne wszystkim
religiom uznajacym Boga Stworzyciela (Zydzi, Muzulmanie, inni chrzescijanie,
nie tylko katoliccy). Nie ma tez w niej otwarcia faktycznego i ekumenicznego,
co mialo miejsce m. in. w synagodze Rzymie.

Ciekawe sa wypowiedzi przedstawicieli innych religii: chrzescijanskich
1 niechrzescijanskich w zwiazku ze stanowiskiem Papieza zawartym w ,,Evan-
gelium vitae”, a dotyczacych przerywania cigzy, eksperymentow medycznych
i eutanazji. W wielu punktach istnieja migdzy nimi a Kosciolem Katolickim
powaznie roznice. :

Wszyscy protestanci uwazaja przerywanie ciazy za powazny akt, ktory
»trzeba zwalcza¢”. W niektorych jednak przypadkach niektorzy uwazaja je za
,,mniejsze zlo”. (Jest to konsekwencja poparcia w roku 1979 Simone Veil). Inni
za$ jako zabojstwo, ktorego nic nie moze usprawiedliwi¢. Federacja protestan-
cka przyznaje, ze embrion jest cennym i delikatnym zyciem, za ktore kazdy jest
odpowiedzialny, gdyz nie moze si¢ bronic.
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Dla prawostawnych byt ludzki istnieje od jego poczgcia. Niektorych z nich,
jak Olivier Clement, podkreslaja mitosierdzie Boze w. wypadku trudnych
sytuacji, powotujac si¢ na encyklike jako cierpliwa pedagogi¢ osoby wolnej
i odpowiedzialnej. Totez trzeba rozrézni¢ migdzy przerwaniem ciazy ,,z
wygody”, ktore trzeba oceni¢ surowo i w wielkim niebezpieczenstwie w nie-
szczesciu. To ostatnie stanowi zlo, ale w pewnych wypadkach mniejsze zto.

Judaizm wychodzi z zasady potencjalnosci, aby podkredli¢ status am-
biwalentny embrionu. Talmud sadzi, ze do 40 dni embrion nie ma ani zycia,
ani wlasnej identycznosci. Az do urodzenia jest bytem w moznosci, a nie bytem
ludzkim niezaleznym. Judaizm przyjmuje przerywanie ciazy z racji terapeuty-
cznych w wypadkach niebezpieczenstwa dla matki. Jesli jest cigzkie, zniszczenie
embrionu nie jest dla wigkszoSci rabinow, zabdjstwem. Wedtug rabina Michel
Guggenheima (dyrektor szkoly rabinackiej we Francji) embrion nie ma
w rzeczywistosci statusu bytu ludzkiego ale zasade potencjalnosci, co domaga
sie jego poszanowania.

Islam uwaza, ze embrion nabiera statusu osoby ludzkiej po 120 dniach od
poczecia, ale nie przyjmuje mozliwosci przerywania ciazy.

Protestanci nie uwazaja za co§ niemoralnego badan na embrionie ani
interwencji genetycznych. Ufaja oni badaczom. ,,Biala Ksigga Federacii
protestanckiej francuskiej” przypomina, ze Pismo $w. ,,relatywizuje okoliczno-
$ci techniczne i naturalne zaptodnienia”. Odrzuca jednak mozliwos¢ za-
mrazania embrionow.

Prawoslawie przyjmuje mysli niektorych tekstow papieskich, ale uwaza, ze
nie do Kosciota nalezy zaymowanie si¢ szczegdtami. O. Clement uwaza, ze nie
do niego nalezy formulowanie praw, ale sensu. Jednak obawia si¢ ,,nie-etyki
pragnienia”, czy raczej kaprysu, jakiemu technika pragnie zados$c¢uczynic.

Zydzi prawie jednomyslnie odrzucaja prokreacje medycznie wspomagana.
W poszczegdlnych przypadkach nalezy radzi¢ si¢ rabinow. Natomiast przyj-
muja interwencj¢ genetyczna terapeutyczna, gwarantujaca integralnos¢ osoby.

Islam zakazuje sztucznej inseminacji, od innego dawcy, niz maz jako
przeciwnej prawu naturalnemu. Godza si¢ jednak na pobieranie spermy od
me¢za, nawet po smierci 1 na homologiczne zaplodnienie in vitro. Niszczenie
embrionu i badanie na nim sg zakazane, podczas gdy interwencje terapeutycz-
ne sa dozwolone.

W sprawie eutanazji protestanci podkreslaja réoznorodnos¢ sytuacji. Dla
nich zadne prawo, zadna instancja moralna nie moze pretendowaé do
zniesienia odpowiedzialnoéci etycznej pacjenta, lekarzy otoczenia, przez legali-
zacje eutanazji lub jej zakaz.

Prawostawni uwazaja, ze stowo ,.eutanazja” powinno byC zastapione
terminem ,,terapia towarzyszaca” (opieka paliatywna). Dla Muzutlmanow wal-
ka z chorobag jest obowiazkiem dla tych, ktorych zadaniem jest leczenie a nie
zadawanie $mierci. Judaizm za$§ jest stanowczy w swym zakazie eutanazji.

5 — Zycie — dar nienaruszainy
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Prasa francuska publikowala rowniez opinie lekarzy i prawnikéw. Mauriu
Abivem (przewodniczacy Societe francaise d’accompagnement et de soins
palliatif) podkresla, ze encyklika ,,Evangelium vitae” jest czyms§ wigcej, niz
dokumentem o przerywaniu ciazy, czy eutanazji. Owszem, zawiera ona
argumentacj¢ klasyczna przeciw przerywaniu ciazy, eutanazji, czy przeciw
srodkom antykoncepcji. Jednak ta problematyka wpisuje si¢ w ramy daleko
szersze. Papiezowi chodzi o poszanowanie kazdego zycia od poczecia az do
smierci. Nie tylko chodzi o list¢ zakazéw i przykazan mniej lub bardziej
uvargumentowanych, ale o globalna wizj¢ dotyczaca zycia. Jest to wizja roézna
i przeciwstawiajaca si¢ dominujacej obecnie kulturze, ale bardziej optymistycz-
na. Ale M. Abivem ma takze pewne zastrzezenie.

Jego zdaniem w encyklice brak szerszego podkreslenia radosci, jaka
przynosi kultura zycia przeciwstawiajac sie¢ kulturze $Smierci, ktora Jan Pawet I1
pietnuje. Chodzi o rado$¢ dzielonej mitosci i przyjazni, o radosé doswiadczana
wobec dziel ludzkich, artystycznych, czy pigkna natury. Szacunek dla zycia,
jego umilowania to nie tylko Zycie biologiczne, ktérego nie mozna zniszczyé
ale takze zycie przezywane, doswiadczane, dzielone wraz z bra¢mi w cztowie-
czenstwie. Takie wyzwanie byloby szczegélnie dobrze przyjete przez mlodych.
M. Abivem zaluje, ze Papiez malo odwoluje si¢ do innych cywilizacji (poza
zachodnia), do innych religii i do filozofii. Oparcie si¢ przede wszystkim na
Pismie $§w. i na Tradycji nie wiele mowi nawet zdechrystionizowanemu $wiatu
wierzacych chrzescijan.

Guy Aurenche (przewodniczacy Federacji migdzynarodowej Akcji chrzes-
cijan dla abolicji) odnoszac si¢ pozytywnie do ,,Evangelium vitae” zatuje, ze
Papiez nie skorzystal z okazji, aby powiedzie¢ jasno, ze kara $mierci jest
absolutnie sprzeczna z Ewangelia. Podobnie pozytywnie o tym dokumencie
wypowiada si¢ Bernadette Isaac Sibille (prawnik, poset do Zgromadzenia
Narodowego). Jesli Papiez zajmuje twarde stanowisko w kwestii moralnej
seksualnej, czyni tak dlatego, ze kocha czlowieka. Wie on, ze wymaganie to jest
warunkiem szczescia. Jacques Barret (tez prawnik i posel) wyraza entuzjazm
wobec tekstu encykliki wychwalajacego zycie. Niemniej jednak wyraza niepo-
koj, ze jej lektura moze paralizowac chrzescijan i popycha¢ ich do odrzucania
prawa, ktore nie jest doskonalym wyrazem Ideatu (Boga). Wreszcie Jean —
Marie Ayrault (prawnik i posel) uwaza, ze jako wybranemu przez spoleczenst-
wo musi on go stuchad i respektowac zasade bardzo silna konstytucji, laickos¢.
Prawo cywilne obowiazuje wszystkich. Jest ozywiane kazda kultura, wartos-
ciami ubogacajacymi. Dla niego nie do przyjecia jest umieszczanie tekstu
encykliki ponad prawem. Jest ona opinia i powinna by¢ uwazana za cos, co
zrodzilo si¢ z osobistej wrazliwosci.

W prasie francuskiej a takze szwajcarskiej i to tak francusko jak i niemiec-
kojezycznej ukazato si¢ wiele wypowiedzi odredakcyjnych. Opinie sg po-
dzielone. Jedne encyklike odrzucaja. Inne sa ,,pod jej urokiem”.
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,.Kultura $mierci”, to sformulowanie papieskie jawi si¢ jak natretna mucha
pod piorem redaktorow pism codziennych i tygodnikow. Wielu z nich nie
rozumie albo nie znosi tego terminu ,,denuncjatorskiego”. Inni wyrazajg zal, ze
nie objal on wszystkiego, z karg $mierci wiacznie. Jean Clande Petit dyrektor
tygodnika ,,La vie” chwali Papieza za jego ,,opor” i obrong praw cziowieka.
Na niego mnigjsze wrazenie wywiera aspekt dyscyplinarny, niz wiew wiary
i nadziei, ktéry nigdy nie przystosowal si¢ i wigcej nie przystosuje si¢ do
ambiwalentnego relatywizmu. W, Pelerin Magazine” Gerard Bardy podkresla
takze odwage i stanowczo$C Papieza, ktory wybral jezyk prawdy i jasnosci.
Tekst encykliki, ostry jak miecz jest przeznaczony dla wszystkich ludzi
obecnych czasow, sadzi Georges Suffert z ,,Le Figaro”. Dajac listg szkod
przemocy, ktorej teatrem jest obecny wiek, przyznaje racje proroctwom
Nitschego. Obecna kultura $mierci wyrosta z indywidualizmu, ktory przerodzit
si¢ w walke o wolnos¢ bez ograniczen.

Tymczasem wypowiedzi w ,,Le Monde” przybraly ton oskarzycielski Jana
Pawla II, Henri Tincq uwaza, ze encyklika jest dokumentem ,,smutnym”
1 pesymistycznym od pierwszego niemal slowa, rozposcierajac przed czytel-
nikiem Apokalips¢, ktora przypomina obraz Hieronima Boscha. Jego zda-
niem, Papiez reaguje bardziej ,,jako mistyk, niz polityk”. Nazywajace Jana
Pawla 11 | zlorzeczacym i prawodawca” uznaje jednak, ze ceni on wysoko
dyskusje, odsylajac tym razem kazde panstwo (a nie tylko sumienia jednostek)
do jego odpowiedzialnosci etycznej wobec zycia poczynajacego si¢ i kon-
czacego. Autor nie bardzo rozumie, dlaczego Papiez nie jest tak surowy wobec
kary $mierci jak wobec eutanazji. Ton oskarzycielski towarzyszy takze
,,Liberation™, ktory to dziennik nazywajac Jana Pawla II w tytule artykulu
,,opgtanego przez moralna”. Zas ,Info — Matin” sadzi, ze Papiez jest
,,tomista nalogowym 1 naturysta rozpaczliwym”. Cytuje przy tym slogan
rzucony przez ,,I.’Association anti-sida Act-up” na ostatniej stronie okladki
encykliki wydanej przez niego: ,,Ten Papiez jest zabojca”. ,,Tak. dla prezer-
watywy, nie dla kazania”. Wreszcie ,,France Quére” ze swej strony odrzuca
gwaltownie pomieszanie porzadku religijnego i cywilnego, co nie jest do
przyjecia w spoleczenstwie demokratycznym, oparty na laickosci. A to robi
encyklika.

Prasa szwajcarska jezyka francuskiego opowiada si¢ goraco za trescig
encykliki z wyjatkiem ,,Le Nouvean Quotidien”, ktory uwaza, ze Papiez
krytykujac radykalnie obecne spoleczenstwo, opanowane przez elektronike
idzie r¢ka w reke z muzulmanami, $wiatem azjatyckim oraz ,,komunitarystami
amerykanskimi”. A to oznacza fundamentalizm. Wtéruje mu ,,Tribune de
Geneéve” zarzucajac Janowi Pawlowi II konserwatyzm rozpasany, ktory dziel,
infiltruje w sprawy ziemskie i zmusza do milczenia przeciwnikéw. Za to
,,Journal de Genéve™, ,,La Liberte” (Fribourg), ,,Le Nouveliste” podkreslaja,
ze ,,Evangelium vitae” bogata we wspodlczucie wobec kobiet. ktore przerwaly
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ciaze, zaleca dyskusje o wadze podstawowej nad poszanowaniem zycia. Jesli
Papiez robi tyle halasu, to dlatego, ze jest on wlasciwie jedynym, ktory
podejmuje te problemy.

Prasa niemieckojgzyczna prawie w catosci jest krytyczna. ,,Basler Zeitung”
nazywa encyklike dokumentem gniewu (w tytule). Wyraza on zdziwienie, ze
nie przyjmuje ona kompromisu w kwestii aborcji. Niepokoi si¢ przy tym
ryzykiem eksplozji demograficznej. W podobny ton wpada ,,Tages Anzeiger”
uwazajac odrzucenie wszelkich wyjatkow w kwestii przerywania ciazy za
totalitaryzm.

Wreszcie ,,Luzerner Neuste Nachrichten” zamieszcza wywiad z miejs-
cowym teologiem-moralista Hansem Halterem. Uwaza on, ze przerywania
ciazy domaga si¢ zroznicowania i ze wyjatki zawsze sa mozliwe. Natomiast
wiemy tez, ze kara Smierci w ,,Evangelium vitae™ jest prawie wykluczona.

Wszystkie dzienniki francuskie i szwajcarskie odnotowuja z wigksza lub
mniejsza sympatia lub krytyka wypowiedzi Hansa Kiinga. ,,To nie jest dobry
pasterz, ktory przemawia w tym dokumencie, ale to dyktator duchowy”,
twierdzi teolog kontestator z Tiibingen.

Te dwa krytyczne glosy teologdw S$wiadcza, ze taka jest opinia innych.
Pozytywnie o encyklice wypowiada si¢ René Coste (francuski moralista spo-
feczny), Georges Cottier (teolog prywatny Papieza), Gaston Pietri (z Fran-
¢ji), Xavier la Croix (takze Francja).

Srodki przekazu interesuje takze walor dogmatyczny ,,Evangelium vitae”.
,La Croix” zamieszcza wypowiedzi anonimowego teologa, ktory uwaza, ze
,,Bvangelium vitae” jest dokumentem Magisterium Ordinarium Papieza, ale
nie nicomylnym, a zatem odsyla wiernych do-,,poddania si¢ religijnego
umystu”. Inne dzienniki cytuja wypowiedzi Kard. J. Ratzingera ,,Papiez nic
nie dogmatyzuje. Potwierdza, ze jego nauka stanowi cze$¢ prawdy przekazanej
przez Pismo Swiete i Tradycje”.

(Glos opracowany na podstawie artykulow cytowanych dziennikéw oraz ,,Famille
Chrétienne”, ,,France Catholique” i ,,Le temps de I’Eglise).

Ks. Michat CHLOPOWIEC

PRZYJECIE ENCYKLIKI
W UWARUNKOWANIACH POLSKICH

Wydaje si¢, ze akceptacja norm moralnych uznawanych przez Kosciol za
niepodwazalne w kwestii nienaruszalnosci ludzkiego zycia rozklada si¢ na dwie
wyraznie roznigce si¢ od siebie pola. Wyznaczaja je polozone jakby na
przeciwnych krancach tematy: te zwiazane z poczatkiem zycia i te odnoszace
sic do jego konca.
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Sytuacja duzego zagmatwania az do podwazania zasadnosci zarzutow
o nieetyczno$¢ dziatan medycznych skierowanych przeciwko zyciu jawi sie
przede wszystkim w kregu problemow dotyczacych ,,okresu ptodowego”.
Przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy szukaé, moim zdaniem, nie tyle w Swia-
domej checi lamania piatego przykazania, ile w watpliwosciach co do
traktowania poczatkowego stadium Zzycia (w tonie czy poza tonem matki)
jako istniejacej juz osoby. Zaptodnione bowiem jajo otrzymuje prawa osoby
w oparciu o przestanki teologiczne lub filozoficzne, a przestanki genetyczne
spelniaja tutaj raczej role pomocniczg. Przyjmowana prawda stanowi wiec
wniosek z zalozen uznawanych wczesniej. Dlatego nie sposob jej bronié przez
odwolanie si¢ do faktow. Stad mozliwosci wprowadzenia interpretacji in-
nych, nawet jezeli nie licza si¢ one z ewidentna prawda, ze przerwane
w pierwszej jego fazie zycie prowadzi zawsze do czlowieka w pelni uksztal-
towanego. Z przeszkodami tego typu spotykaja si¢ katecheci na lekcjach
religii, gdzie mlodziez z trudem przyjmuje argumenty o nienaruszalnoSci
zaptodnienia in vitro, czy duszpasterze na poziomie dorostych w ich ustosun-
kowaniu si¢ do aborcji, co w dalszym ciagu stanowi palacy w Polsce prob-
lem. Dzieje si¢ tak mimo naswietlenia tego zagadnienia z punktu widzenia
nauki Kosciota i przedstawianych argumentéw na szerszym forum przy
okazji dyskusji nad ustawa ,,0 ochronie ptodu ludzkiego”. Nie posiadamy
w tej materii zadnych wiarygodnych danych, ale fakt odpowiadajacego prze-
widywaniom spadku przyrostu naturalnego bez zmiany wskaZnikéw po
wprowadzeniu odnosnych zakazoéw Kodeksu Karnego duzo bardziej restryk-
cyjnych od obowiazujacych wczeéniej, uznawane jest przez wielu za kryte-
rium negatywne dla ilosci dokonywanych w Polsce przerwan ciazy, uwzgled-
niajac nawet zwigkszenie u czg$ci 0s0b wrazliwosci moralnej i spadek ryzyka
ciazy przypadkowych ograniczanych prosta obawa przed zagrozeniem taczo-
nym z wirusem HIV.

Zgota inne, bliskie nauczaniu koScielnemu opinie wyrazane sa przez
instytucje, powotane w ramach struktur stuzby zdrowia do orzekania o zgod-
nosci lub o niezgodnosci dziatan medycznych z ich istotnymi celami. Naj$wiez-
szym tego przykladem jest prowadzone aktualnie dochodzenie w sprawie
dokonywania zaptodnien metoda in vitro w klinice ,,Novum”, gdzie for-
mulowane zarzuty o naduzyciach posiadaja posiadaja obok prawnych réwniez
uzasadnienia etyczne. Tekst przedstawiony do zatwierdzenia Sadom Lubels-
kim w czesci etycznej brzmi: ,,Zaplodnienie in vitro jest sztucznym zapoczat-
kowaniem zycia ludzkiego, w warunkach razaco odbiegajacych od naturalnego
ekologicznie §rodowiska narzadu rodnego kobiety, z trudnymi do przewidze-
nia nastepstwami. Nalezy tu przypomnie¢ zapis obowigzujacego Kodeksu
Etyki Lekarskiej (art. 38): ,,Lekarz powinien z poczuciem szczegélnej od-
powiedzialnosci odnosi¢ si¢ do procesu przekazu zycia ludzkiego™ (cytuje tekst
W maszynopisie).
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Nie wydaje si¢ natomiast, aby mozna bylo méwic o akceptacji spolecznej
w odniesieniu do eutanazji (w znaczeniu sprowokowanego spowodowania
$mierci). Polska nie stanowi zresztag w tym wzgledzie wyjatku, lecz odzwiercied-
la ogélny trend charakteryzujacy kraje o tradycjach katolickich, gdzie przeko-
nania dotyczace zycia sa zbudowane w oparciu o zasad¢ jego nienaruszalnosci
czy swigtosci. Kara Smierci i zabojstwo w obronie wlasnej sa jedynie niemoz-
liwymi do wykonania wyjatkami od reguly.

Jezeli za punkt odniesienia przyja¢ w tej sprawie jedyny dotychczas
dopuszczajacy (cho¢ pod warunkami) legalnie eutanazje kraj Holandig, gdzie
tylko 4 lekarzy jest absolutnie przekonanych aktywnemu jej stosowaniu, gdzie
ok. 20 tys. ludzi rocznie doprowadzonych zostaje do zgonu celowa dzialalnos-
cia shuzby medycznej, gdzie si¢ notuje stosowanie naciskOw psychicznych
zmierzajacych do skfonienia pacjenta do wyrazenia zgody na eutanazje (prosba
chorego wielokrotnie ponawiana o wstrzykniecie $mierciono$nego roztworu
nalezy do formalnych wymogoéw, ktéorymi musi wylegitymowac si¢ lekarz
w przypadku prokuratorskiego zarzutu o morderstwo), to sytuacja w Polsce
zasadniczo sprzyja wymogom encykliki ,,Evangelium vitae”. (Dane dotyczace
Holandii zostaly zaczerpnigte z artykulu praktykujacego tam lekarza medycy-
ny Z. Zylicza: ,,Eutanazja w Holandii”, ,,Medicus” 1 (1992) 21-22).

Nie mozna moéwi¢ obecnie o symptomach dramatycznej (przynajmniej
w najblizszym czasie) zmiany na tym polu. O tym, jak daleko podejicie
chrzescijanskie zakorzenione jest w §wiadomosci Polakow swiadczy takze sama
filozofia i rozkladanie akcentow w organizowaniu medycznej opieki nad
chorymi. Gtéwny nacisk w Holandii potozony jest na doskonaleniu srodkow
eliminujacych niebezpieczenstwo rozwinigcia si¢ nieuleczalnej choroby pacjen-
ta, ale w przypadku utraty nad nia kontroli musi si¢ on liczy¢ z mozliwoscia
zastosowania wobec niego eutanazji, dlatego opieka paliatywna w zasadzie nie
istnieje (tamze, s. 22). W Polsce liczba o$rodkoéw tego rodzaju opieki
przekracza 160 (w tym 50 koscielnych) ze stala tendencja wzrostowa. Przy
Ministertwie Zdrowia i1 Opieki Spolecznej istnieje Rada Opieki Palia-
tywnej i Hospitacyjnej dysponujaca propagujacym ten cel biuletynem infor-
macyjnym.

Jak wiec wskazuja przedstawione dane nie da sie¢ w odniesieniu do Polski
mowi¢ o jednorodnym obrazie dotyczacym akceptacji zasad zawartych w en-
cyklice ,,Evangelium vitae”. Z jednej strony widoczne sa tam wyrazne stabosci
polskiego katolicyzmu, z drugiej za$ istnieja realne przestanki budzace nadzieje
co do obrony i czci dla zycia jako takiego.
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Ks. Antoni MLOTEK

ZYCIE LUDZKIE — CENNY DAR BOZY

Idea daru pojawia si¢ we wspolczesnych podrecznikach teologii moralnej
jako jedna z wazniejszych. Ks. S. Olejnik i E. McDonach podkreslajag w swoich
opracowaniach, ze egzystencja ludzka, cztowiek powotany do istnienia, takze
blizni i cale stworzenie, stanowia dar Bozy. Darem Bozym jest takze zbawienie
cztowieka i wyniesienie go do godnoéci dziecka Bozego. Z tych daréw rodza sig
zobowiazania moralne.

Kosciol glosil poprzez wieki szczegdlnag wartos¢ i nietykalnosé (,,$wietosé™)
zycia ludzkiego. T¢ nauke znajdujemy u Ojcow Kosciota, pézniej w dziejach
teologdw, w nauczaniu papiezy. Od poczatku po dzien dzisiejszy Kosciot
naucza, ze nikt — z wyjatkiem prawowitej wladzy dzialajacej w obronie
spoleczenstwa oraz osob dzialajacych w indywidualnej obronie — nie ma
prawa godzi¢ w zycie ludzkie. Jak dlugo czlowiek jest niewinny jego zycie jest
nietykalne. Jest wigc niegodziwym kazdy akt dazacy posrednio i bezposrednio
do niszczenia go, obojetnie czy to niszczenie przyjmuje si¢ jako cel, czy jako
srodek stuzacy do tego celu, oraz czy chodzi o Zycie embrionalne, czy
w pelnym rozwoju, czy tez, gdy juz dobiega ono konca.

Takze Jan Pawel II w licznych swoich przemoéwieniach na temat Zzycia
ludzkiego moéwi o nim jak o darze. Poniewaz pochodzi ono od Boga, jest
swiete i nietykalne. Papiez uwaza, Zze prawo do zycia jest dla cztowieka prawem
najbardziej podstawowym. A jednak pewien typ kultury wspolczesnej chee go
zanegowac, zamieniajac go w prawo ,,niewygodne”, ktérego trzeba broni¢. Nie
ma innego, ktore by bardziej dotykalo samego istnienia osoby! Prawo do
zycia, tzn. prawo do narodzenia, a potem prawo do istnienia, az do naturalnej
$mierci: ,,dopoki Zyj¢ mam prawo istniec”.

Odpowiadajac na jedno z pytan V. Messoriego, Jan Pawel II w ksiazce
,Przekroczy¢ prog nadziei” pisze na temat przerywania cigzy i innych
zamachow na zycie: ,,Odrzucam wszelkie oskarzenia lub podejrzenia dotyczace
rzekomej obsesji Papieza w tej dziedzinie. Tutaj chodzi o sprawe olbrzymiej
wagi, w ktorej wszyscy musimy wykazaé najwicksza odpowiedzialno$¢ i czuj-
nosc. Nie mozemy sobie pozwoli¢ w tej dziedzinie na permisywizm, ktory staje
sie prosta droga do deptania praw czlowieka, a takze do niszczenia wartosci,
ktore sa podstawowe, nie tylko dla poszczegdlnych osob, rodzin, ale takze dla
catych spoleczenstw. Czyz nie jest smutna prawda to, co zawiera si¢ w mocnym
wyrazeniu: cywilizacja $mierci”?

Nic wiec dziwnego, ze Papiez podjatl w encyklice zagadnienia obrony zycia.
Jest bowiem $wiadomy, ze w naszej epoce ,,nie traktuje sie juz zycia jako
wspaniatego daru Bozego, ktory zostal powierzony jego odpowiedzialnosci,
aby on strzegl go z miltoécia i czcil jako rzeczywisto$¢ swieta” (EV 22). Nasze



72 Dyskusja panelowa

czasy sa okresem, w ktorym zabijanie cztowieka jest latwo dekretowane, takze
przez rozne parlamenty, i to parlamenty demokratycznie wybrane.

Wedlug encykliki zycie jest darem Boga, darem dla czlowieka najbardziej
cennym, dotyczacym jego egzystencji, powolane] ponadto do uczestnictwa,
w zyciu Boga. Mozna przytoczy¢ tu szereg sformulowan na ten temat: ,,Zycie
zostalo cztowiekowi dane. Moze je przekazywac przez dzielo rodzenia wypel-
nione z miloéci i poszanowania dla zmystu Boga” (EV 52); ,,Zycie zostaje
powierzone cztowiekowi jako skarb, ktorego nie wolno mu roztrwoni¢, jako
talent do wykorzystania. Czlowiek musi si¢ z niego rozliczy¢ przed swoim
Panem” (EV 52); ,,Zycie czlowieka pochodzi od Boga, jest Jego obrazem
i odbiciem, udzialem w Jego ozywczym tchnieniu. Dlatego Bog jest jedynym
Panem tego Zycia: czlowiek nie moze nim rozporzadza¢” (EV 39).

Bardzo wymowny tekst o zyciu jako darze Boga zawarty jest w czwartym
rozdziale encykliki, zatytulowanym: ,,O nowa kulture zycia ludzkiego™. Brzmi
on: ,, Trzeba wskaza¢ na wszystkie konsekwencje tej Ewangelii, ktore tak
mozna ujac: zycie ludzkie, jako cenny dar Bozy, jest swigte i nienaruszalne, co
oznacza w szczegOlnoscei, ze absolutnie niedopuszczalne jest przerywanie ciazy
i eutanazja; zycia ludzkiego nie tylko nie wolno zabijaé, ale trzeba je chronic,
otaczajac je troskliwa opieka; zycie znajduje swoj sens, gdy daje i otrzymuje
mitos¢, z ktorej rodzi si¢ pelna prawda o ludzkiej plciowosci i prokreacji; ta
mito$¢ nadaje sens takze cierpieniu i $mierci, a cho¢ pozostaja one okryte
tajemnica, moga si¢ sta¢ wydarzeniami zbawczymi; szacunek dla zycia wymaga
aby nauka i technika byly zawsze podporzadkowane cztowiekowi i jego
integralnemu rozwojowi; cale spoleczefistwo powinno szanowaé, chroni¢
i umacnia¢ godno$¢ kazdej osoby ludzkiej, w kazdej chwili i stanie jej zycia”
(EV 81). o

Prawda jest taka, ze jezeli Bog jest stwoérca zycia ludzkiego, to tylko On
moze je odebraé. To on udzielit tego zycia cztowiekowi jako daru, zeby z niego
korzystat zgodnie z Jego wola. Papiez twierdzi: ,,Zycie ktére Bog daje
czlowiekowi jest inne i odrebne od Zzycia wszelkich innych stworzen Zzyjacych,
jako ze czlowiek, cho¢ jest spokrewniony z prochem ziemi, jest objawieniem
Boga, znakiem Jego obecnosci, §ladem Jego chwaly (EV 34). W tym miejscu
Ojciec Swigty wypowiada ulubiony przez siebie cytat §w. Ireneusza: ,,Chwalg
Boza jest czlowiek zyjacy”.

Ponadto Papiez widzi zwiazek daru z przykazaniem: , Bog zada, by
cztowiek to zycie kochal, szanowal i rozwijal. W ten sposob dar staje si¢
przykazaniem, a samo przykazanie jest darem (EV 52). Jasno to wskazuje
trzeci rozdzial encykliki.

W nauczaniu o zyciu jako warto$ci cennej, §wigtej i nienaruszalnej, Papiez
odwotuje si¢ bardzo czgsto do nauki biblijnej. Z Pisma $w. wynika wielka
warto$¢ i Swietos¢ zycia ludzkiego. Jest ono darem Bozym i w $cistym zwiazku
z jego Dawca. Czlowiek nie jest tu absolutnym panem i nie ma prawa
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decydowac o zyciu i $mierci. Jest tylko wlodarzem, moze dysponowaé swym
zyciem w kierunku realizacji powolania okre$lonego przez Boga. Prawo
wyznaczania konca zycia nalezy do samego Boga. Ugodzenie w zZycie wlasne
lub cudze jest godzeniem w prawo wladania Stworcy nad zyciem ludzkim.
W rozdziale drugim encykliki, ktory nosi tytul: ,,Przyszedlem, aby mieli zycie”,
Jan Pawetl 1I twierdzi, ze Bozy dar zycia posiada jeszcze warto$¢ zbawcza
i eschatologiczna. Ma to zwiazek z Odkupieniem i jego skutkiem w stosunku
do zycia cielesnego. Wedtug mysli i obietnicy Bozej cztowiek przed upadkiem
w raju mial zachowa¢ nieSmiertelno$¢é. Grzech odebral mu ten przywilej.
Dzi¢ki odkupieniu wrocila obietnica nieSmiertelnosci, ale dopiero w perspek-
tywie zmartwychwstania przy dopelnieniu si¢ dziela zbawienia. Bozy dar zycia
otwiera jednak juz obecnie mozliwosci egzystencji w stanie dialogu milosci
z Bogiem i przyjazni z Chrystusem tzn. nawiazanie tej przyjazni i wzrostu
W niej.

W rozdziale czwartym sa migdzy innymi rozwazania zatytulowane: ,,Wy-
stawia¢c Ewangeli¢ zycia”. Ojciec Swiety pisze tu, ze jesteSmy powolani aby
wyraza¢ zachwyt i wdzigczno$¢ za zycie otrzymane w darze oraz by przyj-
mowac z radoscia i przekazywa¢ Ewangeli¢ Zzycia nie tylko w modlitwie
osobistej i wspolnotowej, ale przede wszystkim przez celebracje roku liturgicz-
nego (EV 84). ,,Logika kultu duchowego przyjemnego Bogu wymaga, aby
stawienie Ewangelii zycia dokonywalo si¢ przede wszystkim w codziennym
zyciu 1 wyrazato si¢ przez mitos¢ do innych i dar z samego siebie. W ten sposob
cale nasze istnienie bgdzie si¢ stawaé autentycznym i odpowiedzialnym
przyjmowaniem daru Zzycia oraz szczerym i wdziecznym chwaleniem Boga,
ktory ofiarowal nam ten dar zycia” (EV 86).

Gloszona przez Ojca Swietego Ewangelia zycia jest istotnie radosna nowina
o cennym darze Boga. Sama zreszta Ewangelia zycia jest ,,wielkim darem Boga
1 zarazem obowiazujacym zadaniem dla czlowieka (EV 52).

Ks. Tadeusz SLIPKO SJ

MORALNA DOPUSZCZALNOSC TRANSPLANTACIJI

Zarzuca si¢ KoSciotowi, ze jednoznacznie nie popart transplantacji jako
metody ratowania zdrowia i zycia ludzkiego. Sa to zarzuty najzupelniej
niestuszne. Juz Pius XII w 1956 roku mowit o dobrodziejstwach transplantacii.
Podobnie na ten temat wypowiada si¢ Jan Pawel II. Gloszac generalng
aprobate moralna transplantacji papieze rownocze$nie podkreslaja, ze aproba-
ta ta ma pewne granice, ktorych przekracza¢ nie wolno. Ten fakt zapewne
gorszy laicko nastawionych oponentéw Kosciola i sklania do szerzenia
pochopnych, a nieuzasadnionych opinii.
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Jak wyglada problem zgody domniemanej na transplantacje? ,,Domniema-
na zgoda”, rowniez potencjalnego dawcy organu, musi spelnia¢ pewne
elementarne warunki, aby mogla by¢ uznana za akt choCby milczacego
przyzwolenia na pobranie organu. Postulatowi temu statoby si¢ zado$¢, gdyby
nasze spoleczenstwo bylo nalezycie poinformowane o terapeutycznych i moral-
nych aspektach transplantacji i wiedziato o potrzebie wyrazenia swojego ,,tak”
lub ,,nie” w tej sprawie. Tymczasem nawet chirurdzy, zainteresowani powigk-
szeniem liczby potencjalnych dawcow, uskarzaja si¢ na niedostateczne uswia-
domienie naszego spoleczenstwa w transplantacyjnej materii, nie mowiac
o czestych negatywnych postawach wobec ewentualnosci przekazania ludzkich
organdw w rece chirurgow. W kontekscie takiego stanu mentalnosci i postaw
spoleczenstwa w golym braku formalnego sprzeciwu nie widz¢ podstaw do
uznania klauzuli ,,domniemanej zgody” za uzasadnione stosowanie zasady
,-kto milczy, wyraza zgode™ (qui tacet consentire videtur). W imi¢ przytoczo-
nych racji i w wytyczonych przez nie granicach uwazam klauzulg ,,do-
mniemanej zgody” za raczej fikcje prawna anizeli za oparte na obiektywnym
stanie rzeczy ,,domniemanie prawa’’.

Upowaznia si¢ lekarza do pobrania organoéw ze zwlok nawet wbrew woli
rodziny, jesliby nie powiodla si¢ proba uzyskania jej zgody. Stojacy za tym
zapisem prawnicy uzasadniaja go zgola kuriozalnym wywodem, ze zwloki
zmarlego cztonka rodziny nie sa rzecza, a tylko w stosunku do rzeczy rodzina
moze wysuwac roszczenia z tytulu prawa wiasnosci czy podobnych mu form
posiadania. Panstwo wladne jest wigc przekazaC decyzje o przekazaniu
organow dla celow transplantacyjnych upowaznionym do tego osobom.

Kompetencje rodziny do dysponowania zwlokami i poszczegdlnymi czes$-
ciami organizmu zmarlych jej czlonkéw wynikaja z innego Zrodia anizeli
prawo wlhasnosci. Smieré zwiazkow tych nie niszczy, ale je przemienia -
w obowiazek pietyzmu wzgledem zmarlego. Implikuje to troske rodziny
o godny pochowek, ale nie wyklucza decyzji o przeznaczeniu poszczegdlnych
organow dla moralnie godziwych celow transplantacyjnych, jak rowniez
odmowienia swej zgody. Nawet te irracjonalng decyzje nalezy jednak usza-
nowac. :

W szpitalach chorzy latami czekaja na dawcoéw, a rodzina — czesto
w szoku po Smierci bliskiego — nie wyraza zgody na pobranie narzadow.
Lekarz ma do czynienia z konkretnym cztowiekiem, ktoremu tylko przeszczep
moze uratowaé zycie. Lekarzom dziwi¢ si¢ nie nalezy, sa pod silng presja
poczucia bezsilnosci w sytuacji cigglego braku potencjalnych dawcow. Za
wszelka cene szukaja wyjscia z impasu. Nie trzeba jednak by¢ zbyt wielkim
znawca zycia, by dojrzeé, ze tego typu doswiadczenie jest czgstym zjawiskiem
w warunkach ludzkiej egzystencji. ,,Ciasnota Swiata”, jak okreslit prof.
Znamierowski, ogranicza nasze mozliwoéci dzialania i skazuje na tragiczne
nieraz ,,polozenie bez wyjscia”.
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Oczywiscie nie uchyla to pytania, czy w przypadku niedoboru potencjal-
nych dawcoéw nie byloby wyjsciem pomina¢ rodzing w decydowaniu o wyjeciu
organow, a nie — respektujac jej wole — ,,wrzuca¢ je w piach” (spotkalem sie
z takim powiedzeniem). Ta dramatyczna przenos$nia w jednym wszakze
punkcie chybia celu. Zapomina, ze w kazdym wypadku, w ktéorym konkretna
jednostka zglosi formalny sprzeciw, jej organy, chocby najwyzszej jakosci, ,,ida
w piach”™.

Rozstrzyga si¢ sprawe kierujac si¢ zasada bezposredniej efektywnosci
dzialan transplantacyjnych. Pomijam glebsze problemy filozoficzno-prawne,
ktore leza u podstaw takiego rozstrzygnigcia. W pamigci mamy systemy, ktore
na tej samej drodze — nie liczac si¢ z przed- i ponadpanstwowymi upraw-
nieniami czlowieka — zmierzaly do realizacji szczytnych hasel o sprawiedliwo-
$ci spolecznej 1 rownosci wszystkich ludzi. Powinno to by¢ przestroga przed
tego typu pozytywistycznymi zapgdami w podejmowanych regulacjach prawa.

Nawet tragicznych przypadkow niedoboru potencjalnych dawcoéw nie
mozna rozpatrywac wylacznie w kategoriach statystycznych zestawow czy tez
utylitarystycznego rachunku doraznych strat i zyskow. Niezbednym i decydu-
jacym wspoélczynnikiem przy rozstrzyganiu tych spraw jest antropologiczny
1 moralny wymiar czlowieka w caloSciowym ujeciu jego ludzkiej, osobowej
1 spolecznej rzeczywistosci. W tej optyce miesci si¢, obok prawa jednostki,
takze prawo rodziny do zajecia zobowiazujacego lekarza stanowiska odnosnie
do mozliwo$ci pobrania organow ze zwlok jej bliskiego dla celow transplan-
tacyjnych.

Na podstawie tego, co usltyszalem z ust autorytetu w polskiej kardiochirur-
gii, jestem przekonany, ze zaden odpowiedzialny transplantochirurg nie zechce
korzysta¢ z uzyczonego mu przez ewentualna ustawe instrumentu w postact
,domniemanej zgody” wbrew woli rodziny. Zamiast tego, uzyje wszelkich
perswazyjnych sposobow celem sklonienia rodziny do zmiany jej nastawienia.
Gdyby mu si¢ to w jakim$ przypadku nie udalo, raczej zrezygnuje z pobrania
transplantu anizeli narazi si¢ na niepotrzebny i dla jego wlasnej sprawy
ostatecznie szkodliwy konflikt.

Czy nalezaloby poczeka¢ z prawnymi rozwigzaniami do czasu, az ,,przeka-
zywanie” po $mierci wlasnych organow innym stanie si¢ powszechne? Konie-
czny jest program i dzialanie celem uSwiadomiania spoleczenstwa o moral-
nych walorach transplantacji, o wzniostosci bezinteresownego daru z wias-
nego organu w imi¢ miedzyludzkiej solidarnosci i milosci blizniego. Utat-
wieniem dla procesu przyswojenia sobie przez spoleczenstwo tych wartosci
bedzie ukazywanie, ze nabyte wiekowa tradycja zwyczajowe formy szacunku
dla ludzkich zwlok nie doznaja uszczerbku przez pobranie organéw. Mozna
zywi€ nadziejg, ze w klimacie zmieniajacej si¢ mentalnosci i postaw spoteczen-
stwa, wzrosnie takze liczba potencjalnych i rzeczywiscie dobrowolnych daw-
cOW przeszczepow.
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Ks. Edward JANIAK

RODZINA JAKO ,,SANKTUARIUM ZYCIA”

W Swiecie wspolczesnym — na kanwie wielkich przemian spolecznych —
wzrasta liczba ,,rodzin nuklearnych”. Chodzi o rodzing nieliczna, a przy tym
bardzo niespOjna i1 tatwo ulegajaca rozbiciu. Jest juz duzo takich rodzin,
w ktorych nastapil prawie catkowity zanik wigzi wspolnotowych. Truizmem
jest twierdzenie, ze we wspolczesnych rodzinach istnieja liczne zagrozenia,
wymierzone przeciw zyciu poczetemu lub zyciu, ktoére zbliza si¢ do konca.
Takze w wymiarze rodzin istnieje swoisty ,,spisek przeciw zyciu” (EV 11).
Zycie, ktore moze sie poczaé ze wspotzycia mezczyzny i kobiety staje sie czesto
wrogiem, ktorego bezwzglednie trzeba unikac.

Chcac ratowac zagrozona rodzing, trzeba jej przyjsc z wielokrotng pomoca.
O te pomoc apeluje do wszystkich Jan Pawel I1. W jego przemoOwieniach temat
rodziny pojawia si¢ nader czgsto. Wyrazem duszpasterskiej troski Papieza
o rodzing jest miedzy innymi adhortacja ,,Familiaris consortio” i jego ,,List do
rodzin”.

Takze w encyklice ,,Evangelium vitae” Ojciec Swiety poswigca wiele uwagi
rodzinie i jej roli w ochronie zycia. Najwazniejsze sa wywody zatytulowane:
»Rodzina jako sanktuarium zycia” (EV 92 — 94). Warto przyblizy¢ ich tresc,
gdy omawia sie szczegolowa tematyke encykliki.

Jan Pawet II stwierdza, ze ochrona i promocja zycia, jest zadaniem
powszechnym. Jest to bowiem obowiazek, ktory ciazy na pracownikach stuzby
zdrowia, na S$rodkach masowego przekazu. ,Potrzebna jest powszechna
mobilizacja sumien i wspolny wysilek etyczny, aby wprowadzi¢ w czyn wielka
strategie ochrony zycia. Wszyscy razem musimy budowac¢ nowa kulture zycia”
(EV 95). Jednak ,,najwazniejsza odpowiedzialno$¢ spoczywa na rodzinie”
(EV 92).

W uzasadnieniu tej odpowiedzialnosci Ojciec Swiety czesto odwoluje sie do
przykladu Swietej Rodziny. Syn Bozy dla zbawienia $wiata przyjal za swoja
ludzka Rodzin¢ z Nazaretu 1 uczynit ja swieta. Wiekszos¢ lat swego zycia na
ziemi przezyt w rodzinie. W taki sposob zjednoczyl si¢ poniekad z kazda
ludzka rodzina i na kazdej wycisnal znamie $wietoéci. Podobnie jak Swieta
Rodzina z Nazaretu, ktora byla uprzywilejowanym miejscem mitosci, w ktore;j
panowal wzajemny szacunek wobec kazdej osoby i jej powolania, ktora byta
takze pierwsza szkola intensywnego przezywania chrzescijanskiego oredzia,
tak i ludzka rodzina chrzescijanska jest — i by¢ powinna — wspdlnota mitosci
i zycia, ktore sa jej podstawowymi warto$ciami.

Warto przytoczy¢ tekst encykliki méwiacej o istotnej wigzi rodziny i zycia:
,Rodzina jest powolana, aby spelmi¢ swoje zadanie w ciagu calego zycia
swoich cztonkoéw od narodzin do $mierci. Jest prawdziwym ,,sanktuarium
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zycia (...), miejscem, w ktorym zycie, dar Boga, moze w sposob wlasciwy by¢
przyjete i chronione przed licznymi atakami, na ktére jest ono wystawione,
moze tez rozwijac si¢ zgodnie z wymogami prawdziwego ludzkiego wzrostu.
Dlatego rodzina odgrywa decydujaca i niezastapiona role w ksztaltowaniu
kultury zycia” (EV 92).

Ojciec Swiety wyjasnia jakie sa zadania poszczegdlnych cztonkéw rodziny
w tym wzgledzie. Na pierwszym miejscu méwi o zadaniach malzonkéw. Sa oni
wezwani, aby by¢ przekazicielami Zycia ,,na podstawie nieustannie odnawianej
swiadomosci sensu rodzicielstwa, pojmowanego jako donioste wydarzenie, ze
zycie ludzkie jest darem, ktére przyjmuje po to, aby ponownie go ofiarowac”
(EV 92).

W tej perspektywie Papiez pisze o dziecku, ze cho¢ jest owocem wzajem-
nego daru milosci rodzicow, jest zarazem darem dla obojga — darem, ktory
wyplywa z daru. Mowi ono rodzicom o celu ich Zycia, reprezentuje ono ich
miltos¢. Pozwala rowniez myslec o przysziosci. Rodzice zyja dla dzieci, dla nich
pracuja i trudza si¢. Ale nie tylko w rodzinie, w kazdym spoleczenstwie dziecko
pozwala mysle¢ o przysztosci. Widzi w dzieciach swa przyszio$¢ naréd, widzi
-Kosciot,

Rodzice wypekniaja swoja funkcje glosicieli Ewangelii zycia przede wszyst-
kim przez wychowanie dzieci. W ramach swojej misji wychowawczej rodzice
powinni nauczyC dzieci, stowem 1 Swiadectwem, jaki jest prawdziwy sens
clerpienia 1 $mierci: zdotajg to uczyni¢, jesli sami bgda dostrzega¢ wszelkie
przejawy cierpienia wokot siebie. ,,Przez stowo i przyklad przez codzienne
kontakty i decyzje, przez konkretne gesty i znaki rodzice ucza swoje dzieci
autentycznej wolnosci, ktéra si¢ urzeczywistnia przez bezinteresowny dar
z siebie, 1 rozwija w nich szacunek dla innych, poczucie sprawiedliwosci,
postawe serdecznej akceptacji innych, dialogu, wielkodusznej stuzby i solidar-
nosci oraz wszelkie inne wartosci, ktore pomagaja przyjmowac zycie jako dar.

Wszyscy cztonkowie rodzin maja spelnia¢ misje gloszenia Ewangelii zycia,
gdyz sa wezwani do daru z siebie w milosci. Autorytet, stalo$¢ i zycie
w zwiazkach rodzinnych stanowia podstawy bezpieczenstwa i braterstwa
w spoleczenstwie. Rodzina jest wspolnota, w ktorej od dziecinstwa mozna
nauczy¢ si¢ wartosci moralnych, czci¢ Boga i dobrze uzywaé wolnosci.

Ojciec Swiety pisze rowniez o zadaniach ludzi starszych w rodzinie. Oni
czasem $a opuszczeni, cierpia z powodu swojej starosci i braku zrozumienia
,,Czlowiek stary nie jest tylko ,,przedmiotem” troski, opieki i stuzby. On sam
moze takze wnie$¢ cenny wkilad w Ewangelie zycia. Moze 1 powinien
wykorzystywa¢ bogate doswiadczenie, jakie zdobyt w ciagu lat swego zycia,
aby przekazywaé madros$¢, swiadczy¢ o nadziei i mitosci (EV 94). Ludziom
starszym rodziny zawdzigczaja swoj byt, wychowanie, utrzymanie za ceng ich
cigzkiej pracy, a nieraz i wielu cierpien. Nie moga by¢ tak traktowani, jakby
byli niepotrzebni. Chociaz czasem brakuje im juz sil, aby spelni¢ nawet
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najprostsze czynnosci, to przeciez maja oni doswiadczenie Zyciowe 1 te
madros¢, ktorej czgsto brak miodym.

Encyklika wskazuje takze na sposoby ksztaltowania postawy szacunku dla
zycia w rodzinie. Shuzy temu nie tylko formacja sumien, ale i modlitwa. Przez
codzienng modlitwe osobista i rodzinng czlowiek chwali Boga i dziekuje Mu za
dar zycia, prosi o $wiatlo i moc, aby stawiac czolo trudnosciom i cierpieniom
nigdy nie tracac nadziei (EV 93).

Moéwiac o stuzbie zyciu w rodzinie, Papiez wchodzi w szczegoty. Wypowia-
da si¢ migdzy innymi na temat adopcji i tak zwanej adopcji na odleglosc:
»oZczegolnie wymownym znakiem solidarnosci miedzy rodzicami jest adopcja
lub wzigcie pod opieke dzieci porzuconych przez rodzicow czy tez znajdujacych
sie¢ w trudnych warunkach” (EV 93). Adopcja na odleglosC jest bardziej
wskazana w przypadkach, gdy jedynym powodem porzucenia dziecka jest
ubostwo jego rodziny.

Ojciec Swiety mowi takze o zrzeszaniu si¢ rodzin w odpowiednich
organizacjach, ktéore maja na celu oddzialywaé na prawodawstwo i na
istytucje panstwowe, aby w zaden sposob nie naruszaly one prawa do zycia
od poczgcia do naturalnej $mierci, aby chronily je i umacniaty. Ot6z wladza
panstwowa musi nie tylko ustanowi¢ takie prawa, ale zadba¢ o ich prze-
strzeganie. Ochrona praw i wszechstronna pomoc panstwa wydaje sig —
oprocz zdrowej opinii publicznej oraz Swiadectwa zycia i apostolskiego
nastawienia r6znych rodzin — najlepsza obrona rodziny; rodziny jako
instytucji 1 wspolnoty, tej zamierzonej przez Boga, zakorzenione] w natu-
rze ludzkiej i uswigconej sakramentalnie, najscislejszej wspdlnoty w zyciu
fudzi.

Zdaniem Papieza wazna rolg w uswiadomieniu sobie przez rodziny, ze sa
one sanktuarium zycia spelnia duszpasterstwo rodzin. Dlatego ze swej strony
Kosciol winien niestrudzenie rozwija¢ duszpasterstwo rodzin zdolne pobudzi¢
kazda rodzing do odkrycia i przezywania z radoscia i odwaga misji wy-
znaczonej jej przez Ewangeli¢ zycia.

Wprawdzie trzeba przyznac, ze w dzisiejszych warunkach spotecznych
ekonomicznych i kulturowych zadania rodziny w stuzbie zycia staja si¢ czesto
trudniejsze i bardziej uciazliwe, to jednak z encykliki bije optymizm. W tym
dokumencie jak i w wielu innych, zwlaszcza wydanych z okazji ,,Roku
Rodziny”, Jan Pawet II glosi odwaznie, ze ,,przysztos¢ ludzkosci idzie przez
rodzing”.
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Ks. Tadeusz RERON

UDZIAL. SRODKOW SPOLECZNEGO PRZEKAZU
W SZERZENIU , KULTURY ZYCIA”

Dla Kosciota czlowiek jest wartoscia najwyzsza, jedyna i niepowtarzalna.
Trzeba go wigc darzyC miltoscia. W $wiecie rzeczy doczesnych jego dobro
winno by¢ celem wszelkiej dzialalnosci spotecznej, politycznej, w sferze
kulturainej 1 decyzji ekonomicznych, a takze w dziedzinie srodkow masowego
komunikowania.

Rzeczywistos¢ konca XX wieku nie zawsze czyni z czlowieka wartosé
,,Najwyzsza” 1 nie zawsze stawia go w centrum réznorakiej aktywnosci
i procesow cywilizacyjnych. W wielu przypadkach staje si¢ dla niego grozna —
dla jego zycia wewngtrznego, a nawet dla jego egzystencji biologiczne;j.
Dostrzega ten fakt Jan Pawetl I1. Totez, podejmujac analize obecnego swiata,
mowi: ,,obraz wspoélczesnej ludzkosci budzi gleboki niepokdj, zwlaszcza gdy
pomyslimy nie tylko o réznych dziedzinach, w ktorych dochodzi do réznych
zamachOw na zycie, ale takze o ich szczegélnej czgstotliwosci, a zarazem
o wielorakim i silnym poparciu”. (...) Stoimy wobec obiektywnego «spisku
przeciw zyciu»” (EV 17). Papiez widzi, ze spisek ten zatacza bardzo szerokie
kregi, sa bowiem w niego ,,zamieszane rozne instytucje miedzynarodowe,
zajmujace si¢ propagowaniem i planowaniem prawdziwych kampanii na rzecz
upowszechnienia antykoncepcji, sterylizacji i aborcji” (tamze). Z ubolewaniem
Ojciec Swigty stwierdza, ze ,,rowniez $rodki spolecznego przekazu biorg czesto
udziat w tym spisku” (tamze). Publicysci, producenci, wydawcy przyczyniaja
sie do tego poprzez fakt, Zze ,,utwierdzaja w opinii publicznej owa kulture,
ktora uwaza stosowanie antykoncepcji, sterylizacji, aborgcji, a nawet eutanazji
za przejaw postepu i zdobycz wolnosci, natomiast postawg bezwarunkowej
obrony zycia ukazuja jako wroga wolnosci i postgpowi” (tamze).

Umilowanie czlowieka i troska o niego, o zapewnienie naleznej pozycji
w rodzinie, spoleczenstwie, panstwie, o pogodzenie go z soba samym — to
najglebsze korzenie tkwiace u podstaw tego wszystkiego, co Kosciot mowi
czlowiekowi o nim samym. Z glebokiej afirmacji czlowieka i jego prymatu
w $wiecie rzeczy doczesnych musi wyplywacé nieograniczona niczym afirmacja
i najglebszy szacunek dla zycia ludzkiego. Czlowiek ,,jest” bo zyje; by ,,byl”
1 mogl zajmowac¢ nalezne mu miejsce w §wiecie rzeczy i zjawisk ziemskich —
musi ,,zy¢”.

Afirmacja zycia musi by¢ afirmacja Zycia kazdego czlowieka bez zadnych
roznic — tylko z tego powodu, ze zawsze chodzi o czlowieka (por. EV 83).
Taka afirmacja jest w szczegOlnoéci potrzebna i winna znajdowaé swoje
urzeczywistnienie w praktyce — powie Papiez — wobec stabych, bezbronnych,
chorych; w tych wszystkich przypadkach, gdy zycie jest szczegdlnie zagrozone
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i gdy czlowiek zagrozony jego utrata ma ograniczone w stosunku do innych
szanse jego obrony (por. EV 87). Zycie kazdego czlowieka ma wartosé
najwyzsza: w calym widzialnym $wiecie jest to warto$¢ jedyna, niepowtarzalna.
Totez wspomagaé je winny takze mass media. ,,Wielka i powazna od-
powiedzialno$¢ spoczywa na pracownikach $rodkow przekazu: maja oni
troszczy¢ si¢ o to, aby tresci przekazywane w sposob tak skuteczny stuzyly
kulturze zycia” (EV 93).

Kosciol takze kieruje uwage tych osdb na to pilne zadanie, jakim jest
stuzenie sprawie podstawowych praw czlowieka. Oni to zatem winni przede
wszystkim proklamowa¢ prawo czlowieka do zycia i rozwoju biologicznego.
Stawia si¢ je na pierwszym miejscu, gdyz jest ono pierwszym prawem. Zycie
jest bowiem pierwszym wsrdd nienaruszalnych dobr czlowieka. Dlatego mass
media winny broni¢ prawa do zycia nie tylko z uwagi na majestat Stworcy,
ktory jest tegoz zycia pierwszym Dawca, ale réwnoczesnie ze wzgledu na
podstawowe dobro czlowieka.

Zgodnie z nauka Kosciota posoborowego mass media winny informowac,
ze to pierwsze i podstawowe prawo cztowieka, prawo do zycia, przyshuguje mu
od momentu poczecia (por. EV 60). A nawet jeszcze wczesniej. Nie tylko juz
poczety czlowiek ma cieszy¢ si¢ tym prawem, ale on ma prawo do poczgcia sig.
Jezeli si¢ naruszy — uczy Jan Pawet II — prawo do Zycia w tym momencie,
w ktorym poczyna si¢ on jako czlowiek pod sercem matki, godzi si¢ posrednio
w caly tad moralny, ktory stuzy zabezpieczeniu nienaruszalnych dobr cztowie-
ka (por. EV 59).

W imi¢ prawa kazdego czlowieka do zycia od swego poczgcia, $rodki
spotecznego przekazu maja przeciwstawial si¢ przerywaniu ciazy. Jest ono
bowiem bezposrednim naruszeniem tego prawa. Dziecko potrzebuje specjalne;j
opieki przed jego urodzeniem wiasnie dlatego, aby to nalezne mu prawo bylo
respektowane. Jest ono niezalezne od jakiegokolwiek stanowienia, od woli
kogokolwiek z ludzi, od decyzji jakiejkolwiek wladzy. Nikt i nigdy nie moze
targna¢ si¢ na ludzkie zycie (por. EV 58).

Mass media winny uczyc, ze prawo do zycia broni takze przed wszelka inng
ingerencja w ludzkie zycie po jego poczgciu a jeszcze przed narodzeniem.
Poszukiwania naukowe bowiem w dziedzinie badan genetycznych i doswiad-
czen biologicznych zostaja niekiedy wciagniete w zniszczenie prawdziwej
godnosci czlowieka i jego zycia (por. EV 63). Jej wyniki bywaja zastosowane
do celow przeciwnych dobru czlowieka i1 naruszaja jego prawa.

Zadaniem mass mediow jest rOwniez potepiaé wszystko to, co godzi
w samo zycie, a zatem wszelkiego rodzaju zabodjstwa, ludobdjstwa, aborcje,
eutanazje i dobrowolne samobdjstwo, a takze to wszystko, co narusza catos¢
osoby ludzkiej, a zatem i Zycie, a mianowicie: okaleczenia, tortury, nieludzkie
warunki zycia, nieludzkie warunki pracy, itp. (por. KDK 27). Prawo do zycia
narusza tez wojna (por. EV 10). Zwlaszcza obecnie, gdy wyniki badan



Chrzesicijanskie oredzie o zyciu 81

naukowych zostaly juz i nadal zostaja wykorzystane (...) do niszczenia
i zabijania o zasiegu nigdy przedtem nie znanym, o szkodliwo$ci wrecz
niewyobrazalnej (bron chemiczna, bakteriobdjcza i nuklearna). Totez $rodki
przekazu winny glosi¢, ze tylko pokéj ma kierowaé losami narodow i calej
ludzkosci. Czyni¢ to maja w imi¢ podstawowych praw czlowieka, a miedzy
mmnymi prawa do zycia.

Mass mediom Ojciec Swiety stawia jeszcze jedno odpowiedzialne zadanie
w szerzeniu ,,kultury zycia”, a mianowicie ,,ukazywanie wzniostych i szlachet-
nych przykladow zycia i poswigcanie uwagi pozytywnym, a czasem Wrecz
heroicznym $wiadectwom ludzkiej milosci; z wielkim szacunkiem méwienie
o wartosciach plciowosci i mitosci, nie akcentujac tego, co, oszpeca i poniza
ludzka godnos$¢” (EV 98). Winny one ukazywa¢ m. in. rodziny otwarte na
przyjecie zycia, osrodki pomocy zyciu, grupy ochotnikéw, wysilek wielu leka-
rzy wspomagajacych cierpiacych i ubogich jak i dotknietych chorobami, ruchy
i stowarzyszenia spolecznej wrazliwosci na rzecz zycia oraz codzienne gesty
przyjecia i bezinteresownej troski niezliczonej ilosci oséb (por. EV 88).

Papiez kieruje takze uwagg pracownikéw zatrudnionych w Srodkach
spolecznego przekazu na potrzebe takiego ,.interpretowania rzeczywistosci, by
unikali podkreslania tego, co moze budzi¢ lub podsyca¢ uczucia czy postawy
obojetnosci 1 pogardy wobec zycia lub sklania¢ do odrzucenia go” (EV 98).
Przestrzegajac skrupulatnie zasady wiernosci prawdzie i taczac w jedna catosé
wolno$¢ informacji beda oni okazywa¢ wilasciwy szacunek kazdej osobie
tudzkie;j.

6 — Zycie — dar nienaruszalny






Ks. Marian BISKUP

GLOSCIE EWANGELIE ZYCIA

Homilia podczas Mszy $wigte] na otwarcie
sympozjum poswieconego encyklice ,,Evangelium vitae”

25 marca biezacego roku, w Uroczystos¢ Zwiastowania Panskiego, zostata
ogloszona przez Piotra naszych czasow encyklika noszaca tytul ,,Evangelium
vitae”. Zapowiadajac jej opublikowanie Jan Pawel II powiedzial: ,,Encyklika
ta jest medytacja na temat zycia, ujetego w pelni jego wymiardéw naturalnych
i nadprzyrodzonych. To medytacja petna wdzigcznosci dla naszego Pana Boga
zycia”.

Dzi$, 25 kwietnia, rowno miesiac od ogloszenia Encykliki, w liturgiczne
swigto Sw. Marka Ewangelisty stajemy w postawie medytacji pragnac reflek-
towac glebie treéci ,,Ewangelii Zycia™.

Juz na samym poczatku nalezy zauwazy¢, ze ,,Evangelium vitae” to kolejny
dowdd zarowno glebokiej troski Ojca swietego, Jana Pawla II, o czlowieka, jak
i glebokiej znajomosci czlowieka, a takze dowod niesienia pomocy, za-
grozonemu w kainowym wieku czlowiekowi, w jego darze zycia. Kolejny
dowdd troski o cziowieka, bowiem jak dobrze wiemy, troska o czlowieka
stanowila dla K. Wojtyly — biskupa, kardynala i profesora — jak i stanowi
dla Jana Pawla II — Papieza, Duszpasterza $wiata punkt wyjscia i dojscia
wszystkich jego naukowych, duszpasterskich inspiracji i przedsigwzigc.

Chcemy wigc tez stanaé dzi§ przy Ojcu swigtym — studze czlowieka —
z zamiarem wshuchania si¢ w Jego oredzie, z pragnieniem wiernego odczytania
zawartych w nim teoretycznych przemyslen. Chcemy reflektowaé, jak Jan
Pawel 11 w aspekcie daru zycia odstania nam niezwyklos¢ czlowieka, a takze
range aksjologiczng — jego osobowa godnosc.

— Verbum caro factum est!

— Surrexit Christus, Alleluja!

Ile razy powtarzamy te stowa i wnikamy w ich tres¢, tyle razy dotykamy
najglebszej tajemnicy czlowieka, jego tajemnicy zawartej w darze zycia.

SOS — na ratunek cziowiekowi!

Co tak bardzo zagraza czlowiekowi, ze trzeba go ratowa¢? Mozna
powiedzieC, ze z jednej strony jest to absolutyzacja cztowieka, apoteozowanie
czlowieka — ,,bedziecie jako Bogowie”, z drugiej za$ strony jest to wynisz-
czanie czlowieka, dzialanie kontra czlowiekowi — ,,zabi¢ cztowieka™! Wielkie
zagrozenie czlowieka moze tez wyraza¢ lansowany dzi§ program ,kultury
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smierci”, dajacy si¢ uja¢ w negatywny trojmian: logika mordu przeciw logice
zycia, logika nienawisci przeciw logice milosci, logika czlowieka przeciw logice
Boga, takze ostateczne powolanie do wielkosci, do zycia, ktore jest w cztowie-
ku wpisane od samego poczatku jego zaistnienia zostaje zagubione. Wtedy to
wszystko, co posiada w nim charakter prawdziwie boski, staje si¢ w nim
demoniczne.

Dramat czlowieka staje sicdramatem Boga. Syn Bozy staje si¢ stuga
sprawy cztowieka. Wcielenie — Odkupienie to droga Boga do zagubione-
go czlowieka. Bog — Crzlowiek, Jezus Chrystus — oto imi¢ tej drogi, prawdy
1 Zycia.

Wielka droge przebyl Bog w kierunku czlowieka, aby krotsza mogt
czlowiek wréci¢ do Boga. Droga ta — Jezus Chrystus — pokazuje jaka
warto$¢ czlowiek przedstawia dla Boga, mowi o zagubieniu cziowieka, ale
i wielkosci interwencji Boga, o rozmiarze Jego milosci.

Oto dlaczego czlowiek musi sta¢ sie takze droga Kosciola, jesli ten ma
pozostac¢ soba — Koéciolem Jezusa Chrystusa. Dlatego Kosciol ma wszelkie
podstawy i prawo, i obowiazek, aby z gleboka czcia i miltoécia, z wielkim
pietyzmem pochyli¢ si¢ nad czlowiekiem.

Czynimy to dzi§ wraz z Ojcem Swigtym $wiadomi, ze wiara w Jezusa
Chrystusa, Wodza Zycia, Zwyciezce $mierci uzdalnia nas nie tylko do
reflektowania, kontemplowania Ewangelii zycia, ale wzywa tez do zadania
gloszenia, wystawiania i sluzenia Ewangelii zycia. ,,Trzeba dotrze¢
z Ewangelia zycia do serca kazdego czlowieka 1 wprowadzi¢ ja do samego
wnetrza ludzkiego spoleczenstwa” — mowi Ojciec Swiety do tych, ktorzy sa
ludzmi zycia i dla zycia.

,»Biada mi, gdyby nie glosit Ewangelii” — twierdzi $w. Pawel. Biada
gdybySmy nie glosili i nie stuzyli Ewangelii Zycia. Oto nasze postannictwo:
radykalnie opowiedzie¢ sig za zyciem, sprzeciwiC si¢ cywilizacji $mierci, stuzy¢
zyciu, pojednywaé ludzi z Zyciem.

Dzigkujemy Bogu, Dawcy zZycia za Piotra naszych czasow — wielkiego
oredownika Zzycia, inspiratora cywilizacji milosci i zycia. Modlimy si¢ dzi$
szczegdlnie w jego intencji, w intencji uczestnikOw naszego wroclawskiego
sympozjum oraz w intencji wszystkich zatroskanych o ludzkie zycie, wal-
czacych o jego godnos$¢, nienaruszalnos¢ i swigtosc, a takze za tych, ktorych
zycie jest z jakichkolwiek przyczyn zagrozone.

Niech stowa modlitwy papieskiej do Matki Bozej w Fatimie w 10 rocznice
zamachu stana si¢ i nasza modlitwa:

..Maryjo, poméz nam broni¢ zycia, ktore jest
odbiciem milosci Boga, pomdz broni¢ go zawsze
od S$witu az po jego naturalny zachod’.

Amen
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L,EVANGELIUM VITAE” — ENCYKLIKA
O POSZANOWANIU ZYCIA

PODSUMOWANIE OBRAD SYMPOZJUM

Nauczanie Ojca Swietego o zyciu ludzkim, oparte na Pimie $w. i Tradycji
Kosciola, jest przebogate. W ciagu 16 lat pontyfikatu Jan Pawel 1T mial wiele
wystapien poswigconych godnosci i $wigtosci zycia. Uzycza w nich glosu tym,
ktorzy nie moga mowi¢, dopomina si¢ o sprawiedliwe prawa dla nienaro-
dzonych, dla ludzi cigzko chorych, uposledzonych i najubozszych. Otacza
mitoscia czlowieka najstabszego, niewinnego i bezbronnego.

Papiez czesto powraca w swoim nauczaniu i dzialalnosci pasterskiej do
obrony zycia ludzkiego od chwili poczecia az po naturalng $Smier¢. ,,Bede
nieustannie wypelnial t¢ misj¢ — powiedzial Jan Pawel II na poczatku swego
pontyfikatu — ktéra uwazam za nie cierpiaca zwloki, wykorzystujac podroze,
spotkania, audiencje, orgdzia kierowane do oséb, instytucji, stowarzyszen”
(22 XII 1980). Podczas ostatniej pielgrzymki do Polski w Radomiu Ojciec
Swiety wotal: ,,W samym centrum porzadku (prawdy) lezy przykazanie nie
zabijaj — zakaz stanowczy i absolutny, ktéry rownoczes$nie afirmuje prawo
kazdego czlowieka do zycia” (4 VI 1991). Ten program, istotny dla Kosciola
i calej rodziny ludzkiej, Papiez realizuje z wielka energia, odwaga i po-
$wigceniem przez wszystkie lata postugi Piotrowej, cho¢ wie, Ze naraza si¢ tym
samym na Sprzeciw, niezrozumienie, a nawet krytyke.

Ukoronowaniem papieskiego przepowiadania Ewangelii zZycia we wspol-
czesnym $wiecie jest nowa encyklika ,,Evangelium vitae”. Dokument ten, owoc
kolegialnej wspolpracy z biskupami wszystkich kontynentéw, poglebia i roz-
wija doktryne Soboru Watykanskiego II i stanowi jak gdyby kompendlum
nauki Kosciota o zyciu ludzkim.

W encyklice Jan Pawel II potwierdza absolutna wartos¢ i $wietos¢ zycia
czlowieka w kazdej sytuacji — zdrowia czy choroby i w kazdym okresie —
przed narodzeniem czy w obliczu $mierci. Potgpia wszystkie zamachy na Zzycie
jako ciezkie przestepstwa przeciw Bogu, ktory jest jedynym Panem zycia oraz
przeciw czlowiekowi, ktorego pierwszym i niezbywalnym prawem jest prawo
do zycia. W czasach, gdy mnoza si¢ bledne opinie dotyczace zycia ludzkiego,
encyklika chce obudzi¢ w sumieniach, rodzinach i spoleczenstwach wrazliwos¢
na jego gleboki sens i wartos¢.

Ojciec Swigty zwraca si¢ nie tylko do czlonkéw Kosciola, ale takze do
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wyznawcow innych religii i ludzi niewierzacych, aby wspolnymi sitami ksztal-
towaé w dzisiejszym $wiecie nowa ,.kulture zycia”, zdolna przeciwstawiC sig
,.kulturze $mierci”’. Obrona i promocja zycia — pisze Papiez — nie s3 niczyim
monopolem, ale zadaniem i odpowiedzialnoscia wszystkich. Wyzwanie, przed
ktorym stajemy u progu trzeciego tysiaclecia, jest trudne: tylko zgodna
wspolpraca wszystkich, ktorzy wierza w wartos$¢ zycia, pozwoli uniknac kleski
cywilizacji i jej nieobliczalnych konsekwencji. Broniac w encyklice czlowieka
i jego fundamentalnego prawa do zycia, pozostajac wiernym Bogu 1 Ewangelii,
budzi sumienie ludzkosci w dziedzinie wartosci moralnych, ktére sa naj-
szlachetniejszymi i najwazniejszymi wartosciami cztowieka i ktore bardziej niz
inne — cho¢ takze cenne — okreslaja poziom wspolczesnej cywilizacji.

Zyczeniem Ojca Swigtego, zawartym w encyklice jest, by ,,na uczelniach
teologicznych, w seminariach i w réznych instytucjach katolickich gloszono,
wyjasniano i poglgbiano znajomo$¢ prawdziwej nauki. Niech uslysza te stowa
teolodzy, pasterze i wszyscy inni, ktorzy zajmuja si¢ nauczaniem, katecheza
i formacja sumien” (EV 82). Na to zyczenie pragnie odpowiedzie¢ Papieski
Fakultet Teologiczny we Wroclawiu, a zwlaszcza sekcja teologii moralnej
przez zorganizowanie dzisiejszego sympozjum. JesteSmy $wiadomi, Ze tym
samym wychodzimy nie tylko naprzeciw dezyderatom Papieza, ale takze
catego Ludu Bozego, ktéry pragnie pozna¢ doglebnie aktualna doktryne
Magisterium Kosciota. -

W tym miejscu nalezy zlozy¢ hold, wyrazy wdzigcznosci i milosci Ojcu
Swietemu za kolejna encyklike poswiecona tematyce moralnej, w ktorej tak
zdecydowanie broni zycia, stoi po stronie stabszych i uciemi¢zonych. Jedno-
czes$nie zaprasza wszystkich do poszanowania, obrony i milosci zycia, ktore
jest codziennym cudem czutosci Boga. Czyni tak, poniewaz dla niego czlowiek
jest wartoscig najwyzsza, jedyna i niepowtarzalng. Totez pragnie darzy¢ go
mitoscia. W $wiecie rzeczy doczesnych wilasnie dobro cztowieka, a takim jest
zwlaszcza zycie, winno by¢ celem wszelkiej dzialalnosci — spotecznej, politycz-
nej, w sferze kultury i decyzji ekonomicznych.

Sekcja nasza wyraza wdziecznos¢ Wielkiemu Kanclerzowi Kardynatowi
Henrykowi Gulbinowiczowi za inicjatywe tego sympozjum, za zachete do
publikacji materialow naszych obrad. Sam jest przeciez moralista i dobrze
rozumie wage tych zagadnien dla spoleczenstwa i dla naszej wspolnoty
akademickie;j. ’

RozpoczelisSmy od Mszy S$wigtej, ktorej w zastepstwie nieobecnego ks.
kardynata Henryka Gulbinowicza przewodniczyt J. E. ks. bp Jan Tyrawa.
Homili¢ na-temat ,,Gloscie Ewangeli¢ zycia” wyglosit ks. Marian Biskup —
Wicerektor Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroclawiu.

Obradom naszym przewodniczyl w aulii ks. bp J. Tyrawa. Ksiadz Biskup
bardzo trafnie streszczal poszczegdlne glosy prelegentdow i zachecal obecnych
do zadawania pytan.
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Wprowadzenia do sympozjum dokonal w auli ks. prof. Ignacy Dec —
Rektor Papieskiego Fakultetu Teologicznego. Pierwszy wyklad — ,,Kontekst
powstania encykliki ,,Evangelium vitae” i jej istotne tresci” — wyglosil ks.
prof. Jan Kowalski (PAT Krakow, PFT Wroclaw). Zapoznal nas on nas
z calym kontekstem powstania i istotnymi tresciami encykliki, nad ktora si¢
dzisiaj pochylamy.

Kolejnym prelegentem byt ks. prof. Tadeusz Slipko SJ, ktory przedstawit
temat: ,,Moralno$¢ zycia w encyklice ,,Evangelium vitae” a filozoficzna etyka
chrzescijanska”. Jest on wybitnym znawca wielu lat zagadnien dotyczacych
zycia ludzkiego. Wykladal te problemy na Akademii Teologii Katolickiej -
w Warszawie, na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie i na uczel-
niach Jezuickich. Jest tez autorem wielu publikacji z tego zakresu. Za ochotne
podjecie opracowania referatu, w ktorym doszukiwat si¢ filozoficznych pod-
staw encykliki, nalezy mu si¢ szczegolne podziekowanie.

Nastepny referent, ktorym byt ks. prof. Jan Krucina (PFT Wroclaw),
podjat weztowe problemy demokracji w odniesieniu do takiej wartosci, jaka
jest zycie ludzkie. Przedstawiony tu zostal ten aspekt encykliki, w ktorym jest
mowa o potrzebie oslony wartosci zycia. Istnienie takiej ostony jest praw-
dziwym testem demokracji spoleczenstw.

Po wykladach odbyla si¢ interesujaca dyskusja panelowa, ktorej przewod-
niczyt ks. prof. J. Kowalski. Podjete zostaly w niej tematy, w ktore tak bogata
jest encyklika, a ktore nie zostaly poruszone w czasie wykladow.

Wystapienia w czasie sympozjum spotkatly si¢ z zywym zainteresowaniem,
a takze z rzeczowa dyskusja, co zdaje si¢ potwierdza¢ zapotrzebowanie
spoteczne na wnikliwsze opracowanie najnowszego dokumentu papieskiego
dotyczacego tej waznej dla Kosciota dziedziny. Z pewnoscia jednodniowe
obrady nie wyczerpuja problematyki poruszonej przez Jana Pawta II w encyk-
lice ,,Evangelium vitae”. Trzeba si¢ jeszcze nad wieloma zagadnieniami
pochyli¢. Stanie sie to okazja do powstanla wielu publikacji teologicznych
o zyciu ludzkim.

Wszystkim, ks. Biskupowi Janowi Tyrawie, prelegentom i uczestnikom
dyskusji panelowej, a takze dzisiejszemu kaznodziei skladam serdeczne po-
dziekowanie. Nie sposob wsrod osob, ktorym naleza sie¢ wyrazy wdzigcznosci,
nie wspomnie¢ dzi$ takze o ks. prof. Antonim Mlotku — kierowniku sekcji
teologii moralnej ogodlnej przy Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wroc-
lawiu, ktory — cho¢ mniej widoczny — byl jednak motorem wielu dzialan
i inicjatyw, by dobrze przygotowa¢ niniejsze sympozjum. Zadbal o jego ksztatt
ostateczny i o wilasciwy dobor prelegentow.

Zakonczmy nasze sympozjum modlitwa, ktora ulozyl Ojciec Swiety,
a ktora jest zawarta w samej encyklice:

,»Maryjo, Jutrzenko nowego $wiata, Matko zy_]acych Tobie zawierzamy
sprawe Zzycia:
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Spéjrz, o Matko, na niezliczone rzesze dzieci, ktorym nie pozwala si¢
przyj$¢ na $wiat, ubogich, ktorzy zmagaja si¢ z trudnosciami zycia, mezczyzn
i kobiet — ofiary nieludzkiej przemocy, starcow i chorych zabitych przez
obojetnos¢ albo falszywa litosc.

Spraw, aby wszyscy wierzacy w Twojego Syna potrafili otwarcie i z mitos-
ciag glosi¢ ludziom naszej epoki Ewangeli¢ Zycia.

Wyjednaj im taske przyjecia jej jako zawsze nowego daru, rado$¢ wy-
stawiania jej z wdzieczno$cia w calym Zzyciu oraz odwage czynnego i wy-
trwalego $wiadczenia o niej, aby mogli budowaé, wraz z wszystkimi ludzmi
dobrej woli, cywilizacje prawdy 1 milosci na czesé¢ i chwalg Boga Stworcy, ktory
mituje zycie” (EV 105).



CZESC 11
Komentarze do encykliki
»Evangelium vitae”






Ks. Marian BISKUP

EUTANAZJA DRAMATEM CZLOWIEKA

Konczacy si¢ wiek XX okresla si¢ wiekiem ,,kultury $mierci”. Ojciec Swigty
w encyklice ,,Evangelium vitae” nazywa go takze ,wickiem kainowym”.
W zadnym bowiem stuleciu nie zginglo tyle istnien ludzkich, co w wieku
obecnym. Smieré w dwudziestym stuleciu zbiera ogromne zniwo. ,,Wiek XX —
zauwaza Ojciec Swiety w encyklice ,,Evangelium vitae” — zapisze si¢ jako
epoka masowych atakow na Zycie, jako niekonczaca si¢ seria wojen i nieustan-
na masakra niewinnych istot ludzkich” (EV 17).

1. Niepokojace pytania

Ta smutna rzeczywisto§¢ zmusza do wnikliwej refleksji nie tylko diag-
nozujacej, lecz takze dociekajacej do przyczyn takiego stanu rzeczy. Papiez
- stawia dramatyczne pytania: Jak moglo dojs¢ do takiej sytuacji? Dlaczego
warto$c zycia ulega dzi§ swoistemu ,,przy¢mieniu”, chociaz sumienie nieustan-
nie przypomina o jego $§wigtosci i nienaruszalnosci? (EV 11, 12, 17). Dlaczego
powstaje ,,spisek przeciw Zyciu’’?

Jak to si¢ dzieje, ze wlasnie ,,w epoce, w ktorej uroczyscie proklamuje sie
nienaruszalne prawa osoby i publicznie deklaruje wielko$¢ zycia, samo prawo
do zycia jest w praktyce lamane i deptane, zwlaszcza w najbardziej znaczacych
dla cztowieka momentach jego istnienia, jakimi sa narodziny i $mier¢?”
(EV 18). Z jednej strony wielkie deklaracje i inicjatywy uznajace wielkosc
i godnos¢ kazdej istoty ludzkiej, z drugiej zas strony fakty tragicznie im
przeczace z mnozeniem si¢ zamachOw na zycie oraz z ich powszechnym
usprawiedliwianiem (tamze). Ba, te zamachy na zycie, podjgte przeciw zyciu
poczetemu, lub zyciu, ktore zbliza sie do korica w swiadomosci zbiorowej traca
stopniowo charakter ,,przestgpstwa” i co dziwne uzyskuja status ,,prawa”
z zadaniem uznania ich peinej legalnosci przez panstwo (EV 11).

Dlaczego ,,zycie, ktére domaga si¢ wielkiej Zyczliwosci, mitoéci i opieki jest
uznawane za bezuzyteczne lub traktowane jako nieznosny ci¢zar, a w konsek- .
wencji odrzucane?”’ (EV 12). Dlaczego czlowiek ze swoja choroba, niepeino-
sprawnoscia ,,bywa postrzegany jako wrog, przed ktorym nalezy si¢ bronic
albo, ktorego nalezy wyeliminowaé”? (tamze).

Ojciec Swiety szuka odpowiedzi na powyzsze pytania. Biorac pod uwage
wiele réznych czynnikow Autor encykliki podkresla, ze podlozem takiej
paradoksalnej, wrogiej czlowiekowi sytuacji, jest ,,gleboki kryzys kultury,
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ktory rodzi sceptyczna postawe wobec samych fundamentow poznania i etyki
oraz sprawia, ze coraz trudniej jest rozumie¢ w pelni sens istnienia czlowieka,
jego praw 1 obowiazkow” (EV 11). Lacza si¢ z tym przer6ézne trudnosci
zwiazane z codziennym zyciem i stosunkami miedzy ludzmi.

Powazna przyczyne dominacji ,,.kultury $mierci”” nad ,,kulturg zycia” Jan
Pawel II dostrzega tez w wynaturzeniu ideii wolnosci, w inywidualistycznym
absolutyzowaniu wolnosci, co prowadzi do ,,gigbokiego znieksztalcenia zycta
spotecznego™, ktore ,,zostaje wystawione na ryzyko caltkowitego relatywizmu”,
Wowczas zanika wszelkie odniesienie do wspolnych wartosci i prawdy obiek-
tywnej, absolutnej, wszystko za$ staje si¢ przedmiotem umowy i negocjacji
wlacznie z podstawowym prawem jakim jest prawo do zycia (EV 19, 20).

Za istotna przyczyne tryumfu ,.cywilizacji $mierci” nastepca $w. Piotra
uwaza ,,ostabienie wrazliwosci na Boga i1 czlowieka (...) bowiem tracgc
wrazliwos¢ na Boga, traci si¢ takze wrazliwos¢ na czlowieka, jego godnosé
i zycie” (EV 21).

Oczywiscie Ojciec Swiety ukazuje wiele wiecej przyczyn sprzyjajacych
,.kulturze $mierci”. Te trzy szczegolnie wyeksponowane wydaja sie najwazniej-
sze 1 wszystkie inne sg ich konsekwencja.

2. Eutanazja jedna z form zamachu na zycie czlowieka

Postawione wyzej pytanie i udzielone nan odpowiedzi dotycza czlowieka
uwiklanego w ,kulture $mierci”. Jan Pawel II zwraca uwage na wiele
rodzajow zagrozen wymierzonych przeciw zyciu ludzkiemu. Nawiazujac do
soborowej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Papiez moéwi o wszelkiego rodzaju zabdjstwach, ludobojstwach, spedzaniu
plodu, eutanazji i dobrowolnym zabojstwie (KDK 27, EV 3). Czyny te
i zwiazane z nimi praktyki Ojciec Swiety okresla jako haniebne, zarowno dla
tych, ktorzy si¢ ich dopuszczaja, jak i dla tych, ktérzy doznaja krzywdy
(tamze). Kwalifikacja czynu, z premedytacja skierowanego przeciw zyciu jest
wigc bardzo mocna. Wartos¢ zycia, jego $wigtos¢ i nienaruszalnos¢ od
poczecia az do kresu, daje czlowiekowi prawo absolutnego (poszanowania)
tego swojego podstawowego dobra. Czlowiek ma prawo sprzeciwiC si¢
deptaniu jego fundamentalnego prawa do zycia (EV 2, 5, 11). Eutanazja jest
jednym z najbardziej niepokojacych objawdéw kultury $mierci” jest ona
jednym z zagrozen zycia, ktore ,,zbliza si¢ do korica”!. Ojciec Swiety okresla
ja jako nie tylko zagrozenie, ale wrecz przestepstwo przeciw zyciu zmiezaja-
cemu ku naturalnemu koncowi.

! Pomijamy w tym miejscu toczaca sie w tej kwestii dyskusj¢, wywolana miedzy innnymi
zalegalizowaniem eutanazji w Holandii. Istnieje na ten temat literatura. Za szczegdlnie cenng
nalezy uznaé ksigzk¢ R. Fenigsena, Eutanazja, smieré czy wybor? Poznan 1994.
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A. Czym jest eutanazja w ujeciu ,,Evangelium vitae?

W numerze 65 encykliki znajdujemy jej wyrazne okreslenie: ,,Poprzez
eutanazje w Scislym i wlasciwym sensie nalezy rozumie¢ czyn lub zaniedbanie,
ktore ze swej natury lub w intencji dzialajacego powoduje $mier¢ w celu
usuni¢cia wszelkiego cierpienia. Eutanazje¢ nalezy zatem rozpatrywa¢ w kon-
tekScie intencji oraz zastosowanych metod2. Od eutanazji, zuwaza Ojciec
Swiety, nalezy odréznié decyzje o rezygnacji z tzw. ,,uporczywej terapii”. Stad
»rezygnacja ze Srodkow nadzwyczajnych i przesadnych nie jest rOwnozanaczna
Z samobojstwem i eutanazja: wyraza racze] akceptacje ludzkiej kondycii
w obliczu $mierci” (EV 65). Jan Pawel II pozytywnie odnosi si¢ do tzw.
terapii paliatywnych”, ktorych celem jest ztagodzenie cierpienia w koncowym
stadium choroby i zapewnienia pacjentowi potrzebnego mu ludzkiego wspot-
czucia (tamze)?.

B. Dlaczego pokusa eutanazji?

Zwolennicy eutanazji posluguja si¢ réznorodnymi racjami majacymi uspra-
wiedliwi¢ dzialania zmierzajace do zawladnigcia Smiercig poprzez spowodowa-
nie jej przed czasem, czy do ,lagodnego” zakonczenia zycia wlasnego lub
cudzego®. Natomiast Ojciec Swiety w ,,Evangelium vitae” przytacza te
najwazniejsze. Zalicza do nich:

— uznanie Zycia za wartosciowe tylko o tyle, o ile jest on zrodlem
przyjemnosci 1 dobrobytu,

— u$miercenie jako ,,upragnione wyzwolenie”, gdy zycie zostaje uznane za
,,bezsensowne”’,

— czlowiek jest sam dla siebie kryterium i1 norma i ma prawo do
autonomicznego decydowania o wlasnym zyciu,

— nieuleczalnie chorym, bardzo cierpiacym i umierajacym, wystawionym
na cigzka prébe nalezy pomdc przez skrocenie im Zzycia, co jest wyrazem
wspolczucia, litosci, humanizmu,

— wzgledy utylitarystyczne nakazuja unikanie nieproduktywnych wydat-
kow, ktore nadmiernie obciazaja spoleczenstwo (EV 65, 15).

Jednakze wobec tego typu ,,argumentow majacych przemawiaé za eutana-
zja” Ojciec Swiety zajmuje jasne i zdecydowane stanowisko: ,,w rzeczywistosci
to co mogloby si¢ wydawac¢ logiczne i humanitarne, przy glebszej analizie
okazuje si¢ absurdalne i nieludzkie” (EV 64).

2 Qjciec Swigty powoluje sie w tym miejscu na deklaracje o eutanazji ,Iura et bona”,
Kongregacji Nauki Wiary (5 maja 1980).

3 Jan Pawel II odwotuje sie do nauki Piusa XII, ktéry dozwalal uémierzanie bolu za pomoca
narkotykow, nawet gdy w konsekwencji prowadzi to do ograniczenia $wiadomosci i skrocenia
zycia. Podobne stanowisko zajmuje w/w Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary.

4 Zob. R. Fenigsen, Eutanazja, dz. cyt., s. 20.
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C. Kogo nalezy pozbawié zycia?

Eutanazja zdaje si¢ coraz bardziej zadomawiaé w przestrzeni ludzkiej
egzystencji. Tragicznym tego wyrazem jest jej ,,zakamuflowane i pokatne”
rozpowszechnienie, a takze wykonywanie jej otwarcie, nawet za przyzwoleniem
prawa (EV 15).

Zwolennicy eutanazji proponuja aby pozbawi¢ Zycia nastepujace osoby:

— noworodki z deformacja ciala, ’

— ludzi powaznie uposledzonych,

— niepelnosprawnych,

— starcow — zwlaszcza niezdolnych do samodzielnego Zzycia,

— ludzi $miertelnie chorych,

— dawcow organow przeznaczonych do przeszczepow (tamze).

D. Formy eutanazji

Ojciec Swiety méwi o dwoch rodzajach praktykowania eutanazji: o samo-
bojstwie — ,,samobojstwic wspomaganym” i zabdjstwie. Jan Pawet II stwier-
dza rowniez, ze zaro6wno samobojstwo jak i zabdjstwo sa gleboko niemoralne
(EV 66).

F. Klasyfikacja moralna eutanazji

Stanowisko Ojca Sw. wobec eutanazji jest bardzo konkretne i zdecydowa-
ne. Papiez w nawigzaniu do Magisterium swoich Poprzednikow i kolegialnosci
z Biskupami Kosciota Katolickiego stwiedza, Ze ,.eutanazja jest powaznym
naruszeniem prawa Bozego jako moralnie niedopuszczalne zbdjstwo osoby
ludzkiej” (EV 65). Jak juz zauwazono Jan Pawel II kazda z form eutanazji
nazywa tez odruchem, aktem gleboko niemoralnym. Okresla réwniez czyn
eutanazji za ,,niepokojace wynaturzenie” i to tym wigksze, Ze ,,zostaje on
dokonany przez tych, ktérzy — jak na przyklad krewni chorego — powinni
opiekowac si¢ nim cierpliwie i z miloscia, albo tez przez tych, ktorzy — jak
lekarze — ze wzgledu na nature swego zawodu powinni leczyé chorego nawet
w konicowych 1 najciezszych stadiach choroby” (EV 66). Eutanazja zatem jest
zbrodnia, w ktorej zadna ludzka decyzja, ustawa nie moze uznaé za dopusz-
czalna. A jesli ustawy takie zostalyby ogloszone nie sa w zaden sposob wiazace
dla sumienia — naucza Ojciec Swigty — ale stawiaja wrecz czlowieka wobec
powaznej i konkretnej powinnosci prze01wstaw1ema sie im poprzez sprzeciw
sumienia” (EV 73)

3. Lud Zycia po stronie Zycia

Obwieszczajac encyklike ,,Evangelium vitae™ Jan Pawel II okresla jej cel.
Ojciec Swiety chce stanowczo i jednoznacznie ,,potwierdzi¢ warto$¢ ludzkiego
Zycia i jego nienaruszalno$c”. Chce tez zaapelowac¢ w imie Boze do wszystkich
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i kazdego: ,,szanuj, bron, mityj zycie i stuz zyciu, kazdemu zyciu ludzkiemu”,
bo tylko na tej drodze czlowiek i ludzko$¢ moze odnalezé ,,sprawiedliwosc,
rozwoj, prawdziwag wolno$¢, pokoj i szczescie!” (EV 5).

W kotek$cie zamachu na zycie czlowieka jakim jest eutanazja widzimy tez
wielka troske Nastepcy sw. Piotra o czlowieka. Staje on przed nami z ,,Ewan-
_gelia zycia” jako obronca i rzecznik fundamentalnego prawa czlowieka —
prawa do zycia. Jest to tez wyraz troski Kosciola o cztowieka. Kazde bowiem
zagrozenie godnosci i Zycia czlowieka glgboko wstrzasa sercem Kosciola
i przynagla Kosciét by pelnit swoja misje gloszenia ,,Ewangelii zycia” calemu
swiatu i wszelkiemu stworzeniu (EV 3). Dlatego czlonkowie Kosciota —
Lud zycia — szczegdlnie powinni stanaé po stronie Zycia, by ukaza¢ $wiatu
nowe znaki nadziei i utrwala¢ nowa kulture ludzkiego zycia, cywilizacje mitosci
i zycia (EV 6).

Czlowiek Chrystusa — chrzescijanin — nie moze uchyli¢ sie od obowiazku
bezwzglednego opowiedzenia si¢ po stronie zycia. Tak zdecydowane opowie-
dzenie si¢ za Zyciem zyskuje znaczenie religijne i moralne, gdy wyplywa z wiary
w Chrystusa, jest przez nia uksztaltowane i z nigj czerpie moc (EV 28).
Kazdy chrzescijanin otrzymat od samego Chrystusa, ,,Zwyci¢zcy $mierci”
laske i zadanie gloszenia, wyslawiania i shuzenia Zzyciu, ktore jest wielkim
darem danym czlowiekowi przez Stworcg, jedynego Pana kazdego Zzycia.

Tak wigc broni¢ zZycie, umacniac je, czci¢ je i kochac¢ oto zadanie, ktore
Bog powierza kazdemu czlowiekowi, a szczegélnie czlonkowi Ludu zycia —
Kosciota.
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EKOLOGICZNA WYMOWA ENCYLIKI
,»EVANGELIUM VITAE”

,»Broni¢ zycia i umacniac je, czci¢ je i kocha¢ — oto zadanie, ktore Bog
powierza kazdemu czlowiekowi, powolujac go — jako swoj zywy obraz — do
udzialu w Jego panowaniu nad swiatem™ (EV 42). Tymi stowami Jan Pawel 11
wlacza swoja nowa encyklike ,,Evangelium vitae” w ekologiczna swiadomos¢
Kosciola, ktora okazuje si¢ rozlegla nie tylko w czasie, gdyz siega ,,Rerum
novarum’ Leona XIII z ubieglego stulecia, ale charakteryzuje sie wnikliwym
rozpoznawaniem ,,znakow czasu” oraz glgboka ich analiza w $wietle Bozej
prawdy!.

1. Nowe zagrozenia ekologiczne

Zgromadzeni na Nadzwyczajnym Konsystorzu Kardynatow (Rzym, 4—7.
IV. 1991), purpuraci Kosciota katolickiego calego S$wiata, reprezentujacy
spolecznosci chrzeScijanskie i wielorakie kultury swoich narodow, zgodnie
i jednomysinie poprosili papieza, by z moca swego autorytetu wystapit
w obronie szacunku dla zycia ludzkiego i potwierdzil Swigta zasade jego
nietykalnosci. Ich zdaniem, dzi$ bardziej niz kiedykolwiek, zagrozeniem dla
godnosci zycia ludzkiego jest nie tylko spowodowana przez czlowieka degrada-
cja przyrody, ale takze przemoc fizyczna, indywidualna i zorganizowana,
wyzysk ubogich i nieletnich, handel narkotykami, widmo $mierci glodowe;j
catych narodow, ktore pozbawione sa pomocy, poniewaz potrzebne im $rodki
do zycia pochlania handel bronia. Przede wszystkim jednak zachwiana jest
$wieta zasada nietykalnosci zycia ludzkiego od chwili poczgcia az do jego
naturalnej Smierci, na skutek ogromnego rozpowszechniania si¢ aborcii,
akceptowane] rowniez przez prawo i obecnie czesto zwiazanej z praktyka

! Jan Pawetl I, Enc. ,,Evangelium vitae”, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 16 (1995) nr 4,
(skrét: EV) 5: , Podobnie jak przed stu laty, wobec zagrozenia podstawowych praw robotnikow,
Kosciol z ogromna odwaga wystapil w ich obronie, gloszac §wigte prawa pracownika jako osoby,
tak tez dzis, gdy zagrozone sa podstawowe prawa innej kategorii osob, Kosciot poczuwa si¢ do
obowiazku uzyczenia z ta samg odwaga swego glosu tym, ktoérzy glosu nie majg. Glos Kosciota
jest zawsze ewangelicznym krzykiem w obronie ubogich tego $wiata, tych, ktérzy sa zagrozeni,
otoczeni pogarda, i ktorych prawa ludzkie sa gwalcone”. Na temat $wiadomosci ekologicznej
Magisterium Kosciota ostatniego stulecia, por. W. S. Chomik — F. M. Rosinski, Kosciot
a $wiadomosé ekologiczna, ,,Ethos” 7 (1994) nr 25—26, s. 68—380.

7 — Zycie — dar nienaruszalny



98 Waclaw Stanistaw Chomik OFM

~ manipulacji genetycznych. Coraz powszechniejsza postawa tolerancji wobec
aborcji, przyjmowana rowniez przez osoby z natury uczciwe, prowadzi z kolei
w sposob nieunikniony do akceptacji eutanazji, czyli zabéjstwa ludzi starszych,
inwalidow, 0s6b uposledzonych fizycznie i psychicznie?.

,,Evange}ium vitae”, skonsultowana wczesniej takze z ,,wszystkimi bisku-
pami §wiata”, jest autorytatywna odpowiedzig Nastepcy §w. Piotra na prosbe
- kardynatow (EV 5), stajac si¢ encyklika ,,0 wartosci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego”, poniewaz dzisiejsze ,,zjawisko eliminacji wielu ludzkich istot po-
czetych lub bliskich juz kresu zycia jest niezwykle grozne i niepokojace” (EV 4).

Do elementow aktualnego kryzysu ekologicznego, widzianego oczyma
najwyzszego autorytetu Kosciota katolickiego, naleza niewatpliwie bezmysine
wyniszczenia niektorych gatunkéw zwierzat i1 roslin, oraz niekontrolowana
eksploatacja bogactw naturalnych. Wystarczy wspomnie¢ o dramatycznej
sytuacji tubylcow w Amazonii, ktérym grozi wymarcie, poniewaz wyrab
dzungli niszczy delikatng rownowage ekologiczng i kulturows ich Srodowis-
ka3. Takze bezkrytyczne zastosowanie w praktyce zdobyczy naukowych
i technologicznych przynosi na dtuzsza mete skutki negatywne, np. stopniowe
niszczenie warstwy ozonowej 1 postepujacy w $lad za nim efekt cieplarniany.
Najglebsza jednak i najpowazniejsza implikacja moralng kwestii ekologicznej
jest brak szacunku do zycia, o czym moéwil juz obszernie Jan Pawel II
w Oredziu na XXIIT Swiatowy Dzien Pokoju (1991)*, a w encyklice ,,Evan-
gelium vitae” problem ten naswietla blaskiem watkow biblijnych (EV 54—77),
apelujac jednoczesnie o nowa kulturg zycia ludzkiego (EV 78 —101).

Aktualne zagrozenia zycia ludzkiego (EV 7—28) ,,pochodza, owszem, z sa-
mej natury, ale narastaja one dzi$” z winy czlowieka, ktory okazuje beztroske
i dopuszcza si¢ zaniedban, a co gorsze, odwotuje si¢ nawet do nienawisci,
wzajemnej agresji, zabojstw, wojen, masowych mordow i ludobdjstwa. ,,Evan-
gelium vitae” nie jest lista roznorakich dzisiejszych zagrozen zycia ludzkiego,
wynikajacych z faktu przemocy. A zreszta ktéz moglby ja sporzadzic? Istnieje
bowiem wiele form przemocy, jawnych i ukrytych, potegujacych kryzys
ekologiczny. Kierujac si¢ wewngtrzng potrzeba umyshu i serca, Jan Pawet 11
‘wspomina jednak w nowym dokumencie: 1) niesprawiedliwy podzial ziemi; 2)
miedzynarodowy handel bronia; 3) handel narkotykami;, 4) propagande na
rzecz niemoralnych wzorcow zachowan w dziedzinie zycia plciowego. Wszy-
stkie te formy przemocy, jego zdaniem, powoduja niedozywienie i glod,
konflikty zbrojne i wojny, nedze i SmierC; sg wigc ,,bezmyslnym naruszaniem

2 Deklaracja Konsystorza nadzwyczajnego, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 12 (1991) nr 7, s. 19.

3 Jan Pawetl 11, Potrzeba wspolpracy miedzy nauka, kulturz i wiarg. Audiencja dla
uczestnikéw seminarium Nauka w kontekécie ludzkiej kultury, 4 pazdziernika 1991,
,,L’Osservatore Romano” (pol) 11 (1991) nr 12, s. 33. '

4 Tenze, Poko6j z Bogiem Stwérca — pokéj z calym stworzeniem. Oredzie na XXIII Swiatowy
Dzien Pokoju, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 10 (1989) nr 12-bis, s. 21—-22.
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rownowagi ekologicznej”, wymierzone przeciw zyciu milionow istot ludzkich
(EV 10).

Niezwykle nowy kontekst kryzysu ekologicznego papiez dostrzega w dzia-
laniach, ktore w sposdb bezposredni godza w zycie juz poczete lub zycie, ktore
zbliza si¢ do konca, czyli w zycie najstabsze i calkiem pozbawione mozliwosci
obrony. Nieznane w przeszlosci nowe aspekty i problemy aborcji i eutanazji
zwiazane sa z faktem, Ze ,,w $wiadomosci zbiorowej te zamachy na Zycie traca
stopniowo charakter przestepstwa i w paradoksalny sposob zyskuja status
prawa”. Mocny wpltyw grup nacisku lub tzw. §rodowisk demokratycznych
domaga si¢ ,,uznania ich pelnej legalnosci przez panstwo®, a nastepnie
wykonywania ich bezplatnie przez pracownikéw stuzby zdrowia ®”. Ponosi tu
niewatpliwie kleske lekarz, ktory lamie przysigge i wyrzeka si¢ najszlachetniej-
szej misji medycyny — obrony i ratowania ludzkiego zycia; ponosi ja
,,Zeswiecczone’ panstwo, ktore rezygnuje z ochrony podstawowego i najswiet-
szego prawa do zycia, aby sta¢ si¢ narzedziem domniemanych interesow
spolecznoéci’. Przede wszystkim jednak to przygnebiajace i niepozadane
zjawisko oznacza klgske samej rodziny, poniewaz do zamachu na najstabsze
ludzkie zycie dochodzi ,,w gronie rodziny i za sprawa rodziny, ktora przeciez
ze swej natury powinna by¢ sanktuarium zycia” (EV 11).

Wspolczesne zjawisko kryzysu ekologicznego, ktorego wyrazem jest brak
szacunku dla wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego, ma swoje wielorakie
przyczyny (np. EV 11-12, 16, 18, 22), niemniej wiaze si¢ ono takze z koncepcja
spoleczenstwa sukcesu. ,,Zycie, ktore domaga sie wickszej zyczliwosci, mitosci
i opieki, w tym $rodowisku jest uznawane za bezuzyteczne lub traktowane jako

5 W polskim kontekécie tego problemu, por. tenze, Nie zabijaj: przeciwko uzurpacji Bozej
wladzy nad zyciem i $mierciag. Homilia wygloszona na lotnisku wojskowym w Radomiu 4 czerwca
1991, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 12 (1991) nr 5, s. 35: ,, Korzenr dramatu — jakze bywa on
rozlegly i zréznicowany. Jednakze pozostaje i tutaj ta ludzka instancja, te grupy, czasem grupy
nacisku, te ciala ustawodawcze, ktore legalizuja pozbawienie Zycia czlowicka nie narodzonego.
Czy jest taka ludzka instancja, czy jest taki parlament, ktéry ma prawo zalegalizowaé zabojstwo
niewinnej i bezbronnej ludzkiej istoty? Kto ma prawo powiedzie¢: wolno zabijaé, nawet: trzeba
zabijac, tam gdzie trzeba najbardziej chroni¢ i pomaga¢ zyciu”? Syntezg¢ dyskusji nad powyzszym
zagadnieniem przedstawia m. in. T. Slipko, Za czy przeciw zyciu. Poklosie dyskusji, Kra-
kow-Warszawa 1992, natomiast glos Kosciola wyraza List pasterski Rados¢ zycia biskupow
polskich o mitosci malzenskiej oraz o prawie wszystkich dzieci poczetych do zycia, ,,L’Osservatore
Romano” (pol) 13 (1992) nr 2, s. 49—56.

¢ Tam, gdzie od zawodu lekarskiego oczekuje si¢ niszczenia poczgtego zycia i wykorzystuje
sie go do eliminowania czlowieka umierajacego, zawodd lekarski zatraca swoj etos i sam staje sig
chory, por. Jan Pawet II, By chroni¢ etosu zawodu lekarskiego. Do profesoréw i studentow
Wydzialu Medycznego w Poliklinice Gemelli, 28 czerwca 1984, ,,L’Osservatore Romano” (pol)
5 (1984) nr 7, s. 13.

7 Por. Tenze, Sekularyzacja i ewangelizacja w dzisiejszej Europie. Do uczestnikow VI
Sympozjum Biskupow Europejskich, 11 pazdziernika 1985, ,,L’Osservatore Romano” (pol)
6 (1985) nr 10—12, s. 16.
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niezno$ny cigzar, a w konsekwencji odrzucane na rozne sposoby”. Jest to
uprzywilejowane spoleczenstwo dobrobytu, ktore oddycha ,,spiskiem przeciw
zyciu”, kwitnie w nim ,,wojna silnych przeciw bezsilnym’ i owocuje ,,kultura
$mierci” (EV 12). W takim kontekscie spolecznym i kulturowym zwigksza si¢
dzi$ ,,pokusa rozwiazania problemu cierpienia, eliminujac go u podstaw” przez
przedwczesne spowodowanie $mierci naworodkow z deformacjami ciala, 0sob
z powaznymi uposledzeniami, niepelnosprawnych i starcoOw niezdolnych do
samodzielnego zycia oraz ludzi $miertelnie chorych. Tragicznym tego przeja-
wem jest rozpowszechnianie si¢ groznych i realnych form ,,eutanazji, takze
zakamuflowanej i pokatnej, albo wykonywanej otwarcie, a nawet za przy-
zwoleniem prawa”, np. w celu uzyskania wigkszej ilosci organow do prze-
szczepOw, zanim jeszcze dawcy zostaliby uznani wedlug obiektywnych i adek-
watnych kryteriow za zmartych (EV 15). Spoleczenstwo dobrobytu, prze-
straszone obecnym tempem przyrostu ludnosci, zwlaszcza w krajach ubogich,
ulega tez silnej pokusie rozwigzania eksplozji demograficznej metodami
wymierzonymi przeciw zyciu, takimi jak antykoncepcja, sterylizacja i aborcja.
Sa to formy polityki antynatalistycznej, ktore sa propagowane albo wprost
narzucane (EV 16). .

Przedstawiciel Stolicy Apostolskiej ,,w wystapieniu na konferencji ONZ”
(1993) zwrocit uwage, iz wspolczesne spoleczenistwo technologiczne, dys-
ponujace zwickszonymi zdolnosciami tworczymi, doznaje pokusy, by staé si¢
spoteczenistwem ,,manipulujacym”. Jednoczes$nie zaznacza si¢ w nim swoisty
paradoks: z jednej strony przezywamy wielkie odkrycie natury, zewngtrznej
wobec czlowieka, i uswiadamiamy sobie, jak nieuchronnie srodowisko natural-
ne wplywa na nasze zdrowie i warunkuje nawet mozliwos$¢ przezycia ludzkosci,
z drugiej strony z kolei ,,nie dostrzegamy wartosci natury, ktora jest w nas
samych, i mozemy ja nawet zniszczy¢”. Istnieje wigc grozba zniszczenia przez
kulture tego, co stanowi podstawe jej istnienia, czyli wlasnie natury®. Encyklika
»Bvangelium vitae” przyczyn¢ wspolczesnego kryzysu ekologicznego zestawia
niewatpliwie ze spoleczenstwem ,,manipulujacym”, ktore aby ulatwi¢ rozpow-
szechnianie stosowania ,,aborcji”, ,,zainwestowato i nadal inwestuje ogromne
fundusze w produkcje srodkow farmaceutycznych, pozwalajacych na zabicie
plodu w lonie matki, ze nie jest konieczna pemoc lekarza”. Kultura, i zwiazany
z nig postgp naukowo-techniczny, niestety stuzy dzi§ temu celowi. Badania
naukowe, zamiast owocowa¢ podniesieniem poziomu zycia, wzmozona troska
o przyrod¢ i cztowieka, poszerzaja rozmiary katastrof ekologicznych®. Jan
Pawet II odnosi wrazenie, ze ,,prawie wylacznym celem badan naukowych
w dziedzinie farmaceutycznej jest uzyskiwanie produktdw coraz prostszych

.8 E. Sgreccia, Stolica Apostolska a Migdzynarodowy Rok Rodziny. Wystapienie na
konferencjt ONZ, 26 kwietnia 1993, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 15 (1993) nr 8—9, s. 31.
® Jan Pawel 11, Potrzeba wspolpracy. s. 33.



Ekologiczna wymowa encykliki ,,Evangelium vitae” 101

w uzyciu i coraz skuteczniej niszczacych zycie, a zarazem pozwalajacych na
wykonywanie przerywania ciazy bez zadnej spolecznej kontroli i odpowiedzial-
nosci”’. Wysoce niepokojacym tego dowodem jest produkcja np. Srodkow
chemicznych, wkladek wewnatrzmacicznych oraz szczepionek, ktore sa latwo
dostepne jak ,,$rodki antykoncepcyjne”, ale ,,w rzeczywistosci doprowadzaja
do przerwania ciazy w najwczesniejszych stadiach rozwoju zycia nowej istoty
ludzkiej” (EV 13). ] .

W dzisiejszym spoleczenstwie technologicznym, w ktorym kultura niszczy
naturg, powaznym zagrozeniem dla zycia ludzkiego sa techniki sztucznej
reprodukcji. To prawie juz caly wiek od czasu, kiedy Swiete Oficjum Kosciola
Katolickiego powiedziato ,,Non licet” (1897), aby sztucznie zaptodni¢ mation-
ke1°, Wydawatoby si¢, ze magisterium Kosciola szybko ulegnie zmianie, tym
bardzie), iz w 1978 r. w miasteczku Oldham w Wielkiej Brytanii urodzila si¢
szczg$liwie Louise Brown, pierwsze ,,dziecko z probdéwki”, a po nim nastepne!*.
I cho¢ cierpienie nieptodnych matzonkéw z powodu braku dziecka stwarza
psychologicznie przychylny klimat dla technik zaplodnienia pozaustrojowego,
to jednak encyklika ,,Ewangelium vitae” ponownie uznaje, ze ,,sa one nie do
przyjecia z punktu widzenia moralnego, poniewaz oddzielaja prokreacje od.
prawdziwie ludzkiego kontekstu aktu matzenskiego” (EV 14)!2. Do konca
1986 r. na calym $wiecie narodzito si¢ dzigki technikom prokreacyjnym kilka
tysiecy dzieci. Stwierdzono dwa wazne fakty: rodzi si¢ tylez dziewczynek, co
chlopcow i noworodki te sa normalnie rozwinigte. Po przeanalizowaniu jednak
osiagnig¢ w stosowaniu technicznych metod zaplodnienia przez najlepsze
zespoly $wiata (jest ich ok. 20) mozna stwierdzi¢, ze na 100 pacjentek poddanych
zabiegowi pobrania komoérek jajowych u 75 zostanie dokonane przeniesienie

_ jednégo do trzech zarodkéw, natomiast u 15 kobiet stanie si¢ to poczatkiem
ciazy, a tylko 10 ciaz utrzyma si¢ az do narodzin normalnego dziecka 3. Wysoki
~procent niepowodzen stosowanych dzi§ technik prokreacyjnych, nie tyle
w._momencie zaplodnienia, ile w nastgpnej fazie rozwoju embrionu, ., wy-
stawionego na ryzyko rychlej $mierci”, jest uzupehiajacym argumenter'ﬁﬁ’grla
moralnego ich odrzucenia. Ponadto w wielu przypadkach wytwarza si¢ wigksza
liczbe embrionoéw, co powoduje, Ze tzw. ,,embriony nadliczbowe” sa zabijane lub
wykorzystywane w badaniach naukowych, ,ktére maja rzekomo shizyé po-
stepowi nauki i medycyny, a w rzeczywistosci redukuja zycie ludzkie jedynie do
roli materiatu biologicznego, ktérym mozna swobodnie dysponowac” (EV 14).

10 AAS 29 (1896) nr 7, s. 704; por. D. Tettamanzi, Bambini fabbricati. Fertilizzazione in
vitro, embryo transfer, Casale Monteferrato 1985, s. 157.

U Por. J. Testart, Przejrzysta komérka, Warszawa 1990.

12 Ppapiez odwotuje si¢ do dokumentu Kongregacji Nauki Wiary, ,,Instrukcja o szacunku dla

rodzacego si¢ Zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania Donum vitae”, 22 lutego 1987,

,,L’Osservatore Romano” (pol) 8 (1987) nr 3, s. 19-—24.
13 Por. J. Testart, Przejrzysta komorka, s. 153—154.



102 : Waclaw Stanistaw Chomik OFM

Dobrodziejstwem wspolczesnej kultury jest mozliwo$¢ przeprowadzania
diagnozy przedporodowej, ktora pozwala przewidzieC wczesniej istnienie
jakiej$ deformacji plodu lub choroby dziedzicznej i skuteczniej podja¢ pewne
zabiegi terapeutyczne, lekarskie lub chirurgiczne. Na ile badania prenatalne
moga dostarczy¢ cennych danych o stanie zdrowia embrionu lub plodu w tonie
matki i podejmowane sa w celach terapeutycznych, ,,nie wzbudzaja obiekcji
moralnych”. Jan Pawel Il zauwaza jednak, ze to dobrodziejstwo wspolczesnej
kultury, w ,,spoleczenstwie o specyficznej mentalnosci”, ktéra przyjmuje zycie
tylko pod pewnymi warunkami, odrzucajac utomnosé, kalectwo i chorobe,
,,Zbyt czesto dostarcza okazji do zaproponowania i wykonywania przerywania
ciazy” (aborcja eugeniczna). Zenujacy obraz wspodlczesnej spotecznosci suk-
cesu ,,staje si¢ jeszcze bardziej niepokojacy” nie tylko dlatego, ze dzieciom
urodzonym z powaznymi wlomnoS$ciami lub chorobami odmawia si¢ pod-
stawowego leczenia, opieki, a nawet pozywienia. Papiez demaskuje w nowej
encyklice zglaszane juz ,,tu i 6wdzie” propozycje, ,,by uznaé za prawnie
dopuszczalne — na tej samej zasadzie co przerywanie ciazy — (...) dzieciobdjs-
two. Oznaczatoby to powrdt do epoki barbarzynstwa™ (EV 14).

Juz podczas VIII Swiatowego Dnia Mlodziezy w Denver (1993) Jan
Pawet 11 stwierdzil, a w ,,Evangelium vitae” powtarza, ze zagrozenia zycia
ludzkiego przybieraja dzi$ ogromne rozmiary. Nie pochodza one tyle ze strony
zywiotlow przyrody lub pojedynczych aktow ludzkiej zlosci, ile sa to ,,za-
grozenia zaprogramowane w sposOb naukowy i systematyczny”. Wiek XX,
wiek powaznego ,.kryzysu ekologicznego”, zapisuje si¢ wigc jako epoka
,,masowych atakow na zycie”, albo inaczej — ,,spisku przeciw zyciu”, w ktory
zamieszane sg takze instytucje miedzynarodowe (EV 17). Wielkie i potezne sa
sily, ktorymi postuguje si¢ dzi§ — jawnie lub skrycie — , kultura $mierci” (np.
EV 12, 21, 28): ludzki egoizm i jego owoc — konsumizm; powierzchowny
feminizm, ktory Igka si¢ wielkoSci macierzynstwa; coraz powszechnieszy
materializm, §lepy na wyzszo§¢ wartosci duchowych; wreszcie, nacisk czyn-
nikow ekonomicznych, ktore tez dzialaja z bezlitosnym okruciefistwem 4,

2. ,,Dominium terrae” i ekologia ludzka

Wielokrotnie zarzucano chrzescijanstwu, ze powohijac si¢ na biblijny opis
stworzenia, propagowalo desakralizacje $wiata widzialnego, a interpretujac
,,dominium terrae” (Rz 1, 28), ustanowilo bezwzgledne wladztwo cztowieka nad
ziemia, a tym samym przyczynilo si¢ do narastajacego dzi$ kryzysu ekologicz-
nego . Wbrew tym pomoéwieniom, obok kilku tekstow biblijnych, méwiacych
o panowaniu czlowieka nad ziemia i stworzeniami (Mdr 9, 1—-3; Ps 8, 7—9;

14 Jan Pawel II, Przyjmijmy kazde Zycie z miloscia. Sp.otkanie z przedstawicielami ruchow

Pro vita, 15 listopada 1991, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 13 (1992) nr 2, s. 13.
15 Por. W. S. Chomik — F. M. Rosiniski, Kosciol a §wiadomo$é, s. 65—68.
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Rdz 2, 15), Jan Pawet 1T cytuje Rdz 1, 28 (,,Badzcie plodni i rozmnazajcie sie,
abys$cie zaludnili ziemie i uczynili sobie ziemi¢ poddana™) i przeprowadza
egzegeze tego tekstu, nalezaca do tradycyjnej nauki Kosciota. W istocie
,»panowanie”, przekazane przez Stworce czlowiekowi, ,,nie oznacza wiladzy
absolutnej, nie moze tez by¢ mowy o wolnosci uzywania lub dowolnego
dysponowania rzeczami” (EV 42). Daje si¢ zauwazy¢, ze ta dzisiejsza wyklad-
nia papieza, najpierw przedstawiona w- encyklice ,,Sollicitudo rei socialis™
(1987)1®, a teraz powtoérzona w ,,Evangelium vitae”, jest echem magisterium
zapisanym w encyklice ,,Rerum novarum™, z ubieglego stulecia (1891). Leon
X111 stwierdza, ze Bog dat calemu rodzajowi ludzkiemu ziemi¢ do ,,uzywania”
i ,,wykorzystania”, a czlowiek jest ,,panem swych czynnos$ci” w przeksztal-
caniu jej oblicza, ,,rzadca i opatrzno$cia”, poniewaz cieszy si¢ rozumem
1 wolnoscia. Jego wolno$¢ w ,,dominium terrae” nie jest jednak absolutna,
poniewaz przeobraza on ziemig¢ ,,poddany prawu wiecznemu” i w zaleznosci
jurydycznej od wiadzy ,,troszczacego si¢ o wszystko Boga”!’.

Autor encykliki ,,Evangelium vitae” odczytuje tekst Rdz 1, 28 w S$cislej
wiezi z symbolicznym zakazem ,,spozywania owocu z drzewa poznania dobra .
i zla”, zapisanym w Rdz 2, 16—17. Podkresla w ten sposéb, ze ograniczenie
,»,0d poczatku” natozone na czlowieka przez samego Stworce odnosi sie takze
do jego panowania nad ziemia i kazda istota zywa. Ow symboliczny zakaz
»jasno ukazuje, Ze w odniesieniu do widzialnej natury jesteSmy poddani nie
tylko prawom biologicznym, ale takze moralnym, ktorych nie mozna bezkar-
nie przekraczac¢” (EV 42). Co oznacza poddanie cztowieka ,,prawom biologicz-
nym” i ,,prawom moralnym”, Jan Pawel II wyjasnil juz wczesniej w ,,Sol-
licitudo rei socialis”: 1) nie mozna w sposob dowolny uzywaé skladnikow
naturalnych, roslin, zwierzat, jedynie wedtug wlasnych potrzeb gospodarczych,
ale trzeba uwglednia¢ nature kazdego bytu (ozywionego czy nieozywionego)
i jego zwiazek z calym uporzadkowanym systemem kosmicznym; 2) nie nalezy
uzywac ,,nieodnawialnych” zasobow naturalnych tak, jak gdyby byly niewy-
czerpalne, ze wzgledu na dobro przyszlych generacji; 3) trzeba stanowczo
przeciwdziala¢ zatruwaniu $rodowiska w strefach uprzemystowionych z racji
,,jakosci zycia” przyrody i ludzkiego zdrowia (SRS 34). W , dominium terrae”
czlowiek jest zatem ,,w szczegolny sposob odpowiedzialny za «$rodowisko
zycia», to znaczy za rzeczywisto$¢ stworzona, ktora z woli Boga ma stuzy¢ jego
osobowej godnosci i jego zyciu”; odpowiedzialny wobec obecnej epoki
i przysztych pokolen (EV 42). Stad tez nalezy wnioskowac, iz aktualny kryzys
ekologiczny, w opinii najwyzszego autorytetu Kosciola katolickiego, jest nie
tylko biologicznym, ale przede wszystkim problemem moralnym.

16 Jan Pawetl 11, Enc. Sollicitudo rei socialis, 34, ,,L’Osservatore Romano”’ (pol) 9 (1988)
nr 1, s. 7—15 (skrot: SRS). N

17 Por. Leon XIII, Enc. Rerum novarum, 6~7, w: M. Radwan, L. Dyczewski,
A. Stanowski (red.), Dokumenty nauki spofecznej Kosciota, Rzym — Lublin 1987, s. 45,
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W ekologicznym zagadnieniu ,,dominium terrae”, w tresci nowej encykliki,
Jan Pawet 1l kiadzie gtdéwny akcent na watek biblijny o plodnosci mezezyzny
i kobiety i ich powotaniu do przekazywania zycia ludzkiego: ,,Badzcie plodni
i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemie...”” (Rdz 1, 28). W magisterium jego
poprzednikéw punktem odniesienia byla szczegdlnie ,,ziemia™ (,,... i uczynili ja
sobie poddana”) bezladnie eksploatowana i bezmyslnie niszczone cale srodo-
wisko czlowieka wraz z Zyciem roslin i zwierzat. ,,Evangelium vitae” eksponuje
natomiast «odpowiedzialny» udzial czlowieka w panowaniu Boga, a naj-
wznioslejszym przejawem tej odpowiedzialnosci jest przekazywanie zycia»
przez akt zrodzenia, dokonany pizez mezczyzne i kobiete w malzenstwie”
(EV 43). Nie jest to nowy element w nauczaniu Kosciola, poniewaz papiez
przytacza doktryng soborowa (KDK 50), ale do nowoéci jego magisterium
nalezy fakt zestawienia tej nauki ze wspolczesnym problemem ekologicznym.
W szerzacym si¢ kryzysie ekologicznym, powodowanym goérowaniem techniki
nad etyka, rzeczy nad osoba, nie do przyjecia jest z punktu widzenia
moralnego oddzielenie prokreacji od ,,prawdziwie ludzkiego kontekstu aktu
malzenskiego” (EV 14). Poczgcie dziecka, w klimacie milosci angazujacej
malzonkdéw do stania si¢ ,,jednym cialem™ (por. Rdz 2, 24), i jego zrodzenie,
czyni mezezyzng i kobiete ,,uczestnikiem” i ,,wspOlpracownikiem” w stwor-
czym dziele Boga. W tym sformulowaniu papiez nie wskazuje tylko na prawa
biologii, ale na to, ze¢ w ludzkim rodzicielstwie sam Bog jest obecny, dzigki
czemu w ,,biologie rodzenia wpisana jest genealogia osoby”, stworzonej na
,,obraz i podobienstwo’ Boga samego. W tym kontekscie ,,dominium terrae”
jest ,.kontynuacja stworzenia” (EV 43)18,

Kiedy Jan Pawel II w nowym dokumencie porusza zagadnienie kwestiii
ekologicznej, podobnie jak to juz uczynit wczesniej w ,,Centesimus annus”
(1991), to ma na uwadze wszystkie jej aspekty, poczawszy od ochrony
naturalnych «habitatow» roznych gatunkéw zwierzat i form zZycia”, az ,,po
“«ekologie cziowieka» w Scistym sensie” (EV 42). Nie tylko ziemia zostata dana
czlowiekowi przez Boga, aby uzywal jej z poszanowaniem, ale rowniez
czlowiek jest dla siebie samego ,,darem” otrzymanym od Boga i dlatego musi
respektowac¢ naturalna i moralna strukturg, w jaka zostal wyposazony.
Niestety, dzi$ zbyt malo wagi przywiazuje si¢ do ochrony warunkoéw moral-
nych ,,ekologii ludzkiej” ', totez w panowanie nad zyciem ludzkim wkradta si¢
szeroko ,,mentalno$¢ antykoncepcyjna”. Zdaniem papieza, jest ona ,,czyms$
zupelie odmiennym od odpowiedzialnego ojcostwa i macierzynstwa, prze-
Zywanego w poszanowaniu pelnej prawdy aktu malzenskiego” (EV 13).

'8 Ten watek magisterium zostal wczeéniej juz wyrazony przez Jana Pawla II 2 lutego
1994 r., w Liscie do Rodzin Gratissimam sane, 9, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 15 (1994)
nr 3, s. 9—10.

19 Por. tenze, Enc. Centesimus annus, 38, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 12 (1991) nr 4,
s. 20—21 (skrot CA).



Ekologiczna wymowa encykliki ,,Evangelium vitae” 105

Na tle tej mentalnosci, ,,Evangelium vitae” jest encyklika przypominajaca

potrzebe ekologicznego klimatu prokreacji. Prawo moralne zobowiazuje w ka-

~ zdym przypadku do ,,panowania nad sklonnosciami instynktu i namigtnos-
ciami oraz do szanowania praw biologicznych wpisanych w ich osoby”

. (EV 97). Plodno$¢ ma wyznaczony swoj czas przebiegu cyklu kobiecego. Rytm
plodnosci 1 nieplodnosci, osadzony na cyklu kobiecym, funkcjonuje w rownym
stopniu dla obojga malzonkoéw, okreslajac czas plodzenia dzieci i czas
,,rodzenia siebie”” nawzajem. Totez sztuczne ubezplodnienie aktu matzenskiego
zaburza u samych podstaw ekologiczne wymogi normalnego funkcjonowania
dynamiki seksualnej2°. Z tego powodu antykoncepcja jest ,,sprzeczna z petna
prawda aktu plciowego”, jako wlasciwego wyrazu mitosci matzenskiej, ,,sprze-
ciwia si¢ cnocie czystosci malzenskiej” (EV 13), a w konsekwencji jest
naduzyciem panowania nad ziemia i kazda istota zZyjaca, jakim Bog obdarza
czlowieka.

Godziwe panowanie cztowieka nad zyciem ludzkim wymaga dlan zdrowe-
go srodowiska, o ktore trzeba zadba¢, jakim jest takze lono kobiety. Na t¢
czlowiecza pierwsza nisz¢ ekologiczna oddzialuje szereg czynnikow szkod-
liwych. Ten ,,pierwszy dom™ czlowieka winien by¢ zdrowy i sprawnie
funkcjonowac. Wlasnie w lonie kobiety-matki decyduje si¢ jako$¢ zycia
czlowieka 1 jego ,.ekologia ludzka” w przyszlosci, w okresie jego rozwoju
pozatonowego. Poza negatywnie oddzialujacymi szkodliwymi czynnikami,
takimi jak skazenie chemiczne, ujemne oddzialywanie przyczyn fizycznych czy
biologicznych, duze znaczenie maja takze czynniki, ktore wynikaja z technicz-
nego i antykoncepcyjnego podejscia do prokreacji. Wszystkie dzialania, ktore
odbiegaja od naturalnego toku prokreacji, uniemozliwiajace jej zaistnienie albo
przerwanie, ostatecznie przynosza negatywne skutki psychofizyczne zaréwno
dla matki, jak i dziecka?!. Wprawdzie autor ,,Evangelium vitae” nie mowi
wprost o szkodliwosci antykoncepcji i aborcji w lonie kobiety, to jednak jest
jakie$ echo tego nieszczeScia w ocenie moralnej obu dziatan, widzianych jako
..spisek przeciw zyciu” (EV 17), ktory bezposrednio dotyka lona kobiety
i owocu jej lona. Ochrona tego kobiecego srodowiska zycia, wynikajaca
z powotania do ,,dominium terrae”, staje si¢ wyrazem odpowiedzialnosci za
macierzynstwo. Zawiera ono w sobie ,,szczegolne obcowanie z tajemnica zycia,
ktore dojrzewa w lonie kobiety”. W opinii papieskiej jest to ,,jedyny sposob
obcowania z nowym ksztaltujacym sie cziowiekiem™, w ktorym matka
z szacunkiem ,,pozwala mu wzrasta¢ i czyni mu miejsce w swoim wnetrzu,
szanujac go w jego innosci”’. Nie jego przydatno$¢ jednak, ani sila, zdrowie

20 por. W. Fijatkowski, Ekologia pierwszej fazy Zycia ludzkiego, ,,Ethos” 7 (1994)
nr 25—26, s. 219; tenze, Odpowiedzialno$¢ za miltos¢ i zycie w kontekscie ekologii (Spojrzenie
lekarza), ,,Ethos” 2 (1989) nr 5, s. 85—94.

2! Por. R. Sikorski, Bioetyczna $wiadomos$¢ spoleczna a aborcja, ,,Ethos” 7 (1994)
nr 25—26, s. 231—232. )
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sprawdzone diagnostyka prenatalna, czy zalozenie przyszlej inteligencji lub
urody, sa podstawa akceptacji i ukochania przez matke, lecz sam fakt ,,bycia
osoba” (EV 99)22,

Nowe zycie ludzkie oczekuje akceptacji i przyjecia takze przez me¢zczyzng.
Mimo wspoluczestnictwa w rodzicielstwie znajduje si¢ on jednak ,na ze-
wnatrz’’ procesu ksztaltowania si¢ nowego zycia w tonie kobiety, dlatego musi
si¢ w jaki$ sposdb uczy¢ od kobiety-matki swego wilasnego ,,0jcostwa’?3.
Oboje rodzice, mezczyzna i kobieta, w ,,dominium terrae” staja si¢ ,,wspol-
pracownikami” i w pewnym sensie ,,rzecznikami” milosci samego Boga, ,,gdy
przekazuja zycie i wychowuja je zgodnie z Jego ojcowskim zamystem™ (EV 92).
Jesli zdaniem papieza obrona zycia i jego umacnianie, oddawanie mu czci
1 kochanie, sa przez Boga powierzone kazdemu czlowiekowi jako zadanie, to
przede wszystkim rozciaga si¢ ono na matke i ojca, ktorzy w swym macierzyn-
stwie i ojcostwie powolani sa ,,do udzialu w Jego panowaniu nad Swiatem”
(EV 42). Istotnie, malzonkowie ,,sa wezwani, aby by¢ przekazicielami zycia na
podstawie nieustannie odnawianej «$wiadomosci sensu rodzicielstwa»”. Ale
czym jest rodzicielstwo? Jest ono ,,doniostym wydarzeniem™, ukazujagcym, ze
»zycie ludzkie jest darem, ktory przyjmujemy po to, aby go ponownie
ofiarowac” (EV 92).

W biblijnym wezwaniu (powotaniu) do ,,panowania nad ziemia” autor
,,Evangelium vitae” odczytuje potrzebg wspolnego ksztattowania przez matzon-
kow ,ludzkiej ekologii” [,,ekologii cztowieka” (EV 42)], czyli srodowiska
matzenskiego i rodzinnego sprzyjajacego wszechstronnemu rozwojowi cziowie-
ka, poczgtego w lonie matki i zrodzonego (CA 38)2*. Trwalo$¢ zycia
malzenskiego i jego otwarcie na prokreacj¢ sa naturalna cechy rodziny, ktora
w powotaniu do panowania nad ziemia i wszelkim istnieniem jest ,,sanktuarium
zycia ludzkiego, czyli miejscem, w ktéorym zycie, dar Boga, moze w sposob
wlasciwy by¢ przyjete i chronione przed licznymi atakami, na ktére jest ono
wystawione, moze tez rozwijac si¢ zgodnie z wymogami prawdziwego wzrostu”.
Jan Pawel 11 i w tym ,,miejscu postuzyt sie¢ wlasnym tekstem z ,,Centesimus
annus”, w kontekscie ktorego nazwal rodzing pierwsza i podstawowa komorka
ekologii lndzkiej (CA 39). W nowej z kolei encyklice precyzuje, iz ,,w rodzinie
kazdy — od narodzin az do §mierci — spotyka si¢ z akceptacja, szacunkiem
i czcia, poniewaz jest osoba, natomiast jezeli kto$ bardziej potrzebuje pomocy,
zostaje otoczony tym czujniejsza i troskliwsza opieka™. W ten sposob rodzina
wypelnia swoje pierwotne ,,powolanie” oraz ,,odgrywa decydujaca i nieza-
stapiona role w ksztaltowaniu kultury zycia” (EV 92).

22 Jan Pawel II nawiazuje do swego nauczania o godno$ci macierzynstwa i powolaniu
kobiety z dnia 15 sierpnia 1988 r., w Liscie apost. Mulieris dignitatem, 18, ,,L’Osservatore Romano”
(pol) 9 (1988) nr 8, s. 8.

23 Tamze.

24 Por. Jan Pawel II, Przyjmijmy kaide zycie, s. 12—13.
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3. Ekologia sumienia

Encyklika ,,Evangelium vitae” wykazuje istniejaca sprzeczno$¢ pomiedzy
dzisiejszym postepem naukowym, technicznym i kulturowym, a pewnym
zobojetnieniem wobec wartosci duchowych i moralnych. Ta rozbieznos¢
zapisuje si¢ wspoOlczesnym dramatem zagrozen ekologicznych $rodowiska
naturalnego i roznych form istniejacego w nim Zzycia, a nade wszystko
dramatem spisku przeciw zyciu ludzkiemu. ,,Wiek XX zapisze si¢ jako epoka
masowych atakoéw na zycie, jako niekonczaca si¢ seria wojen i nieustanna
masakra niewinnych istot ludzkich” (EV 17). Czlowiek dazy do panowania
nad $wiatem (Rdz 1, 28), ale nie jest jeszcze panem samego siebie?®, Tu jest
zasadnicza przyczyna papieskiego upominania si¢ znowu o ,,ekologi¢ czlowie-
ka”, nierozerwalnie wewnetrznie spojna z przyjeciem ,,Ewangelii Zycia™.

W tym punkcie za konieczne uznat Jan Pawel II wskazanie na ludzkie
sumienie, indywidualne i spoleczne. Cho¢ nieustannie przypomina ono ,,0
swigtosci i nienaruszalnosci” zycia ludzkiego (EV 11) i ,,powszechnie wzdryga
si¢ w obliczu zbrodni przeciw ludzkosci”, ktore staly si¢ smutnym doswiad-
czeniem naszego stulecia (EV 70), to jednak w jego ,,gl¢bi nastapilo ostabienie
wrazliwosci na Boga i czlowieka, wraz z wszystkimi tego zgubnymi konsek-
wencjami dla zycia”. Sumienie narazone jest na bardzo powazne i $miertelne
niebezpieczenstwo ,,zatarcia granicy migdzy dobrem i zlem™ w sprawach
fundamentalnego prawa do zycia (EV 5, 24). Ten niepokojacy symptom
objawia si¢ we wspolczesnej kulturze demokratycznej w postawie ,,relatywizmu
etycznego™, gdy wickszo$¢ parlamentu lub spoleczna uchwata podejmuja
,tyranskie” decyzje wobec najstabszej i najbardziej bezbronnej ludzkiej istoty
(EV 70). Totez ekologiczne wymogi poprawnego funkcjonowania sumienia
ludzkiego wskazuja na potrzebe jego oczyszczenia, by bylo ono ,sank-
tuarium”, w ktorym glos Boga rozbrzmiewa wyraznie (EV 24) przykazaniem:
,»Nie zabijaj”. Negatywnie sformulowane przykazanie ma takze swoja tresc
najbardziej pozytywna, jako nakaz wiazacy wszystkich ludzi do szanowania,
‘kochania i umacniania zycia; nakaz ten rozlega si¢ w sumieniu kazdego
czlowieka jako ,,nie milknace echo pierwotnego przymierza Boga Stworcy
z czlowiekiem” (EV 77).

,Evangelium vitae” Jana Pawla II jest encyklika pozytywna w swym
zalozeniu i tresci; wedtug woli autora ma ona byc¢ ,,stanowczym i jednoznacz-
nym potwierdzeniem wartosci ludzkiego zycia i jego nienaruszalnosci” (EV 5).
Takiego pozytywnego charakteru dokumentu nie dyskwalifikuja bynajmnie;j
mocne papieskie akcenty, jednoznacznie potg¢piajace dzisiejsze plagi przeciwko

25 Jan Pawel 11, Etyka — fundament Zycia ludzkiego we wszystkich jego wymiarach.
Spotkanie z uczestnikami III Kongresu Migdzynarodowego Towarzystwa $w. Tomasza z Akwinu,
28 wrzesnia 1991, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 11 (1991) nr 12, s. 30.
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zyciu ludzkiemu, przede wszystkim aborcje i eutanazje. Zostaly one juz
sklasyfikowane jako haniebne w konstytucji soborowej ,,Gaudium et spes”
(27), a Jan Pawel II po trzydziestu latach je nie tylko przypomina w nowym
dokumencie i stwierdza ich coraz szerszy zasigg, ale takze ,,stanowczo
potegpia”, uznajac za przestgpstwo, zbrodni¢ czy tez zamach na nienaruszalna
warto$¢ zycia ludzkiego (EV 3). Przerywanie ciazy i eutanazja sa zatem
,,Zbrodniami”, ktorych zadna ludzka ustawa nie moze uznac za dopuszczglne.
Ustawy natomiast, ktore to czynia ,,nie tylko nie sa w zaden sposob wiazace
dla sumienia”, ale stawiaja wrecz czlowieka wobec ,,powaznej i konkretnej
powinnosci przeciwstawienia si¢ im poprzez sprzeciw sumienia” (EV 73).

By madrze budowa¢ demokracje w panstwach i rownie madrze panowac
nad $wiatem i procesami zycia w nim, czlowiek musi nade wszystko w samym
sobie stworzy¢ wiasciwy ekologiczny klimat. Na tle szerokich zagrozen
ekologicznych powraca w ,,Ewangelium vitae” jako cze$¢ integralna magis-
terium Kosciota katolickiego papieski apel o ,,ekologi¢ czlowieka™, tym razem
nierozerwalnie wewnetrznie sprzezony z przyjeciem ,,Ewangelii zycia, «blasku
prawdy rozjasniajacego sumienia»” (EV 6). Autor encykliki z zadowoleniem
wita wszelki wzrost zainteresowan ,,jakoscia zycia” i ,,ekologia” (EV 27).
Obok cieni dostrzega on obraz ludzkich zaangazowan w budowaniu ,,kultury
zycia” pelen swiatel, np. w medycynie, ktora postgpuje naprzod w po-
szukiwaniu coraz skuteczniejszych $srodkow leczenia chordb; w ofiarnej od-
powiedzialnosci malzonkow, ktérzy umieja przyjac dzieci jako ich ,,najcenniej-
szy dar” (EV 26); w ruchach inicjatyw, ktorych celem jest obrona zycia
poprzez budzenie wrazliwosci spofecznej; w refleksji etycznej wokdl zycia
i coraz szerszy rozwoj bioetyki (EV 27). Sa jeszcze na sSwiecie Srodowiska
,ekologii ludzkiej”, ludzie prawego sumienia (EV 3), dobrej woli, ktorym
Papiez powierza swoja encyklika troske ,,0 nowa kulture zycia ludzkiego”
(EV 78—101).
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ZYCIE CZY SMIERC —
DRAMAT NASZEGO CZASU

Dobiega powoli konica XX wiek, a zarazem drugie tysiaclecie chrzesci-
janstwa. JesteSmy jakby na przelomie czasu. Jest zatem stosowna chwila, by
podja¢ refleksje nad biegiem historii i kultury, by takze ocenic ten przelomowy
okres dziejow $wiata, w jakim sie aktualnie znajdujemy. Odchodzacy do
historii XX wiek przechodzi do przeszlosci jako wiek wielkich osiagnigc
naukowo-technicznych, ale takze jako wiek niespotykanego dotad niszczenia
zycia ludzkiego. Coraz czgéciej mowi sig, iZ znajdujemy sie dzis§ w cywilizacji
czy tez kulturze $mierci, ktora podjela walke z cywilizacja, kultura zycia.
Stwierdzil to ostatnio wobec calego Swiata Jan Pawel II w najnowszej encyklice
,,Evangelium vitae”. Oto jego stowa: ,,Znajdujemy si¢ dzi§ w samym centrum
" dramatycznej walki miedzy «kultura $mierci» i «kulturg zycia»” (EV 50). Jego
or¢dzie do Swiata zawarte w tej encyklice jest wielkim wotaniem do wszystkich
narodow o obrong i poszanowanie zagrozonego zycia ludzkiego.

W ponizszych refleksjach sprobujemy ukaza¢ klimat powstania i rysy
charakterystyczne najnowszej encykliki Jana Pawia II ,,Evangelium vitae”
oraz przyblizy¢ nakre§lony w niej przez niego obraz cywilizacji $mierci
i cywilizacji zycia.

1. Swoiste ,,proprium™ encykliki ,,Evangelium vitae”

Na wstepie naszych uwag nad istotnym przestaniem najnowszej encykliki
Jana Pawla II warto si¢ zastanowié nad przyczyna jej powstania i wskazaé na
jej charakterystyczne rysy, ktore ja wyrdzniaja sposrod dziesieciu poprzednich
encyklik.

Kazda encyklika papieska, kierowana do wszytkich ludzi dobrej woli czy
tez tylko do wszystkich wiernych Kosciota Katolickiego, czy nawet tylko do
jego hierarchii, byla zawsze jaka$ odpowiedzia na konkretne poglady i1 dziala-
nia ludzi okreSlonego czasu historii. Przypomnijmy, ze papiez Leon XIII
poprzez encyklike ,,Rerum novarum” zareagowal na palaca w XIX wieku
kwesti¢ robotnicza. Jan XXIII, papiez sprawujacy postuge Nastgpcy §w. Piotra
w czasach ogromnego wyscigu zbrojen i zagrozenia wojna jadrowa, w en-
cyklice, ,,Pacem in terris” przedlozyl $wiatu tezg: pokdj zamiast zbrojen
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i wojny. Jan Pawel II wola dzi§ — w wieku niespotykanego dotad niszczenia
zycia ludzkiego: zycie ludzkie jest wielka wartoscia, jest nienaruszalne, dlatego
nalezy go szanowa¢, broni¢, milowac¢ i mu shizy¢ (EV 5).

Z pewnoscia zasadniczym powodem ogloszenia encykliki na temat wartosci
ludzkiego zycia jest fakt zabijania zycia ludzkiego, szczegolnie w pierwszej
fazie jego istnienia, a czgsto i wtedy, gdy dobiega ono ziemskiego kresu.
Statystyki w tym wzgledzie sa przerazajace. Takze zycie ludzkie w pelni
rozkwitu, w wieku dojrzalym, bylo i jest niszczone w naszym stuleciu na dotad
niespotykana skale. Jan Pawel II jest tego swiadomy, gdy pisze w encyklice:
,,Wiek XX zapisze si¢ jako epoka masowych atakow na zycie, jako niekon-
czaca si¢ seria wojen i nieustanna masakra niewinnych istot ludzkich. Falszywi
prorocy i falszywi nauczyciele odniesli w tym stuleciu najwicksze sukcesy ...
wlasnie w epoce, w ktorej uroczy$cie proklamuje si¢ nienaruszalne prawa
osoby i publicznie deklaruje si¢ warto$¢ zycia, samo prawo do zycia jest
w praktyce lamane i deptane, zwlaszcza w najbardziej znaczacych dla
czlowieka momentach jego istnienia, jakimi sa narodziny i §mier¢” (EV 17, 18).
W tym rzeczywiscie Kainowym wieku musial zabrzmie¢ glos Najwyzszego
Nauczyciela. Oczywiscie, ze Jan Pawel 11, idac za prawie juz dwutysieczna
tradycja Kosciola, kontynuujac nauke Soboru Watykanskiego II i ostatnich
papiezy, juz wielokrotnie interweniowat w tej sprawie. Czynil to niemal przy
kazdej waznej okazji. Jednakze powaga i rozmiar sprawy wymagaly tego, by
zagadnieniu wartosci zycia, jego obrony i ochrony w kazdym czasie, po$wigcic
osobny dokument. Na taka potrzebg¢ wskazali m. in. kardynalowie zgromadze-
ni na Nadzwyczajnym Konsystorzu w Rzymie w kwietniu 1991 r. Wspomina
o tym Jan Pawel Il we ,,Wprowadzeniu” do encykliki: ,,Kardynalowie zwrocili
si¢ do mnie z jednomysSlnie wyrazona prosba, abym autorytetem Nastgpcy
$w. Piotra potwierdzil wartos¢ ludzkiego zycia i jego nienaruszalnos¢, nawiazu-
jac do obecnej sytuacji i do zagrazajacych mu dzi$ niebezpieczenstw’ (EV 5).
Tak wigc mozna powiedzie¢, iz encyklika ,,Evangelium vitae” jest wielka,
klarowna odpowiedzia Piotra naszych czaséw na to, co czynia z zyciem
ludzkim dzisiejsze narody i poszczegélni ludzie.

Kazda z dotychczasowych encyklik Jana Pawla II ma sobie wlasciwe
znamiona tak pod wzgledem tresci, jak i pod wzgledem formy. Nietrudno jest
wyszczegolni¢ takie specyficzne cechy i tej ostatniej, tu omawiane;j.

Encyklika ,,Evangelium vitae” jest napisana bardzo prostym jezykiem.
W przeciwienstwie np. do encykliki ,,Veritatis splendor” nie ma w niej jakich$§
jezykowych zawiloSci, nie ma w zasadzie odwolywania si¢ do koncepcji
filozoficznych i antropologicznych. Niemal wszyscy do tej pory zabierajacy
glos komentatorzy wskazuja, ze encyklika jest zrozumiala dla prostych ludzi,
jako Ze nie posiada zargonu filozoficznego czy teologicznego. Ma to niebagate-

Ine znaczenie dla kregdw czytelniczych, ktore w tym przypadku moga byé
wyraznie poszerzone. Okolicznos¢ ta wplynie z pewnoscia takze na zmniej-
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szong ilo$¢ komentarzy, jako ze percepcja tekstow encykliki jest mozliwa bez
naukowych komentarzy.

Inna, rzucajaca si¢ w oczy, cecha encykliki ,,Evangelium vitae” jest to, iz jest
ona przepetniona tekstami Pisma $w. Zadna z poprzednich encyklik nie miata
tak wielkiej ilosci tekstow biblijnych, jak wlasnie ta. Na terenie polskim zwrocit
na to uwage bp Kazimierz Romaniuk!. Cytaty biblijne znajdujemy nie tylko
w' teks$cie poszczegdlnych czeici, ale i w tytulach wszystkich rozdzialéw jak
i paragrafow. Kazdy, dostownie kazdy z tych tytulow, jest formalnym cytatem

-biblijnym. Teksty Pisma $w. pojawiaja si¢ w stwierdzeniach wyjsciowych,
w czeSci argumentacyjnej, a takze w formulowaniu koncowych wnioskow,
Ponadto nalezy zauwazy¢, iz niektore fragmenty encykliki prawie w calosci sa
zredagowane przy pomocy odpowiednio laczonych cytatow biblijnych (np.
punkty: 32 —34, 78 — 80, 103). Dla czytelnikow dotychczasowych encyklik Jana
Pawla II moze to by¢ zaskoczeniem. W poprzednich bowiem encyklikach,
chociazby np. w ,,Veritatis splendor™, ktora tez juz ma sporo cytatow z Biblii,
natrafialiémy na passusy wyraznie filozoficzne. Czg¢sto zdarzalo sig, ze argumen-
tacja za gloszona teza miala charakter na wskro$ filozoficzny. W tej ostatniej
cala argumentacja sprowadza si¢ do argumentacji biblijnej. Co wigcej, wsrod
tekstow biblijnych znajdujemy bardzo duzo tekstow ze Starego Testamentu.
Jest to takze pewne ,,novum”, gdyz dotychczas wigkszos§¢ cytatow biblijnych
w dokumentach papieskich pochodzila z Nowego Testamentu. Widocznie Jan
Pawet II pragnie dowartoéciowac Stary Testament i podkresli¢ jego jednos¢
i Sciste powigzanie z Pismami Nowego Przymierza. Wyrazna osobliwoscia,
zwigzang ze stosowalnoscia tekstow biblijnych w encyklice, jest ich aktualizacja.
Papiez w wielu przypadkach wypowiedzi biblijne odnosi do aktualnego czasu,
uwydatniajac w ten sposob prawde o ciaglej aktualnosci i ponadczasowosci
Bozego Stowa (EV 10, 35). Fakt wigkszego zastosowania w obecnej encyklice,
_argumentacji biblijnej na niekorzys¢ antropologicznej (filozoficznej), moze mieé¢
z pewnoscia duze znaczenie ekumeniczne. Zwigksza si¢ tu plaszczyzna dialogu
z kosciolami uznajacymi Pismo $w. za jedyne zrodlo objawienia.

Innym jeszcze charakterystycznym rysem encykliki ,,Evangelium vitae” sa
orzeczenia z powolaniem si¢ na najwyzszy, koscielny autorytet biskupa Rzymu
jako nastepcy $w. Piotra. Ojciec Swiety oznajmia tym samym, ze nauka, ktora
oglasza (formuluje, przypomina) jest nauka objawiona i powinna by¢ przez
wszystkich ludzi Kosciota przyjeta i zaakceptowana. Takich orzeczen z powola-
niem si¢ na swoj autorytet Najwyzszego Nauczyciela znajdujemy w encyklice
trzy. Dotycza one bezposredniego i umyslnego zabdjstwa niewinnej istoty
ludzkiej (EV. 57); bezposéredniego, zamierzonego (jako cel czy jako srodek)
przerwania ciazy (EV 62) oraz eutanazji (EV 65).

! Por. K. Romaniuk, Biblia w encyklice ,,Evangelium vitae”, ,,Przeglad Katolicki”
33 (1995) nr 19, s. 1, S.
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Po szkicowym nakre$leniu klimatu powstania i ryséw charakterystycznych’
jedenastej — i dotad najobszerniejszej — encykliki Jana Pawla 11, popatrzmy
jak jej Autor widzi dzisiejszy $wiat w sektorze traktowania zycia.

2. , Kultura $mierci” — charakterystyka i przyczyny

W encyklice ,,Evangelium vitae” Ojciec Swiety stawia diagnoze wspolczes-
nych czasoéw, gdy idzie o stosunek dzisiejszego czlowieka do wartosci zycia
ludzkiego. Diagnoza ta wyglada do$¢ negatywnie. Jan Pawel II nie chce tu
niczego ukrywa¢. Nie udaje, ze czego$ tu nie widzi, czy nie chce widziec.
Sprawy nawet najbole$niejsze nazywa po imieniu. Kreslenie obrazu wspol-
czesnosci rozpoczyna analiza zbrodni Kainowej, opisanej w Ksiedze Rodzaju
(4, 2-16). Kainowy, zbrodniczy czyn powtarza si¢ nagminnie w dzisiejszym
swiecie. Trwa wielki zamach na Zycie, szczegdlnie na Zzycie poczete i dobiega-
jace konca. Bolesne jest to, iz w $wiadomosci zbiorowej zamachy te traca
stopniowo charakter ,,przestgpstwa” i w paradoksalny sposob zyskuja status
»prawa” do tego stopnia, ze Zada si¢ uznania ich pelnej legalnosci przez
panstwo, a nastgpnie wykonywania ich bezplatnie przez pracownikow shuzby
zdrowia (EV 11). Sytuacje t¢ nazywa Jan Pawel 1I swoistym ,spiskiem
przeciw zyciu”, ,,wojna silnych przeciw bezsilnym” (EV 12), ,kultura $mie-
rci” (EV 50).

Po ukazaniu réznych odmian i form tego spisku, Papiez odstania przyczyny
. tak negatywnego nastawienia do zycia, zrodla lansowanej przez wielu ,,kultury
$mierci”. Jednym z nich jest falszywe i1 indywidualistyczne pojmowanie
wolnosci, w ktorym absolutyzuje si¢ jednostke, odcinajac ja od braterskiej
tacznosci z drugimi. Tak pojmowana wolnos¢ staje si¢ ostatecznie — wedlug
Jana Pawla II — ,wolnoscia silniejszych, wymierzona przeciw stabszym,
~ skazanym na zagtade” (EV 19).

Inng przyczyna dzisiejszej walki miedzy ,kultura zycia” a ,kultura
$mierci” jest zdaniem Jana Pawia II ostabienie wrazliwoséci na Boga i czlowie-
ka. Zachodzi tu pewien rodzaj sprzezenia zwrotnego, ktore Papiez okresla
nastepujaco: ,,.tracac wrazliwos¢ na Boga, traci si¢ takze wrazliwos¢ na
czlowieka, jego godnosc¢ i zycie; z drugiej strony, systematyczne lamanie prawa
moralneo, zwlaszcza w powaznej materii poszanowania zycia ludzkiego i jego
godnosci, prowadzi stopniowo do swoistego ostabienia zdolnosci odczuwania
ozywczej 1 zbawczej obecnosci Boga™ (EV 21). Osltabienie wrazliwosci na Boga
i ¢zlowieka prowadzi z kolei nieuchronnie do materializmu praktycznego, co
sprzyja rozpowszechnianiu si¢ indywidualizmu, utylitaryzmu i hedonizmu.
,,Kryterium szacunku, bezinteresownosci i shuzby — pisze Papiez — zostaje tu
zastapione przez kryterium wydajnosci, funkcjonalnosci i przydatnosci: drugi
czlowiek jest ceniony nie za to, kim ,jest”, ale za to, co ,,posiada”, czego
dokonuje i jakie przynosi korzysci” (EV 23).
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Diagnoze sytuacji konczy Jan Pawel II wskazaniem na niektore znaki
pozytywne. Do nich zalicza: powstawanie stosunkowo duzej liczby osrodkow
opieki nad zyciem; wzrost grup woluntariuszy, ktore roztaczaja opieke nad
osobami pozbawionymi rodziny; rozwdj ruchow i inicjatyw, ktorych celem jest
obrona zycia; wzrost nowej wrazliwosci przeciw wojnie i karze $mierci; wzrost
zainteresowan ekologia 1 bioetyka (EV 26-27).

3. Chrzeicijanskie orgdzie o zZyciu — wezwanie do budowania
»kultury Zycia”

Po ukazaniu faktycznego nastawienia do zycia ludzkiego we wspolczesnej
kulturze, Jan Pawel 11 ukazuje podstawowe elementy chrzescijanskiej nauki
o zyciu. Zrodlem tej nauki sa dla niego stowa, czyny i sama osoba Jezusa.
W zwiazku z tym Ojciec Swigty pisze: ,,W Chrystusie bowiem zostata
ostatecznie ogloszona i w pelni ofiarowana czlowiekowi owa ,,Ewangelia
zycia”, ktora — darowana juz w Objawieniu Starego Testamentu, wigcej,
wpisana w jaki§ sposob w serce kazdego mezczyzny i kobiety — roz-
brzmiewa w kazdym sumieniu ,,od poczatku”, to znaczy od chwili stworze-
nia, tak, Ze mimo negatywnych wplywow grzechu, moze by¢ poznana w swej
istotnej treSci rowniez przez ,Jludzki rozum” (EV 29). Patrzac na osobg
Jezusa, wshichujac sie w gloszona przez Niego ,,Ewangeli¢ Zzycia”, majac
takze na uwadze glos Boga rozlegajacy si¢ w czasach Starego Przymierza,
Jan Pawel II rozwija nastepujace watki orgdzia o zyciu: zycie ludzkie jest
dobrem (EV 34-36); zycie czlowieka na ziemi jest przygotowaniem do zycia
wiecznego i w nim znajduje swoje dopelnienie (EV 37-38); zycie czlowieka
pochodzi od Boga, jest Jego darem, dlatego Bog jest jedynym Panem tego
zycia (EV 39); zycie ludzkie jest nienaruszalne, dlatego winno by¢ chronione
i milowane (EV 40-42); cztowiek uczestniczcy w Bozym procesie dawania
zycia w akcie prokreacji (EV 43); zycie ziemskie nie jest dobrem absolutnym
(EV 47); zycie osiaga swoj szczyt, swoj sens i swoja pelnie, kiedy zostaje
zlozone w darze (EV 50-51). Wszystkie te watki sa bardzo mocno osadzone
w tradycji biblijnej i tradycji KoSciola.

Trzeba tu jeszcze dodaé, iz Jan Pawel II ttumaczy dlaczego w Biblii nie
ma bezposrednich i jednoznacznych wezwan do ochrony zycia u jego poczat-
kow, zwlaszcza przed narodzeniem i u jego kresu (EV 44-46).

Bardzo doniostym elementem papieskiego przestania o zyciu jest magist-
ralna interpretacja piatego przykazania Dekalogu ,Nie zabijaj’. To tu
wlasnie znajdujemy oficjalne, jednoznaczne potgpienie roznych rodzajow
zabojstwa. W rozwazaniach Jana Pawia Il dotyczacych tego przykazania
dadza si¢ wyroznié trzy czesci. Najpierw Ojciec Swiety analizuje ogdlnie tresé
przykazania ,,Nie zabijaj”’. Przypomina na nowo, ze zycie ludzkie jest Swigte
1 nienaruszalne, ze jego jedynym panem jest Bog i to od jego poczatku az do

8 — Zycie — dar nienaruszalny
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konca. Rozwaza — dyskutowana w tym kontekécie — sprawe prawa do

obrony wlasnej i problem kary $mierci. Dowiadujemy si¢ tu, ze Jan Pawel 11

nie odrzuca definitywnie kary $mierci, ale ,,wyostrza” warunki jej stosowal-
nosci (przypadki absolutnej koniecznosci). W koncu, powolujac si¢ na wladze
udzielona przez Chrystusa Piotrowi i jego Nastepcom, potwierdza, ,,ze
bezposrednie 1 umyslne zabdjstwo niewinnej istoty ludzkiej jest zawsze aktem
gleboko niemoralnym™ (EV 57). Po tym stwierdzeniu Papiez przechodzi do
rozwazenia szczegolnych przypadkow pozbawiania zycia ludzkiego, jakimi sa:
przerywanie ciazy i eutanazja (EV 58-65). Znajdujemy tu wieloaspektowe
omowienie tych form zabijania czlowieka. Argumentacja stosowana w tej
czeéci czerpana jest przede wszytkim z prawa naturalnego i tradycji Kosciota
(w szczegolnosci z ostatnich orzeczen Stolicy Apostolskiej). W czesci tej duzo
uwagi poswigca takze Jan Pawetl II sprawie glosnych dzi§ w $wiecie doswiad-
czen i eksperymentow na embrionach ludzkich. Po mozliwie wszechstron-
nym przedstawieniu sprawy aborcji i eutanazji, Ojciec Swiety moca swego
autorytetu odrzuca obydwie powyzsze praktyki, jako czyny sprzeczne z pra-
wem naturalnym, nauka Pisma §w. i Tradycja Kosciola. Autor encykliki
ustosunkowuje si¢ takze do prawodawstwa, dotyczacego dopuszczalnosci
aborgji 1 eutanazji. Przy okazji Papiez demaskuje tu tendencje nowoczesnych
demokracji, w ktorych lansuje si¢ poglad, ze porzadek prawny spoleczenstwa
powinien ograniczal si¢ do utrwalania i przyswajania sobie przekonan
wigkszosci i w konsekwencji winien by¢ zbudowany wylacznie na tym, co
wiekszos¢ obywateli stosuje 1 uznaje za moralne. Tendencje te maja swoje
zrodio w relatywizmie etycznym, ktory znamionuje znaczng czgs¢ wspolczes-
nej kultury. W zwiazku z powyzszym Jan Pawel Il przypomina na czym
polega wilasciwa demokracja. W punkcie 70 encykliki pisze m. in.: ,,Charakter
«moralny» demokracji nie ujawnia si¢ samoczynnie, ale zalezy od jej zgodno-
$ci z prawem moralnym, ktéoremu musi by¢ podporzadkowana podobnie jak
kazda inna dzialalno$¢ ludzka: zalezy zatem od moralnosci, celow, do
ktorych zmierza, i srodkow, jakimi si¢ poshiguje (...) warto$¢ demokracji
rodzi si¢ albo zanika wraz z wartosciami, ktére ona wyraza i popiera: do
wartoéci podstawowych i koniecznych nalezy z pewnoscia godno$¢ kazdej
ludzkiej osoby, poszanowanie jej nienaruszalnych i niezbywalnych praw,
a takze uznanie «dobra wspdlnego» za cel i kryterium rzadzace zyciem
politycznym”. Papiez przeto opowiada si¢ za koniecznoscia odkrycia istnienia
podstawowych warto$ci ludzkich i moralnych, wyrastajacych z natury czlo-

wieka. Wartosci tych nie ma prawa zmienia¢ ani niszczy¢ zadna jednostka’

czy spolecznos¢. Wartosci tych si¢ nie kreuje, ale jedynie odczytuje z natury
ludzkiej. Winno si¢ je uzna¢, szanowac i umacnia¢. Na kanwie tych stwier-
dzen Jan Pawel 11 przypomina nauke Kosciola o koniecznej zgodnosci prawa
cywilnego z prawem moralnym. Przytacza w tym wzgledzie stanowisko
éw. Tomasza z Akwinu, ktéry uczyt m.in.: ze prawo ludzkie jest prawem
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w takiej mierze, w jakiej jest zgodne z prawym rozumem, a tym samym
wyplywa z prawa wiecznego. Kiedy za$ jakie$ prawo jest sprzeczne z rozu-
mem, nazywane jest prawem niegodziwym; w takim przypadku jednak
przestaje by¢ prawem i staje si¢ raczej aktem przemocy?. Taka range —
zdaniem Jana Pawla Il — maja ustalenia prawne, pozwalajace na zabijanie
zycia poczetego (aborcja) czy tez gasnacego (eutanazja).

Dalsza czg§¢ papieskiego oredzia o zyciu zawiera dyrektywy odnoszace
sie do gloszenia, wyslawiania i sluzenia ,,Ewangelii zycia” (EV 78-101).
W sektorach niniejszych odnajdujemy potrojny wymiar misji Chrystusa
i Kosciota. W gloszeniu ,,Ewangelii zycia” wazna jest nie tylko tres¢, ale
takze formy tego gloszenia. Dobra nowina o Zyciu winna obejmowac kate-
chezg, rozne formy przepowiadania, dialog osobowy i wszelkie dzialania
wychowawcze. Jan Pawel II poucza, Ze ,,wychowawcy, nauczyciele, katecheci
i teolodzy winni podkresla¢ racje antropologiczne, ktore uzasadniaja i umac-
niaja szacunek dla kazdego zycia ludzkiego” (EV 82). Wymienia takze
gremia osob, ktore w szczegdlny sposdb odpowiedzialne sa za przekaz
., Ewangelii zycia”. Sa to przede wszystkim biskupi. Papiez przypomina im, iz
maja ,,czuwaé¢ nad integralnym i wiernym przekazem nauczania na nowo
ujetego w tej Encyklice oraz stosowa¢ wszelkie odpowiednie $rodki, aby
chroni¢ wiernych przed kazda doktryna sprzeczna z tym nauczaniem”
(EV 82). Winni oni tez zadba¢, ,,aby na uczelniach teologicznych, w semlna-~
riach i w réznych instytucjach katolickich gloszono, wyjasniano i poglf;blano
znajomos¢ zdrowe] nauki” (EV 82).

Drugie zadanie w stosunku do ,,Ewangelii zycia” to jej wyslaw1an1e,
jakby jej celebracja. Winno si¢ to dokonywa¢ w postawie kontemplacii,
w zadumie i zachwycie nad tajemnica zycia (EV 83), w codziennej modlitwie
osobistej i wspolnotowej (EV 84), w celebracji roku liturgicznego, a przede
wszystkim winno si¢ wyraza¢ w samym skladaniu siebie w darze drugim (jak
to czyni np. wiele heroicznych matek) (EV 86).

Uczestniczenie w misji krolewskiej Chrystusa w dziedzinie obrony i pro-
mocji zycia ludzkiego wyraza si¢ w pelnieniu postugi mitosci, czyli w stuzeniu
zyciu. Shizba ta obejmuje $wiadectwo osobiste, rézne formy woluntariatu,
dzialalnoséci spolecznej i zaangazowania politycznego (EV 87-91).

Ostatni fragment swojego wezwania do budowania nowej kultury zycia
ludzkiego poswigca Jan Pawel II rodzinie jako ,sanktuarium zycia”
(EV 92-94). Rodzina jako Kosciot domowy jest powolana do glo-
szenia, wyslawiania i stuzenia ,,Ewangelii Zycia”. Na jej terenie zycie ludzkie
winno znajdowaé szczegblna obrone i promocje. Stad tez rodzing nalezy
objac szczegodlna troska religijna i spoleczna.

2 Por. S. Th. I-1II, q. 93, a. 3, ad 2.



116 Ks. Ignacy Dec

<

4. Refleksje koncowe

Zaprezentowane wyzej w wielkim skrocie przestanie Jana Pawla II dotycza-
ce ,kultury $mierci” i ,kultury zycia”, zawarte w encyklice ,,Evangelium
vitae”, ma szczegbéne znaczenie dla wspoélczesnego Swiata. Jest to wielkie
wolanie do ludzkosci w ,,kainowym wieku” o szacunek dla zycia ludzkiego.
Jeszcze raz stanal Jan Pawel 11 z odwaga przed dzisiejszym cziowiekiem, by
przypomnie¢ mu czym jest zycie ludzkie i jak wielka ma wartos¢. Z pewnoscia
znajda si¢ adwersarze tego orgdzia. Z pewnoscia podniosa glos zwolennicy
cywilizacji grzechu i $mierci. Papiez jednak nie moze si¢ ugia¢ pod naporem
falszywych prorokow. Jest przeciez stuga prawdy i dobra. Mimo wszystkich
sprzeciwOw. jest i bedzie w naszym trudnym stuleciu zdecydowanym obronca
praw Boga i czlowieka.
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PROKREACJA W SWIETLE ENCYKLIKI
»EVANGELIUM VITAE”

Ekosystem stanowi uklad funkcjonalny laczacy caly zespét istot zywych
i ich srodowisko. Szczegolna pozycje czlowiecka w przyrodzie wyznacza jego
swiadomos¢ oraz wkilad w ochrong badz niszczenie $rodowiska naturalnego.
Postepujaca degradacja srodowiska otaczajacego czlowieka: gleby, powietrza
i wody wprost domaga si¢ skierowania mysli i dzialan w strong ekologii
zintegrowanej. Obudzona wrazliwo$¢ ekologiczna pozwala dostrzec zagrozenia
obejmujace struktury i funkcje organizméw ludzkich.

Obok potwornych zniszczen zwiazanych z upowszechnianiem si¢ alkoholiz-
mu, nikotynizmu i narkomanii rewolucja seksualna lat sze§¢dziesiatych tego
stulecia wniosta nowe w postaci wielkiej ofensywy przeciwko ochronie ,,tere-
nu” plciowosci czlowieka. Tymczasem wiasnie sfera plciowa tworzy ekologicz-
ng niszg¢, ktorej zachowanie w stanie czystym warunkuje przetrwanie naszedo
gatunku. Jan Pawet II pisze w swej encyklice ,,0 zasiewie $Smierci, jaki dokonuje
sie przez bezmyslne naruszanie rownowagi ekologicznej” (EV 10). Nawigzujac
do problemu odpowiedzialnego rodzicielstwa Papiez przypomina o szanowa-
niu praw biologicznych wpisanych w osob¢ ludzka (EV 9).

Na przekor temu programowe niszczenie sfery plciowej realizuje w skali
swiatowej zespOl dziatan obejmujacych ,kontrole urodzen™ z antykoncep-
cja, sferylizacja i aborcja. Rownolegle forsuje si¢ tzw. wychowanie seksual-
ne, najwyrazniej obliczone na maksymalne poszerzenie rynku zbytu dla
gigantycznego przemyshu produkujacego materialy pomocnicze: $rodki anty-
koncepcyjne i wezesnoporonne, pisma pornograficzne, wyposazenie sex-sho-

pow itp. '

' Od poczatku lat siedemdziesiatych nurtowi antyekologicznemu przeciw-
stawia si¢ coraz energiczniej i skuteczniej dzialalno$¢ wyrazajaca orientacje
i swiadomos$¢ ekologiczng. Funkcje te pelnia organizacje migdzynarodowe, jak
International Federation for Family Life Promotion, Human Life Inter-
national, czy World Federation of Doctors who Respect Human Life.
W Polsce rozwija coraz szersza dziatalno$¢ Stowarzyszenie Nauczycieli Natu-
ralnego Planowania Rodziny, Instytut Nauczania Metody J. Rotzera, Liga
Malzenstwo Malzenstwu, Towarzystwo Odpowiedzialnego Rodzicielstwa,
Migdzynarodowy Ruch na Rzecz Obrony Zycia i Rodziny — Human Life
International Europa oraz Federacja Ruchow Obrony _Zycia.
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Przeciwstawno$¢ obydwu alternatywnych programoéw: kontroli urodzen
i naturalnego planowania rodziny przedstawiono w tabeli w odniesieniu do
okresu miodziezowego oraz w odniesieniu do malzenstwa.

PROGRAMY ALTERNATYWNE POD LUPA

Program kontroli urodzen

Program naturalnego planowania rodziny

W okresie mlodzieficzym:

*

nie sprzyja rozumieniu sensu i znaczenia
plciowosci

* toruje drog¢ poznaniu i afirmacji picio-
wosci

*

zaklada ucieczke¢ przed plodnoscia

wychodzi naprzeciw plodnosci

*

dezawuuje wstydliwos$¢ — naturalng ostong
intymnosci

* dowartosciowuje wstydliwosc, sprzyja jej
zachowaniu

*

wyksztalca postawe legku i poczucia za-
grozenia plodnoscia

* sprzyja akceptacji ptodnosci przyjetej jako
dar

*

wyostrza egoizm

utwierdza altruizm

ubezplodnienie sprzyja nastawieniu na uzy-
cie

* zachowanie plodhosci sklania do tworcze-
go przezywania plci

stymuluje dorazne kontakty seksualne

(promiskuityzm)

inicjuje tworczy dialog obu plci

niesie zagrozenia w postaci:
— poczucia winy

— strach przed ciazg

— obawy przed zakazeniem

* pozwala zachowaé:
— pokdj w sumieniu
— akceptacje ptodnosci
— wolno$¢ od leku

uzaleznia od stosowanych srodkow

sprzyja poczuciu wewnetrznej wolnosci

W malzenstwie:

oferuje: .
— antykoncepcje
— aborgje

— sterylizacje

* promuje:
— akceeptacje plodnosci
— znajomos$¢ jej funkcjonowania
— umiejetno$¢ sterowania nig

zamknigcie si¢ na zycie ilustruje:
ptodnosé

ZAMKNIETA BRAMA ZYCIA

otwarcie si¢ na zZycie obrazuje:
plodnosé

[ N
OTWARTA BRAMA ZYCIA

sprowadza rozklad malzenstwa

umacnia trwato$¢ wzajemnej wigzi

wnosi podzial dzieci poczgtych na chciane
i niechciane

utrzymuje podzial na poczgcia zamierzone
badz niezamierzone

wprowadza zasade zrzucenia odpowiedzial-
nosci z siebie na lekarza i zalecane srodki
antykoncepcyjne, uzupelniajac je aborcja,
ewentualnie sterylizacja

wprowadza zasadg¢ przyjmowania odpo-
wiedzialnosci, ewentualnie obciaza siebie
za niedostateczna znajomos$¢ metody lub
niedokladnos¢ jej stosowania
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Nurtowi ekologicznemu niestusznie przypisuje si¢ propagande zywiolowej
rozrodczosci, co ma uzasadnia¢ niezbedno$¢ zastosowania srodkow drastycz-
nie obnizajacych rozrodczos¢, zwlaszcza w krajach rozwijajacych sie. Ekologi-
czne metody regulacji pocze¢ shuza realizacji wymogoéw odpowiedzialnego
rodzicielstwa z uwzglednieniem wolnych decyzji matzonkéw. Skutecznosé tych
metod — wbrew sugestiom natury propagandowej — jest w swietle wskaz-
nikéw oparta na miarodajnych badaniach publikowanych przez Swiatows
Organizacje Zdrowia.

Program kontroli urodzen upowszechnia srodki i sposoby stuzace ubez-
pladnianiu si¢ dla ulatwienia dorywczych kontaktéw seksualnych. W tym
programie wychowanie seksualne zmierza do dezintegracji w sferze pici,
podczas gdy normalnie rozumiane wychowanie czlowieka jako istoty plciowej
ma na celu zintegrowanie obydwu elementow seksualnosci: budowania wigzi
i realizacji zdolnosci prokreacyjne;.

W nurcie kontroli urodzen mieéci si¢ nachylenie w kierunku inzynierii
genetycznej, eksperymentéw na zarodkach ludzkich, zaplodnienia pozaust-
rojowego, w kierunku eutanazji. W przeciwienstwie do tego programu dzialal-
no$¢ dyktowana orientacja proekologiczna zmierza do poszanowania praw
biologicznych odnoszacych si¢ do funkcji prokreacyjnej, do budowania trwalej
wiezi, do odpowiedzialnego rodzicielstwa, do respektowania praw czlowieka
od naturalnego poczecia do naturalnej $mierci. Program naturalnego planowa-
nia rodziny sprawuje ekologiczna ochrong sfery plci.

Czlowiek nie wylania si¢ z wnetrza macicy jako ,,tabula rasa”, jak to sobie
wyobrazano w starozytnosci. Badania E. Blechschmidta z dziedziny anatomii
i embriologii czynnosciowej wzbogacily nasza wiedze¢ dotyczaca ksztaltowania
sie struktur i funkcji narzadow organizmu w najwczesniejszych fazach rozwoju
cztowiekal. Szwajcarski psycholog glebi' G. H. Graber, inicjator powstania
najmiodszej galezi psychologii rozwojowej, jaka jest psychologia prenatalna,
odkryt wielka wage najwczesniejszych ,,zapisow” w psychice czlowieka w fazie
zarodkowej2.

Nastawiene rodzicow do realizacji zamiaru poczecia dziecka oraz wczesne
nawigzanie z nim kontaktu na podstawie odpowiedniej interpretacji objawow
zwiazanych z ciazowym przestrojeniem organizmu kobiecego sprzyja korzyst-
nemu startowi do Zycia poczetej istocie ludzkiej. Zapis odczué, wrazen
i doswiadczen ,,wdrukowanych” w wewnatrzmacicznej fazie zycia rzutuje na
poOzniejsze zachowania dziecka?. ’

! E. Blechschmidt, Wie beginnt das menschliche Leben? Stein am Rhein 1977.

2 G. H. Graber, Grundlageforschung und Geschichte der Internationalen Studiengemeins-
chaft fiir Prinatale Psychologie, w: G. H. Graber und F. Kruse (Hrsg) Vorgeburtliches
Seelenleben, Miinchen 1973.

3 D. Kornas-Biela, Wokél poczatku zycia ludzkiego, Warszawa 1993, s. 50. -
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Pozytywnym objawem ekologicznego spojrzenia na ciazg, porod i polog
w kontekscie wydarzenia rodzinnego jest coraz wigkszy udzial me¢zow przygo-
towujacych si¢ wraz z zonami do $wiadomego, aktywnego i sprawnego
,,rozegrania” porodu przezywanego jako zadanie. Obserwacje personelu fa-
chowego oraz wypowiedzi wlasne rodzicow utrwalone na pi$mie ukazuja nowy
wymiar ,,symetrycznego” dwurodzicielstwa*. Tak pojete rodzicielstwo ma swe
uwarunkowania genetyczne, skoro 23 chromosomy zawarte w glowce plem-
nika lacza sie¢ z 23. chromosomami mieszczacymi si¢ w komorce jajowej.
Zréwnowazenie rol rodzicielskich, poczawszy od ,,zaproszenia” (!) dziecka,
skierowanego do Dawcy Darow, znajduje swe odzwierciedlenie w sposobie
sprawowania funkcji opiekunczych i przezywania probleméw rodzinnych.

4+ W. Fijalkowski, Ojcostwo na nowo odkryte, Pelplin 1955.
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»EVANGELIUM VITAE”
O ETYCE, POLITYCE I DEMOKRACIJI

1. Kryzys etyki — kryzysem poznania prawdy o czlowieku

Mogtoby si¢ wydawac, iz bezsporna kwestia pozostaje fakt, ze kazde
dzialanie czlowieka zwiazane jest z moralnoscia. Czlowiek osadzony w $wiecie,
z charakteryzujacym go rozumem i wolno$cia, moze ten $wiat podziwiac,
odkrywac zakodowane w nim prawa, moze go transformowac. Bardzo dumnie
brzmia stowa oswieceniowego poety: ,,Swiat przeksztakcaé to nasze rzemiosto”.

Wyjatkowa pozycja istoty ludzkiej w $wiecie, zdolno$¢ zarowno refleks;ji
jak i zmian rzeczywistosci rodzi pytanie o odpowiedzialnosé. Czy zatem
zagadnienia filozoficznej refleksji, od podstawowego pytania o wizj¢ czlowie-
ka — o jego geneze i przeznaczenie, o sens jego egzystencji po etyczne
problemy: ,,co mozna i nalezy czyni¢” implikuja zawsze istnienie kryterium
oceny prawdy i dobra?

Czy kazde dziatanie czlowieka: teoretyczne — wtedy gdy poznaje $wiat,
pojetyczne — gdy go przeksztalca i wspoltworzy oraz praktyczne, gdy tworzy
samego siebie i wpltywa na innych, podlega osadom etycznym? Szczegdlnie
doniostym zagadnieniem jest problem relacji czlowieka do czlowieka, choé
integralna wizja etyki dotyczy, wbrew pogladom E. Durkheima — ktory
jedynie w relacjach interpersonalnych upatrywat mozliwosé etycznosci, $wiata
przyrody, relacji do samego siebie, sigga wreszcie do $wiata sacrum.

Na mysleniu zdroworozsadkowym i intuicji mozZe si¢ opiera¢ etyka
naturalna, ktorej imperatywy moze odkry¢ kazdy czlowiek. Ilustracja tej etyki
jest stwierdzenie: ,,Wierzby sa pigkne i moga zachwyci¢. Podobnie jak gwiazdy
(...), a przeciez wolno pastuszkom $cina¢ galazki wierzb i kreci¢ fujarki, by
potem wygrywaé na nich melodie, by bawi¢ sie. Wolno tez, nawet trzeba
karczowaé wierzby, gdy stana si¢ przeszkoda w zbudowaniu nowej drogi
z wioski do wioski lub w skroceniu lub wyprostowaniu drogi starej, aby
ludziom bylo blizej do siebie. Rzecz nie do pomyslenia, aby cos podobnego
mozna bylo zrobi¢ z kimkolwiek z ludzi nawet dla dobra calej ich reszty”!.

Tymczasem we wspolczesne] mentalnosci mozemy czgsto zaobserwowad
szczegolna dezintegracje miedzy poznaniem a Zyciem, miedzy etyka a wieloma
dziedzinami ludzkiej egzystencji. Waznym elementem tej dezintegracji jest

! T. Styczen, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, s. 15.



122 Ks. Waldemar Irek

rozdzwiek miedzy etyka i polityka. Podobnie jak Kartezjusz uchodzi za Ojca
przetomu czas6w nowozytnych, gdy mowa o epistemologii tak za prekursora
rozbieznos$ci polityki i etyki mozna uznaé T. Hobbesa, z jego pogladami
zawartymi w ksiazkach ,,De cive”, ,,De corpore politico” oraz ze stynnym
,,Leviatanem”,

Przypomnijmy, iz Filozof ten twierdzil, Ze cztowiek nie jest istota spolecz-
na, a jesl istnieje zycie spoleczne to jest ono jedynie akcydentalne. Cziowiek
Z natury egoista, czego skutkiem jest ,,wojna wszystkich ze wszystkimi, pod
wplywem strachu odszedl od swego pierwotnego stanu i zawar! z innymi
porozumienie. Leviatan to jakby wielki sztuczny czlowiek, ktéry ma chronic¢
naturalnego cztowieka, a dokonuje sie to poprzez poddanie wszystkich wladzy,
,.ktora wobec obywateli ma takie prawa, jakie poza panstwem kazdy ma
w stosunku do siebie, a wigc wladza nieograniczona i bezwzgledna™?.

Drugim Filozofem, ktory stoi u podstaw nowozytnego myslenia o polityce
jest polemizujacy z Hobbesem J. J. Rousseau, ze swoimi dzielami: ,,Rozprawa
o poczatku i podstawach nierownosci miedzy ludzmi” oraz ,,O0 umowie
spotecznej”. ROwniez ten Mysliciel uwazal, ze zycie spoleczne jest zwigzane
z dobrowolnym zrzeczeniem si¢ praw jednostkowych przez ludzi, choé
w pogladach na nature ludzka Filozof jest optymista, uwazajac, ze cziowiek
jest istota doskonala; wystarczajacg samej sobie i jesli tworzy spolecznosé¢ to
dostrzega korzysci ptynace z polaczenia si¢ z innymi. Tak powstaje spotecznosé
jako ,,umowa spoleczna”.

Mozna zauwazy¢, iz mimo wielu réznic, dotyczacych zarowno pogladéw
na jednostke, ze swej natury zla lub dobra oraz odmiennych wnioskow — gdyz
Hobbes usprawiedliwia totalitaryzm a Rousseau skrajny liberalizm, poglad na
naturg i genezg spoleczenstwa maja wspolny. Upatruja ja w ludzkiej woli a nie
w inklinacjach natury. Spoleczenstwo jest czyms$ wtérnym i utylitarnym wobec
jednostki.

Na gruncie indywidualizmu wyrosty poglady etyczno — spoleczne?, ktore
zaciazyly na wspolczesnej filozofii polityki, filozofii panstwa i refleksji nad
demokracja — oddzielajac etyke od polityki, uznajac skuteczno$é za jedyne
kryterium czynnosci politycznych, a sukces polityczny zaliczajac do najwyzszej
zasady dziatania.

Tres¢ encykliki Jana Pawla II , Evangelium vitae”, wiaze si¢ z fundamen-
talnym prawem osoby ludzkiej jakim jest zycie — od chwili poczecia po
naturalng $§mier¢ — w wymiarze doczesnym, oraz w wymiarze nadprzyrodzo-
nym po horyzont zycia wiecznego. ,,Uznanie tego prawa — mowi Papiez —
stanowi fundament wspolzycia migdzy ludZmi oraz istnienia wspolnoty polity-
cznej” (EV 2).

2 J. Piwowarczyk, Katolicka etyka spoleczna, t.1, Londyn 1957, s. 54.
3 J. Majka, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1988, s. 201n.
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Ojciec Swiety juz na wstepie encykliki wymienia wiele zagrozen zycia m. in.
,.Zabojstwa, ludobdjstwa, spedzanie plodu, eutanazja i dobrowolne samobojst-
wo (...), wszystko cokolwiek narusza calo$¢ osoby ludzkiej jak okaleczenia,
tortury (...) wszystko co ubliza godnosci ludzkiej” (EV 3) wskazuje rownoczes-
nie na nowe aspekty zagrozenia zycia ludzkiego zwiazane jak si¢ wydaje
z nowa sytuacja kulturowa, w tym rowniez ze swoistym rozumieniem etyki
politycznej. Doswiadczenie bowiem wskazuje na bytowanie cztowieka w spote-
cznosci, ktora jest nie tylko granica jednostki, ale takze warunkiem i szansa jej
rozwoju®.

Autor encykliki w tym kontekscie stwierdza: ,,Utrwala si¢ nowa sytuacja
kulturowa, w ktorej przestgpstwa przeciw zyciu zyskuja aspekt dotad nieznany
i rzec mozna jeszcze bardziej niegodziwy, wzbudzajac gleboki niepokoj:
znaczna czg$¢ opini publicznej usprawiedliwia przestgpstwa przeciw zyciu
w imi¢ prawa do indywidualnej wolnosci i wychodzac z tej przestanki domaga
sie nie tylko ich niekaralnosci, ale wrecz aprobaty panstwa dla nich” (EV 4).

Diagnoza sytuacji zagrozen zycia prowadzi Jana Pawla do stwierdzenia, iz
,podioze stanowi gleboki kryzys kultury, ktory rodzi sceptyczna postawe
wobec samych fundamentow poznania i etyki oraz sprawia, ze coraz trudniej
jest zrozumie¢ w pelni sens istnienia czlowieka, jego praw i obowiazkow”
(EV 11). Niewatpliwie kryzys ten dotyczy przede wszystkim poznania prawdy.
Podczas gdy filozofia klasyczna upatrywata w racjonalnosci element wyroz-
niajacy czlowieka od zwierzat, mysl wspolczesna niejednokrotnie kwestionuje
mozliwosé odczytania przez ludzki rozum zaréwno tajemnicy $wiata jak
i pozycji, ktéra zajmuje w nim cziowiek®. Mozna wigc méwi¢ o kryzysie
podmiotu wszelkich dziatan, za kryzysem poznania bowiem nastepuje kryzys
dzialania.

Papieska wizja etyki nawiazuje do najlepszych, intelektualnych tradycji
etycznych — od Sokratesa, ktory upatrywal sens etyki w doprowadzeniu
cztowieka do §wiadomosci siebie samego i do pelniej realizacji oraz do teks-
tow Biblijnych, ktére wskazuja na Boga Pana, Dawce i Obronce zycia
ludzkiego. Wizja ta ukazuje czlowieka zar6wno w jego wymiarze naturalnym
jak i nadprzyrodzonym. Czlowieka, ktory posiada wrodzone i niezbywalne
prawa — w tym fundamentalne prawo do Zycia.

Nawiazujac do idei praw czlowieka, Ojciec Swiety zauwaza, iz ,wlaénie
w epoce, w ktorej uroczyScie proklamuje si¢ nienaruszalne prawa osoby
i publicznie deklaruje warto$¢ zycia, samo prawo do zycia jest w praktyce
lamane i deptane, zwlaszcza w najbardziej znaczacych dla cztowieka momen-
tach jego istnienia jakimi sa narodziny i $mier¢” (EV 18). Wedtug encykliki,
,,zamachy te sa jawnym zaprzeczeniem szacunku dla Zycia i stanowia radykal-

4 B. Sutor, Etyka polityczna, Warszawa 1994, s. 29.
5 R. Buttiglione, Etyka w kryzysie, Lublin 1994, s. 22—23.
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ne zagrozenie dla catej kultury praw czlowieka. Zagrozenie to moze ostatecznie
podwazac sens demokratycznego wspolistnienia: nasze miasta przestang byc
wspolnotami ludzi Zyjacych razem, a stana si¢ spolecznosciami zapomnianych,
zepchnigtych na margines, odtraconych i skazanych na zagtade” (EV 18).

Istotne jest, iz encyklika wskazujac na objawy wspolczesnej sytuacji
dotyczacych zycia ludzkiego kresli rOwniez przyczyny jego zagrozen. Papiez
polemizuje przede wszystkim z koncepcjami liberalistycznymi, z przestankami «
u ktorych podstaw lezy filozofia Hobbesa, a ktore jak wydaje sie, w szczeg6lny
sposob zostaly utrwalone we wspotczesnej mentalnosci. Wiodaca idea liberalis-
tycznych pradow wskazuje na wolnos¢ bez ograniczen mowiac o prawach
jednostki, podczas gdy Kosciol przypomina ustawicznie katalog praw ,,0soby
ludzkiej we wspolnocie z innymi”.

Moédwiac o wolnosci Papiez stwierdza, ze ,,pojecie wolnosci, ktore ab-
solutyzuje znaczenie jednostki ludzkiej, przekresla jej odniesienie do solidarno-
$ci z drugimi, do pelnej akceptacji drugiego czlowieka i do sluzenia innym (...),
absolutyzacja wolnosci w indywidualistycznym pojeciu prowadzi do ogotoce-
nia jej z pierwotnej tresci oraz do przekreslenia jej najglebszego powolania
i godnosci (...). Wolno$¢ zapiera si¢ samej siebie, zmierza do autodestrukcji
i do zniszczenia drugiego cztowieka, gdy przestaje uznawac i respektowal
konstytutywna wi¢z, jaka laczy ja z prawda. Ilekro¢ wolnosé, pragnac
wyswobodzi¢ sie od wszelkiej tradycji i autorytetu, zamyka si¢ nawet na
pierwotne, najbardziej oczywiste pewniki prawdy obiektywnej i powszechnie
uznawanej, stanowiacej podstawe zycia osobistego i spolecznego, woOwczas
cziowiek nie przyjmuje juz prawdy o dobru i zhu jako jedynego i niepodwazal-
nego punktu odniesienia dla swoich decyzji” (EV 19).

Mozna zauwazyC, ze krytkowane przez Papieza liberalistyczne pojecie
wolnosci nie doprowadzi do rozumienia etyki, ktorej zadaniem jest chronienie
trwania relacji migdzyosobowych, a jej przedmiotem sa pryncypia (zasady
i normy) wyboru dziatan chronigcych relacje osobowe i osoby®.

Taka koncepcja etyki jest nierozerwalnie zwigzana z prawda o czlowieku
jako o osobie transcendujacej rzeczywistos¢, z jej niezbywalnymi prawami.
Papiez przestrzega, iz niewlasciwa koncepcja wolnosci ,,prowadzi do glebokie-
go znieksztalcenia zycia spolecznego. Jesli promocja wlasnego Ja jest pojmo-
wana w kategoriach absolutnej autonomii, prowadzi nieuchronnie do negacji
drugiego czlowieka; jest on postrzegany jako wrdg, przed ktorym trzeba si¢
broni¢. W ten sposob spoleczenstwo staje si¢ zbiorowoscia jednostek zyjacych
obok siebie” (EV 20).

Komentarzem do encykliki moga by¢ slowa ucznia i nastgpcy kardynala
Wojtyly na katedrze etyki KUL-u: ,,prawda jest przednia straza wolnosci. Ona
tez stoi na strazy samorzadnosci i samospelnienia. Wszystko wigc co godzi

¢ M. Gogacz, Ku etyce chronienia oséb. Wokol podstaw etyki, Warszawa 1991, s. 8.
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w stosunek podmiotu do prawdy i w sama prawde, nie moze dlatego nie
godzi¢ — wprost lub posrednio w wolno$¢””.

Kontynujac rozwazania o kryzysie poznania, a raczej kryzysie Prawdy,
Autor encykliki ukazuje jego konsekwencje w wymiarze Zycia spolecznego,
przy czym opis $wiata zbudowanego w oparciu o wolnos¢ bez ograniczen bez
zwiazku z innymi przypomina wizje filozoficzne Hobbesa oraz strategie
polityczne N. Macchiavelliego. ,,Fakt ze inni maja podobne dazenia, zmusza
do poszukiwania jakiej§ formy kompromisu, jezeli spoleczenstwo ma za-
gwarantowac kazdemu mozliwie jak najwiecej wolnosci. W ten sposob zanika
wszelkie odniesienie do wspolnych wartosci i do prawdy absolutnej, uznawanej
przez wszystkich: zycie spoleczne zostaje wystawione na ryzyko catkowitego
relatywizmu. Wszystko staje si¢ wowczas przedmiotem umowy i negocjacji:
takze owo pierwsze z podstawowych praw, jakim jest prawo do zycia” (EV 20).

2. Demokracja — kompromis czy odkrywanie wspoélnych wartosci

W przedtuzeniu refleksji o spolecznoscei i dziataniach politycznych zapytaj-
my czym jest demokracja ? Czy jest ona jedynie poszukiwaniem kompromisow,
czy tez powinna odniesC si¢ do norm i zasad — jesli takie istnieja zakodowane
w naturze czlowieka. Czy demokracja jest jedynie technika ustrojowa, ktora
nawet jesli jest zta — jak mial powiedzie¢c W. Churchill — ,istnieje, gdyz nie
wymyslono nic innego”? Czy tez pytanie o demokracje jest korelatywne
z pytaniem o wolno$¢, suwerennos$¢ osoby ludzkiej, pytaniem o wiladzg
" autorytet®, wreszcie powstaje problem moralnych podstaw demokracji®.

Bez-porniv demokuicia Jest svsicmem. w ktorym obywatele maja duzo
wolnosct. Na si-uick wielu opinii : poszukiwania ich wypadkowe) wydaje sig, iz
daje ona spory obszar swobodnego dsatunia. Probiemem iest. czy w demo-
kracji moga istnie¢ poglady utrwalone i stuszne. Prawda bowiem, jezeli istnieje
obiektywnie wymaga od czlowieka postuszenstwa. Wolno$¢ wypowiadania
prawdy moze by¢ niestety rOwniez anty-wolnoscig, rozumiang jako mozliwos¢
wypowiadania falszu!°.

Juz w starozytnej Grecji, kolebce demokracji spotkamy si¢ z pogladem
Platona bedacym surowym osadem demokracji. Dostrzegal on niebezpieczens-
two, gdyz madro$¢ musi niekiedy ustapi¢ przed umiejgtnoscia schlebiania
thamowi.

Jan Pawet I odnoszac si¢ do wspolczesnej kultury demokratycznej zwraca
rowniez uwage na niebezpieczenstwo demokracji majorystycznej tzn. rozumia-

7 T. Styczefi, Solidarno$¢ wyzwala, Lublin 1993, s. 45.

8 J. Majka, Etyka spoleczna i polityczna. Warszawa 1993. s. 267.

® Por. J. Hallowell, Moralne podstawy demokracji, Warszawa 1993.

10 R. Legutko, Czy demokragcja jest ustrojem madrym? w: Demokracja dla wszystkich, red.
J. Pluta, E. Stawowy, S. Wilkanowicz, Krakow 1994, s. 9.
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nej jako presja wigkszosci, ,,rozpowszechnil si¢ poglad — czytamy w ency-
klice — wedle ktorego porzadek prawny spoleczenstwa powinien ograniczac
sie¢ do utrwalania i przyswajania sobie przekonan wiekszosci i w konsekwencji
winien by¢ zbudowany wylacznie na tym, co wigkszo$¢ obywateli stosuje
i uznaje za moralne” (EV 69).

Powyzszy tekst podejmuje nie tylko problem procedur demokratycznych,
ale zwraca uwage na zagadnienie relacji etyki wobec polityki i demokracji.
Moina go uja¢ w pytaniu: czy wszystko mozna wyglosowac, czy rowniez
prawdy etyczne mozna ustali¢ w oparciu o poglady obywateli? MielibySmy
wowcezas do czynienia z etyka statystyczna, polegajaca na wyglosowaniu —
umoéwieniu si¢ na przyjecie pewnych zasad i zobligowaniu spoleczenstwa, przez
rzadzacy autorytet do ich zachowania. Papiez stwierdza: ,,wspolnym korze-
niem tych tendencji jest relatywizm etyczny, cechujgcy znaczna czgs¢ wspol-
czesnej kultury. Mozna si¢ spotka¢ z pogladem, ze relatywizm ten jest
warunkiem demokracji, jako ze tylko on mialby gwarantowaé tolerancje,
wzajemny szacunek mig¢dzy ludzmi i uznanie decyzji wigkszosci, podczas gdy
normy moralne uwazane za obiektywne i wiazace prowadzity by rzekomo do
autorytaryzmu i nietolerancji” (EV 70).

W filozoficzno-teologicznej refleksji nad podstawami demokracji jeden
z najblizszych wspolpracownikéw Papieza kard. J. Ratzinger wskazuje na
istnienie dwoch przeciwstawnych teorii dotyczacych rozumienia demokracji.
W pierwszej grupie umieszcza tzw. teorie relatywistyczne. Przedstawiciele tego
kierunku to H. Kesler i R. Rorty, dla ktorego jedyna miarg tworzenia prawa
jest to, co wsrod obywateli jest znane jako przekonanie wigkszosci. Oceniajac
poglady tego amerykanskiego Filozofa prawa mozna zauwazy¢, iz Poncjusz
Pilat moglby by¢ idealem tego kierunku. Ulegajac wiekszosci skazal na $mieré
niewinnego.

Druga plaszczyzna pogladow na demokracje¢ zwigzana jest z tezami
metafizycznymi i chrzescijanskimi. Mozna tu wyj$¢ od Platona, ktory uwazal,
iz dobrze rzadzi¢ moglby ten, kto poznal dobro i go doswiadczyt. Wedlug
greckiego Medrca nie mozna deifikowac wigkszosci. W tym kontekscie mys$l
biblijna jest zbiezna z intuicjami Platona. Jako przyklad wspolczesnej koncep-
cji chrzescijanskich podstaw demokracji Ratzinger wskazuje na J. Maritaina.
Probowal on zbudowaé wizje spoleczenstwa demokratycznego w oparciu
o anglosaska ide¢ demokracji zwiazana z tradycja prawa naturalnego i prag-
matycznie ujmowanego konsensusu podstawowego tradycji chrzescijaniskiej .

Wsrod wnioskow wynikajacych z przegladu dyskusji o podstawach demo-
kracji warto zwréci€¢ uwage na trzy mysli Kardynala:

11 3, Ratzinger, Znaczenie wartoéci religijnych i etycznych w spoleczenstwie pluralistycz-
nym, w: Naréd — wolnos¢ — liberalizm. Kolekcja Communio 9. Poznan 1994, s. 188 —191. Por.
J. Ratzinger, Nienaruszalnos¢ zycia ludzkiego w §wietle encykliki ,,Evangelium vitae”, ,,L’Os-
servatore Romano” (pol) 16 (1995), 5 s. 50.
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1. Panstwo nie jest samo dla siebie zrodlem prawdy i moralnosci; nie moze
wyprowadzi¢ prawdy ani z wlasciwej mu ideologii opartej na narodzie, rasie,
klasie, czy innej wartosci ani na drodze wiodacej przez decyzje wiekszosci.
Panstwo nie jest absolutne.

2. Celem panstwa nie moze byC naga, pozbawiona tresci wolnos¢. Aby
uzasadni¢ sensowny i1 zywotny porzadek wspolistnienia, potrzebuje ono
minimum prawdy, rozpoznanie dobra, ktére nie podlega manipulacji. W prze-
ciwnym wypadku samo upadnie moralnie, jak mowi $w. Augustyn do poziomu
dobrze funkcjonujacej szajki, gdyz podobnie jak owa bandg, okresla je jedynie
strona funkcjonalna, a nie sprawiedliwos§é, ktora pragnie dobra wszystkich
tudzi.

3. Stosownie do tego panstwo musi przyjac ,.konieczna dla siebie miarg
poznania i prawdy”!2.

Tak rozumiane panstwo, a w nim dzialania spoleczne i polityczne wraz
z procedurami demokratycznymi domaga si¢ odniesienia do sumienia oraz
implikuje permanentna edukacje 1 formacje etyczno-moralng. Wedlug
J. Ratzingera ,,zroédlem rozwoju i trwania sprawiedliwych spolecznosci jest
edukacja moralna>!3,

,,Evangelium vitae” jednoznacznie wskazuje na fakt, iz sama demokracja
nie wnosi miechanicznie wartosci moralnych. ,,Demokracji nie mozna przece-
nia¢, czyniac z niej namiastk¢ moralnosci lub cudowny $rodek na niemoral-
nos$¢. Jest ona zasadniczo porzadkiem i jako taka $rodkiem do celu, a nie
celem. Charakter moralny demokracji nie ujawnia si¢ samoczynnie, ale zalezy
od jej zgodnosci z prawem moralnym, ktoremu musi by¢ podporzadkowana
podobnie jak kazda inna dziatalno$¢ ludzka: zalezy zatem od moralnosci
celow, do ktoérych zmierza, i $rodkow jakimi si¢ postuguje (...). Wartosé
demokracji rodzi sig, albo zanika wraz z warto$ciami, ktére ona wyraza
i popiera: do wartosci podstawowych i koniecznych nalezy z pewnoscia .
godno$¢ kazdej ludzkiej osoby, poszanowanie jej nienaruszalnych i niezbywal-
nych praw, a takze uznanie dobra wspélnego za cel i kryterium rzadzace
zyciem politycznym” (EV 70).

Zatem encyklika w sposéb jednoznaczny wskazuje na konieczno$¢ zwiaz-
kow migdzy moralnoscia a polityka oraz zgodnoéci prawa cywilnego z prawem
moralnym. Stanowi to warunek demokracji rozumianej jako model ustrojowy,
w ktorym kazdy czlowiek znajdzie potwierdzenie i mozliwos¢ aktualizacji
wszystkich wrodzonych praw wraz z fundamentalnym prawem do zycia.

Spotykamy wigc wyrazne Papieskie ,,nie” dla etyki wydedukowanej statys-
tycznie i ,,tak” dla odkrywania warto$ci zakorzenionych w prawie naturalnym,
ktore maja stuzyc zyciu kazdego bez wyjatku cztowieka, zyjacego we wspolno-

12 5. w. s. 194,
13 J.Ratzinger, Demokracja pluralistyczna a chrzescijafistwo, ,,Znaki Czasu’ (1988) 12s. 99.
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cie z innymi. Papiez stwierdza: ,,Tak wiec w trosce o przyszlo$¢ spoleczenstwa
i rozwoj zdrowej demokracji trzeba pilnie odkry¢ na nowo istnienie wartosci
ludzkich i moralnych, nalezacych do samej istoty 1 natury czlowieka, ktore
wynikaja z prawdy o czlowieku oraz wyrazaja i chronia godnos¢ osoby:
wartosci zatem, ktorych zadna jednostka, zadna wigkszos$¢, ani zadne panstwo
nie moga tworzy¢, zmienia¢ ani niszczy¢, ale ktore winny uznaé, szanowaé
i umacniaé¢” (EV 71).



Ks. Stefan KORNAS

WSPOLCZESNE BADANIA PRENATALNE A ENCYKLIKA
JANA PAWLA II ,EVANGELIUM VITAE”

Prezentacja tak sformulowanego tematu uwzgledni: wprowadzenie w za-
gadnienie badan prenatalnych, wyjasnienie rodzaju tych badan i refleksje
etyczno — moralng oparta o tres¢ zawartg w encyklice poswigconej wartosci
1 nienaruszalnosci zycia ludzkiego.

1. Wprowadzenie.

Od kilkudziesigciu lat obserwujemy ogromny rozwdj nak biomedycznych.
Odkrycia z dziedziny genetyki, embriologii, biofizyki, biochemii i biologii
molekularne] znalazly szczegbdlne zastosowanie w nowoczesnych metodach
rozpoznawania 1 leczenia roznych chorob dotychczas jeszcze nieznanych.
Metody te obejmuja szeroki zakres specjalistycznych i technicznych dziatan
lekarskich. Jedne dotycza struktury dziedzicznej czlowieka, staraja sie od-
krywaé tajemnice genomu ludzkiego i analizowa¢ jego sekwencje a okreslane
sa nazwa inzynierii genetycznej, drugie przeprowadza si¢ na powstajacym
i rozwijajacym si¢ zyciu ludzkim, czyli dokonuje si¢ ich w okresie prenatalnym
1 perinatalnym, a jeszcze inne stanowia badania i esperymenty medyczne na
cztowieku oraz skupiaja si¢ na obserwacji jego stanoéw terminalnych.

Chociaz encyklika ,,Evangelium vitae” ujmuje catoéciowo zagadnienia
warto$ci 1 nienaruszalnosci zycia ludzkiego, niniejsza jednak refleksja ze
wzgledow metodologicznych ograniczy si¢ tylko do wspolczesnych badan
prenatalnych. Owe badania naleza do istotnych elementow diagnozowania
prenatalnego zwanego diagnostyka prenatalna.

2. Charakterystyka wspolczesnych badan prenatalnych

Nowe perspektywy otwarte przez postgp w wielu naukach biomedycznych
i technikach zwlaszcza medycznych stworzyly mozliwosé: 1. rozpoznania
niektorych choréb dziedzicznych: 2 oceny zblizonej do prawidlowej réznych
znieksztalcen rozwijajacych si¢ od momentu poczecia czlowieka- 3. blizszego
okreslenia choroby genetycznej i wady wrodzonej narzadow sewngtrznych
u istoty ludzkiej przed urodzeniem. Ten szeroki zakres badanych dziatan
lekarskich dotyczacych okresu przedurodzeniowego u czlowieka interesuje

9 ~ Zycie — dar nienaruszalny
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diagnostyke prenatalna. Zadaniem jej jest: wykrycie zaistniatych w embrional-
nych i plodowych stadiach rozwojowych choroby lub anomalii i wad organicz-
nych u poczgtych istot ludzkich.

. Wiegkszos¢ bowiem chorob genetycznych manifestuje si¢ objawami cigz-
kiego kalectwa fizycznego i umyslowego co stanowi powazny problem nie
tylko medyczny, ale i spoleczno-moralny'. Natomiast wcze$niej wykryte
choroby wrodzone oraz schorzenia wykryte w lonie matki mogltyby juz byé
leczone w zyciu ptodowym albo pozwalaja dostatecznie wcze$nie wdrozyc
dzialania lekarskie zapobiegajace powiklaniom. Dzigki temu cze§¢ dzieci
rodzitaby si¢ zdrowa lub przynajmniej bylaby do$¢ szybko otoczona specjalis-
tyczng opieka lekarska. Kiedys takie dzialania byly niemozliwe a obecnie
medycyna plodowa bedaca konsekwencja rozwoju diagnozowania prenatal-
nego osiaga realne sukcesy?2.

Wspolczesnie istnigjaca mozliwos¢ zbadania i oceny zagrozenia plodu
spowodowala wybdor mniejszego zla tzn. podjecia proby leczemia przed
urodzeniem lub natychmiastowej, efektywnej interwencji u dziecka juz urodzo-
nego. Dawniej w takich sytuacjach istnialy tylka dwa rozwiazania albo
przerwanie ciazy albo bierne czekanie na urodzenie, a potem akceptacja
schorzenia. Dotychczasowe obserwacje pozwalaja sadzi¢, ze w okresie dynami-
cznego rozwoju plodu istnieje rzeczywista szansa odwrdcenia procesoOw choro-
bowych przez zastosowanie przeszczepiania tkanek. Odnosi si¢ to do chorob
metabolicznych, chorob uktadu krwiotwérczego i zaburzen immunologicz-
nych. Po urodzeniu natomiast mozliwos$¢ leczenia tych schorzen wydaje si¢
by¢ znikoma, gdyz postgpujace procesy patofizjologiczne staly si¢ nie-
odwracalne.

W krajach zachodnich zwlaszcza w USA z duzym powodzeniem stosuje si¢
interwencje chirurgiczng w wadach rozwojowych takich jak: rozszczep krego-
stupa, wodoglowie, wodonercze, teratoma, przepukliny przepony i wady
wrodzone w ukladzie krazenia3. Pierwsze zatem sukcesy lecznicze feto-
logii byly mozliwe dzigki wielu badaniom jakimi postuguje si¢ diagnostyka
prenatalna.

Badania prenatalne na $wiecie zapoczatkowano w drugiej polowie lat
szes¢dziesiatych. W Polsce wykonywane sa juz od 17 lat. Przeprowadzaja je
nast¢pujace osrodki naukowe: Zaklady Genetyki: w Centrum Zdrowia Dziec-
ka, Instytut Matki i Dziecka, Instytut Psychiatrii 1 Neurologii w Warszawie,
oraz Zaklad Genetyki przy Akademii Medycznej w Lodzi, Zaklad Genetyki

! Por. T. Mazurczak, Retrospektywne i prospektywne badania probleméw rodzin objetych
poradnictwem genetycznym, Warszawa 1989, s. 5—12.

2 Por. M. Michejda, rozwodj medycyny plodowej wnosi realne mozliwosci leczenia wielu
0s6b. ,,Gazeta Lekarska” 4 (1993) aor 4, s. 16.

3 Tamze.
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przy Instytucie Pediatrii w Krakowie i wreszcie Klinika Ginekologii i Potoznic-
twa przy Akademii Medycznej w Poznaniu®.

Wspomniane badania wykonuje si¢ pod katem wykrywania u plodéw
cigzkich genetycznie uwarunkowanych wad. Pozwalaja one roéwniez zweryfiko-
waé przypuszczenia co do istnienia w konkretnvch embrionach i plodach
szczegOlnie cigzkich choroéb metabolicznych (przemiany materii) oraz innych
nieprawidlowosci i wad organicznych. Podstawowe: znaczenie dla badan
prenatalnych miato ustalenie przez Tijo i Levana w 1956 r. prawidtowej liczby
chromozoméw w komoérkach ludzkich. Rozwdj zas cytogenetyki czlowieka
1 genetyki medycznej umozliwil zastosowanie nowych metod cytogenetycznych
takich jak: analiza chromosomowa, technika hodowli limfocytow i praz-
kowego barwienia chromosomoéw, hybrydyzacjas in situ>.

Przy uzyciu tych metod stosunkowo latwo rozpoznaje si¢ aberracje
chromosomalne (odchylenia od normy) np. zespot Downa (schorzenie opisane
w 1866 roku przez L. Downa bedace jedna z postaci niedorozwoju umys-
lowego), oraz niektére powazne choroby genetyczne. Sa nimi wady osrod-
kowego ukladu nerwowego (bezczaszkowos$C, przepuklina moézgowo — rdze-
niowa) i choroby sprzgzone z chromosomem X. Badacze dzisiaj dysponuja juz
mozliwoscia wykrycia we wczesnych stadiach ciazy od 50 do 80 chorob
metabolicznych,

W Instytucie Matki i Dziecka — Zakladzie Genetyki w Warszawie oraz
w Zakladzie Genetyki Instytutu Psychiatrii i Neurologii w Warszawie diag-
nozuje si¢ we wczesnych stadiach ciagzy 18 takich schorzen.

Diagnostyka prenatalna shuzyla wykrywaniu prawdopodobnej cigzkiej,
zazwyczaj nieuleczalnej choroby dziecka przed urodzeniem. Postuguje si¢
roznymi metodami cytogenetycznymi i technikami badawczymi takimi jak
ultrasonografia, amniopunkcja — amniocenteza®, fetoskopia, biopsje trofob-
lastu i lozyska. Stosowane wspolczesnie metody diagnozy prenatalnej po-
zwalaja stwierdzi¢, ze embrion czy plod jest czy nie jest dotknigty choroba.
Takie informacje maja istotne znaczenie zaréwno dla rodzicow dziecka jak
i badaczy. Ci ostatni, uzyskujac lepsze poznanie wielu patomechanizmow,

4 Por. J. Zaremba, Badania prenatalne chronia dziecko przed aborcja, ,,Gazeta
Lekarska” 4 (1993) ar 1, s. 18.

5 Por. E. Bocian, T. Mazurczak, Badania cytogenetyczne w diagnostyce chorob genetycz-
nie uwarunkowanych, Warszawa 1991, s. 3.

6 Amniocentoza jest punkcja pecherza ptodowego, z ktérego pobiera sia okoto 5 ml plynu
owodniowego w przyblizonym terminie 14 tygodni od zaplodnienia i prowadzi hodowlg obecnych
w nim komorek nablonkowych. Przeprowadzona analiza biochemiczna tych komoérek pozwala na
wykrycie u ptodu okreslonych uszkodzen genetycznych. Zabieg wykonuje si¢ w znieczuleniu
miejscowym i uwaza si¢ za dos¢ bezpieczny dla ptodu i matki. Wedlug statystyki, ryzyko powiktan
zwigzamych z amniopunkcja nie przekracza 1. Por. J. Zaremba. Wytyczne dla lekarzy,
Warszawa 1979, s. 7. Diagnostyka prenatalna i postnatalna defektow metabolicznych, chorob
lizomalnych i innych.
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poszukuja nowych form terapii w odniesieniu do odkrytych chorob. Te
niewatpliwe osiagnigcia jakie wynikaja z badan prenatalnych stanowia nie
tylko szansg, ale 1 zagrozenie dla poszczegoéinych jednostek i spoleczenstwa.
Istniejace kontrowersje wokoét diagnostyki prenatalnej bgda teraz przedmiotem
analizy krytycznej”.

Podstawowym badaniem jakim postuguja si¢ lekarze w diagnostyce prena-
talnej to badanie ultradzwigkowe — USG. Te badania spowodowaly przetom
w wielu dziedzinach medycyny. W potoznictwie dotychczas t¢ metodg uznano
za bezpieczng i nieszkodliwa, stala sie przydatna w monitorowaniu ciazy®.
Niestety najnowsze badania lekarzy zachodnioaustralijskich z Kind Edward
Memorial Hospital méwia o mozliwosci szkodliwego wplywu badan ultra-
sonograficznych na pléd. Zaobserwowano jakis wplyw ultradzwigkow na
rozw0j plodu. Przy czestych badaniach USG zauwazono ograniczenie wzrostu
wewnatrzmacicznego i jego wagi. Srednia waga urodzeniowa w grupie inten-
sywnie badaney byla o 25 g mmiegjsza od wagi w grupie, w ktorej nie
przeprowadzano takich badan. Z pewnoS$cia prowadzenie rutynowych badan
ultrasonograficznvch kobiet cigzarnych zwieksza wykrywalno§¢ wad wrodzo-
nych ptodu, ale ryzyko wkodb eg - pltyw-- -wvk~rywanvch badan na ptod
domaga sie od lekarzy ograniczenia badan USG do przypadkow, w ktorych
uzyskane tg droga informacje moga miec 7naczenie kliniczne®.

W kardiologii takze ultradzwicki staly si¢ bardzo pozyteczne. Zostaty
nawet uznane za niezastapiona metode diagnostyczna Dzigki coraz lepszym
aparatom ultrasonograficznym stalo si¢ mozliwe ocenmanie wewngtrznych
narzadow ptodu. w tym réwniez serca. Poczatek lat osiemdziesigtych to rozwdj
echokardiografii plodowej. W pierwszym okresie opracowano zasady badama
prawidtowego serca plodu, a takze normy wymiarow jam serca t duzych
naczyn, jak rowniez obrazy zastawek przedsionkowo — komorowych 1 naczy-
niowych. Dzieki rozwojowi techniki dopplerowskiej zaczeto lepiej poznawaé
1 rozumie¢ tak fizjologie jak i patologie krazenia plodowego. Opracowano
rowniez normy charakteru i predkosci krwi w roéznych czesciach ukladu
krazenia, w roznych stadiach cigzy'°.

W oparciu o dostepne dane z kilkuletnich doswiadczen w réznych
osrodkach zajmujacych si¢ echokardiografia plodowa dowiadujemy sig, ze
mozliwe jest wykrywanie wad serca przed urodzeniem dziecka. Dzigki temu
noworodek z wrodzonym uszkodzeniem uktadu krazenia ma szanse urodzenia

7 Por. Diagnoza prenatalna w centrum kontrowersji, ,,Gazeta Lekarska™ 4 (1993)nr 9, s. 8

8 Por. J. Wisser S. Krone, Vorgeburtliche Ultraschalluntersuchungen in der embryonal-
periode, ,.Arzt und Christ” 36 (1900) z. 3 s. 201 —203.

® Por. Ultrasonografia w ciazy — czy zawsze? ,,Medycyna w $wiecie” (1994) nr 8 5. 17—18

10 Por. W. R. Wozniak, P. O Raspilly, R. Olszewska The Fine Strukture of the spinz
cord in human embryos and ecarly fetuses, ,Journal Hirnfoschung” 21 (1980) s. 101
W. Jakubowski Problemy z ultrasonografia, ..Gazeta Lekarska™ 3 (1992) nr 11, s. 13,



Wspolczesne badania prenatalne a encyklika... 133

si¢ w szpitalu, z ktoérego jest mozliwos¢ szybkiego transportu do oddziatlu
kardiologii dziecigcej. Oczywiscie niezbgdne jest wzajemne zrozumienie
i wspolpraca pomiedzy poloznikiem, pediatrg i1 kardiologiem dziecigcym.
Podstawowa sprawa jest tutaj ocena serca ptodu podczas rutynowego badania
ultrasonograficznego kobiety cigzarnej. Uzyskane informacje umozliwiaja
przesytanic niektorych pacjentek z rzeczywiScie duzym podejrzeniem wady
wrodzonej serca u ptodu do specjalistycznego o$rodka celem dokladnej oceny
anatomii i ewentualnie hemodynamiki ukladu krazenia oraz ustalenia sposobu
dalszego postepowania dla matki i jej nienarodzonego dziecka.

Wady wrodzone serca wystepuja w populacji z czgstoscia od 0.8% do
1,0%, co oznacza ze na 120 zywo urodzonych noworodkéw 1 ojest chory.
W przypadku 1:240 sa to cigzkie wady ukladu krazenia. W Polsce rocznic
rodzi si¢ okolo 6000 dzieci z wadami serca, z czego 3000 sa to wady
skomplikowane. Duza grupa tych dzieci umiera w okresie noworodkowym
z powodu zbyt péznego rozpoznania wady serca. Jakkolwiek nie sg jeszcze
znane dokladne przyczyny powstawania wrodzonych wad serca, to jednak
wiemy, ze zaleza one od wielu czynnikow. Jedne 7 nich sa uwarunkowane
genetycznie, drugie srodowiskowo. Choroby matki takie jak cukrzyca, choro-
by tkanki lacznej, wiek powyzej 30 lat oraz dzialanie roéznych srodkow
chemicznych stosowanych w okresie ciazy i jej patologiczny przebieg - oto
zasadnicze przyczyny powstawania wrodzonych wad sercall.

Ponadto badanie USG umozliwia weryfikacje zaawansowania ciazy, okres-
lenie wielkosci ptodu i jego struktury anatomicznej, ustalenie polozenia
lozyska 1 ciazy blizniaczej oraz wykrywanie nieprawidlowosci anatomicznych
w obrgbie narzadu rodnego kobiety np. istnienia mig$niakéw macicy. Badanie
to uwaza si¢ za niezagrazajace dla zycia matki i nie narodzonego dziecka,
a niekiedy wrgcz umozliwia realizacje naturalnego prawa do zycia dziecka, jego
urodzenia i pdzniej harmonijnego rozwoju.

Znacznie wigcej kontrowersji od badan ultradzwigkowych wywoluje u leka-
rzy diagnostyka prenatalna chordb genetycznych przeprowadzona metodami
cytogenetycznymi, Takie bowiem techniki badawcze jak: amniopunkcja, feto-
skopia (badanie krwi i skory plodu), biopsja kosmoéowki (cytogenetyczna
analiza komorek trofoblastu) (zewnetrzna warstwa komorek z blony plo-
dowej — kosmowki)!?, analiza - fluorescencyjna DNA chromozomalnego,
niosa zawsze zagrozenie dla ptodu 1 matki na skutek wystepujacych powikian.
Badania te jako inwazyjne powinny by¢ podejmowane i wykonywane tylko

"' Por. J. Szymkicwicz — Dangel. Podstawy badan echokardiologicznego plodu,
»Medicus™ 1 (1992) nr 2. s. 10— 14.

12 Obscrwacje wykonywanych biopsji kosmowki w Chicago i Exfordzie potwicrdzily znaczny
stopien ryszyka dla plodu. Stwicrdzono deformacje konczyn sowodowane technikg biopsji. Por.
Diagnoza prenatalna, arf. cyt., s. 8.
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przy bardzo scistych wskazaniach, do ktérych naleza: rezpoznanie u jednego
z czlonkéw rodziny choroby genetycznej, czyli istnienie czynnika ryzyka
genetycznego, wykrycie u matki zaburzen nerwicowych tub schorzen psychicz-
nych, zaawansowany wiek kobiety (ponad 35 rokiem zycia) itp. Szczegdlnej
aktualno$ci nabiera ostrzezenie biologa holenderskiego Van de Vate’go:
,>obecne technologie badania DNA plodowego rozwijane sa giownie w celach
nieterapeutycznych, selektywnych. Obawia¢ si¢ nalezy, ze zacznie si¢ polowa-
nic na uposledzone plody”!3. Z tego powodu niektére szpitale w USA
zarzucily stosowania tej metody w cytogenetycznej w diagnostyce prenatalne;j.

Choroby dziedziczne sa wynikiem zaburzen i uszkodzen w obrgbie DNA.
Komorki rozrodceze przekazuja je z pokolenia na pokolenie. Genetycy rozroz-
niaja ich dwa rodzaje: choroby dziedziczace si¢ w sposob recesywny i dominu-
jacy. Choroby recesywne ujawniaja si¢ tylko wowczas, gdy w chromosomach
u obojga rodzicow wystepuja identyczne zaburzenia. Choroby genetyczne
dominujgce wystgpuja wowczas, gdy tylko u jednego z rodzicow wystepuje
okreslona wada w zapisie DNA.

Dzigki postgpom biogenetyki w stosunku do 60 chorob dziedzicznych
udalo si¢ ustalic, w ktorym fragmencie DNA wystgpuje blad. Wedlug
R. Williamsa profesora Uniwersytetu Londynskiego okoto 600 do 700 choréb
posiada uwarunkowanie genetyczne. Inni, jak badacz von Wasielewski podaja,
ze na skutek defektow genetycznych wystgpuje okolo 3000 rozmaitych
schorzen. U okolo 1% noworodkow wystgpuje jeden z owych defektow.
Anomalie chromosomowe zdarzaja si¢ rzadziej, bo u 0,6% populacjil?.

Dzigki badaniom cytogenetycznym np. mukowiscidoza (mucos — Sluz,
viscousus — gesty), ktora prowadzi do czestych stanow zapalnych w obrebie
phuc i trzustki wskutek zalegania ggstego Sluzu i powolnej destrukcji tkanki
phucnej, daje si¢ zdiagnozowal we wczesnej ciagzy. Rozpoznanie tego defektu
genetycznego pozwala zastosowaC wlasciwa terapig, zwigkszajaca szansy prze-
zycia takiej osobie.

Chociaz badania cytogenetyczne i pokrewne pozwalaja rozpoznac¢ u emb-
rionu i ptodu niektére ciezkie uszkodzenia i nieuleczalne choroby dziedziczne,
to jednak medycyna dotad jeszcze nie poznala wigkszosci chordb genetycz-
nych. Biogenetyka i inne dzialy medycyny znaja tylko te czes¢ schorzen, kiora
warunkuje obecnos¢ pojedynczych genow (dziedziczonych zgodnie z prawami
Mendla). Niektore z tych schorzen dziedziczy si¢ jako cechy recesywne
autosomalne. Pewna wreszcie ich liczba jest sprzgzona recesywnie z plcia, czyli
zwiazana z lokalizacja genu chorobowego w obrebie chromosomu X lub Y.
Kobieta bowiem posiada dwa chromosomy X (kariotyp 46, XX), me¢zczyzna

13 Tamze.
14 Por. W. Hingst, Geny. Bomba zegarowa, thum. D. Lyznik, Warszawa 1995,
s. 234-—235.
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za$ jeden chromosom X i jeden Y (kariotyp 46, XY). Otéz dla ujawnienia si¢
choroby u kobiety potrzeba dwoéch gendéw chorobowych, po jednym na
kazdym z chromosoméw X. U mezczyzny za$ dla ujawnienia sie choroby
wystarczy obecno$¢ na chromosomie X jednego tylko genu chorobowego.
Wskutek tego chorobami recesywnie sprzezonymi z plcia prawie wylacznie
dotknigte sa dzieci plci meskiej. Natomiast przenosza te choroby zdrowe
kobiety, bedace nosicielkami genéw chorobowych. Jezeli mezczyzna chory
zdolny jest do prokreacji, wowczas gen chorobowy zlokalizowany na chromo-
somie X, moze tylko przekazaé swoim coérkom, a nie potomstwu pici meskiej.
Zatem zdrowa nosicielka genu chorobowego przekazuje go polowie swoich
corek (ktore beda nosicielkami) i polowie swych synow (ktorzy beda
chorzy). W przypadku potomstwa plci meskiej ryzyko wystgpienia choroby
wynosi 50% 13,

Inaczej przedstawia si¢ sprawa z chorobami autosomalnymi. Posiadanie
jednego dziecka plci meskiej dotknigtego choroba recesywna sprzezona z plcia
nie jest dowodem na to, ze matka jest nosicielka genu chorobowego. Czgsé
bowiem przypadkow wystapienia choroby dziedzicznej wynika z powstania
nowej mutacji uwarunkowanej wieloma nieznanymi przyczynami. W oparciu
o posiadana wiedz¢ mozna stwierdzi€, ze w niektorych schorzeniach, gdzie
matka jest nosicielka genu chorobowego, ryzyko dla potomstwa pici meskiej
wynosi 50; a gdy nia nie jest ryzyko zblizone jest do zera. Ogoélnie przyjmuje sie
nastgpujace zalozenie, iz w takiej rodzinie, gdzie przyszto na $wiat dziecko
dotknic¢te jedna z kilkudziesigciu rozpoznanych chorob genetycznych, istnieje
25% ryzyka podobnego schorzenia u nastgpnego dziecka. Jest to bardzo
wysokie ryzyko, ktore wezesnie ujawnione rodzicom zazwyczaj powstrzymuje
ich od dalszej swiadomej prokreacji. Dzigki wigc obecnym metodom badaw-
czym, jakimi postuguja si¢ wspolczesne zaklady genetyki czlowieka, naukowcy
potrafia w pierwszych stadiach ciazy ustali¢ prawie ze 100% pewnoscia, czy
dany ptéd ludzki jest dotkniety, czy tez nie ktéra$ ze znanych chordb
dziedzicznych ',

Wszystkie wyniki badania prenatalnego plodu ludzkiego weryfikuje si¢
z wynikami badania postnatalnego dziecka urodzonego, w przypadku za$
przerwania ciazy — jaja ptodowego. Dowodzi to potrzeby ciaglego spraw-
dzania rozpoznanych i prawdopodobnych zaburzen w rozwoju struktury
ustroju ludzkiego w jego okresie przedurodzeniowym. Nie ulega watpliwosci,
iz omoéwiona forma ingerencji embriologicznych w postaci ultrasonografii

!5 Por. J. Zaremba, Diagnostyka prenatalna i postatalna defektéw metabolicznych, chorob
lizomalnych i innych. Wytyczne dla lekarzy, Warszawa 1981, s. 9.

16 Por. P. Czerski, E. Manikowska — Czerska, Prenatalna diagnostyka chorob
genetycznych. Znaczenie, mozliwosci 1 metody, ,,Ginekologia i Potoznictwo” 52 (1980) nr 11/12,
s. 1055—1062; J. Kostrzewski, Wiek matki a choroba Downa, ,,Przeglad Lekarski” 14 (1958)
nr 2, s. 54—56. ’
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i badan cytogenetycznych embrionu i ptodu przyczynia si¢ do wczesniejszego
poznania istniejacych i nowych schorzen uwarunkowanych genetycznie. Taka
diagnostyka stwarza realne mozliwosci leczenia, a nawet zapobiegania roz-
wojowi omawianych chorob np. uposledzenie umystowe, ktorego wskaznik
rozpowszechniania si¢ u dzieci w wieku szkolnym wynosi okoto 3%, a bedace
skutkiem nieprawidtowosci chromosomalnych wielu chorob przemiany materii
mogloby zosta¢ na drodze profilaktyki zredukowane o okoto 10%.

Terapia wewnatrztonowa skuteczna bywa w niektorych wadach rozwoju
uktadu moczowego, w przepuklinie przeponowej, w chorobach serca i niekiedy
w wodoglowiu. Poszukuje si¢ ciagle lepszych metod leczenia schorzen plodu,
cho¢ zakres tej terapii jest wciaz ograniczony. Nie potrafimy takze zapobiegaé
wielu chorobom wrodzonym, aczkolwiek w tym zakresie istnieja pewne
podstawy do optymizmu. Wykazano, ze stosowanie terapii witaminowej
w okresie przedkoncepcyjnym i na poczatku ciazy w rodzinach obarczonych
ryzykiem wystapienia wad cewy nerwowej (bezczaszkowo$é¢, przepukliny
rdzenia krggowego) w istotny sposob zmniejsza prawdopodobienstwo ponow-
nego wystapienia wady u kolejnego dziecka. Mozna mie¢ nadzieje, ze dalszy
rozwoj genetyki molekularnej, w niedalekiej przysztosci przyczyni si¢ by¢ moze
do znalezienia sposobu leczenia wielu chordb genetycznych.

Wszystkie zatem omowione formy badan prenatalnych niezaleznie od tego
czy diagnozuja schorzenie wystgpujace u embrionu lub plodu czy sa jakas
metoda terapii medycyny plodowej stanowia zawsze ingerencj¢ w organizm
dwojga istot ludzkich, nienarodzonego dziecka i jego matki. Taka za$
ingerencja rodzi rozne pytania natury etyczno — moralnej. Oto one: kto ma
decydowac o potrzebie i koniecznosci wspomnianej i ingerencji? Czy istnieje
moralnie uprawniony sposob uzyskania zgody na przeprowadzenie badania
prenatalnego na embrionie i plodzie ludzkim? Kto mialby wyrazi¢ to po-
zwolenie? Czy nie wystarczajaca bylaby zgoda niedoszlej matki, czy tez
niedoszlego ojca? A moze nalezaloby przyja¢ domniemana zgode poczetego
dziecka ze wzgledu na przewidywane, dobroczynne rezultaty wynikajace
z badan prenatalnych dla niego i innych ludzi? W refleksji etyczno — moralnej
opartej na tresciach encykliki Jana Pawla II ,,Evangelium vitae” znajda sie
odpowiedzi na postawione wyzej pytania.

3. Refleksja etyczno — moralna oparta na Encyklice Jana Pawla II
,Evangelium vitae”!” dotyczaca badan prenatalnych.

Dotychczasowa analiza krytyczna wielorakich dziatan jakic podejmowane
sa na istocie ludzkiej w fazie prenatalnej pozwala sformulowaé nastepujace

!7 Jan Pawetl II Encyklika ,,Evangelium vitae” o wartosci i nienaruszalnosci zycia
lidzkiego, ,,L’Osservatore Romano” (pol) i6 (1995) nr 4 s. 4—50.
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wnioski: 1. Wspdlczesna wiedza medyczna nie wykrywa wszystkich stanow
patologicznych istniejacych u ludzi przed ich urodzeniem; 2. Nie znamy
wigkszosci przyczyn wywotujacych choroby dziedziczne i1 wady wrodzone
odkrywane w okresie prenatalnym i perinatalnym; 3. Obecnie jeszcze nie
dysponujemy zadng skuteczna terapia ptodowa. Terapia ta powinna spelniaé
trzy zadania: o

1. Hamowac¢ proces pogarszania si¢ struktury dziedzicznej ludzkosci;

2. Leczy¢ juz poznane schorzenia u embriondéw i ptodow ludzkich;

3. Zapobiega¢ powstawaniu nowych choréb dziedzicznych;

Jan Pawel Il dobrze rozumie ten stan wiedzy medycznej w odniesieniu do
zjawisk zycia ludzkiego. Zagrozenie dla zycia, zdaniem Papieza, wynika takze
ze strony nauk medycznych. One zamiast stuzy¢ obronie zycia ludzkiego
i opiece nad nim ,,staja si¢ coraz czgscie] narzgdziami czyndw wymierzonych
przeciw cztowiekowi” (EV 4). Papiez w obronie zycia ludzkiego, jego wartosci
i nienaruszalnosci poswigca encyklike ,,Evangelium vitae”. W niej z radoscia
wita wzrost zainteresowania jako$cia zycia i ekologia oraz cieszy si¢ po-
wstaniem bioetyki, ktora jako refleksja etyczna wokot zycia moze stanowic
plaszczyzny dialogu miedzy wierzacymi i niewierzacymi oraz wyznawcami
réznych religii (por. EV 27).

Ojciec Swigty uwaza dazenie do nieustannego poglebienia wiedzy o zyciu za
zjawisko ze swej istoty dobre, poniewaz wyraza ono poszukiwanie prawdy.
Poszukiwanie przez czlowicka prawdy jest elementem jego ,,pierwotnego
powolania i podstawowa forma oddawania chwaly Temu”, , ktory uksztaltowatl
czlowieka i wynalazl poczatek wszechrzeczy” (2 Mch 7, 23)18. Z tego wzgledu
wyraza swoje uznanie wielu uczonym, lekarzom i badaczom, gdyz ich wysitki
moga poszerzy¢ wiedze o biologii molekularnej i o genetycznych podstawach
roznych choréb. Udziela nawet im swojego poparcia, ale pod warunkiem, iz te
badania oparte na poszanowaniu zycia i jego nietykalnosci beda otwieraé ,,nowe
mozliwosci leczenia i terapii genetycznej”™, a tym samym zmierzac do ochrony lub
przywrocenia zdrowia pacjentow narodzonych lub majacych si¢ narodzi¢”!°.

Akceptacja Papieza dzialan medycznych stuzacych dobru czlowieka ozna-
cza¢ moze godziwos¢ badan prenatalnych bedacych elementami konstytutyw-
nymi diagnostyki prenatalnej. W encyklice ,,Evangelium vitae” czytamy:
,badania prenatalne, ktore nie wzbudzaja obiekcji moralnych o ile sa
podejmowane w celu wskazania ewentualnych terapii, ktorych podjecia
wymaga zdrowie dziecka nienarodzonego zbyt czgsto dostarczaja okazji do
zaproponowania i wykonania przerwania ciazy” (EV 9).

8 Por. Etyczne problemy genetyki, przem. Jana Pawta Il do uczestnikéw sympozjum
zorganizowanego przez Papieska Akademi¢ Nauk, ,,L’Osservatore Romano™ (pol) 15 (1994)
nr 2, s. 37.

1% Tamze.
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Z tekstu tego nie wynika wcale zakaz badan prenatalnych, ani w nim nie
ma ich jednoznacznej oceny etycznej. Jest natomiast wyrazne ostrzezenie, ze
owe badania moga by¢ okazja do decyzji o aborcji. Nie ulega watpliwosci, ze
taka mozliwos¢ przerwania cigzy implikuja badania cytogenetyczne dos¢
powszechnie dzisiaj przeprowadzane. W innym miejscu tejze encykliki, Ojciec
Swiety rowniez nie dokonal jednoznacznej oceny moralnej tych technik
medycznych. Godziwos$¢ moralng bowiem uzaleznil od tego, czy owe dzialania
,nie stwarzaja nadmiernych zagrozen dla dziecka i dla matki i gdy stosowane
sa po to, by umozliwi¢ wczesne leczenie lub tez by dopoméc w spokojnym
1 Swiadomym przyjeciu majacego si¢ narodzi¢ dziecka™ (EV 63).

Powyzsze wypowiedzi Papieza pozwalaja uwaza¢ za godziwa moralnie
i dopuszczalna diagnostyke prenatalna, w ktorej zakres dziatan wchodza
badania ultradzwickowe i rozne metody cytogenetyczne. Oczywiscie na takie
badania prenatalne zawsze powinna wyrazi¢ dobrowolna zgode kobieta, ktora
badacz lub lekarz jest zobowigzany poinformowaé o wszelkim wynikajacym;
powinny by¢ wylacznie cele terapeutyczne dziecka lub matki, albo ich obojga.
Owe badania nigdy nie moga stac si¢ forma aborcji eugenicznej ani sthuzyc
selekcji embrionow czy ptodow dla innych celow np. ratowania zycia jakiego$
czlowieka albo poprawieniu jego zdrowia. W niektorych placowkach nauko-
wych, miedzy innymi w Warszawie w Szpitalu Brodnowskim préobowano
leczenia choroby Parkinsona przy uzyciu tkanki moézgowej pobieranej od
ptodow ludzkich.

Nauczanie Papieza w tej sprawie jest wyrazne: ,,zycie czlowieka pochodzi
od Boga, jest Jego darem, Jego obrazem i odbiciem, udzialem w Jego
ozywczym tchnieniu. Dlatego Bog jest jedynym Panem tego Zycia: czlowiek nie
moze nim rozporzadza¢” (EV 39). ,Bezposrednie przerwanie ciazy, tzn.
zamierzone jako cel czy jako $rodek, jest zawsze powaznym nieladem
moralnym, gdyz jest dobrowolnym zabojstwem niewinnej istoty ludzkiej”
(EV 62).

Ta ocena moralna odnosi si¢ takze do zabiegdbw dokonywanych na
embrionach i plodach ludzkich, cho¢by one zmierzaly do celow z natury swojej
godziwych, ale gdyby byly polaczone z usmierceniem embrionéw lub plodow
ludzkich sa zawsze niegodziwe i nosza znami¢ zbrodni dokonanej na bezbron-
nej istocie ludzkiej. Nauka zawarta we wspomnianej Encyklice, a dotyczaca
mozliwosci ingerencji w embrion czy ptéd ludzki jest nastgpujaca: ,,nalezy
uzna¢ za dopuszczalne zabiegi dokonywane na embrionach ludzkich pod
warunkiem, Ze uszanuja zycie i integralno$¢ embrionu, nie narazajac go na
ryzyko nieproporcjonalnie wielkie, ale sa podejmowane w celu leczenia
poprawy jego stanu zdrowia lub dla ratowania zagrozonego zycia” (EV 63).

Kazde za§ wykorzystanie embrionéw 1 ptodéw ludzkich jako przedmiotu
eksperymentow uznaje Papiez za przestgpstwo ,,przeciw ich godnosci istot
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ludzkich, ktore maja prawo do takiego samego szacunku jak dziecko juz
narodzone i jak kazdy czltowiek™ (tamze). Powyzsze wypowiedzi Papieza
pozwalaja sadzié, ze dzialania lekarskie prenatalne sa dopuszczalne i godziwe
tylko wtedy, gdy stuza zyciu i zdrowiu tak matki jak i dziecka nienarodzonego.
Musza one zawsze jednak respektowaé godnos$¢ istoty ludzkiej od chwili
poczecia oraz strzec jego zycia, ktore jest swigte i pochodzi od Boga.

Przeprowadzona refleksja na temat wspoOlczesnych badan prenatalnych,
uwzgledniajaca nauczanie Jana Pawla II zawarte w encyklice ,,Evangelium
vitae” na temat wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego pozwala sfor-
mutowac twierdzenie o godziwosci moralnej wspolczesnych badan prenatal-
nych zastosowanych u ludzi, ale przy zachowaniu nast¢pujacych wymagan:

1. Badania musza by¢ dokonywane wylacznie przez osoby kompetentne.

2. Badania moga by¢ przeprowadzone dopiero wtedy, gdy inne sposoby
diagnostyki nie daja zadawalajacych rezultatow.

3. Kazde badania winny by¢ poprzedzone dobrowolna zgoda kobiety
wczesniej rzetelnie poinformowanej o wszystkich grozacych konsekwencjach
takiej ingerencji lekarskiej.

4. Badania powinny by¢ podejmowane przy wyborze najmniejszego ryzyka
dla obydwu o0sob to jest dla matki i dla dziecka.






Ks. Jan KOWALSKI

-EVANGELIUM VITAE” 1 ETYKA KATOLICKA
O ZAPLODNIENIU POZAUSTROJOWYM

25 marca br., a zatem w Zwiastowanie Panskie, przypominajace to wielkie
wydarzenie sprzed wiekow poczecia sig, weielenia sie¢ Syna Bozego, podpisana
zostala przez Jana Pawla Il a 30 marca br. opublikowana encyklika noszaca
facinski tytut ,,Evangelium vitae”, co na jezyk polski tltumaczy si¢ ,,Dobra
Nowina o zyciu ludzkim”, o jego wartosci, $wietosci i nienaruszalnosci. Ow
dokument koscielny jest ze wszech miar konieczny ze wzgledu ,,na zagrozenie
zycia ludzi 1 narodow, zwlaszcza zycia stabego i bezbronnego™!. ,,Obok
dawnych, dotkliwych plag, takich jak nedza, gldéd, choroby endemiczne,
przemoc 1 wojny, pojawiaja si¢ (...) nowe plagi, przybierajace nieznane dotad
formy 1 niepokojace ozmiary”? Te nowe wymienia juz Sobor Watykanski 11,
a mianowicte: ,,wszelkiego rodzaju zabojstwa, ludobodjstwa, spedzanie ptodu,
eutanazja i dobrowolne samobojstwo; wszystko cokolwiek narusza catosé
osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawana cialu i duszy, proby
wywierania przymusu psychicznego; (...) nieludzkie warunki zycia, arbitralne
aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i mio-
dzieza™” (KDK 27).

Jan Pawel Il dodaje dalsze niepokojace zjawiska, ktorych zasigg staje si¢
coraz szerszy. Chodzi mu o ,,nowe perspektywy otwarte przez postgp nauki
i techniki” (EV 4). Daja one poczatek ,,nowym formom zamachéw na godnosé
ludzkiej istoty” (tamze). One tez ksztaltuja i utrwalaja ,,nowa sytuacje
kulturowa, w ktorej przestgpstwa przeciw zyciu zyskuja aspekt dotad nieznany
1 (...) jeszcze bardziej niegodziwy” (tamze).

Tego rodzaju zamachy na zycie ludzkie Papiez nazywa Kainowymi,
,.Spiskiem przeciw zyciu”, ,kultura $mierci”. Zalicza on do nich badania
naukowe wymagajace ogromnych funduszy dla uzyskania srodkéw farmaceu-
tycznych, ,,pozwalajacych na zabicie plodu w tonie matki w taki sposob, Ze nie
jest konieczna pomoc lekarza, ( .) bez zadnej kontroli spolecznej 1 od-
powiedzialnosci, (..) w najwczesniejszych stadiach rozwoju zycia nowej istoty
ludzkiey” (EV 13)

! Jan Pawel II, Encyklika ,,Evangelium vitae”. O wartoéci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego, Watykan 1995, nr 3. Odtad Encyklika sygnowana bedzie skrétem EV z odpowiednim
numerem.

2 Tamze.
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Jana Pawla II niepokoja zwlaszcza ,,rozne techniki sztucznej reprodukeji,
ktore wydaja sie stuzy¢ Zyciu i czesto sg stosowane z tg intencja, w rzeczywisto-
sci stwarzaja mozliwo$s¢ nowych zamachow na zycie” (EV 14). Papiezowi
chodzi o szeroko pojete zaptodnienie pozaustrojowe (in vitro, w probowce). Ci,
ktdrzy je stosuja, notuja obecnie wysoki procent niepowodzen. Niepowodzenia
te dotycza ,,nie tyle samego momentu zaplodnienia, ile nastepnej fazy rozwoju
embrionu, wystawionego na ryzyko rychlej $mierci” (tamze). Wytwarza sig¢
bowiem ,,wigksza liczb¢ embrionoéw, niz jest to konieczne dla przeniesienia
ktoregos z nich do tona matki” (tamze). Te tzw. ,,nadliczbowe embriony” albo
sg zabijane, albo wykorzystywane do badan naukowych, ktore rzekomo maja
stuzy¢ postgpowi nauki i medycyny. W rzeczywistoSci jest to ,,material
biologiczny™, ktorym dysponuje si¢ arbitralnie (tamze).

Szerzy si¢ w Swiecie praktyka, podkresla Papiez, ,,wykorzystywania emb-
rionow i ptodow ludzkich jeszcze Zywych (...) jako zrédia organow albo tkanek
do przeszczepow, stuzacych leczeniu niektorych chorob™ (EV 63). Na uwage
zastuguja takze prenatalne i ponatalne techniki diagnostyczne, ktore pozwalaja
na wczesne wykrycie ewentualnych anomalii jeszcze nie narodzonego lub juz
urodzonego dziecka. Prenatalne techniki diagnostyczne, zamiast shuzy¢ ewen-
tualnym terapiom, ,,zbyt czesto dostarczaja okazji do zaproponowania i wyko-
nania przerwania cigzy”, czyli aborcji eugenicznej, niestety przyjmowanej
przez opini¢ publiczng o specyficznej mentalnosci, ktéra ,,przyjmuje Zzycie
tylko pod pewnymi warunkami, odrzucajagc ulomnosci, kalectwo i chorobg”
(EV 14). Odmawia si¢ rowniez ,,podstawowego leczenia i opieki, a nawet
pozywienia dzieciom urodzonym z powaznymi ulomno$ciami lub chorobami”
(tamze), zwlaszcza po badaniach eugenicznych.

Papiez o tym nie wspomina, ale rozwdj technologii genetycznych umozliwia
takze wybor plci dziecka, co nie odbywa si¢ bez niszczenia embriondéw o pici
niechcianej. Co wigcej, uczeni potrafig stworzy¢ w laboratorium hybrydy (czyli
skrzyzowania) komorek ludzkich oraz mutanty ludzkie. Dokonuje si¢ takze
,uszlachetniania” embrionéw zastrzykami genetycznymi. ,,Powodzenie prob ze
zwierzgtami, podczas ktorych udato si¢ uchroni¢ potomstwo od dziedziczenia
przekazywanych przez geny choréb, wytworzylo w USA ogromna presje na
zastosowanie tej metody takze wobec ludzi” 3. Niestety, nikt nie potrafi ocenic,
jakie konsekwencje moze mie¢ zmiana jednego genu dla cztowieka jako calosci.

Jeszcze wigkszym niepokojem napawaja, bo nikt nie potrafi obecnie
przewidzie¢ konsekwencji takiego procesu ani go oceni¢, manipulacje sper-
matogonem, czyli prymitywnymi komorkami nasienia meskiego, z ktorych
pozniej rozwijaja si¢ plemniki. Polegaja one na pobraniu spermatogonow
z jader mezczyzny, poddaniu ich analizie w laboratorium i poprawieniu ich
niepozadanych cech. ,,Oryginalne spermatogony obecne nadal w jadrach, sa

3 D. Golgbiowska, Superistota z laboratoriu, ,,Zycie Czgstochowy” 49 (1995) nr 95, s.12.
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calkowicie niszczone przy pomocy promieniowania lub Srodkéw chemicz-
nych. Na ich miejsce wszczepione zostaja nowe, ulepszone przez lekarzy”*.
Udoskonalona sperma nie tylko chroni potomstwo przed odziedziczeniem
chorob, ale takze pozwala na przekazanie cech, ktorych rodzice nigdy nie
posiadali, o ile tylko naukowcom uda si¢ zakodowaé je w spermie. Jednak
przeciwko podejmowaniu takich prob przestrzegaja wszyscy etycy, niezalez-
nie od Swiatopogladu i wyznania. ,,Prowadzi¢ moga one bowiem do ulep-
szenia nie tylko pojedynczych osobnikow, lecz w rezultacie do zmiany
genetycznej calego rodzaju ludzkiego poprzez niszczenie ,,niedoskonalych
gendw”>,

Jan Pawel II nie porusza takze bezposrednio kwestii klonowania czlowieka.
Klonowanie jest tylko kwestia czasu i pieniedzy. Jerry Hallowi z Uniwersytetu
George’a Washingtona nie udalo si¢ jeszcze klonowanie w tym sensie, ze nie
stworzyl on idealnej komérki istniejacego egzemplarza®. Doprowadzil on
jednak do sztucznego zaplodnienia komorki jajowej w laboratorium, technika
stosowang powszechnie przy leczeniu bezptodnosci metoda in vitro. ,,Komor-
ka zaczeta si¢ jednak dzieli¢ w probowce, podobnie jak dzieje si¢ to, kiedy na
$wiat maja przyj$¢ jednojajowe blizniaki. Naukowcy ,,pomogli” jej wtedy
wytworzy¢ cienka blon¢ oddzielajaca od siebie dwa, od tej pory juz rozwijajace
si¢ niezaleznie od siebie, organizmy ludzkie””.

Nie mozna tez pomina¢ problemu zamrazania embrionéw ludzkich, ktore
moga by¢ przechowywane tylko w okreslonym czasie. W tym wilasnie czasie,
jesli kobiecie nie uda si¢ mie¢ dziecka z zaplodnienia in vitro, mimo
wczesniejszych prob, szuka si¢ nosicielki. Limit przechowywania embrionow,
obowiazujacy w wielu krajach Europy, ustala arbitralnie rzadowa komisja do
spraw embriologii i sztucznego zaptodnienia. Rodzi on jednak w wielu krajach
(i to w cialach ustawodawczych) niepokoéj i pytanie o sposoby kontrol
wykorzystania przechowywanych w laboratoriach embrionéw do rozwijania
nowych metod technologii genetycznej®. )

Jednak najwigksze kontrowersje etyczne i prawne budzi instytucja anoni-
mowych dawcoéw spermy i komorek jajowych. ,,Na Swiecie istnieje tysigce
bankéw, w ktorych mozna wybraé material genetyczny do stworzenia przy-
szlego potomka, kierujac si¢ takimi danymi, jak kolor oczu, wloséw, wzrost,
czy iloraz inteligencji. (...) Zapewniaja one dawcom absolutna anonimowos¢.
Nie sposob wiec sprawdzié, czy plemniki reklamowane jako pochodzace od

4 Tamze.

5 Tamze.

6 Klonowanie — potomstwo jednego osobnika podobne pod wzgledem wlasciwosci dziedzi-
cznych.

7 D. Gol¢biowska, Superistota z laboratorium, art. cyt., s. 12.

3 D. Golgbiowska, Ewnangelia Zycia. Stowo a praktyka, ,,Zycie Czgstochowy” 49 (1995)
nr 92, s. 12.
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0s0b o nieprzecigtnej inteligencji nie zostaly przypadkiem uzyskane od
bezdomnych narkomandw”®.

Zatem problem anonimowego dawcy lezy takze i w tym, ze dziecko
narodzone z probdéwki nie ma zadnej szunsy poznania kiedykolwiek swego
biologicznego rodzica ani uzyskania jakichkolwiek informacji o nim. Moze to
w pewnych przypadkach zagrozi¢ jego zyciu, a mianowicie w przypadku
niektorych chorob przekazywanych genetycznie, bo brak informacji opoznia
ich wykrycie i utrudnia skuteczne leczenie!°.

Genetykow niepokoi fakt, ze material genetyczny, pochodzacy od szczegol-
nie ,,popularnego” dawcy, bywa uzywany do zaplodnienia wielu kobiet, ktore
nic o sobie wzajemnie nie wiedza. Grozi to w przyszlosci powstawaniem
zwiazkow malzenskich miedzy przyrodnim rodzenstwem!!.

W dyskusjach nad instytucja ,,matek — nosicielek” powraca wciaz pytanie
o to, kto jest wlasciwie matka? Kobieta, ktora dala komorke jajowa, ta, ktora
donosila ciaze?, czy tez ta, ktdéra za to wszystko zaptacita? Mozliwe jest
przeciez, ze dziecko z probowki posiada¢ moze trzy matki, a mianowicie:
genetyczng, biologiczna 1 spoleczno-prawng. W tym przypadku sztuczne
zaplodnienie jest tylko wyjatkowo skomplikowanym przypadkiem adopcjil2.

Przy kwestii anonimowych dawcOw spermy jawi si¢ etyczny problem
odpowiedzialnosct za wlasne potomstwo, psychologiczny problem prawa
dziecka do posiadania ojca 1 prawny, dotyczacy ustawowego obowigzku
utrzymywania potomstwa przez rodzicow. Jest to tym bardziej niepokojace. ze
w wielu krajach kobiety maja ustawowo zagwarantowane prawo do stosowa-
nia technik sztucznego zaplodnienia i to przy catkowitym pokryciu kosztow
przez kasy ubezpieczenia zdrowotnego (Niemcy, Francja). Korzystaja z niego
nie tylko nieptodne malzenstwa, ale takze kobiety samotne i pozostajace
w zwiazkach lesbijskich!3.

Techniki zaptodnienia pozaustrojowego nieoczekiwanie stwarzaja problem
tzw. ,,syndromu Sary”, w nawiazaniu do biblijnej, nieplodnej zony Abrahama.
Wspolczesna medycyna umozliwia urodzenie dziecka kobietom, ktore dawno
juz przekroczyly menopauze. Opinia publiczna jest tu podzielona. Jedni
domagaja si¢ ustalenia prawnej granicy wieku, powyzej ktorej nie nalezy juz
umozliwia¢ ,,sztucznego” posiadania dzieci. Inni przestrzegaja przeciw
odmawianiu takiego prawa komukolwiek ‘4

% Tamze.

10 Tamze.

1 C. Labrusse - Rion, Ombres et lumiéres des lois, ,,Autrement” (1991) nr 120,
s. 138—139.

12 D. Gol¢biowska, Ewangelia Zycia. Stowo a praktyka, art. cyt., s. 12; por. F. Gros,
Regard sur la biologie contemporaine, Paris 1993, s. 252.

13 X. Thévenot, La bioethique, Paris 1989, s. 19—21.

14 D. Golgbiowska, Ewangelia zycia. Stowo a praktyka, art. cyt., s. 12.
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Prawa panstwowe dotyczace zaplodnienia pozaustrojowego nie sg jedno-
lite. Istnieje niejasno§¢ prawna, czy embriony objgte sa ochrona tylko
w organizmie matki, czy takze poza nim. W Wielkiej Brytanii prawo
przewiduje, ze embriony zamrozone moga by¢ przechowywane tylko przez pieé
lat. Po uplywie tego okresu sa niszczone. Brak jest sposobow kontroli
wykorzystywania przechowywanych w laboratoriach embrionéw do rozwija-
nia nowych metod technologii genetycznej. W roku 1991 niemiecki Bundestag
uchwala, uwazana za najostrzejsza na Swiecie, ustawg¢ regulujaca problem
ochrony prawnej zarodkow ludzkich. Zabrania ona m. in. wytwarzania
embrionéw do celéw badawczych, zapladniania wigcej niz trzech zarodkow
podczas jednego cyklu, wyboru plci dziecka. W najblizszym czasie planuje si¢
dalsze zaostrzenia ustawy. Ma ona zabroni¢ postugiwania si¢ przy sztucznym
zaptodnieniu sperma anonimowych dawcow >, W Polsce w tej dziedzinie nie
ma zadnych przepisow prawnych. Francuska ustawa o bioetyce z roku 1994
zakazuje handlu probkami molekularnymi i opatentowywania osiagnig¢ gene-
tycznych. Sztuczna selekcja embrionow wedtug cech genomu, poza szczegolny-
mi przypadkami zwiazanymi z uszkodzeniami embrionu, zagrozona jest kara
20 lat wiezienia'®. Najbardziej liberalne w tym wzgledzie jest prawodawstwo
Stanéw Zjednoczonych. Przeciw wytwarzaniu embrionow do celow badaw-
czych, selekcji pici ptodu oraz wytwarzaniu hybryd i mutantéw ludzkich
najglosniej protestuja Niemcy. Jest to wyraz poczucia winy zwiazanego
z potwornymi eksperymentami na ludziach, jakich dokonywano w hitlerow-
skich Niemczech. Natomiast ironicznie kwituja taka postawe Brytyjczycy!’.

Widoczne sg takze roznice w pogladach poszczegolnych Kosciotow chrzes-
cijanskich. We Francji i w Szwajcarii protestanci przyjmuja poczecie dziecka
w probowce pod warunkiem, ze nast¢puje ono za zgoda obojga matzonkow.
Nie widzg oni takze nic grzesznego w instytucji anonimowych dawcow spermy
i komorek jajowych. Potepiaja natomiast instytucje ,,matki — nosicielki” 8.

Muzulmanie godza si¢ na poczecie dziecka w probowce, jesli dawcami
spermy i jajeczka sa malzonkowie. Nie akceptuja anonimowego dawstwa
zarodkow meskich 1 zenskich oraz instytucji ,,matki — nosicielki”. Judaizm
dopuszcza jedynie metode inseminacji, tzn. zaptodnienie, do ktérego dochodzi
w fonie matki. Podobnie jak Kosciot katolicki, przedstawiciel kosciota Wal-
denséw odpowiada na tzw. syndrom Sary, ze nie wie, czy jest to problem
etyczny. Wazniejsze jest dla niego pytanie, czy jest rzecza moralng wydawanie

15 L. Séve, Pour une critique de la raison bioéthigue, Paris 1994, s. 18; por. J. Romeit,
Schwargerschaftskonflikte und Menschenwurde, w: Verantwortung fur das Leben, Innsbruck
1993, s. 79.

16 Cyt. za: H. Wattiaux, L’exploration du genom humain, ,,Revue theologique de
Louvain™ 26 (1995) 44.

17 D. Gotebiowskd, Superistota z laboratorium, art. cyt., s. 12.

18 J'M. Théroz, Entre nos mains I’embion, Genéve 1990, s. 313—-318.

10 ~ Zycie — dar nienaruszalny
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ogromnych sum na powolanie do zZycia jednego dziecka, gdy w $wiecie
codziennie umiera siedemdziesiat tysiecy juz urodzonych!®.

Niewatpliwie stanowisko Kosciola katolickiego wobec zaplodnienia pozau-
strojowego, wylozone m.in. przez Jana Pawia II w , Evangelium vitae”2°,
dopuszczajace tylko pomoc przy inseminacji (ale w lonie matki) oraz wczesne
wykrywanie ewentualnych anomalii w organizmie jeszcze nie narodzonego
dziecka (ale gdy nie zagraza ono nadmiernie ani matce ani dziecku) (EV 63),
domaga si¢ blizszego uzasadnienia etycznego. Czyni to wielu etykow i moralis-
tow katolickich?!. Choéby i dlatego, ze od roku 1988 projekt Human Genom
Organisation (przyjety przez 24 panstwa S$wiata), ktorego realizacja jest
przewidziana na pigtnascie lat, otwart szerokie pole dla wspofczesnej biologii
i medycyny. Przewiduje si¢ nawet, ze zostanie on wykonany juz w roku 2000.
Woczesniej za$ bedzie mozna zrobi¢ kartografie genomu?? i odkry¢ geny
powodujace niektdre choroby genetyczne??. Beda to jednak tylko poczatki,
mimo ogromnego pola, jakie otwarlo si¢ dla genetyki. Dziesig¢ lat temu znane
bylo trzy tysigczne genomu ludzkiego, czyli, poréwnujac z réwnikiem, 13 na
40.000 kilometrow jego dtugosci?4.

Tysiace badaczy pochyla si¢ nad analiza struktury DNA, czyli kwasu
dezoksyrybonukleinowego >, aby zlokalizowac¢ kilkaset tysiecy gendw czlowie-
ka26. Zamkniety w 46 chromosomach DNA, makromolekuta struktury
heliokoidalnej sktada si¢ z trzech miliardow nukleotydow, ktérych uporzad-
kowanie stanowi informacje genetyczng, ktora przekazuje komorce jej wilas-
ciwosci i jej funkcje. Odczytanie genomu zasadza sie na ustaleniu tekstu
potrzebnego do zycia kodu informacji, dzigki skomplikowanym technikom

19 H. Wattiaux, art. cyt., s. 48; por. D. Golebiowska, Superistota z laboratorium, art.
cyt., s. 12.

20 Por. takze Pius XII, Litterae Encyclice ,,Humani generis”, AAS 42 (1950); Jan Pawel I1,
List do Rodzin. Gratissimam sane, Watykan 1994; Kongregacja Nauk i Wiary, Instrukcja
o szacunku do rodzacego si¢ Zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania. Donum vitae,
Watykan 1987.

21 Por. m. in. G. Cottier, Les bébés — éprauvettes. Problémes éthigues, w: L’embryon. Un
homme, Lausanne 1987, s. 27—52; H. Wattiaux, Desordres prénataux, et problémes de
ne’onatalogie, ,,Esprit et vie” 95 (1985) s. 642—655 1 659 —664; tenze, L’exploration du génome
- humain, art cyt., s. 31—54; F. Furger, Valeurs morales et I’éthique et le droit? Une contribution
multidisciplinaire et intemationale, Paris — Lyon 1989, s. 45—47; E. Boné¢, Itinerarires
bioéthiques, Bruxelles 1990; X. Thévenot, La bioéthique, Paris 1989; J. Bernard, De la biologie
u l'éthique, Paris 1990.

22 Genom to podstawowy pojedynczy zespét chromosoméw jadra komérkowego, zawieraja-
cy pojedynczy zespOl gendw.

23 D. Cohen, Les génes de Yespoir, Paris 1993.

2% M. Kaplan, Médicine prédicative. Diagnostic prénatal, w: Ge’netique, procreation et
droit, Arled 1985, s.128.

25 DNA jest skrotem angielskiej nazwy tego kwasu, a ADN francuskim.

26 F. Gros, dz. cyt., s. 257.
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roboczym i automatyzacji. Jest to ogromne przedsigwzigcie?’. Daje jednak
mozliwos$¢ odkrycia tego, co jest zrodiem cech dziedzicznych (normalnych albo
patologicznych), zrozumienia i ewentualnie leczenia pewnej liczby z czterech
tysiecy znanych chordb genetycznych 28,

W zwiazku z tym narzuca si¢ jakas ewolucja oceny moralnej, dotyczacej
uzycia testow genetycznych w podwojnym aspekcie. Pierwszy, spo-
feczny, dotyczy celéw specyfiki genetycznej. Drugi, jednocze$nie spoleczny
i medyczny, odnosi si¢ do diagnostyki pre- i post-natalnej, terapii i rad
genetycznych.

Istnieje mozliwo$¢ roztozenia DNA na sekwencje o dhlugosci specyficznej
dla kazdego czlowieka (DNA uzyskuje si¢ z krwi (nawet suchej), spermy,
cebulek wlosow). To dostarcza ,specyfiki genetycznej”. Jej identyfikacji
dokonuje sie praktycznie bezblednie. Mozliwos¢, aby dwie osoby nie spokrew-
nione mialy identyczna ceche (specyfike) genetyczna, jest zadna (jeden przypa-
dek na trzydziesci miliardow). Uciekajac si¢ do specyfiki genetycznej wyklucza
sie¢ w kryminalistyce pomylki przypisania zbrodni komus$ niewinnemu albo
ojcostwa komus$, kto ojcem przypisywanego mu dziecka nie jest. W Anglii
technike te stosuje si¢ w sluzbie imigracji. W Argentynie analiza DNA
pozwolila na oddanie dzieci, ktére nie znaly swoich rodzicow ani krewnych
dziadkom albo wujkom?°. Z punktu widzenia zasady moralnej, ktora pyta
o cel takich praktyk, odwolanie si¢ do informacji genetycznych w tych
przypadkach jest jasne. Ale czy mozna rozciagnaé taka procedurg na prosby
urodzonych w specyficznych warunkach, na prosby, gdzie mieszaja si¢ kwestie
korzysci ohydnej proznosci zranionej, mitosci ojcowskiej, matczynej, synows-
kiej tragicznie przykrej3°? Czy z punktu widzenia moralnego rozwazanie do
czego dziecko ma prawo, prawdy spoleczno-uczuciowej, w jakiej wzrasta, nie
rzutuja, w pewnych okolicznosciach, na prawa jego prawdy biologicznej?
A pytan takich jest o wiele wiecej. Przeciez zasada poszanowania godnosci
ludzkiej nie jest przekazywana bezposrednio i natychmiast dla dziatan moral-
nie ocenianych. Domaga si¢ oceny to, co jest dobre i stuszne, to, co stuzy
czlowiekowi. Kryterium to jest trudne do zastosowania, gdy chodzi o pogodze-
nie korzysci kazdego 1 spolecznosci, bo godnos$¢ cechuje jednoczesnie kazdy
byt i jego przynalezno$¢ do wspolnoty. Na jakiej podstawie panstwo jest
uprawnione do uzywania cech genetycznych do celow socjo-politycznych? To
pytanie stawiaja sobie moraliSci. Zebrane wiadomosci o organizacji gromadze-
nia identycznosci genetycznych, ich zdaniem, rozsiewaja w psychice zbiorowe;j
wizje redukcjonistyczna czlowieka i umacniaja wizj¢ biologistyczna Zycia

H. Wattiaux, L’exploration du ge’nom humain, art. cyt., s. 31.

28 M.-G. i J.-F. Mattei, Le génome humain, ,,Universalia” (1992) 160— 166.
H. Wattiaux, L’exploration du genom humain, art. cyt., s. 33.

30 J. Bernard, dz. cyt., s. 125.
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jednostek i spoteczenstw. Nie ulatwiaja tez przekonania do porzadku wartosci,
ktory wskazuje na prymat etyki nad nauka w jej dialogu z nig3!.

Bardzo powazne sa konsekwencje odkrycia dziedzictwa genetycznego na
plaszczyznie medycznej. W genetyce molekularnej chodzi o oddzielenie nor-
malnego od patologicznego i to z podwodjnym celem, a mianowicie naprzod dia
zrozumienia fizjopatologii skutkoéw dziedzicznych (diagnoza), a potem dla
ewentualnej korektury poprzez chirurgi¢ genetyczna (terapia).

Na plaszczyznie diagnostyki odkryte dziedzictwo genetyczne pozwala
zrozumie¢ przyczyny chorob dziedzicznych, ujawniajac zmiany genetyczne
,,odpowiedzialne za chorob¢. Diagnostyk¢ mozna dokonac ,,in utero” albo
,»in vivo”, gdy si¢ ma kilka komorek pochodzacych od jakiego$ indywiduum.
Medycyna zwana profetyczna na podstawie tego moze oceni¢ ryzyko chorob
auto-immunologicznych (stwardnienie rozsiane, cukrzyca, wigkszo$¢ chorob
rakowych). Ale istnigja takze choroby dziedziczne, ktore maja jako przyczyng
jeden gen lub wigcej anormalnych. Stad nie mozna z pewnoscia zidentyfikowac
choroby.

Na plaszczyznie terapetycznej poznanie dziedzictwa genetycznego otwiera
pole dla medycyny genetycznej. Dotyczy to przede wszystkim choréb przeka-
zywanych wedlug praw Mendla, monogenicznych i recesywnych>?, ale nie
tylko.

Z punktu widzenia etycznego, na co zwraca uwage Jan Pawet 1, przy
diagnostyce jawig si¢ istotne problemy etyczne zar6wno w okresie prenatal-
nym, jak i preinplantacyjnym (EV 63). Doskonalenie technik, wzrost in-
strumentalizacji biomedycznej pozwalaja na przewidzenie juz w okresie prena-
talnym coraz wigkszej liczby choréb, a zatem uposledzen niemowlat, a potem
dorostych. Niestety, medycyna wspoélczesna jest jeszcze obecnie bezsilna wobec
cigzkich patologii odkrywanych poprzez diagnostyke genetyczna ,,in utero” 33,
Niestety, mozliwo$¢ i praktyka diagnostyki prenatalnej wiaze si¢ z prze-
rwaniem ciazy, jesli wykazuje ona anomalie. Spoleczenstwu wspotczesnemu
brak tolerancji nawet wobec dziecka, ktore nie jest dotkniete zadna chorobg
a c¢Oz dopiero, jesli jest nosicielem niedoskonatosci genetycznych3“. Panuje
w nim tendencja eugeniczna. Domaga si¢ ona kontroli jakosci zycia jeszcze
przed narodzeniem, aby wykluczy¢ albo przyczyne nienormalnosci, albo
samego nienormalnego. Tymczasem ,,jakos$ci zycia” nie mozna okreslac tylko
racjami naukowymi, czy przydatnosci spolecznej. Jest ono §wigte i nienaru-

31 H. Wattiaux, L’exploration du génom humain, art. cyt., s. 35—36.

32 J. Frézal, L’explosion de la génétique humaine, ,,Science et Vie” (1992) nr 12, s. 4—11.

33 A. Dumas, L’éthique devant le foetus malformés, w: Lediagnostic prénatal, Quebec
1980, s. 246.

34 Tamze, s. 247.
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szalne od jego poczatkow, niezaleznie od jego jakosci biologicznej, czy nawet
psychiczne;j3>.

Daleko wigksze zastrzezenia natury moralnej wysuwane sa pod adresem
diagnostyki preimplantacyjnej. Ma to miejsce jeszcze przed przeniesieniem
embrionu zaptodnionego ,,in vitro” do macicy kobiety. Kontrola genetyczna
dokonywana jeszcze w stadium szesciu do os$miu komorek pozwala na selekcje
i implantacje tylko embriondéw, u ktdrych nie znaleziono zadnych anormalno-
sci. Taka diagnostyka eugeniczna wykonywana jest juz przez angielskie ekipy
medyczne®®. Jako argument podaja one, ze lepiej jest zniszczyé embrion
o kilku komoérkach, niz dopuszcza¢ do przerwania ciazy po kilku tygodniach.
,,Jesli dramat aborcji wprowadza odpowiedzialnos¢ i bol jednostek, selekcja
jajeczek ich unika i czyni latwiejsza ,,redukcje inwentarza bytow godnych
zycia”37. Ale czy w etapie pOzniejszym, pytaja dalej etycy, nie dojdzie do
uzycia diagnostyki preimplantacyjnej nie tylko po to, aby odkryé ciezkie
choroby, ale i ,,selekcjonowaé¢ embriony, ktore maja cechy genetyczne szcze-
golnie korzystne?”3® '

Uwaza si¢, ze metody prokreacji ,,in vitro™ i techniki diagnostyki genotypu
jakiegos dnia ,.spotkaja si¢”’. Wtedy trudno bedzie wytyczyé granice migdzy
prawdziwa medycyna kierowana ku przewidzeniu i prewencji przed ciezkimi
chorobami genetycznymi a formowaniem mniej lub bardziej chcianym i mniej
lub bardziej $wiadomym dzieci genetycznie zgodnych z Zyczeniem ich genito-
rébw i — kto wie — konkretnego spoleczenstwa3®.

Niebezpieczenstwa zagrazajace zyciu ludzkiemu w okresie preimplantacyj-
nym dostrzegaja sami badacze. Wyraza to manifest 22 uczonych francuskich
roznych dyscyplin. Zas francuskie prawo bioetyki zezwala na takie diagnostyki
jedynie w wyjatkowych wypadkach*°.

Nie wolne od zagrozen dla czlowieka i niosace sprzecznosci z zasadami
etycznymi sg wreszcie badania genetyczne ponatalne. Zwigzane s3 one
z tamaniem tajemnicy informacji genetycznej, z mozliwosciami wejscia w dane
" Scisle osobiste lub wymagane przez prawo. To prawda, ze kodeks deontologii
lekarskiej i prawo karne domagaja si¢ zachowania sekretu od tego personelu
medycznego, ktory jest z koniecznosci posiadaczem danych medycznych gro-

35 H. Wattiaux, Génétique et fécondité humaines, Louvain 1986, s. 60—83; P. Ver-
spieren, Diagnostic anténatal et avortement selectif. Reflexion éthique, w: Débats biologiques
de la vie humaine, Louvain-la-Neuve 1988, s. 199—218.

36 J. Testart, Le desir du géne, Paris 1992, 5. 221.

37 Tamze, s. 202.

38 J.-Gros, dz. cyt., s. 286.

J.-S. Serre, Le non-sens du diagnostic préimplantatoire, ,,Recherche” 24 (1993) nr 251,
s. 198—199.

40 Le diagnostic biologique effectué a partir de celules prélevées sur I'embryon in vitro nést
autoris€ qu’a titre exceptionnel dans les conditions concretes” cyt., za: H. Wattiaux,
L’ exloration du génom humain, art. cyt., s. 44.
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madzonych po prowadzonych badaniach genetycznych a w przysziosci,
dtuzszej lub krotszej, z racji przeprowadzanych terapii. Zatem ,,prawo do
sekretu cztowieka badanego lub leczonego jest w zasadzie zagwarantowane, ale
juz mysli si¢ o bankach danych genetycznych, co w konsekwencji stanie si¢
pokusa do otwarcia dostgpu do nich wzglednie szerokiej publicznosci*!.

Jest rzecza prawie pewna, ze postep W odkrywaniu choréb o podiozu
genetycznym w najblizszym czasie pozwoli na znajomo$¢ coraz to szerszego
wachlarza patologii. Jest tez prawie pewnym, ze panstwo bedzie zainteresowa-
ne znajomoscia, przy pomocy kart genetycznych danych epidemiologicznych
relatywnych do tych chordb, aby rozwinaé polityke prewencji*?. Hipoteza
o generalnym obowiazku skiadania deklaracji osobistych danych genetycz-
nych, ktora moze sta¢ si¢ kiedys (i to nie za dlugo) rzeczywistoscia, otwiera
droge do dyskryminacji spolecznej, opartej o podstawe biologiczna. W tym
przypadku wymaganie moralne nie udzielania informacji o czyjejkolwiek
karcie genetycznej stanie si¢ fikcjg.

Nic nie bgdzie w takiej sytuacji sta¢ na przeszkodzie, aby pracodawcy
domagali si¢ od proszacych o zatrudnienie wynikéw badan genetycznych,
zwlaszcza w okresie, gdy koniunktura ekonomiczna okaze si¢ niekorzystna.
Zarowno dostarczenie takiego testu, jak i odmoéwienie bedzie niekorzystnym
dla proszacego o zatrudnienie. Personalnie i spolecznie taki czlowiek staje sig
,»tredowatym™ dla patrona i dla otoczenia, nawet gdy zostaje zatrudnionym:.
Nie nalezy lekcewazy¢ ostrzezen samych badaczy, ktorzy sa zdania, Ze zostanie
stworzony system spoleczny, ktory stanie si¢ ,,nosicielem przywilejow i dys-
krymiancji (...) przy pomocy narzedzia zcentralizowanego i ztechnicyzowa-
nego” 3. 7 »

Jeszcze powazniejsze niz przy zatrudnieniu naruszenie prawa do po-
szanowania tajemnicy osobistej kazdego, grozi przy zawieraniu umowy ubez-
pieczeniowej na zdrowie. W $wiecie zachodnim, w dziedzinie ubezpieczen na
zycie lub w razie choroby, towarzystwo ubezpieczeniowe moze si¢ domagaé
protekcji przeciw ryzyku. Poniewaz zawiera ono kontrakt z ubezpieczajacym
si¢ znajac ryzyko realne jego choroby dziedzicznej, ktorej mechanizm przeno-
_szenia jest rozpoznany, moze odmowi¢ ubezpieczenia albo domagac si¢
wyzszych stawek, opierajac si¢ ryzyku statystycznym*4.

,»Refleksje nad spoltecznym wykorzystaniem testow genetycznych wskazuja
na odpowiedzialno$¢ coraz liczniejszych uczonych za informacje o konstytucji

41 0. Dubois, La carte de santé, ,,Universalia” (1993) 371.

42 Pisze o tym szeroko H. Wattiaux w swej ksigzce Généthique et fécondité humaine,
dz. cyt., zwlaszcza na stronach 75—82.

43 J. Testart, dz. cyt., s. 245; por. H. Wattiaux, L’ exploration du génome humain, .
art. cyt., s. 47—48. )

44 M. Goossens, L’exploration du génome humain. Implications médicales, ,,Etudes”
(1989) nr 370, s. 63.
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genetycznej jednostki, rodziny, populacji, otrzymywana dzigki ich pracom
badawczym. Odpowiedzialno$¢ ta jest zwigzana z wymaganiami etycznymi
prowadzenia poszukiwan, szanujac zgode osob, ktorych to dotyczy a zatem
uznajgc stusznoé¢ ich prawa do odmowienia poddania sie takiemu testowi, tzn.
ich prawa do niewiedzy o swej chorobie” 4>, Wydaje si¢, ze z punktu widzenia
moralnego trzeba uzmac-prawo kazdego do niewiedzy o ewentualnej przyszlej
swej chorobie dziedzicznej, ktora si¢ pojawi, zwlaszcza gdy nie ma mozliwosci
terapii. Tym bardziej, ze istni¢ja tu rozbieznosci w pogladach migdzy specjalis-
tami, a takze w rodzinach. Przeciez efekty takiego badania mogg zburzy¢ i jego
zycie prywatne, i relacje spoleczne. Inaczej sprawa si¢ ma, gdy istnieje
mozliwosé terapii choroby, ktéra moze si¢ pojawi¢. W kazdym razie nie trzeba
szukac racji etycznych zardwno za, jak i przeciw tezie o prawie do niewiedzy co
do czekajacej choroby dziedzicznej*®

Encyklika Jana Pawla II , Evangelium vitae”, refleksje pozapolskich
etykow katolickich oraz gwaltowny postgp nauk biologicznych i medycznych
w dziedzinie do§wiadczen w zakresie zaptodnienia pozaustrojowego i eksprecji
genetycznej daja wiele do myslenia polskim moralistom katolickim. W Polsce,
poza obszerniejsza publikacja S. Kornasa*’ oraz skromnymi przyczynkami
m.in. J. Kowalskiego*®, W. Gubaly*®, W. Gasidly>°, mozna méwi¢ o ,,pus-
tyni”. Odnosi si¢ to przede wszystkim do etycznej oceny wspoiczesnej
eksploracji genetycznej i jej konsekwencji. Polski $wiat medycyny i biologii
przede wszystkim oczekuje na uszczegdtowione i uargumentowane publikacje.

45 H. Wattiaux, L’exploration du génome humain, art. cyt., s. 49.

46 G. Bourgeault, L’ethique et le droit face aux nouvelles techniques biomédicales,
Bruxelles 1990; por. R. Simon, Ethique de la responsabilite, Paris 1993; H. Wattiaux,
L’exploration du genome humain, art. cyt., s. 50—51.

47 Wspolczesne eksperymenty medyczne, Czgstochowa 1986,

48 M. in. Etyka katolicka wobec poczynan inZynierii genetycznej, ,,Cz@stochowskle Studia
Teologiczne” 15-16 (1987—1988) s. 115—130.

4% M. in. Sztuczna prokreacja. Ocena moralna, Krakdéw 1994.

50 Moralna ocena biomedycznych eksperymentow w zakresie zycia ludzkiego, ,,Chrzeécijanin
w Swiecie” 17 (1987) nr 162, s. 70—92.
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SEUZBA ZDROWIA — SLUZBA EWANGELII ZYCIA

Magisterium Kosciota czesto wyrazato swe uznanie dla wielkosci powola-
nia pracownikow shuzby zdrowia. W ostatnich czasach szczegdlnie czesto
i dobitnie ukazywal to papiez Pius XII w swych licznych przemowieniach do
roznych grup lekarzy zebranych na migdzynarodowych zjazdach i kongresach.
Rowniez jego nastepcy czesto wyrazali pelng aprobate dla pracy lekarzy
i pielegniarek, a takze dla tych wszystkich wartosci, ktére stanowia o wysokiej
kulturze moralnej ludzi medycyny i randze spolecznej ich zawodu®.

Ojciec Swiety Jan Pawet II przemawiajac do chorych, nawiedzajac szpitale,
nie pomijal nigdy tych co bronia ludzkiego zycia — lekarzy i calego personelu
stuzby zdrowia. Chetnie spotyka si¢ z lekarzami i profesorami nauk medycznych
z okazji roznych kongreséw zawodowych czy naukowych, wyglaszajac jedno-
czesnie programowe, glebokie i pelne troski o czlowieka przemowienia. Dla
przykladu mozna powiedzie, ze w samych tylko latach 1982 — 1984 takich
waznych przemoéwienn bylo kilkanascie?.

Nic wiec dziwnego, ze w kosciele Siostr Wizytek w Warszawie lekarze stolicy
juz w 1979 roku ufundowali ku czci Jana Pawla II specjalna tablice. Chcieli
bowiem jednoczesnie nawiazaé do pasterskiej dzialalnosci Ojca Swigtego jako
arcybiskupa Krakowa, w ktorej Kardynal Karol Wojtyla okazywal zywe
zainteresowanie dla ich pracy, utrzymywat z nimi liczne kontakty, gromadzit ich
na obrady o tematyce lekarsko — etyczno — religijnej. Na tablicy wy-
grawerowano herb papieski oraz wyryto nastepujace stowa: ,,Shuzy¢ zyciu ze
wspanialomyslnym entuzjazmem (...) towarzyszyC, pielegnowac, wzmacniac,
leczy¢ bol ludzki jest zadaniem, ktore na mocy swojej szlachetnosci,

1'S. Olejnik, Etyka lekarska, Katowice 1994, s. 65.

2 Np.: Medycyna w shuzbie zycia. Do uczestnikoéw Swiatowego Kongresu Lekarzy Katolic-
kich, 3.10.1982, OR (pol) 3 (1982) nr 11-12, 5. 5; Zasady moralne diagnostyki i terapii prenatalnej.
Przemoéwienie do uczestnikéw Kongresu Lekarzy, zorganizowanego przez wloski ,,Ruch na rzecz
zycia”, 3.12.1982, OR (pol) 3 (1982) nr 11-12, s. 27; 38 Scienza e consienza presupposti irrinunciabili
di una efficace medicina dei disastri, 28.05.1982, IGP VI, 1, s. 1382-1385; Podstawy deontologii
lekarskiej. Do uczestnikéw zjazdu Swiatowego Towarzystwa Lekarskiego, 29.10.1983, OR (pol)
4 (1983) nr 10, s. 20; Wasza praca jest stuzba osobie ludzkiej. Do uczestnikow Kongresu Rodziny
i Kongresu na temat Plodnosci, 08.06.1984, OR (pol) 5 (1984) nr 7, s. 24; By chronié etos zawodu
lekarskiego. Do profesorow i studentéw Wydziatu Medycznego Polikliniki Gemelli, 28.06.1984, OR
(pol) 5 (1984) nr 7, s. 13; Eutanasia e aborto sono contro natura, 04.10.1984, IGP VII, 2,
s. 748-752; Por. tez: 15 lat pontyfikatu Jana Pawla II. Wydarzenia — dokumenty, Lublin 1993,
s. 130-132. ‘
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uzytecznosci, swego idealu jest bardzo bliskie powolaniu kaplanskiemu
(Jan Pawet II). Niech te stowa Ojca Swigtego beda umocnieniem w petnieniu
naszego powolania. Lekarze Warszawy dla upamigtnienia pierwszej piel-
grzymki Jana Pawta II do Polski”?3.

Problematyka dotyczaca stuzby zdrowia i jej zadan, co jest rzecza zro-
zumiala, pojawia si¢ takze w encyklice ,,Evangelium vitae”. Dlatego analizujac
tres¢ tego dokumentu nalezy spytac i o to, co Jan Pawel II mowi o obowiaz-
kach stuzby zdrowia w trosce o zycie ludzkie. Pytanie to moze dotyczy¢ kilku
spraw. Mianowicie pyta¢ trzeba o podstawy deontologii stuzby zdrowia, o jej
glowne zasady oraz o warunki realizacji tych zasad.

Poszukujac podstaw etyki lekarskiej 1 pielegniarskiej nalezy najpierw
wskaza¢ na to, co Ojciec Swiety uczy o potrzebie tejze etyki. Jego nauka na ten
temat jest zawarta w encyklice i w przemowieniach do lekarzy.

1. Potrzeba etyki sluzby zdrowia

Jak stwierdza encyklika obrona i promocja zycia ludzkiego jest szczegolnie
naglaca w chwili obecnej, gdy ,kultura $mierci” tak agresywnie atakuje
,kulture zycia” i czesto wydaje sie nad nia przewazaé¢ (EV 87). Ojciec Swigty
w pierwszym rozdziale encykliki ukazuje aktualne zagrozenia zycia ludzkiego.
Nie poprzestaje na przedstawieniu samych tylko zagrozen, ale omawia takze
pozytywne dzialania, zauwazalne w dzisiejszym $wiecie, a ktore dotycza
obrony zycia i zdrowia czlowieka. Potrzeba etyki dla pracownikéow sthuzby
zdrowia wynika z uswiadomienia sobie stanu faktycznego.

Wsrod pozytywnych dzialan na rzecz zycia Jan Pawel II wymienia
medycyne. Dzigki wysitkom naukowcow i lekarzy postgpuje ona naprzod
w poszukiwaniu coraz skuteczniejszych srodkéw leczenia chordb. Z drugiej
strony odpowiedzialni za zto sa takze lekarze i pracownicy stuzby zdrowia, gdy
oddaja na stuzbe $mierci wiedzg i umiejetnosci zdobyte po to, by broni¢ zycia.

Papiez pisze: ,,Ten obraz pelen $wiatel i cieni powinien nam w peini
uswiadomic, ze stoimy wobec nadludzkiego dramatycznego zmagania miedzy
zlem i1 dobrem, miedzy Smiercia i Zyciem, migdzy kultura $mierci i kulturg
zycia. Jestesmy nie tylko swiadkami, ale nieuchronnie zostajemy wciagnigci
w te walke: wszyscy w niej uczestniczymy i stad nie mozemy uchyli¢ si¢ od
obowiazku bezwarunkowego opowiedzenia si¢ po stronie zycia” (EV 28).

Zdaniem Ojca Swigtego jednym z charakterystycznych zjawisk towarzysza-
cych wspolczesnym zamachom na ludzkie zycie jest tendencja do zadania ich
uznania prawnego, jak gdyby chodzito tu o prawa, ktore panstwo — przynaj-
mniej w okre$lonych warunkach — zobowiazane jest przyznaé¢ obywatelom.

3 Jan Pawet 11, O cierpieniu. Wypowiedzi Ojca Swietego do chorych i pracownikow stuzby
zdrowia (1978-1982), Warszawa 1985, s. 8.
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W konsekwencji wymaga si¢ tez, aby byly one wykonane przy fachowej
i bezplatnej pomocy lekarzy i1 pracownikoéw stuzby zdrowia (EV 68). Wedlug
opinii najbardziej radykalnych, ktore sa bardzo czgsto propagowane przez
srodki masowego przekazu, nowoczesne i pluralistyczne spoleczenstwo powin-
no pozostawi¢ kazdej osobie pelna autonomi¢ w dysponowaniu Zzyciem
wlasnym oraz tego, ktéry si¢ jeszcze nie narodzil. Modele cywilizacji, czgsto
kreowane i1 propagowane takze w $wiecie medycznym nie sprzyjaja macie-
rzynstwu.

Wobec takiej sytuacji jawi si¢ powazny obowiazek troski o zycie. Papiez
stwierdza: ,,Wszyscy zatem mamy nie$¢ naszemu blizniemu poshuge mitosci,
bronigc jego zycia 1 wspomagajac zawsze, a zwlaszcza wowczas, gdy jest stabe
lub zagrozone. Powinnismy troszczy¢ si¢ o nie, nie tylko jako jednostki, ale
takze jako wspolnota, czyniac z bezwarunkowego szacunku dla zycia ludz-
kiego fundament nowego spoleczenstwa. JesteSmy wezwani, aby kochaé
i szanowa¢ zycie kazdego czlowieka oraz dazyé wytrwale i z odwaga do tego,
by w naszej epoce, w ktorej mnoza si¢ zbyt liczne oznaki $mierci zapanowata
nowa kultura zycia, owoc kultury prawdy i mitosci” (EV 77).

W dalszym ciagu encykliki Jan Pawel II powtarza: ,,Obowiazek stuzby
zyciu spoczywa na wszystkich i na kazdym z nas” (EV 79); ,,Cale spote-
czenstwo powinno szanowac, chroni¢ i umacnia¢ godno$¢ kazdej osoby
ludzkiej, w kazdej chwili i stanie jej zycia” (EV 81); ,,Obrona i promocja zycia
nie sg niczyim monopolem, ale zadaniem i odpowiedzialnoscia wszystkich”
(EV 91).

Z powyzszej tezy Papiez wyprowadza réznorakie obowiazki, ktére ciaza na
rodzinie, na pracownikach srodkoéw spolecznego przekazu i na stuzbie zdro-
wia. Zadaniem lekarzy i wszystkich pracownikow stuzby zdrowia jest ,,stuzyé¢
Ewangelii zycia” (EV 87 —91). Wszyscy oni potrzebuja etyki na dzi$, to znaczy
wskazan etycznych ulatwiajacych im rozwigzywanie problemow sumienia,
zwiazanych z wykonywaniem zawodu w obecnych warunkach zycia. Wlasnie
najnowsza encyklika daje szereg takich wskazan. Mozna wigc powiedzieé, ze
potrzeba etyki dla lekarzy, pielegniarek wynika dzi§ z pomieszania pojec
i postaw co do obrony i promocji zycia ludzkiego.

Ojciec Swigty jest $wiadomy niebezpieczenstwa, ze ten zawdd, ktory
powstal i rozwijal si¢ jako stuzba czlowiekowi cierpiacemu, narazony na
wplywy roznych ideologii, zboczy ze swej drogi i bedzie uzyty na szkode
czlowieka. ,,Tam gdzie od zawodu lekarskiego czy pielegniarskiego oczekuje
sie niszczenia poczgtego zycia; gdzie wykorzystuje si¢ go do usuwania
czlowieka umierajacego, gdzie pozwala si¢ by postugiwano si¢ nim do dziatan
przeciwnych z planem Stworcy w zakresie zycia rodzinnego, badz kiedy
wykorzystuje si¢ go do manipulowania ludzkim Zzyciem albo traci z pola
widzenia swo] wlasciwy cel jakim jest czlowiek najbardziej nieszczeSliwy
i najbardziej chory — zawodd kazdego fachowego pracownika sthuzby zdrowia
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zatraca swoj etos i sam staje si¢ chory, traci i rzuca cien na swoja godno$§¢
i moralng autonomig”*,

Gdy szukamy podstaw proponowane] przez Jana Pawla Il deontologii
shuzby zdrowia, musimy odwotac¢ si¢ do dwoch jego twierdzen. Pierwsze glosi
godnos¢ czlowieka jako pacjenta, a drugie okresla prace stuzby zdrowia jako

powolanie.

2. Godno$é pacjenta

W rozdziale drugim, zatytutowanym ,,Przyszediem aby mieli zycie™, Papiez
przekazuje chrzeScijanskie orgdzie o zyciu. Ewangelia zycia polega na glosze-
niu osoby samego Jezusa. ,Wszyscy, ktorzy cierpia z powodu jakiegos
pomniejszenia swojej egzystencji, moga ustysze¢ od Niego dobra nowing o tym,
ze Bog sie nimi interesuje, 1 przekonuja sig, iz takze ich zycie jest darem
zazdro$nie strzezonym w rgkach Ojca” (EV 32).

Wiasnie ,,ubogim” — to znaczy rzeszom chorych i zepchnigtych na
margines — Jezus poswigca gtownie przepowiadanie i swoja dziatalnosé. Jego
stowa i czyny objawiaja jak wielka wartos¢ ma ich zycie. Podobnie dzieje si¢ od
samego poczatku misji Kosciota. Stlowa i czyny Kosciola, z ktorych powstaly
takze instytucje charytatywne, wprawdzie nie dotycza tylko tych, ktorzy
doswiadczajg chordb, cierpien i roznych form odrzucenia, to jednak stanowia
wazne wytyczne dla wspolczesnej shuzby zdrowia.

Papiez Pisze: ,,Pod szczegolng rozwage nalezy wzia¢ na nowo rolg szpitali,
klinik, i osrodkow rekonwalescencji: zgodnie ze swoja prawdziwa tozsamoscia
nie sg one jedynie instytucjami, w ktoérych otacza si¢ opieka chorych
i umierajacych, ale przede wszystkim §rodowiskami, w ktorych dostrzega sie
i przezywa ludzki i prawdziwie chrzescijanski sens choroby, cierpienia i $mierci.
Ta tozsamo$§¢ powinna by¢ szczegblnie wyraznie widoczna w instytucjach
prowadzonych przez zakony lub w jaki$ sposob zwiazanych z Kosciolem™
(EV 88).

Troska o pacjenta, jako glowne zadanie stuzby zdrowia byla bliska Ojcu
Swietemu zawsze. Juz 17 pazdziernika 1978 r., a wigc na poczatku pontyfikatu
w orgdziu Urbi et Orbi mowil: ,,Ze szczegdlna mitoscia kieruje sie ku
najstabszym, biednym, chorym, cierpiacym. To im wlasnie od pierwszej chwili
mego pasterskiego postugiwania pragne¢ otworzy¢ moje serce. Przeciez to Wy,
Bracia i Siostry, poprzez Wasze cierpienia macie uczestnictwo w mece samego
Chrystusa i w pewien sposob ja dopelniacie” (por. Kol 1, 24)3.

Papiez zawsze mial glebokie odczucie tej prawdy, ze Chrystus jest w szcze-
g0Iny sposéb obecny w ludziach chorych i cierpiacych. Do chorych 'w krakow-

4 By chroni¢ etos zawodu lekarskiego, przem. cyt., s. 13.
5 Jan Pawel 11, O cierpieniu, dz. cyt, s. 11.
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skim kosciele OO. Franciszkandéw 9 czerwca 1979 roku zwracat si¢ z apelem:
,»Jest w Was w sposob wyjatkowy obecny Jezus Chrystus. Jezeli z punktu
widzenia ludzkiego Wasza sytuacja zyciowa jest bolesna, czasem wrecz
upokarzajaca, to z tego ewangelicznego, nadprzyrodzonego punktu widzenia
mozna nawet powiedzie¢, ze Wasza sytuacja jest uprzywilejowana. Wy macie
wigksze niejako prawo do Chrystusa. Wy bardzie] Go wyrazacie, uobecniacie,
niz kazdy z nas, tych ktorzy nie jesteSmy w taki sposob jak Wy dotknigci
stygmatem cierpienia”®.

Najglebsze przemysSlenia i nauke o cierpieniu zawart Papiez w Liscie
Apostolskim z roku 1984 , Salvifici doloris” (Zbawczo$C cierpienia). Ujecie
szerokie i wielostronne tematu choroby, niepelnosprawnosci i cierpienia,
odniesienie ich sensu do sensu Zycia czlowieka oraz ukazania calego problemu
w $wietle nauki Chrystusa sprawiaja, ze ,,Salvifici doloris™ jawi si¢ cztowiekowi
jako swoista ,,Ewangelia cierpienia”. Nawet gdy choroba czy uposledzenie
wpisalo swoje pigtno skazujac na dhlugie lata czy tez na cale zycie, znoszenia
cierpienia, trzeba je przyja¢, zaakceptowaé jak uczy Ojciec Swiety i niesé je
w zjednoczeniu z Chrystusem Bogiem — Czlowiekiem. W przezywaniu
cierpienia nalezy mocno przylgna¢ modlitwa, wiara, nadzieja i mitoscia do
Boskiego Mistrza. Jedynie wtedy czlowiekowi jest 1zej, gdy obok idzie kto$
drugi, gdy idziemy w wedrowce przez zycie wtopieni w Boza moc.

Wedlug Jana Pawla II czlowiek jest zobowiazany przyja¢ cierpienie
i wkomponowac¢ w autorealizacje, cierpiac w dzialaniu i dzialajac w cierpieniu.
Nie mozna przyjmowac biernej postawy wobec cierpienia, a wigc nie mozna
calkowicie zda¢ si¢ na cierpienie. Doswiadczajac bolu nalezy s$wiadomie
zdecydowac si¢ na motywacj¢ nadprzyrodzona faktu doswiadczenia. Trzeba je
rozumie¢ jako ,,chciane przez Boga”. Papiez wyraznie wskazuje na potrzebe
postawy aktywnej w chorobie. Postawy aktywnej, nie zas fatalizmu czy
rezygnacji. Czlowiek winien przeciwstawiac si¢ cierpieniu, walczy¢ przeciw
chorobie. Pomagaja mu w tym wszyscy pracownicy stuzby zdrowia. Ich
postuga powinna mie¢ znami¢ humanistyczne.

Papiez glosi: ,,Tak winno by¢ rozumiane wezwanie do ,,uczlowieczenia”
pracy lekarza, pielegniarek, farmaceuty, rehabilitantow, laborantow czy in-
nych 1 miejsca jej wykonywania. Uczlowieczenie to znaczy gloszenie godnosci
osoby ludzkiej, poszanowanie jej cielesnosci oraz ducha i kultury. Pracujac,
nikt nie moze by¢ tylko lekarzem danego narzadu czy ukladu, ale winien objac
i zainteresowac si¢ cala osoba, wigcej — srodowiskiem i relacjami mig¢dzy-
osobowymi, wplywajacymi na jej zdrowie”’.

Zdaniem Ojca Swietego pacjent, ktoremu lekarze i pielegniarki ofiaruja
studia 1 troske, nie jest anonimowa jednostka, ktorej zaleca si¢ konkretny lek

6 Tamze, s. 39.
7 Medycyna w shuzbie zycia i cztowieka, przem. cyt., s. 5.
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czy zabieg. ,,Jest on osoba odpowiedzialna i wezwana do wspolnego zabiega-
nia o poprawe wlasnego zdrowia. Nalezy stworzy¢ mu warunki osobistego
wyboru, aby nie byt tylko skazany na ponoszenie konsekwencji decyzji
i wyborow podejmowanych przez innych”®,

3. Praca sluzby zdrowia — powolaniem

Ojciec Swiety glosi, ze obrona i promocja zycia ludzkiego powinna mie¢
charakter postugi mitosci: ,,W tej postudze powinna nas ozywiac i wyrozniaé
okreSlona postawa: musimy zatroszczy¢ si¢ o blizniego jako o osobe, ktora
Bog powierzyl naszej odpowiedzialnosci. Jako uczniowie Jezusa jesteSmy
wezwani, aby stawaé si¢ bliznim kazdego czlowieka (por. Lk 10, 29 —37)
poswigcajac szczegdlng uwage ubogim, samotnym potrzebujacym. Wiasnie
poprzez pomoc okazana czlowiekowi glodnemu, spragnionemu, obcemu,
nagiemu, choremu, uwigzionemu — a takze jeszcze nienarodzonemu dziecku
albo starcowi dotknigtemu przez cierpienie lub bliskiemu $mierci — jest nam
dane stuzy¢ Jezusowi” (EV 87). Tu Jan Pawel II przytacza stowa $w. Jana
Zlotoustego: ,,Chcesz czci¢ cialo Chrystusa? Nie gardz Nim, gdy ujrzysz Go
nagim. Nie oddawaj Mu czci w $wiatyni, odzianemu w jedwabie, aby potem
wzgardzic Nim za brama gdzie cierpi zimno i nago$¢”®.

Zdaniem Papieza kto ma w poszanowaniu Zzycie ludzkie i poswigca sie
wspanialomyslnie na jego stuzbe powinien pielegnowaé w sobie wyrozumialosé
dla drugiego, przejecie sie jego losem, solidarnos¢ ludzka. Jednym stowem,
winien pielegnowac¢ uczucia szczerej milosci. Wierzacy jest w tym szczesliwym
potozeniu, ze potrafi rozpozna¢ w kazdym czlowieku brata (por. Mt 23, 8),
z ktorym Chrystus identyfikuje si¢ do tego stopnia, ze do siebie odnosi to, co
czyni si¢ drugiemu”1°,

Ojciec Swiety pisze na ten temat w encyklice , Evangelium vitae” co
nastepuje: ,,Kto zachowuje taka postawe, nie poddaje si¢ zniecheceniu, gdy
widzi czlowieka chorego, cierpigcego, odepchnigtego albo na progu $mierci;
wszystkie te sytuacje przyjmuje jako wezwanie do poszukiwania sensu i wlasnie
w takich okolicznosciach otwiera si¢, aby w twarzy kazdej osoby dostrzec
zaproszenie. do spotkania, do dialogu, do solidarnosci”.

Przenoszac te stowa na grunt medycyny, nalezy wskazac, ze wedlug Jana
Pawla II stosunek lekarz — chory powinien znowu opierac si¢ na dialogu
obejmujacym shuchanie, szacunek, zainteresowanie. Powinien na nowo sta¢ si¢
autentycznym spotkaniem dwoch wolnych ludzi, z ktérych jednemu towarzy-
szy postawa zaufania, a drugiemu prawe sumienie®!.

8 Tamze.

% In Matthaeum, Hom. L, 3: PG 58, 508.
10 Jan Pawel II, O cierpieniu, dz. cyt., s. 71.
11 Tamze, s. 1141.
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Nalezy wiec odcia¢ si¢ od zagrazajacego lekarzowi biologizmu — jedno-
stronnego pojmowania czlowieka jako integralnego elementu przyrody, pod-
danego bez reszty jej prawom, podleglego calkowicie determinizmowi sit
przyrody. Jak to wyrazil Papiez w przeméwieniu do uczestnikow Wioskiego
Stowarzyszenia Medycyny Wewnetrzne] w dniu 27 pazdziernika 1980r.,
konieczna jest ,,repersonalizacja” medycyny, ktora wracajac do calosciowego
traktowania chorego, moglaby nawigza¢ z nim stosunek bardziej zhumanizo-
wany, to jest taki, ktory by nie naruszal zwiazku migdzy sferg psychiczno —
uczuciowa i jego cierpiacym ciatem!2.

W przeswiadczeniu Papieza lekarz czy pielegniarka nie jest w stosunku do
pacjentoéw tylko zwyklym bliznim, to znaczy istota ontycznie bliska, po prostu
czlowiekiem. Jest bowiem przez nich widziany — 1 tak winien sam siebie
traktowaé — jako cztowiek powotany do ochrony ich zycia i zdrowia. Rodzi to
okreslone zobowiazania, zwlaszcza wtedy, gdy czlowiek oddany jego pieczy
jest powaznie zagrozony przez $mier¢, chorobg lub kalectwo. W tym niesieniu
pomocy i ratowaniu czlowieka lezy sens, wielko$¢ powolania i specyfika
zawodu lekarskiego.

Stowo ,,stuzba zdrowia” nalezy rozumie¢ jako walke z choroba i po-
swigcenie si¢ dla chorego. Stuzba lekarzy i pielggniarek jest stuzba zyciu albo
lepiej zyjacemu czlowickowi.

W kontekscie powyzszych stwierdzen zaréwno w encyklice (EV 23), jak
i w przemowieniach do lekarzy !, Ojciec Swigty przytacza znane powiedzenie
$w. Ireneusza z Lyonu: ,,Chwala Boza jest cztowiek Zyjacy” 4. Z tej wznioslej
perspektywy bierze sie cala wielkos¢ i wzniostos¢ medycyny, ktora jest zarazem
sztuka i wiedza. Jezeli zycie jest darem Bozym, to powinno by¢ tez dla swiata
medycznego ostatecznym i nieodmiennym punktem odniesienia, ktory trzeba
stale mie¢ na uwadze, we wszystkich dziataniach i fazach nalezacych do tak
delikatnej sztuki. Ta stuzba nabiera charakteru sakralnego. .

Papiez przypisuje zawodowi lekarskiemu czy pielggniarskiemu rangg powo-
lania i podkresla ich wielka godnos¢!®. Te godnosé i spoleczna range zawodu
maja zagwarantowa¢ wysokie kwalifikacje intelektualne, moralne i sprawnos-
ciowe, jak 1 odpowiedzialna specyfika wykonywanych przez nich czynnosci.

Nic wigc dziwnego, ze Ojciec Swiety chetnie korzysta z okazji, by shizbie
zdrowia okaza¢ wielki szacunek, jaki zywi dla zawodu lekarskiego czy
pielegniarskiego, ktory uwaza raczej za misjg, niz za zwyczajng pracg.
,, Towarzyszy¢, pielegnowaé, wzmacniaé, leczy¢ bol ludzki, jest zadaniem,

12 Tamze.

13 Np.: Przeméwienie w szpitalu ,,San Giacomo™ 21.12.1980r., w: Jan Pawet II, O cierpieniu,
dz. cyt., s. 134.

14 Gloria Dei vivens homo” — Adv. haer. IV, 20, 7: SCh 100/2, 648.

15 Przeciez zawod lekarski czy zawdd pielegniarski jest i powolaniem zarazem™. Do chorych
w krakowskim kosciele Ojcoéw Franciszkanow, przem. cyt., s. 40
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ktore na mocy swojej szlachetnosci, uzytecznosci i swego ideatu jest bardzo
bliskie powolaniu kaptanskiemu. Istotnie tak w jednym jak i w drugim
powotaniu ujawnia si¢ w sposob najbardziej oczywisty i bezposredni najwigk-
sze przykazanie milosci nierzadko aktualizujacej si¢ w sposob siegajacy
prawdziwego heroizmu. Nie powinno przeto dziwiC uroczyste napomnienie
Pisma §w.: ,,Czcij lekarza czcia nalezna dla jego postug, albowiem i jego
stworzyl Pan. Od Najwyzszego jest uzdrowienie” (Syr 38, 1—2)'6.

Papiez czesto tez zacheca lekarzy i1 pielegniarki, by kontynuowali swoja
trudna prace w duchu oddania i braterskiej milosci, swiadomi tego, ze ich
stuzba wykracza poza granice zwyklego zawodu, zyskujac godnos¢ prawdziwej
i wlasciwej misji. Osoba Chrystusa moze sta¢ si¢ dla nich pociagajacym
wzorem, dzwignia moralna, pot¢zna inspiracja na zycie i dzialanie. Moze by¢
nawet czyms$ wigcej, a mianowicie zrodlem duchowej sity na wykonywanie
trudnych zadan okreslonych powotaniem lekarza.

W zwiazku z powyzsza szczegOlnie wysoka ocena powolania lekarzy
i pielegniarek Ojciec Swiety pisze w encyklice o ich odpowiedzialnosci:
»Szczegdlna odpowiedzialno$¢ spoczywa na personelu shuzby zdrowia, leka-
rzach, farmaceutach, pielegniarkach i pielegniarzach, kapelanach, zakonnikach
1 zakonnicach, pracownikach administracji i woluntariuszach. Ich zawod kaze
im strzec ludzkiego zycia i shuzy¢ mu” (EV 89).

4. Obrona i promocja Zycia

W encyklice w sposob jasny jest wyrazona teza, ze zycie ludzkie jest Swigte
i nienaruszalne w kazdej swojej fazie i kondycji, jest dobrem niepodzielnym
(EV 87). Czlowiek ma zycie w darze, ktorego nie moze uwazac si¢ panem.
I dlatego nie ma prawa rozporzadzaé ani swoim zyciem, ani zyciem blizniego.
Stary Testament ujmuje ten wniosek w forme przykazania: ,,Nie zabijaj”
(Wj 20, 13). W Nowym Testamencie Chrystus czyni to przykazanie warun-
kiem ,,wejscia do zycia” (Mt 19, 18), ale — co jest zrozumiale — wymienia po
nim przykazanie, ktore je dopelnia, obgjmujac wszystkie aspekty normy mo-
ralnej, a mianowicie, przykazanie milosci. Tylko ten, kto miluje, moze
pojac¢ doglebnie wymagania wynikajace z szacunku dla zycia drugiego czto-
wieka. *

W tym duchu pracownicy stuzby zdrowia, w sposob dyskretny i skuteczny,
winni towarzyszy¢ rodzacemu si¢ zyciu, otaczajac szczegdlna opieka matki,
ktore nie boja si¢ wydac na swiat dziecka i wychowac¢ go, nawet bez udzialu

16 Przeméwienie do wloskich lekarzy katolickich 28.12.1978, w: Jan Pawet II, O cierpieniu,
dz. cyt, s. 16; H. Nusbaum pisal podobnie na ten temat: ,,Niechaj pamigtaja lekarze, ze po
zawodzie kaplanskim — zawodd lekarza jest najczcigodniejszym, jednym z najpodnioslejszych,
moze i najcigzszych, ale gdy kroczy na wyzynach obowiazujacej go etyki”. (Zarys etyki lekarskiej,
»Archiwum Historii 1 Filozofii Medycyny” 12 (1932) s. 175).
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ojca. Podobng troske nalezy okazaé zyciu ludzi cierpigcych i osamotnionych
w jego koncowych fazach.

Jak glosil Papiez 28 stycznia 1980 r. do uczestniczek Kongresu Potoznych,
stuzba zyciu i rodzinie jest w istocie racja istnienia zawodu potoznych
1 wszystkich pracownikow stuzby zdrowia. W tej szlachetnej stuzbie zawarta
jest wiasnie tajemnica wielkosci ich zawodu i powotania. Ojciec Swiety mowit
potoinym: ,,Do Was nalezy troskliwe czuwanie nad przedziwnym i tajem-
niczym, dokonujacym si¢ w tonie matki procesem rodzenia, czuwanie nad jego
normalnym przebiegiem w celu zapewnienia szcze§liwego rozwigzania przez
przyjscie na $wiat nowego stworzenia. JesteScie wigc strazniczkami zycia
ludzkiego, odnawiajacego si¢ na ziemi i wnoszacego, z pierwszym usmiechem
nowo narodzonej istoty, rados¢ (por. J. 16, 21) i nadziej¢ lepsze] przy-
szto§ci” 17,

W encyklice Jan Pawel II poswiadcza doniostos¢ funkcji, ktore wykonuja
pracownicy poradnictwa malzenskiego i rodzinnego. Rodzacemu si¢ zyciu
shuza $rodki upowszechniania naturalnych metod regulacji plodnosci: nalezy je
rozwija¢, poniewaz skutecznie pomagaja one w stosowaniu zasad odpowie-
dzialnego ojcostwa i macierzynstwa. Pracownicy poradnictwa malzenskiego
1 rodzinnego, ktérzy pelnia wlasciwa sobie misj¢ doradzania i prewencji,
kierujgc si¢ antropologia zgodng z chrzescijanska wizja osoby, malzenstwa
i plciowosci, oddaja cenna przystuge wszystkim rodzinom, pomagajac im na
nowo odkry¢ sens Zycia i milosci, wspomagajac je i towarzyszac w ich misji
o ,.sanktuarium zycia” (EV 88).

Zastanawiajac si¢c nad etyka stuzby zdrowia, Ojciec Swiety wchodzi
w szczeglly. 1 tak na przyklad po raz pierwszy w dokumencie oficjalnym
Kosciota jest mowa o przeszczepie organdow. ,,Stawienie Ewangelii Zycia ma si¢
dokonywa¢é przede wszystkim w codziennym zyciu i wyrazaé si¢ przez mito$¢
do innych i dar z siebie (...). Posroéd tych gestow na szczegdlne uznanie
zastuguje oddawanie organdéw, zgodnie z wymogami etyki, w celu ratowania
zdrowia, a nawet Zycia chorym, pozbawionym niekiedy wszelkiej nadziei”
(EV 86).

Jan Pawel II dobrze uswiadamia sobie, ze rozwoj technologiczny ujawnia
zasadniczg dwuznacznosé: z jednej strony pozwala czlowiekowi wzia¢ w rece
wlasne przeznaczenie, z drugiej za§ wystawia go na pokus¢ wyjScia poza
granice racjonalnego panowania nad natura, zagrazajac naszemu zyciu i inte-
gralnoséci naszej osoby. Chodzi tu o zagrozenie prawa czlowieka do zycia
wynikajace z nowych odkry¢ w dziedzinie sztucznego zaptodnienia, kontroli
urodzen i ptodnosci, hibernacji i ,,op0znionej $mierci”, inZynierii genetycznej,
lekow psychotropowych, przeszczepoéw organow, itd. Poznanie naukowe ma
swoje prawa. Jednakze powinno uznawac nienaruszalng granicg, jaka jest

'7 Jan Pawel II, O cierpieniu, dz. cyt., s. 70.

11 — Zycie — dar nienaruszalny
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szacunek dla osoby i ochrona jej prawa do zycia w spos6b godny czlowieka.
Nauka nie jest najwyzsza wartoscig, ktorej wszystkie inne miatyby by¢ pod-
porzadkowane. W hierarchii warto$ci wyzej stoi prawo jednostki do Zzycia
fizycznego i duchowego, do integralnosci psychicznej i funkcjonalnej. Norma
etyczna, oparta na poszanowaniu godnosci osoby, powinna naswietla¢ i regulo-
waé zaréwno etapy jej badan, jak i zastosowanie uzyskanych wynikow 8.

Ochrona i promogja zycia ludzkiego zdaniem Jana Pawta II powinna mie¢
zawsze charakter postugi milosci. Uczestnicza w niej nie tylko pojedyncze
jednostki ale takze wspolnoty terapeutyczne dla narkomanow, osrodki opieki
nad nieletnimi lub chorymi umystowo, os$rodki leczenia i opieki nad chorymi
na AIDS , stowarzyszenia pomocy przede wszystkim niepelnosprawnym.
Wszystkie one stanowia wymowny przyklad tego, czego potrafi wspolczesnie
dokonaé chrzescijanska mitos¢, aby kazdemu przywroci¢ nadzieje i stworzy¢
konkretne mozliwosci zycia (EV 88).

Encyklika sporo miejsca poswigca sprawie eutanazji i odpowiedzialnosci
pracownikoéw shuzby zdrowia za jej dokonanie. Przez eutanazje w Scistym
1 wlasciwym sensie nalezy rozumie¢ czyn lub zaniedbanie, ktory ze swej natury
lub intencji dzialajacego powoduje $Smier¢ w celu usunigcia wszelkiego cier-
pienia. Od eutdnazji nalezy odroini¢ decyzje o rezygnacji z tak zwanej
,Luporczywej terapii”, to znaczy z pewnych zabiegow medycznych, ktore
przestaly by¢ adekwatne do realnej sytuacji chorego, poniewaz nie sa juz
wspotmierne do rezultatow, jakich mozna by oczekiwacl, lub tez sa zbyt
uciazliwe dla samego chorego i dla jego rodziny.

Wedhug Papieza eutanazj¢ trzeba okresli¢ mianem fatszywej litosci, a nawet
uznac za jej wynaturzenie. Prawdziwe bowiem wspotczucie sktania do solidar-
nosci z cudzym bolem, a nie do zabicia osoby, ktorej cierpienia nie potrafi sig
znies¢. Dlatego Papiez deklaruje: ,,W zgodzie z Magisterium moich poprze-
dnikéw i w komunii z Biskupami Kosciota Katolickiego, potwierdzam, ze
eutanazja jest powaznym naruszenie Prawa Bozego jako moralnie niedopusz-
czalne dobrowolne zabojstwo osoby ludzkiej. Doktryna ta jest oparta na
prawie naturalnym i na stowie Bozym spisanym, jest przekazana przez
Tradycje Kosciola oraz nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne”
(EV 65).

Gdy Papiez pisal powyzsze stowa mial na uwadze ,,spisek przeciw zyciu”
(EV 11), ktorego jednym z przejawdw jest ,,pokusa rozwiazania problemu
cierpienia, eliminujac go u podstaw przez przedwczesne spowodowanie Smierci
w momencie uznanym za najwlasciwszy” (EV 15). Dlatego tez gdy omawia
stuzbe Ewangelii zycia stwierdza zdecydowanie: ,,l.ekarze — ze wzgledu na
natur¢ swojego zawodu powinni leczy¢ chorego nawet w koncowych i najciez-
szych stadiach choroby” (EV 66).

18 Tamze, s. 112.
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W tym kontekscie Ojciec Swiety zajmuje si¢ tak zwanymi ,,terapiami
paliatywnymi”, ktérych celem jest ztagodzenie cierpienia w koncowym sta-
dium choroby i zapewnienie pacjentowi potrzebnego mu ludzkiego wsparcia.
Tutaj rowniez tym kontekscie wylania si¢ migdzy innymi problem godziwosci
stosowania roznego rodzaju $rodkow przeciwbolowych i uspakajajacych
w celu ulzenia cierpieniom chorego, gdy wiaze si¢ to z ryzykiem skrocenia mu
zycia. Odwolujac si¢ do Piusa XII, stwierdza jasno, Ze jest dozwolone
u$mierzanie bolu za pomoca narkotykow, nawet gdy w konsekwencji prowadzi
to do ograniczenia §wiadomosci i skrocenia zycia, jesli nie istniejg inne Srodki
i jeSli w danych okolicznosciach nie przeszkadza to w wypelnianiu innych
powinnoéci religijnych i moralnych (EV 65).

Uzasadniajac ciazacy na pracownikach obowiazek obrony i promocji zycia
ludzkiego Jan Pawel II odwoluje sie w encyklice do tak zwanej przysiegi
Hipokratesa. Jego zdaniem ta starozytna przysigga jest zawsze aktualna
i wymaga, by kazdy lekarz byl zobowiazany okazywaé najwyzszy szacunek
zyciu ludzkiemu i jego $wietosci (EV 89)1°,

Wedlug Papieza powolaniem lekarza, pielggniarki i wszystkich pracow-
nikow shuzby zdrowia jest ochrona zycia i zdrowia ludzkiego, zapobieganie
chorobom, leczenie chorych oraz niesienie ulgi w cierpieniu. Nie moga oni
postugiwac si¢ swa wiedza i umiejetnoscia zawodowa w dzialaniu sprzecznym
z tym powotlaniem. Aby mogli realizowac nakaz etyczny gloszacy, ze najwyz-
szym prawem jest dobro chorego, powinni mie¢ wiasciwie uformowana
postawe moralng i kierowac si¢ prawym sumieniem.

5. Formacja religijno — moralna

Jan Pawel II uwaza, ze dla obrony Zycia potrzebna jest powszechna
mobilizacja sumien i wspolny wysilek etyczny. ,,Wszyscy razem musimy
budowac¢ nowa kulture zycia: nowa znaczy zdolna podejmowac i rozwigzywaé
istniejace dzi$ a dawniej nie znane problemy zwiazane z ludzkim zyciem; nowa
to znaczy bardziej zdecydowanie i czynnie przyjgta przez wszystkich chrzes-
cijan: nowg to znaczy zdolna pobudzi¢ do powazinej i $mialej konfrontacji
kulturowej ze wszystkimi” (EV 95). Pierwszym i podstawowym krokiem
w kierunku tej odnowy jest ksztaltowanie i uwrazliwianie sumienia — w tym
sumienia pracownikow shuzby zdrowia — na niewymierna i nienaruszalng
wartos¢ kazdego ludzkiego zycia.

W swych przemowieniach Papiez czesto przylacza sie do lekarzy o prawym

1% Jeszcze do niedawna przyrzeczenie w medycynie europejskiej mialo charakter religijny,
bylo w swej formi€ i tresci przysigga. Tak bylo rowniez przez cale wieki w Polsce. Obecnie miejsce
przysicgi zajmuje przyrzeczenie. Ale dla lekarza chrzescijanina formula zamykajaca przyrzeczenie:
»przyrzekam uroczyscie” — choé nie ma znamion przysiggi — posiada sens moralnego zobo-
wigzania.
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sumieniu i czyni swoimi ich zasadnicze zadania: przede wszystkim zadanie, by
uznano za najistotniejsze w ich- zawodzie to, ze sa slugami zycia, nigdy za$
nosicielami $mierci; nastepnie zadanie catkowitego i pelnego respektowania
w ustawodawstwie i w praktyce wolnosci sumienia, rozumianej jako zasadnicze
prawo osoby, ktora nie moze by¢ przymuszana do dziatania wbrew wlasnemu
sumieniu, ktorej nie powinno si¢ stawia¢ przeszkod w postepowaniu zgodnym
z tym sumieniem; wreszcie oprocz zadania niezbgdnej i stanowczej ochrony
prawnej zycia ludzkiego we wszystkich jego okresach, rowniez zadanie
odpowiednich struktur wykonawczych, ktore sprzyjalyby zaréwno radosnemu
przyjeciu rodzacego si¢ zycia, jak i ochronie, troskliwej i delikatnej, gdy
zaczyna si¢ jego schylek az do samoistnego zaniku?°.

Dlatego tez Jan Pawet II w encyklice kilkakrotnie pisze o sprzeciwie
sumienia: ,,Lekarze personel medyczny i pielggniarki oraz osoby kierujace
instytucjami shizby zdrowia, klinik i o§rodkow leczniczych powinny miec
zapewniona mozliwos¢ odmowy uczestnictwa w planowaniu, przygotowaniu
i dokonywaniu czyndéw wymierzonych przeciw zyciu. Kto powoluje si¢ na
sprzeciw sumienia nie moze by¢ narazony nie tylko na sankcje karne, ale takze
na zadne inne ujemne konsekwencje prawne, dyscyplinarne, materialne czy
zawodowe” (EV 74). , Absolutne poszanowanie kazdego niewinnego zycia
ludzkiego nakazuje takze skorzysta¢ z prawa do sprzeciwu sumienia wobec
aborgji i eutanazji” (EV 89).

Sprzeciw sumienia, o ktorym mowa, wynika z faktu, ze prawo stanowione
czerpie swa moc wiazaca z tej funkcji jaka — zgodnie z prawem Bozym —
spelnia na rzecz dobra wspolnego; to z kolei jest takim dobrem w tej mierze,
z jakiej stuzy dobru osoby. I dlatego wobec ustawy bezposrednio sprzecznej
z dobrem osoby, negujace] sama osobe przez odbieranie jej prawa do Zycia,
chrzescijanin — pamigtny na wypowiedziane przed Sanhedrynem stowa Apos-
tola Piotra: ,, Trzeba bardziej shucha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5, 29) — nie moze
nie demonstrowa¢ w sposéb kulturalny, ale stanowczy swego sprzeciwu.

W pelnieniu swych obowiazkéw zawodowych pracownicy shizby zdrowia
napotyka rézne nieraz wielkie trudnosci. W przezwycigzaniu ich moga
i powinni odwolac sig, jak kazdy wierzacy chrzescijanin do Boga. Modlitwa
jest dla nich Zrédlem $wiatla duchowego, uwzniosleniem ich mysli, uczu¢
1 intencji, dzwignig poczynan i wysitkow, moca w petnieniu trudnych i od-
powiedzialnych obowiazkoéw?2!.

Ojciec Swiety mowiac o wplywie postaw religijnych na postgpowanie shizbr
zdrowia, odwoluje si¢ do przykladu poloznych egipskich, ktore ,,baly sig
Boga” (Wj 1, 17). ,,Wlaénie z posluszenstwa Bogu — ktéremu nalezy sit
bojazn, wyrazajaca uznanie Jego absolutnej i najwyzszej wladzy — czlowie!

20 przemowienie do wloskich lekarzy katolickich, przem. cyt., s. 16.
21 Olejnik, dz. cyt., 67.
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czerpie moc i odwage, aby przeciwstawia¢ sie niesprawiedliwym ludzkim
prawom (EV 73).

Wplyw postawy religijnej na owocne wykonywanie funkcji ochrony i pro-
mocji zycia mozna zilustrowaé faktem, ze w katalogu swigtych, czyli tych,
ktorzy odznaczali si¢ w Zyciu heroizmem moralnym, jest takze zast¢p lekarzy.
Lista §wigtych nie zostata zreszta zamknigta klamra przeszlosci, lecz ciagle sie
powieksza. Kosciot takze przez kanonizacje dokonywane przez Jana Pawta I1
wpisuje ciagle, jak wpisywal dawniej, do katalogu $wigtych rowniez lekarzy,
a ich zycie i postgpowanie czyni wzorem postgpowania dla wszystkich,
a szczegolnie dla ludzi pracujacych w medycynie. Najwyzszym jednak wzorem
dla nich, dzwignia moralna, pot¢zna inspiracja na zycie i dzialanie jest osoba
Chrystusa. Moze On by¢ zrodlem duchowej sily na wykonywanie trudnych
zadan wynikajacych z powolania lekarza.

Z powyzszych konstatacji wynika, ze Jan Pawel II, ma bardzo wysokie
mniemanie o pracownikach shuzby zdrowia, a zwlaszcza o zawodzie lekarskim,
ktory mozna okresli¢ jako zarliwe i stanowcze ,,tak” wobec zycia (EV 89).
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,EWANGELIA ZYCIA”
WOBEC ,,KULTURY SMIERCI”

Encyklika ,,Evangelium vitae” prezentuje ponadczasowa nauke Kosciota
na temat wartosci zycia i wzywa nie tylko ludzi wierzacych, ale takze
wszystkich ludzi dobrej woli do promocji zycia i obrony zycia ludzkiego we
wszelkich stadiach jego rozwoju. Jan Pawet I bardzo wyraznie odwotuje sie do
“undamentu biblijnego, do nauczania wczesnochrzescijanskiego i do swoich
poprzednikoéw, aby wyraznie wskaza¢ na niezmienno$¢ podstawowych norm
moralnych wyptywajacych z przykazania ,,Nie zabijaj”’! Nie sposob jednak nie
zauwazyc, ze to nauczanie Kosciola na temat wartosci zycia i koniecznosci jego
ochrony i obrony zostalo w encyklice przedstawione w $cistym powiazaniu
z kontekstem wspolczesnym, nade wszystko z tymi zjawiskami i postawami
ludzkimi, ktoére rodza niepokojace pytania o zagubienie wspolczesnego czto-
wieka, a nawet o przetrwanie calej ludzkosci.

To rozpatrywanie stalego, ponadczasowego nauczania Kosciola na temat
wartosci zycia i jasne ukazanie norm moralnych stojacych na strazy tej
wartosci na tle wspolczesnej sytuacji jest bardzo istotne dla odczytania pelnego
sensu encykliki. Wskazuje to najpierw, jak niestuszne sa oskarzenia Ojca
Swigtego o doktrynerstwo i niezrozumienie czaséw, w ktorych przyszto nam
zy¢. Wprost przeciwnie — encyklika ,,Evangelium vitae” jest wyraznym
dowodem, jak bardzo Jan Pawel II rozpoznaje ,,znaki czasu”. Mozna nawet
powiedzie¢, ze wlasnie dlatego, iz Papiez zdaje sobie doskonale sprawe
z uwarunkowan wspolczesnosci, w tym takze z postaw ludzi wierzacych,
postanowit oglosi¢ te encyklike.

Wydaje si¢ jednak, Ze to wyrazne uwzglednienie kontekstu wspolczesnego
i do$¢ wszechstronne jego omoOwienie wiaze si¢ jednakze z bardziej jeszcze
podstawowym zagadnieniem, tak istotnym dla chrzescijanskiej wizji moralno-
éci. Chodzi tu o przekonanie, wyrazane przez Jana Pawla II wielokrotnie, ze
sytuacja, w jakiej znajduja si¢ wspolczesni chrzescijanie, jest jednym z istotnych
aspektow powolania chrzescijanskiego. W Scistym powigzaniu z oredziem
moralnym Chrystusa chrzeicijanie sa powolani, do tego, by odczytywaé
wyzwania ptynace od §wiata, wyrastajace z konkretnych sytuacji zZyciowych,
jako wezwania pochodzace od Boga, ktory jest Panem dziejow!. Te same

1 Autor szerzej przedstawil to zagadnienie teologicznej interpretacji ,,znakow czasu” w nau-
czaniu Jana Pawla II w artykule: Wspélczesny cztowiek — droga Kosciota. Refleksja nad
nauczaniem Jana Pawla II, ,,Roezniki Teologiczne” 40 (1993) z. 3, s. 95—118.
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bowiem, niezmienne normy moralne trzeba odczytywa¢ w kontekscie wspot-
czenych uwarunkowan, aby z jednej strony lepiej uswiadomi¢ sobie ewentualne
zagrozenia, jakie staja na drodze wypelnienia woli Bozej, a z drugiej — bar-
dziej konkretnie odczytywac zadania moralne, jakie stoja przed calym Kos-
ciolem 1 przed poszczegélnymi wyznawcami Chrystusa.

Dla przepowiadanej przez Kosciot Ewangelii Zycia czasy wspoélczesne niosa
szczegblne wyzwanie. Pomimo wielkiej promocji Zycia ludzkiego, pomimo
hasel o godnosci cztowieka 1 jego zZycia, narastaja w XX wieku pewne tendencje
i zjawiska, ktore sprawiaja, ze Jan Pawel II nie waha si¢ mowic¢ o ,kulturze
$mierci”. Nie ulega watpliwosci, ze od poczatku swego pontyfikatu
Ojciec Swiety gloszac pozytywna nauke na temat wartosci Zycia ludzkiego
jednoczesnie wskazuje na liczne zagrozenia tego zycia ptynace ze strony
samego czlowieka. Mozna tu tylko wspomnie¢ szczegblnie wyrazne ukazanie
mentalnosci przeciw zyciu (anti life mentality) w kontekscie odpowiedzialnego
rodzicielstwa (por. FC 30) oraz podkreslanie, ze chrzescijanskiej ,kulturze
mitosci” (,,cywilizacji mitosci””) przeciwstawia si¢ dzisiaj ,,kultura $mierci”,
czyli co$ na ksztalt ,anty-cywilizacji”’2. To mocne, a zarazem profetyczne
ukazywanie zagrozen wobec zycia ludzkiego nie ma nic wspolnego z negatywi-
stycznym podejsciem do problematyki zycia ani tez z postawa rezygnacji
i beznadziejnosci. Jan Pawel II wskazuje bowiem takze na pewne tendencje
pozytywne we wspolczesnym S$wiecie, a nade wszystko glosi ostateczne
zwyciestwo ,,Ewangelii zycia” nad ,kultura s$mierci”. ,,Kultura milosci”
1 ,.kultura zycia” opiera si¢ bowiem na zwyciestwie Chrystusa nad $miercig,
opiera si¢ na nadziei zrodzonej z prawdy o Zmartwychwstaniu.

Akcent polozony w encyklice ,,Evangelium vitae” na pozytywnym ukaza-
niu wartosci zycia ludzkiego, co wyraza juz sam tytul encykliki podkreslajacy,
ze chodzi o ,,dobra nowing”, nie zwalnia jednakze chrzescijan z koniecznosci
dobrego wczytania si¢ w to wszystko, co wyznacza kontekst wspolczesnosci,
nade wszystko od strony zagrozen i wszelkich negatywnych tendencji wspol-
czesnego Swiata. Albowiem to pozytywne nauczanie Jana Pawla II spotyka sie
juz i zapewne bedzie napotykaé takze w przysziosci na liczne sprzeciwy
i kontestacje niestety takze w krggach katolickich. Czyz nie bgdzie to jeszcze
jednym potwierdzeniem, ze opisywana przez Jana Pawla II , kultura $mierci”
wkradla si¢ takze do srodowiska ludzi wierzacych?® Odczytanie wartosci zycia
1 przyjecie wezwania do jego obrony przed wszelkimi niegodziwymi zakusami
nie dokonuje si¢ zreszta w zyciu chrzeécijanina w oderwaniu od konkretne;j
sytuacji, w ktorej przychodzi mu zy¢ i przyjmowaé odpowiedzialnos¢ za

2 Por. ,,List do rodzin” nr 13.

3 M. Schooyans méwi w kontekscie aborcji o swoistej kapitulacji moralistéw i teologéw
chrzescijanskich jako dramatycznym znaku zagubienia takze w kregach chrzescijanskich. Por.
Aborcja a polityka, ttum. K. Deryto, Lublin 1991, s. 81—95.
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zycie. Im lepiej czlowiek zrozumie to wszystko, co warunkuje jego pelne
przyjecie ,,Ewangelii Zycia”, tym mocniej bedzie stat na strazy zycia jako daru
Bozego.

Zanim przyjdzie przyjrze¢ si¢ poszczegdélnym przejawom wspomnianej
,.kultury smierci”, a nade wszystko odczytaé ich zasadnicze zrédlo — tak jak
to yymuje encyklika ,,Evangelium vitae” — warto jeszcze na wstepie odwotac
si¢ do tych stow Jana Pawla II, w ktorych On sam u§wiadamia nam szczegdine
znaczenie ,kwestii zycia” w dobie wspoélczesnej. Chodzi tutaj o analogi¢
pomigdzy odwaznym zabraniem glosu przez Kosciol wobec tzw. kwestii
robotnicze) przed stu laty a konieczno$ciag odwaznej obrony zycia, zwlaszcza
ludzi najbardziej stabych i bezbronnych (EV 5)*. Wedtug Ojca Swigtego glos
Kosciola jest w tych okolicznosciach zawsze ewangelicznym krzykiem w obro-
nie ubogich, zagrozonych, otoczonych pogarda, w obronie tych, ktérych
prawa sa gwalcone. Niejako uzasadniajac profetyczne postannictwo Kosciota
wobec tych zjawisk Jan Pawet I stwierdza: ,,JesteSmy dzi$ $wiadkami deptania
fundamentalnego prawa do zycia wielkiej rzeszy stabych i bezbronnych istot
ludzkich, jakimi sa zwlaszcza dzieci jeszcze nie narodzone. Jezeli u schytku
ubieglego stulecia Kosciol nie mogl milcze¢ wobec istniejacych wowcezas form
niesprawiedliwosci, tym bardziej nie wolno mu milcze¢ wobec istniejacych
obecnie form niesprawiedliwosci spolecznych, niestety nie wszedzie jeszcze
przezwycigzonych, w wielu czesciach swiata obserwujemy zjawiska wigkszej
jeszcze niesprawiedliwosci 1 ucisku, mylnie nieraz uwazane za dowdd postgpu
na drodze ustanowienia nowego porzadku $wiatowego” . Ojciec Swigty chce
w ten sposob — jak sie wydaje — jeszcze mocniej podkresli¢é koniecznosé
zabrania glosu w sprawie wartosci i zarazem nienaruszalnosci zycia ludzkiego,
aby Kosciol nie byl w przysziosci oskarzany, Zze nie zabrat glosu w obliczu
krzyczacych  niesprawiedliwosci, jakie  dzieja si¢ pod  koniec
XX wieku. Gloszenie ,,Ewangelii zycia” staje si¢ tym bardziej naglace, im
liczniejsze i powazniejsze sa zagrozenia zycia ludzkiego w dzisiejszym $wiecie.

1. Znamiona ,kultury Smierci” w dzisiejszym Swiecie

Zycie ludzkie bylo i jest naznaczone rdznymi stabosciami i niepokoj
o zachowanie tego Zycia towarzyszy czlowiekowi nieustannie. Zatroskanie
o zycie wzrastalo zwlaszcza wtedy, gdy ludzkos¢ dotykaly réznorodne plagi,
takie jak nedza, gltdd, choroby endemiczne, przemoc i wojny. Tego typu
zagrozenia pozostaja niestety takze udzialem wspolczesnej ludzkosci, ale
dochodza do nich nowe zjawiska. Jan Pawel IT odwotujac si¢ do syntetycznego

4 Jan Pawel II cytuje w tym miejscu fragment swojego ,,Listu do wszystkich braci
w biskupstwie o Ewangelii zycia” z dnia 19 maja 1991 roku.
5 Tamze.
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wyliczenia zagrozen przez Sobor Watykanski II (KDK 27; EV 3), podkresla
jednoczesnie, ze nowe zagrozenia zycia nie tylko przybieraja nieznane dotad
formy, ale rOwnoczes$nie niepokojace rozmiary. Chodzi wigc z jednej strony
o nowe — dotad nie znane, albo mniej znane — formy zamachow na godnos¢
zycia ludzkiego, z drugiej strony chodzi o to, ze nawet te znane wczesniej
formy zamachow na ludzkie zycie maja coraz szerszy zasieg (EV 3—4).

Do tych dwu zasadniczych aspektow, -ktore nalezy uwzgledni¢ przy

. ukazywaniu wspolczesnej sytuacji zagrozenia zycia, nalezy dodac jeszcze jeden,

chociaz wskazuje on na podmiotows stron¢ tego zagadnienia, a posrednio
prowadzi do postawienia pytania o zrodia tych nowych zagrozen zycia. Jan
Pawet II wielokrotnie wspomina w encyklice glebokie przemiany w sposobie
patrzenia na zycie. Przejawia si¢ to miedzy innymi w tym, Ze znaczna czg§e
opinii publicznej usprawiedliwia przestgpstwa przeciw zyciu w imi¢ prawa do
indywidualnej wolnosci z jednoczesnym domaganiem si¢ aprobaty panstwa dla
tego typu dziatan. Uznanie legalno$ci pewnych praktyk wymierzonych w zycie
ludzkie przez prawodawstwo wielu panstw jest nie tylko wyrazem istniejacego
kryzysu moralnego, ale jednoczesnie ten kryzys poglebia, przyczyniajac si¢ do
znieksztalcenia sumienia Iudzkiego i spolecznej aprobaty dla tego typu
postgpowania. Ten kryzys poglebia fakt, ze rowniez medycyna bywa coraz
czesciej wykorzystywana do dzialan wymierzonych przeciwko czlowiekowt
i jego zyciuS. Ojciec Swiety uwaza, ze ta wspolczesna sytuacja kulturowa
ukazuje ,,aspekt dotad nieznany i — r1zZec mozna — jeszcze bardziej
niegodziwy” (EV 4). '

Trzeba wigc bardzo wyraznie podkreslaé, ze ukazywanie znamion wspol-
czesnej , kultury $mierci” nie moze zatrzymywac si¢ jedynie na opisie przed-
miotowej strony réznorodnych zjawisk i praktyk przeciwko zyciu ludzkiemu,
a wi¢c nie moze ukazywaé jedynie nowych zagrozen i wzrastajacego ich
zasiegu, lecz powinno si¢ uwzglednia¢ nade wszystko podmiotowg strone
zagrozenia zycia ludzkiego, zwiazana ostatecznie z zacmieniem sumienia
ludzkiego. Wedlug Jana Pawla II, ,,cho¢ samo zjawisko eliminacji wielu,
ludzkich istot poczetych lub bliskich juz kresu zycia jest niezwykle grozne
i niepokojace, rownie grozny i niepokojacy jest fakt, ze nawet ludzkie sumienie
zostaje jak gdyby za¢mione przez oddzialywanie wielorakich uwarunkowan
i z coraz wigkszym trudem dostrzega roéznicg migdzy dobrem a zlem w spra-
wach dotyczacych fundamentalnej wartosci ludzkiego zycia” (tamze). Istota
wspolczesnego kryzysu moralnego — tu w odniesieniu do zagubienia prawdy
o wartosci 1 nienaruszalnosci ludzkiego zycia — jest nie tylko samo zlo, ktore
ludzie czynia, bo w jakiej$ mierze zawsze to czynili, chociaz zapewne na
mniejszg skale. Ten kryzys moralny staje si¢ niezwykle niebezpieczny nade

¢ Por. Schooyans, s. 43—47.
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wszystko z tego wzgledu, ze ludzie czyniac zlo, chca jednoczesnie, aby uznad je
jako dobro, jako przejaw postepu i wyzwolenia cztowieka’.

To syntetyczne spojrzenie na przejawy wspolczesnej ,kultury smierci”
wydaje si¢ nie wystarczaé Ojcu Swietemu i dlatego poswieca prawie caly
pierwszy rozdziat encykliki opisaniu podstawowych aktuainych zagrozen
zycia ludzkiego. Warto wigc przyjrzec si¢, w jaki sposob encyklika opisuje te
trzy zasadnicze aspekty wspolczesne] sytuacji zagrozenia zycia. Jan Pawet I1
odwoluje si¢ tutaj do paradygmatu Kaina i w oparciu o t¢ biblijnag opowies¢
przedstawia to wszystko, co w dzisiejszym $wiecie wskazuje na swoiste
zderzenie Ewangelii zycia z bolesnym dos$wiadczeniem przemocy S$mierci
(EV 7).

Jan Pawel II wskazuje na niepokojacy wzrost rozmiarOw zagrozenia zycia
ludzkiego, ktore staja si¢ coraz powszechniejsze 1 maja zasieg globalny.
Encyklika ,,Evangelim vitae” przypomina wprawdzie, Ze pewne zagrozenia
zycia ludzkiego maja charakter odwieczny i sa zwiazane z roznymi przejawami
agresji, a wigc z zabojstwami, wojnami, masowymi mordami i ludobdjstwem.

" Trzeba jednakze mowi¢ o wspolczesnym obliczu tych form przemocy w od-
niesieniu do milionéw ludzi, ptynacych nie tylko z wojny, ale takze z handlu
bronia, z bezmyslnego naruszania réwnowagi ekologicznej, z handlu nar-
kotykami, z propagowania niewlasciwych wzorcow zachowan w dziedzinie
zycia seksualnego. Te zagrozenia poteguje jeszcze nedza, niedozywienie i giod,
spowodowane niesprawiedliwym podzialem zasobow ziemi pomigdzy po-
szczegblne narody i klasy spoleczne (EV 10).

. Proba opisania wszelkich przejawow wspolczesnej agresji przec1wko Zyciu .
wydaje si¢ niemozliwa: ,,Nie sposob sporzadzi¢ pelnej listy roéznorakich
zagrozen zycia ludzkiego, tak wiele jawnych i ukrytych form przybieraja one
w naszych czasach” (tamze). Fakt, ze encyklika nie przedstawia takiej pelnej
listy, nie oznacza, ze chrzeScijanie sa zwolnieni z nieustannego pietnowania
wszelkich zagrozen przeciwko zyciu, zwlaszcza kiedy przybieraja one forme
ukrytych zamachéw na zycie ludzkie®.

To narastanie tendencji przeciwnych zyciu ludzkiemu nalezy wiazaé row-
‘niez z wspolczesnymi przemianami demograficznymi, a dokladniej z po-
dejmowania dzisiaj proObami rozwigzywania problemu przeludnienia niekto-
rych krajow. W miejsce powaznej polityki rodzinnej proponuje si¢ dosé¢ czesto
jedynie réznego rodzaju formy polityki antynatalistycznej, a przede wszystkim

7 Wielu autoréw podkresla jak wiaze sie to ze zjawiskami amoralizmu i subiektywizmu
moralnego oraz z antropologia materialistyczna i naturalistyczng. Por. np. S. Olejnik, Etyka
lekarska, Katowice 1994, s. 10—22; T. Slipko, Granice zycia, wyd. 2, Krakéw 1994, s. 352.

8 Tytulem przykladu moina tu wspomnieé (omawiany zreszta w encyklice) problem
jednostronnego przedstawiania zaplodnienia in vitro jako sukcesu medycyny w stuzbie zycia
ludzkiego, z jednoczesnym ukrywaniem, Ze wiaZze si¢ to z niszczeniem tzw. ,,nadliczbowych
embrionow”, a wigc z zamachem na zycie ludzkie.
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antykoncepcje, sterylizacje i aborcjg. Jest to tym grozniejsze, ze od akceptacii
tej polittyki antynatalistycznej przez panstwa ubozsze uzalezniona jest pomoc
gospodarcza ze strony bogatszych panstw czy tez wspolnoty migdzynarodowej

(EV 16)°.
~ Poszerzanie si¢ poszczegblnych zjawisk agresji przeciwko zyciu jest Scisle
zwigzane — co jest paradoksem — z postgpem w dziedzinie nauko-

wo-technicznej, a zwlaszcza w dziedzinie technologii medycznej!®. W ten
sposob istniejace od dawna zamachy na zycie ludzkie znajduja niestety nowe
formy, zazwyczaj grozniejsze, takze dlatego, ze niosa ze soba pewne zhudzenie
(oszustwo), ze czlowiek coraz mniej odpowiada za te zamachy. Widac to
wyraznie w podejmowanych probach upowszechnienia aborgji poprzez produ-
kcje takich srodkow farmaceutycznych, ktore pozwalaja na zabicie ptodu bez
,.pomocy” lekarza: ,,Wydaje sie, ze prawie wylacznym celem badan nauko-
wych w tej dziedzinie jest uzyskiwanie produktow coraz prostszych w uzyciu
i coraz skutecznie]j niszczacych zycie, a zarazem pozwalajacych na wykonywa-
nie przerywania cigzy bez zadnej spolecznej kontroli i odpowiedzialnosci”
(EV 13). ‘

Przy tej okazji Jan Pawel II przypomina jak ,,mentalno$¢ antykoncepcyj-
na” prowadzi do kultury proaborcyjnej. Wprawdzie z moralnego punktu
widzenia — jak zaznacza Papiez — antykoncepcija i przerywanie ciazy to dwa
zasadniczo rozne rodzaje zla, ale na Scista wiez taczaca na plaszczyznie
mentalnosci antykoncepcje z przerywaniem cigzy wskazuje to, ze za antykon-
cepcyjne uwaza si¢ takze Srodki, ktore w rzeczywistosci doprowadzaja do
przerwania ciazy w najwczesniejszych stadiach rozwoju zycia nowej istoty
ludzkiej (tamze)!!.

Wspomniany paradoks postgpu w dziedzinie technologii medycznej wydaje
si¢ jeszcze wyrazistszy w przypadku stosowania nowych technik sztucznej
reprodukcji. Albowiem to, co mialoby rzekomo wylacznie stuzy¢ zyciu,
w rzeczywistosci niesie ze soba mozliwos¢ nowych zamachéw na zycie ludzkie.
Chodzi tu z jednej strony o fakt, ze stosowanie tych technik wskazuje na
wysoki procent niepowodzen (ale nie to jest najwazniejsze, bo te techniki
mozna stale ,udoskonala¢”), a z drugiej — o brak szacunku dla zycia
embrionalnego. Zabijanie ,,embrion6w nadliczbowych”, wykorzystywanie ich

® Por. takze: Schooyans, s. 175—192.

10 Autor pisal o tym szerzej w kontekscie moralnej oceny sztucznego zaplodnienia:
Technicyzacja ludzkiej prokreacji, w: Teologia i zycie. Ksi¢ga pamiatkowa ku czci Ks. Prof. dra
hab. Jana Kowalskiego, Czestochowa 1994, s. 339 —365.

11 problem tego powiazania mentalnosci antykoncepcyjnej z nastawieniem proaborcyjnym
podejmowato wielu autoréw. Por. np.: A. Szostek, Prawa milosci i prawo do Zzycia. Czy
antykoncepcja pomaga zmniejszy¢ plage aborcji, w: K. Majdanski, T. Styczen, A. Szostek,
O cywillizacje milosci i zycia, Warszawa 1992, s. 4—11; T. Styczen, Czlowiek wobec
antykoncepciji, w: j. w., s. 12—19.
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w badaniach naukowych albo nawet ,hodowanie” ich do ewentualnych
przeszczepow jest zredukowaniem zycia ludzkiego wytacznie do roli ,,materiatu
biologicznego” (EV 14)'2,

Nowa forma zagrozenia zycia ludzkiego moga sta¢ si¢ takze badania
prenatalne, jeshi staja si¢ okazja do zaproponowania i wykonywania przerywa-
nia cigzy. Tego typu aborcj¢ eugeniczna usihije si¢ zreszta przedstawic¢ jako
,terapeutyczna”, a u jej podstaw widoczne jest radykalne odrzucenie utomno-
sci, kalectwa i choroby jako przeciwstawnych ,jakosci zycia”. Z tej samej
mentalnosci wyplywa przyzwolenie na to, by zaakceptowaé jako godziwg
odmowg podstawowego leczenia i opieki dzieciom urodzonym z powaznymi
ulomnosciami i chorobami, a nawet by — w takich sytuacjach — uznaé
dzieciobojstwo za prawnie dopuszczalne (EV 14).

Do tych zagrozen zwiazanych z poczatkiem zycia ludzkiego dochodza te
zachowania ludzkie, ktére niosg niebezpieczenstwa nieuleczalnie chorym
i umierajacym. Jan Pawel II stara si¢ dostrzega¢ wszystkie wymiary zjawiska
eutanazji, ale jednoczesnie podkresla, ze stale narasta pokusa rozwigzania
problemu cierpienia poprzez przedwczesne spowodowanie $mierci. Nowe
aspekty tego zagadnienia zwiazane sg jednakze nie tylko z jego rozpowszech-
nieniem, ale takze z coraz czgtszym powolywaniem si¢ na réznego rodzaju
racje utylitarystyczne. Prowadzi to z jednej strony do proponowania po-
Zbawiania zycia noworodkow z deformacjami ciala, os6b z powaznymi
uposledzeniami, niepetnosprawnych, starcow oraz nieuleczalnie chorych,
a z drugiej — do zamaskowanych form eutanazji przy pobieraniu organéw do
przeszczepow od dawcow, zanim zostali uznani wedle obiektywnych kryteriow
za zmarlych (EV 15)13,

Jak to juz zostalo wczesniej podkreslone, dla pelnego opisu wspolczesnej
sytuacji zagrozen zycia ludzkiego konieczne jest uwzglednienie plaszczyzny
spofecznej, zwiazanej z upowszechnianiem si¢ pewnej mentalnosci i pewnych
wzorcoOw zachowania, ktore wskazuja na znieprawienie ludzkiego sumienia.
W nawigzaniu do opowiesci biblijnej o Kainie Jan Pawel IT podkresla bardzo
wyraznie, jak z zamachem na zycie drugiego czlowieka wiaze si¢ klamstwo
jako proba usprawiedliwienia zbrodni, jako proba odrzucenia odpowiedzialno-
éci za bliznich. Czyz nie przypomina to wspolczesnych tendencji, ktore
prowadza do uwolnienia czlowieka od odpowiedzialnosci za innych ludzi,
a tym samym do zaniku solidarnosci, szczegélnie z najstabszymi czionkami
spoleczenstwa? Papiez ma tu na mysli odwotywanie si¢ do tych ideologii, ktore
stuza do usprawiedliwiania i zamaskowania najokropniejszych przestepstw
przeciwko osobie (EV 8).

12 Por. takze: Nagébrny, Technicyzacja, s. 348 —352.
13 Por. takze: L. Ciccone, Non uccidere. Questioni di morale della vita fisica, Milano 1988,
s. 260—269.
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Zagadnienie to ma swdj wymiar zaréwno indywidualny, zwigzany ze
znieprawieniem sumienia ludzkiego, jak i swoj wymiar spoleczny, zwiazany ze
zmiana mentalnosci catych srodowisk spolecznych, a takze spoteczno-prawny,
poprzez uznanie legalnosci niektorych zamachow na zycie ludzkie: poczete lub
zblizajace si¢ do konca. Jan Pawel II stwierdza, ze ,,w Swiadomosci zbiorowe;j
te zamachy na zycie tracg stopniowo charakter ‘przestepstwa’ i w paradoksal-
ny sposob zyskuja status ‘prawa’, do tego stopnia, ze zada si¢ uznania ich
pelnej legalnosci przez panstwo, a nastgpnie wykonywania ich bezplatnie przez
pracownikow sthuzby zdrowia” (EV 11). Wydaje si¢, ze nie wolno tutaj
rozdziela¢ tego spolecznego aspektu zagadnienia od problemu indywiduainej
odpowiedzialno$ci. Im bardziej sa znieprawione indywidualne sumienia po-
szczegOlnych cztonkow spolecznosci, tym bardziej bierze gore wspomniana tu
tendencja, prowadzaca do legalizacji pewnych zamachow na ludzkie zycie. Ale
tez im bardziej jest rozpowszechniana — zwlaszcza przez srodki masowego
przekazu i rozne Srodowiska opiniotworcze — mentalnos¢ przeciwna zyciu, im
bardziej staje si¢ ona ,,prawem” zZycia spolecznego, tym bardziej ulegaja tej
tendencji ludzie, zwlaszcza ci, ktorzy maja stabo uksztaltowane sumienie
indywidualne 4.

Zapewne ten zawarty w encyklice syntetyczny opis znamion wspolczesnej
,kultury $mierci” moze by¢ nieustannie poszerzany i bardziej szczegdlowo
przedstawiany, ale — jak si¢ wydaje — powinno si¢ zawsze wskazywac z jednej
strony na nowe formy zagrozen i czesto$¢ ich wystgpowania (ich upowszech-
nianie), a z drugiej — powinno si¢ wskazywaé na niebezpieczne zmiany
w $wiadomosci poszczegolnych ludzi i catych spotecznosci.Przypomniat o tym
jeszcze raz Jan Pawel:/Il, zanim podjal problem zasadniczych zrodet tych
tendencji w dzisiejszym $wiecie: ,,Obraz wspolczesnej ludzkosci budzi rzeczywi-
scie gleboki niepokoéj, zwlaszcza gdy pomyslimy nie tylko o réznych dziedzi-
nach, w ktorych dochodzi do zamachow na zycie, ale takze o ich szczegdlnej
czestotliwosci, a zarazem o wielorakim i silnym poparciu, jakie zyskuja one
dzigki szerokiemu przy¥woleniu spolecznemu, czgstym przypadkom ich
uznania oraz wlaczeniu w nie niektorych pracownikow stuzby zdrowia”
(EV 17).

14 Rosnie liczba publikacji, w ktdrych zwraca sic uwage na rdine aspekty mentalnosci
przeciw zyciu i udzial w nich srodkéw przekazu. Wprawdzie odnosza si¢ one nade wszystko do
problemu aborciji, ale ukazuja jednoczesnie szersza perspektywe. Wiele miejsca tej problematyce
poswigca M. Schooyans: Aborcja i polityka, szczeg. s. 97— 103; por. tenze, Medycyna i prawo.
Sojusz czy spisek w sprawie nienarodzonego, w: j. w., s. 119—126. Natomiast niemiecka sytuacje
prezentuje: N. i R. Martin, Opieka panstwa nad zyciem czlowieka poczgtego, w: j.w.,
s. 149—162. Warto moze jeszcze wskaza¢ na publicystyczne przedstawienie calego kontekstu
spolecznego pisarki niemieckiej, ktora wczesniej byla zwolenniczka aborgji (i sama jej dokonala),
a potem stala si¢ obronczynia zycia. Por. K. Struck, Ich sehe mein Kind in Traum. Plodoyer gegen
der Abtreigung, Berlin—Frankfurt 1992.
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Stowa Jana Pawia II o glebokim niepokoju, jaki wywohije opis wspolczes-
nych zagrozen zycia i atmosfery spolecznej, jaka im towarzyszy, potwierdzaja
jednoczesnie, ze to opisywanie roznorodnych przejawOw zagrozenia Zzycia,
chociaz powinno nosi¢ znamiona obiektywizmu, nie jest dokonywane ,,chlod-
nym okiem” badacza naukowego. Nic wigc dziwnego, ze w kontekscie ,,Ewan-
gelii zycia” gloszonej takze w obliczu ,kultury $mierci”, ,kazde zagrozenie
godnosci i Zycia cztowieka gleboko wstrzasa samym sercem Kosciota” (EV 3).

2. Podstawowe zrodla zagrozen zycia ludzkiego

Wedtug Ojca Swietego cztowiek wspolczesny jest wezwany do uswiadomie-
nia sobie nie tylko ogromu i powagi zamachéw na Zycie, ale takze do
rozpoznania roznorakich przyczyn, ktore leza u podstaw tych zamachow i je
pomnazaja. W tym miejscu Jan Pawel II dokonuje podstawowego rozrdz-
nienia: ,,Niektore zagrozenia pochodza z samej natury, ale narastaja z winy
czlowieka, ktory okazuje beztroske 1 dopuszcza si¢ zaniedban, chociaz nierzad-
ko moglby im zapobiec; inne sa skutkiem przemocy, nienawisci, sprzecznych
interesow, ktore sklaniajg ludzi do agresji wobec innych” (EV 10). Wynika
z tego wyraznie, ze wprawdzie Ojciec Swiety dostrzega takze naturalne zrédla
zagrozenia zycia ludzkiego, ale jednoczes$nie podkresla, ze nie zdejmuje to
odpowiedzialnosci czlowieka, jesli- te zagrozenia narastaja z powodu braku
troski i wszelakich zaniedban. Trzeba te prawde przypomina¢ tym wszystkim,
ktorzy odpowiedzialno$¢ moralna za zycie chcieliby sprowadzi¢ wytacznie do
przezwyciezania wszelkich przejawow agresji, a pomijaja problem obojetnosci
obejmujacej coraz szersze kregi spoleczne, z ktorej wyrastaja tak liczne dzisiaj
grzechy opuszczenia i zaniedbania w odniesieniu do zycia ludzkiego.

Nic wigc dziwnego, ze Jan Pawel 11 wskazuje nade wszystko na te zrodia
zagrozen zycia ludzkiego, ktore wigza si¢ ze zmiang postaw ludzkich, a za
ktére cztowiek — takze w wymiarze Zycia spolecznego — jest w jakiej$s mierze
odpowiedzialny. Rysujac szeroka perspektywe dla ludzi, na pytanie, jak mogto
dojs¢ do tej zmiany nastawienia spolecznego, encyklika wskazuje na wiele
roznych czynnikéw, ale nade wszystko podkresla gleboki kryzys kultury,
zwiazany ze sceptycznym podejsciem do samych fundamentoéw poznania
i etyki. Wprawdzie — wedle Ojca Swigtego — nie mozna tu lekcewazy¢ takze
trudnosci dzisiejszego zycia, w tym takze cierpienia, ale wspomniany scep-
tycyzm prowadzi do tego, ze ludzie coraz trudniej odkrywaja sens zycia. Nic
wigc dziwnego, ze w takiej sytuacji dochodzi do ,,przyémienia’ wartosci zycia,
a znajduje to swoj wyraz mig¢dzy innymi takze w pewnych manipulacjach
jezykowych, w ktorych pewne zamachy na zycie czlowieka okresla sig
terminami medycznymi (majacymi ze swej natury charakter niejako obojetny,
czysto techniczny — bez odniesienia do etyki), aby ukry¢ ich prawdziwy sens
(EV 11).
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Jan Pawet II nie lekcewazy powazZnych problemoéw i trudnosci istniejacych
we wspolczesnych spoleczenstwach, co wiecej — znajduje w nich nawet
czesciowe wytlumaczenie dla istniejacego klimatu niepewnos$ci i zagubienia
moralnego. Przyznaje nawet, ze w pewnych sytuacjach moze to nawet
zmniejszaé subiektywna odpowiedzialno$¢ poszczegélnych osob. Nie oznacza
to jednak akceptacji dla tego wszystkiego, co jest wyrazem ,,kultury $mierci”,
a co mozna jednoczes$nie uzna¢ za prawdziwa ,struktur¢ grzechu”. Jest to
ekspansja kultury antysolidarystycznej, niosacej ze soba okreslona koncepcje
spoleczenistwa, w ktdrej najwazniejszym kryterium jest sukces. W takiej
kulturze ,,czlowiek, ktory swoja choroba, niepelnosprawnoscia lub — po
prostu — sama swoja obecnoscia zagraza dobrobytowi badZz Zzyciowym
przyzwyczajeniom osOb bardziej uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako
wrog, przed ktorym nalezy si¢ broni¢ albo ktorego nalezy wyeliminowac”
(EV 12). Dla podkreslenia, jak grozne sg te przejawy ,kultury S$mierci”
Ojciec Swiety méwi nawet o powstaniu swoistego ,,spisku przeciw Zyciu”
(tamze).

Na innym miejscu Ojciec Swiety wyjasnia, jak rozumie ten ,,spisek wobec
zycia”, powolujac si¢ przy tym na swoje przemowienie z okazji obchodéw VIII
Swiatowego Dnia Mtodziezy w Denver. Ogrom wspolczesnych zagrozen
przeciwko zyciu wiaze si¢ z faktem, Ze zostaly one zaprogramowane w sposob
naukowy i systematyczny, a stoja za nimi falszywi prorocy i nauczyciele. Sa
nimi nie tylko poszczegodlne osoby, ale takze pewne instytucje migdzynarodo-
we, zajmujace si¢ propagowaniem i planowaniem prawdziwych kampanii na
rzecz upowszechnienia antykoncepcji, sterylizacji i aborcji. Ma w tym udziat
takze jaka$ czgs¢ srodkow spotecznej komunikacji poprzez ukazywanie zama-
chow na zycie ludzkie jako przejawu postgpu i zdobycz wolnosci z jednoczes-
nym ukazywaniem postawy obrony Zzycia jako wrogiej wolnosci 1 postgpowi
(EV 17)13,

Wspomniane powyzej trudnosci, ktore jakos warunkuja ksztaltowanie si¢
postaw spolecznych i nie zawsze we wszystkim dadza si¢ odnies¢ do , kultury
$mierci”’, encyklika stara si¢ uwzglednic takze przy opisie poszczegdlnych form
zagrozen zycia. W ten sposob Jan Pawel II usiluje nie tylko bardziej
wszechstronnie 1 obiektywnie ukazaé¢ zlozono$¢ przyczyn i motywow, ktore
prowadza do okreslonego zamachu na zycie, ale takze podkresli¢, ze jedno-
znaczne pot¢pienie samego zamachu na zycie nie oznacza, ze jest to jednoczes-
_ ne catkowite potgpienie czlowieka, ktory si¢ tego dopuszcza. Takie podejscie
Ojca Swietego jest szczegdlnie wyrazne przy omawianiu problemu eutanazji.
Jan Pawel pisze bowiem, ze na taka decyzj¢ ze strony nieuleczalnie chorego
moze mie¢ wplyw odczuwany lek i napiecie, a nawet rozpacz zwigzane
z cierpieniem. Czlowiek wystawiony na ci¢zka probe moze niekiedy czu¢ sie

15 Por. takze: Schooyans, Medycyna i prawo, s. 183—184.
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jakby zmiazdzony przez wiasna slabos¢. Te przezycia dotycza takze w jakiejs
mierze otoczenia chorego. Oczywiscie te wszystkie przezycia nie sa usprawied-
liwieniem dla dzialan eutanatycznych, niemniej powinny by¢ uwzgledniane
w caloSciowej ocenie tego zjawiska (EV 15)!°,

Te sama mys$l wypowiada Ojciec Swigety w perspektywie ogolniejszej,
odnoszac ja do wszelkich zamachdéw na zycie ludzkie. Wskazujac na rézne
racje 1 okolicznosci decyzji wymierzonych przeciwko zyciu ludzkiemu, zwia-
zane z trudnymi lub wrecz dramatycznymi doswiadczeniami poszczegdlnych
osOb, mogace nawet pomnigjszy¢ wing podejmujacych takie decyzje,
Jan Pawetl II podkresla jednoczesnie, ze problem ten wykracza poza sytuacje
osobiste. Dopiero odczytanie wymiaru kulturowego, spolecznego i politycz-
nego tego problemu pozwala na najpelniejsze ukazanie podstawowego zrodia
zagrozen zycia, jakim jest falszywe, wynaturzone pojmowanie ludzkiej wol-
nosci (EV 18). Wyjasnienie, na czym polega to wynaturzenie wolnosci,
poprzedzone zostalo w encyklice wskazaniem na fundamentalng sprzecznosé
zwiazang z faktem, ze w czasach dzisiejszych podkreslono tak zdecydowanie
prawa czlowicka: .,Wlasnie w epoce, w ktorej uroczyscie proklamuje si¢
nienaruszalne prawa osoby 1 publicznie deklaruje si¢ wartos¢ zycia, samo
prawo do zycia jest w praktyce tamane i deptane, zwlaszcza w najbardziej
znaczacych dla czlowieka momentach jego istnienia, jakimi sa narodziny
1 $mier¢” (tamze). To tragiczne zaprzeczanie wartosci Zycia i prawa do zycia
niesie ze soba radykalne zagrozenie nie tylko dla kultury praw czlowieka, ale
takze dla istnienia demokracji.

Wynaturzona koncepcja {udzkiej wolnosci wiaze si¢ zawsze z redukcyjng
antropologia, a wigc z falszywym rozumienicm subiektywnosci czlowieka,
z zawgzonym pojeciem godnosci osoby ludzkiej. Falszywe rozumienie ludz-
kiej wolnosci wyraza si¢ nade wszystko w absolutyzowaniu znaczenia jedno-
stki ludzkiej, czyli w skrajnym ujmowaniu autonomii ludzkiej. To indywidu-
alistyczne pojecie wolnosci prowadzi do tego, Ze staje si¢ ona wolnoscig
,,silniejszych”. W ten sposoéb zostaje zagubiony relacyjny wymiar ludzkiej
wolnosci. Taka ,.absolutyzacja wolnosci w indywidualistycznym ujeciu pro-
wadzi do ogotocenia jej z pierwotnej tresci oraz do przekreslenia jej najgleb-
szego powolania o godnosci” (EV 19). Wskazujac na istote tego zafal-
szowania wolnosci Jan Pawel II podkre§la rowniez to, co tak szeroko
zostalo omowione w encyklice ,,Veritatis splendor”: ,,wolno$¢ zapiera si¢
samej siebie, zmierza do autodestrukcji 1 do zniszczenia drugiego czlowieka,
gdy przestaje uznawac¢ i respektowac konstytutywna wi¢z, jaka laczy ja
z prawda” (tamze).

Przyjecie wynaturzonej i nikczemnej wizji ludzkiej wolnosci, uznanie jej za
absolutng wladz¢ nad innymi i przeciw innym oznacza nie tylko $mierc

16 Por. takze: Ciccone, s. 272—288.

12 — Zycie — dar nienaruszalny
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prawdziwej wolnosci (EV 20), ale prowadzi rownoczesnie do glebokiego
znieksztalcenia Zzycia spolecznego i sensu zycia ludzkiego. Na plaszczyznie
zycia spolecznego prowadzi to nade wszystko do relatywizmu. Jego dramaty-
cznym przejawem jest fakt, Ze podstawowe i niezbywalne prawo do zZycia staje
si¢ przedmiotem dyskusji lub zostaje zanegowane na mocy glosowania
parlamentu czy tez referendum. Relatywizm sprawia, ze ,,prawo’ przestaje by¢
. prawem, albowiem zostaje podporzadkowane woli silniejszego. Jan Pawel 11
powtarza w tym miejscu my$l wypowiedziana wczesniej w ,,Centesimus
annus”, ze w ten sposob demokracja przeradza si¢ w system totalitarny
(EV 20) (CA 43-44).

Natomiast na plaszczyznie zycia jednostkowego zagubienie prawdziwego
sensu zycia ludzkiego wyraza si¢ migdzy innymi w probach zredukowania
czlowieka jedynie do jednej z wielu zyjacych istot, jedynie do organizmu,
a wigc w konsekwencji sprowadzenia zycia do jakiej$ ,,rzeczy”, do ,,materia-
lu”, ktérym mozna swobodnie manipulowaé (por. EV 22). Ma to swoje
konsekwencje w konkretnym zyciu cztowieka i calych grup ludzkich: prowadzi
to do postaw materializmu praktycznego, w ktorych warto$ci zwigzane
z ,,by¢” zostaja zastapione przez wartosci zwigzane z ,,mie¢”. W tym
kontekscie ,,jakos$¢ zycia” ujmowana jest wylacznie w kategoriach wydajnosci
ekonomicznej, nieuporzadkowanego konsumpcjonizmu, atrakcji i przyjemno-
sci czerpanych z zycia fizycznego. Nic wige dziwnego, ze w takiej koncepcji
zycia ludzkiego odrzuca si¢ calkowicie cierpienie jako co$§ bezsensownego, ze
nastgpuje materialistyczne pojmowanie ludzkiej cielesnosci, depersonalizacja
plciowosci i zafalszowanie prokreacji, ze ostatecznie prowadzi to do powaz-
nego zubozenia relacji migdzyosobowych (EV 23).

Te wszystkie przejawy kryzysu antropologicznego, zarowno w wymiarze
jednostkowym, jak i wspolnotowym, trzeba odnosié¢ — wedtug Ojca Swietego —
nie tylko do wynaturzonej idei wolnosci, ale takze do oslabienia wrazliwosci na
Boga, a w konsekwencji takze na czlowieka. Pod wpltywem sekularyzmu
wspolczesny czlowiek (a dotyka to takze wspdlnot chrzescijanskich) moze
znalez¢ si¢ w zamknigtym kole: ,,tracac wrazliwo$¢ na Boga, traci si¢ takze
wrazliwos$¢ na czlowieka, jego godnoscC i zycie; z drugiej strony, systematyczne
famanie prawa moralnego, zwlaszcza w powaznej materii poszanowania zycia
ludzkiego i jego godnosci, prowadzi stopniowo do oslabienia odczuwania
ozywczej 1 zbawczej obecnosci Boga” (EV 21).

W tym oslabieniu wrazliwosci na Boga, a w konsekwencji takze na
czlowieka, trzeba widzie¢ jeden z najwazniejszych aspektow , kultury $mierci”.
Albowiem na tej drodze dochodzi do znieprawienia sumienia nie tylko
w wymiarze jednostkowym, ale takze w wymiarze spolecznym. Jan Pawet 11
moOwi w tym kontekscie o zagubieniu ,,sumienia” spoteczenstwa, ktore toleruje
albo tez popiera roézne zachowania wymierzone przeciw zyciu. Rodzace si¢
w ten sposob ,struktury grzechu” prowadza do niezwykle niebezpiecznego
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zjawiska zatarcia granicy pomigdzy dobrem a zlem, a nawet nazywania zla
dobrem. W ten sposob poszczegdlne osoby i cale spoleczenstwa wkraczaja na
drogg niebezpiecznej degeneracji i Slepoty moralnej (EV 24).

3. ,,O nowa kulture zycia ludzkiego”

Opis dramatycznej sytuacji, jaka towarzyszy wspolczesnie Kosciolowi
gloszacemu ,,Ewangeli¢ zycia”, w niczym nie przestania i nie moze przestonié¢
prawdy, Ze przyszlo§¢ nalezy do kultury zycia i milosci, a nie do ,kultury
$mierci”. Zrodlem tej nadziei jest dla nas nade wszystko Jezus Chrystus, ktory
przez swoje Wcielenie i Zmartwychwstanie potwierdzit nie tylko wartos¢ zycia
ludzkiego, ale tez jego ostateczne zwyciestwo nie dokona si¢ bez prawdziwego
i petnego zaangazowania si¢ wyznawcow Chrystusa w obrong i promocj¢ zycia
ludzkiego. Jan Pawel II stwierdza juz na wstegpie swoich rozwazan, ze
»Ewangelia zycia” gloszona przez Kosciol wzbudza zywy i powazny odzew
w sercu kazdego czlowieka zarOwno wierzacego jak i niewierzacego (por.
EV 2). Opisujac za§ wspomniane wyzej zacmienie sumienia ludzkiego podkres-
la rownoczes$nie, ze ,,zadne okolicznosci ani proby zagluszenia nie zdolaja
stlumi¢ glosu Boga, ktory rozbrzmiewa w sumieniu kazdego cztowieka: wlasnie
w tym ukrytym sanktuarium sumienia czlowiek moze si¢ nawrédci¢ i znow
wejs¢ na droge milosci, otwarcia si¢ na innych i stuzby zyciu ludzkiemu
(EV 24).

Z tego glebokiego przekonania wyrasta goracy apel Jana Pawila II
o budowanie nowej kultury zycia ludzkiego, ktéra powinna opieraé si¢ na
gloszeniu, wyslawianiu i stuzeniu ,,Ewangelii zycia”. Apel ten — zawarty
w czwartym, ostatnim rozdziale encykliki — poprzedzaja fundamentalne
rozwazania na temat wartosci zycia ludzkiego i chrzescijanskiego orgdzia
0 zyciu oraz na temat podstawowych zasad moralnych broniacych §wigtosci
i nienaruszalnoéci zycia ludzkiego. Tak wiec nowa kultura zycia powinna si¢
do tych fundamentalnych zasad odwotywac, jesli rzeczywiscie 1 skutecznie ma
przeciwstawi¢ si¢ ,,kulturze $mierci”!’.

Zanim jednak Jan Pawel II zaapelowatl o tworzenie nowej kultury zycia, juz
w opisie wspolczesnej sytuacji wskazat na liczne znaki nadziei, a wigc na to
wszystko, co swiadczy, ze nie wszyscy ludzie poddali si¢ ,,kulturze $mierci”, ze
nie wszyscy ulegli procesowi znieprawienia sumienia. Wedtug Ojca Swigtego
krew Chrystusa nie tylko objawia, jak cenny jest cztowiek, nie tylko ukazuje,
ze wielkos¢ czlowieka 1 jego powotania polega na bezinteresownym darze
z siebie, ale ,,z krwi Chrystusa wszyscy ludzie czerpig réwniez moc do dzialania

17 Autor éwiadomie rezygnuje z szerszego omoéwienia problematyki zawartej w II i III
rozdziale encykliki, albowiem domaga si¢ to odrgbnego studium, zwlaszcza w odniesieniu do
fundamentalnych ocen tych dzialan cztowieka, ktore przeciwstawiaja si¢ ,,Ewangelii zycia™.
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w obronie zycia. Ta wilaénie krew jest najmocniejszym znakiem nadziei,
a wrecz fundamentem absolutnej pewnosci co do tego, Zze zgodnie z Bozym
zamystem zycie zwycigzy” (EV 25).

W dzisiejszym $wiecie mozna znalez¢ bardzo wiele znakéw zapowiadaja-
cych ostateczne zwycigstwo zycia, a nalezy je widzie¢ w wielu inicjatywach na
rzecz stabszych 1 bezbronnych, podejmowanych zarowno we wspolnotach
chrzescijanskich jak 1 w calych spoleczenstwach, w rosnacej ofiarnej od-
powiedrialnosci malzonkow i rodzicow, w otwieraniu si¢ wielu rodzin na
przyjecie dzieci opuszczonych i osob niepelnosprawnych, w tworzeniu rézno-
rodnych osrodkow opieki nad 7yciem, w powstawaniu coraz liczniejszych grup
wolontariuszy. podeymujacych opieke nad osobami pozbawionymi rodziny lub
zmagajacymi si¢ z jakimi$ trudnosciami. Do tych znakéw nadziei nalezy
zaliczy¢ takze osiagnigcia medycyny, ktora poszukuje coraz skuteczniejszych
srodkéw leczenia chorob oraz postawe samego Srodowiska medycznego
otwartego na prawdziwa 1 powszechng stuzbe zyciu. Wskazujac w sposob
syntetyczny na te znaki nadziei Jan Pawetl II nie omieszkat jednak dodac¢, ze nie
zawsze latwo jest je rozpoznaé w dzisiejszym s$wiecie, miedzy innymi takze
dlatego, ze $rodki spolecznego przekazu nie poswigcaja im naleznej uwagi
(EV 26)

Nie ulega watphiwoscl, ze gloszenic ,,Ewangeli zycia® napotyk:: nie tylko na
okreslone przeszkody ale spr tyka sig takze z tym wszystkim, co Jan Pawet 11
okreslit jako tworzenie glebokich fiindamentow dla .,cywilizacji milosci i zy-
cia”. Fundament ma zas$ to do siebie, Ze nie zawsze jest widoczny dla oka. Jesli
wigc nawet wiele micjityw wspoicresnych pozostije miezauwazonych. to
stanowia one wazne podwaliny dla przyszlego zwycigstwa tej , kultury zycia™.
Tak jak w ,kulturze $mierci” szczegdlnie niebezpiecznym zjawiskiem jest
zmiana mentalnosci spolecznej i r6znorodne przejawy postawy przeciw zyciu,
tak w budowaniu ,,nowej kultury zycia” wazne sa znamiona przewartos-
ciowania opinii publicznej i odwazne inicjatywy spoleczne na rzecz obrony
zycia, ale tez na rzecz zmiany wspomnianej mentalnosci. W kontekscie
legalizacji aborcji eutanazji powstaly liczne ruchy i inicjatywy obrony zycia,
ktore sa ukierunkowane nie tylko na zmiane prawodawstwa, ale tez na
budzenie wrazliwoéci spotecznej. Znajduje to swo] oddzwigk w roznych
przejawach poswigcenia na rzecz ochrony i obrony zycia oraz w zmianie opinii
publicznej na temat wojny i kary $mierci, a takze we wzroscie swiadomosci
ekologiczne; (EV 27) Ukazywanie pozytywnych znakow. zapowiadajacych
zwyct: “wo .ul' - z-i»” nie powinno prowadzi¢ do latwego optymizmu
i swo t go zwol-ien:a si¢ z odpowiedzialnego uczestnictwa w walce o t¢
,,nowa kulture zycia~, albowiem wsp”’ cz sna sytuacja pelna swiatet 1 cieni
powinna w’wiad.:m:¢ wszystkim. Zze ,, to'my wobe:- dram tyczn go zmagania
miedzy dcbrem a zlem, migdzy $Smiercig a zycem, med y ku turg sm erci”
1 kultura zycia”. Jestesmy nie tylko swiadkami, ale nieuchronnie zostajemy
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weiagnigel w te walke: wszyscy w niej uczestniczymy i stad nie mozemy uchyli¢
si¢ od obowiazku bezwarunkowego opowiedzenia si¢ po stronie Zzycia”
(tamze). .

Uczestnictwo w tworzeniu ,,nowej kultury zycia™ jest czeScia misji ewan-
gelizacyjnej Kosciola, jest bowiem gloszeniem 1 urzeczywistnianiem ,,Ewangelii
zycia”, ktora stanowi integralna czgs¢ Ewangelii (EV 78). Dlatego tez
chrzescijanie pdejmujac dzielo ewangelizacji podejmuja roéwnoczesnie stuzbe
Zyciu, sa oni bowiem nie tylko ,,ludem zycia”, ale takze ,,Jludem dla zycia”. Ta
stuzba ma wigc charakter glgboko eklezjalny, ale nie oznacza to nigdy
umniejszenia odpowiedzialno$ci osobistej kazdego z czlonkow wspolnoty
chrzescijanskiej (EV 79).

Jak juz wspomniano, Jan Pawel Il ukazal to uczestnictwo chrzescijan
w budowaniu ,,nowej kultury zycia” poprzez nakreSlenie potrojnego zadania
wobec ,,Ewangelii Zycia™: trzeba ja glosi¢, trzeba ja wyslawiaé i trzeba jej
shuzy¢. Niezaleznie od tego, ze Ojciec Swiety podkresla przy tym szczegOlne
obowiazki i zadania pewnych kregoéw, zwlaszcza rodziny i srodowisk medycz-
nych, to trzy postawy wobec ,,Ewangelii zycia™ sa fundamentalng odpowie-
dzia wyznawcdéw Chrystusa wobec wspolczesnej , kultury $mierci”. Wypel-
nieniu tych zadan powinna towarzyszy¢ modlitwa za zycie, ktora jest dzisiaj
szczegblnie potrzebna. Jest to bowiem takze droga — w potlaczeniu z po-
stawami pokutnymi — do obalenia murow oszustwa i klamstwa, ktore
utrudniajg wielu ludziom rozpoznanie niegodziwosci zamachéw na zycie, do
wzbudzenia w sercach ludzi pragnienia budowania ,,cywilizacji milosci i zycia”
(EV 100).

Gloszenie ,,Ewangelii zycia” jest gloszeniem Jezusa, jest podkreslaniem
nowosci tego zycia, ktorym zostaliSmy obdarowani w Jezusie Chrystusie. To
gloszenie wyrasta z wdzigcznosci 1 radosci ludzi obdarowanych nowym zyciem
i skierowane z jednej strony do serca kazdego czlowieka, a z drugiej — do
wnetrza ludzkiego spoleczenstwa (EV 80). Wedtug Ojca Swigtego to gloszenie
powinno si¢ najpierw koncentrowaé na najistotniejszej tresci ,,Ewangelii
zycia”, czyli na ukazywaniu zycia ludzkiego w relacji do Boga, jako daru
Boga, jako owocu i.znaku Jego milosci, jako niezwyklej wiezi z Chrystusem.
Dopiero z tego fundamentu powinno si¢ wyprowadzi¢ najwazniejsze konsek- .
wencje moralne, nade wszystko uznanie Zycia za $wigte i nienaruszalne,-
ktérego nie wolno niszczy¢, ale trzeba chroni¢, otaczajac troskliwg opieka
(EV 81)'8, . :

Chociaz to gloszenie ,,Ewangelii zycia” jest czgscia ewangelizacji, a wiec
przepowiadaniem nade wszystko oredzia ewangelicznego, to jednak nie wolno
zapomina¢ o racjach antropologicznych, ktére takze uzasadniaja szacunek dla

18 Por. takze: T. Styczef, Dar zycia i jego Dawca. Migdzy przyjeciem a odrzuceniem, w:
tenze, Urodzile$ si¢, by kocha¢, Lublin 1993, s. 133—144,
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zycia ludzkiego: ,,W ten sposob ukazemy w pelnym blasku pierwotng nowoscé
Ewangelii zycia i pomozemy wszystkim odkry¢, takze w swietle rozumu
1 doswiadczenia, ze chrzescijanskie orgedzie ukazuje pelnig prawdy o cztowieku
oraz o sensie jego bytu i istnienia; odkryjemy cenne mozliwosci spotkania
i dialogu takze z niewierzacymi i wszyscy razem bedziemy ksztaltowaé nowa
kulture zycia” (EV 82)!°. Szukanie drog dialogu i porozumienia dla wspolnego
budowania ,,nowej kultury zycia” nie moze jednak oznacza¢ zgody na takie
kompromisy 1 dwuznacznosci, ktore niszczylyby istote chrzescijaniskiego org-
dzia o zyciu. Dlatego tez gloszenie ,,Ewangelii zycia” domaga si¢ ze strony
chrzescijan postawy mestwa i odwagi takze po to, by nie lekac si¢ sprzeciwow
i niepopularnosci (tamze).

,,Nowa kultura zycia” buduje si¢ takze na drodze wystawiania ,,Ewangelii
zycia” jako istotnym dopelnieniu jej gloszenia. Chodzi tu o to wszystko, co
pozwoli na ukazanie wielkosci i pigkna tej Ewangelii. Dokonuje si¢ to najpierw
poprzez kontemplacje zrodzona z wiary w Boga zycia, ukierunkowana na
odkrywanie blasku Stworcy w kazdym stworzeniu, a zwlaszcza obrazu Boga
w kazdej osobie ludzkiej. Tak wigc wystawianie ,,Ewangelii Zycia” prowadzi do
czci i szacunku dla kazdego czlowieka. Postawa kontemplacji wyraza si¢
,»przez hymny radosci, chwaly i dzigkczynienia za bezcenny dar zZycia, za
tajemnice powolania kazdego cztowieka do uczestnictwa w Chrystusie w zyciu
faski i do wiecznego istnienia w komunii z Bogiem Stwoérca i Ojcem” (EV 83).

Ten, kto potrafi odkry¢, ze zycie jest darem i potrafi by¢ wdzigcznym za dar
zycia, bedzie umial takze wilasciwie przyjac na siebie obowiazek troski o zycie
i obrone zycia przed wszelkimi niegodziwymi zakusami?®. Dlatego tez wy-
stawianie ,,Ewangelii zZycia™ oznacza pelne wdzigcznosci oddawanie czci Bogu
jako Temu, ktory daje zycie. Stata okazja do tego jest modlitwa i celebracje
roku liturgicznego, ale tez nie wolno lekcewazy¢ pewnych gestow i symboli
zawartych w tradycjach kulturowych i obyczajach ludowych. Szczegélna
okazja do tego uwielbienia Boga jako Dawcy zycia powinien sta¢ si¢ Dzien
Zycia (EV 84-85). Ale najwazniejszym sposobem wyslawiania , Ewangelii
zycia” powinna by¢ droga codziennej mitosci do innych ludzi i bezinteresowny
dar z siebie. Jest to bowiem najlepsze potwierdzenie, Zze autentycznie i od-
powiedzialnie przyj¢to si¢ dar zycia, a zarazem najlepszy sposob wyrazenia
. wdzigcznosci Bogu za ten dar. W tym kontekscie Jan Pawel II wskazuje na
gesty heroicznej milosci jako najbardziej uroczyste wystawianie ,,Ewan-
gelii zycia” i podkresla zwlaszcza role heroicznych matek (por. EV 86).

1% Warto mocniej podkresli¢ znaczenie tego aspektu nauczania encykliki w kontekécie sta-
fej — aczkolwiek falszywej — tendencji sSrodkow spolecznego przekazu rozgrywania tzw. ,karty
katolickiej”, to znaczy ukazywania obrony Zycia (np. zycia nie narodzonych) jako wylacznie
problemu ,,moralnosci konfesyjnej”. W takiej sytuacji domaganie si¢ prawnej ochrony zycia
poczgtego okreslane bywa jako proba tworzenia ,,panstwa wyznaniowego™ itp.

20 por. T. Styczen, Zyé to dzigkowaé, w: Urodzile§ sig, by kochaé, s. 3~—9.
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Ta droga mitosci znajduje swoj wyraz takze w tym wszystkim, co sklada sie
na stuzb¢ wobec ,,Ewangelii zycia”, albowiem obrona i promocja zycia
ludzkiego jest nie do pomyslenia bez postugi mitosci. ,,Jest to potrzeba
szczegolnie naglaca w chwili obecnej — pisze Jan Pawet II — gdy ,kultura
$mierci” tak agresywnie atakuje ,kulture zycia” i czesto wydaje sie nad nia
przewaza¢ (EV 87). Ta stuzba ,,Ewangelii zycia” powinna laczy¢ w sobie
gleboko personalistyczny i zarazem uniwersalistyczny charakter mitosci. Jest to
bowiem z jednej strony zatroskanie o blizniego jako osobe w calej jego
jedynosci i niepowtarzalnosci, ale bez jakiegos indywidualizmu i partykularyz-
mu, bo z drugiej strony postuga milosci powinna obejmowaé wszystko
i wszystkich. Dopiero w $wietle tak rozumianej mitosci trzeba odczytywaé
dziatalnos¢ charytatywna w odniesieniu do stuzby zyciu (por. tamze).

Ta stuzba ,,Ewangelii zycia” jako posluga miloéci wyraza si¢ w praktyce
w wielu réznych formach poczawszy od pracy wychowawczej, aby dobrze
przygotowa¢ miodych do takiego dziatania poprzez roznorodne osrodki
poradnictwa malzenskiego i rodzinnego, tacznie z upowszechnianiem praktycz-
nych metod odpowiedzialnego rodzicielstwa, poprzez rozne osrodki pomocy
zyciu i domy opieki nad Zzyciem, w tym takze wspolnoty terapeutyczne dla
narkomanow, osrodki leczenia i opieki dla chorych na AIDS oraz rozne
rodzaje pomocy dla niepetnosprawnych i chorych umysfowo, az po nowe
i przemyslane role szpitali, klinik 1 osrodkéw rekonwalescencji (EV 88).

Nie ulega jednak watpliwosci, ze w tych wszystkich tworzonych struk-
turach opieki nad zyciem ludzkim najwazniejszy jest czlowiek, ktory podejmuje
si¢ stuzby. Dla ,,Ewangelii zycia” jest decydujace, czy te rozne ofrodki i formy
troski o zycie blizniego beda prowadzone przez ludzi bezinteresownych
i $Swiadomych celoéw i wymagan. Odnosi si¢ to do personelu shuzby zdrowia, do
wszelkich 0s6b zaangazowanych w wolontariat, ale takze do wielu ludzi
podejmujacych dzialalno$¢ spoleczna i aktywno$¢ polityczng, w tym takze
ludzi odpowiedzialnych za sprawy publiczne, a zwlaszcza za ksztalt porzadku
prawnego oraz polityke rodzinna w danej spolecznosci (EV 89-90).

Nie sposéb opisa¢ w tym miejscu wszystkich szczegélowych aspektow tej
stuzby zyciu. Tak trudno jest opisa¢ pokrotce wszystkie aspekty tej walki —
toczonej na naszych oczach i nie bez naszego udziatu pomiedzy ,.kultura
zycia” a ,kultura $mierci”. Nie to jest zreszta najwazniejsze. Ostatecznie
bowiem tworzenie ,,nowej kultury zycia” zalezy nade wszystko od tego, czy
wspolczesni ludzie i cale spoleczenstwa potrafia — w oparciu o silny zmyst
krytyczny — rozezna¢ prawdziwe wartosci autentycznej potrzeby. Dlatego tez
,,potrzebna jest powszechna mobilizacja sumien i wspolny wysilek etyczny, aby
wprowadzi¢ w czyn wielka strategi¢ obrony zycia. Wszyscy razem musimy
budowaé nowa kulture zycia: nowa to znaczy zdolna podejmowaé i roz-
wigzywad istniejace dzi§, a dawniej nie znane problemy zwiazane z ludzkim
zyciem; nowg, to znaczy bardziej zdecydowanie i czynnie przyjeta przez



184 Ks. Janusz Nagoérny

wszystkich chrzescijan; nowa, to znaczy zdolna pobudzi¢ do powaznej i Smialej
konfrontacji kulturowej ze wszystkimi. Naglaca potrzeba tej odnowy kultury
wynika z sytuacji dziejowe], w jakiej obecnie zyjemy, ale przede wszystkim jest
zakorzeniona w samej misji ewangelizacyjnej, powierzonej Kosciotowi”
(EV 95). 1 chociaz mozna is¢ jeszcze dalej w konkretyzowaniu zadan,
w ktorych wyraza si¢ troska o ,,nowa kultur¢ zycia”, wydaje si¢, Ze powyzsze
stowa Ojca Swietego moga doskonale spelnié¢ role podsumowania powyzszych
rozwazan, :



Piotr NITECKI

PROBLEMATYKA KARY SMIERCI
W SWIETLE ENCYKLIKI ,,EVANGELIUM VITAE”

Najnowsza encyklika papieza Jana Pawla II ,,Evangelium vitae”, opub-
likowana w tak charakterystycznym dla wspolczesnego swiata klimacie uprzed-
miotowienia czlowieka, stanowi kolejny dramatyczny apel Kosciola w obronie
godnosci kazdej osoby ludzkiej, a zwlaszcza jej podstawowego prawa do zZycia.
Dokument ten stusznie odczytywany by¢ zatem moze jako kolejny przejaw
wiernej realizacji papieskiego programu zawartego w inauguracyjnej encyklice
obecnego pontyfikatu ,,Redemptor hominis”. To tam wilasnie Jan Pawet II po
raz pierwszy z profetyczna moca podkreslal realizowane konsekwentnie przez
caly okres papieskiej poshugi ,,owo glgbokie zdumienie wobec wartosci
i godnosci czlowieka”, ktoére ,,nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobra Nowina.
Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem”™ (RH 10)', uczac w zwiazku z tym, iz to
»czlowiek (...) jest pierwsza i podstawowa droga Kosciola (...) poniewaz
czlowiek — kazdy bez wyjatku — zostal odkupiony przez Chrystusa”?.

To uniwersalne przestanie Kosciota w obronie osoby ludzkiej nie wylacza
nikogo z ludzi, obejmuje kazdego czlowieka w kazdych warunkach zycia,
w szczegblny za$ sposob otacza zawsze czlowieka najstabszego, odepchnietego,
zagrozonego w swym bycie, a wigc takze tego, ktory ,,przegral” zycie z wlasnej
winy na skutek popehmionego grzechu. Precyzujac tamta mys! z poczatku
pontyfikatu zawarta w encyklice ,,Redemptor hominis”, Jan Pawel 11 zwraca
w swej najnowszej encyklice ,,0 wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego”
uwage przede wszystkim na te elementy wspolczesnej cywilizacji, ktore
zagrazaja egzystencji cztowieka w sposob najbardziej podstawowy, podwazajac
jego prawo do zycia, bez zachowania ktorego jakiekolwiek inne przejawy troski
o czlowieka zakwestionowane sa u samej swej podstawy. Podkreslajac zatem
w encyklice ,,wielko$¢ i ogromna wartos¢ ludzkiego zycia takze w jego fazie
doczesnej” (EV 2) Ojciec Swigty przeciwstawia si¢ coraz bardziej rozpowszech-
nionej we wspolczesnym $wiecie ,kulturze sSmierci” dazac do uksztalto-
wania ,.kultury zycia™ i uczac przy tym, ze powszechne uznanie poszanowania
zycia, ktorego ,obroncami i rzecznikami (..) powinni by¢ w sposOb

1 Redemptor hominis” (skrét: RH).

Z Zob. J. Majka, Cztowiek w encyklikach Jana Pawta II, ,,Colloquium Salutis” 15 (1983)
s. 33—48; Z. Zdybicka, Personalistyczne podstawy prawdy o czlowieku zbawionym,
w: Jan Pawel II, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, Lublin 1982, s. 111128,
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szczegblny wierzacy w Chrystusa” (EV 2) stanowi podstawe godnego wspot-
zycia migdzyludzkiego. .

Lektura encykliki ,,Evangelium vitae” oraz pierwsze opublikowane komen-
tarze zwracaja przede wszystkim uwage na dwa najbardziej rozpowszechnione
elementy owej ,kultury $mieci”, a wiec na problem aborcji i eutanazji.
Encyklika ta nie dotyczy jednak, jak sugerowano to w pierwszych powierz-
chownych komentarzach prasowych, tylko tych dwoch zagadnien. Jest ona
bowiem ogélnym ,,stanowczym i jednoznacznym potwierdzeniem wartosci
ludzkiego zycia i jego nienaruszalnosci”, a takze apelem: ,,szanuj, bron, mihyj
zycie i shuz zyciu — kazdemu zyciu ludzkiemu” (EV 5)3. W tej perspektywie
nalezy zwréci¢ uwage, iz Ojciec Swiety uwzglednia takze inny przejaw owej
odrzucanej przez Kosciot , kultury $mierci”, a mianowicie zagadnienie orzeka-
nia i wykonywania kary $mierci, co cho¢ nie jest tak rozpowszechnione jak
dwie poprzednie formy zabijania, to jednak w swej istocie miesci si¢ na tej
samej antyhumanitarnej, a wigc antychrzescijanskiej plaszczyznie ingerencji
ludzkiej zmierzajacej do odebrania drugiemu czlowiekowi zycia.

Przeciwstawiajac si¢ dostrzeganym w dzisiejszym $wiecie przejawom ,,kul-
tury $mierci” papiez Jan Pawel II zauwaza w nim jednak takze znaki
promowanej przez siebie ,kultury zycia”, wsrod ktorych wymienia migdzy
innymi wiasnie stopniowa zmiang¢ postaw wobec kary $mierci. Wigze si¢ to,
zdaniem Papieza, ze wzrastajaca wrazliwoscia przeciwko wojnie jako metodzie
‘rozwiazywania konfliktow i poszukiwaniem pokojowych sposobéw powstrzy-
mywania agresorow. ,,W tej samej perspektywie — pisze Papiez — nalezy
widzie¢ coraz powszechniejszy sprzeciw opinii publicznej wobec kary $mierci,
choéby stosowanej jedynie jako narzedzie uprawnionej obrony spolecznej:
sprzeciw ten wynika z przekonania, ze wspolczesne spoleczenstwo jest w stanie
skutecznie zwalczaé przestgpczos¢ metodami, ktore czynia przestepee nieszkod-
liwym, ale nie pozbawiaja go ostatecznie mozliwosci odmiany zycia” (EV 27).

Te stwierdzenia Ojca Swietego dotyczyly niewatpliwie wywodzacego sie
z epoki OsSwiecenia i zainicjowanego w drugiej polowie XVIII wieku ruchu
abolicjonistycznego, ktory glosi koniecznos¢ zniesienia kary $mierci w przeko-
naniu, iz jest ona takze jednym z przejawdw pogwalcenia prawa do Zzycia
i godnosci cztowieka, sprzeczna jest z zasadami kultury spolecznej i w oczywis-
ty sposOb nie stuzy jakiejkolwiek przemianie przestgpcy lecz ma jedynie
charakter kary odstraszajacej*. W zwiazku z rozwojem tych pogladéw od

3 Por. J. Ratzinger, Nienaruszalno$é¢ zycia ludzkiego w $wietle encykliki ,,Evangelium
vitae”, ,,L’Osservatore Romano” (pol) 16 (1995) nr 5, s. 48—51.

4 Por. A. Grze$kowiak, Wspolczesne problemy kary $mierci, ,,Przeglad Powszechny” 1988
nr 1, s. 23—37; P. Jurek, Wokét dyskusji na temat kary émierci, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1993
nr 3, s. 115—123; T. Slipko, Ftyka a kara é$mierci, w: tenze, Granice zycia, Krakow 1994
s.313—334; M. Tarnawski, Spory o kare $mierci, ,,Tygodnik Powszechny” (1982) nr 32; zob. tez
P. Tomasik, Kara mierci w aspekcie prawnym, ,,Chrzescijanin w Swiecie” (1993) nr 3, 5. 87— 100.
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konca XVIII wieku zaczgto stopniowo znosi¢ w réznych krajach 6w najwyzszy
wymiar kary, ktéry to proces z réznym nateZeniem trwa az do naszych czasow,
cho¢ nie doprowadzit on dotychczas do definitywnego odrzucenia kary $mieci .
z prawodawstwa roznych krajow $wiata®. W tej toczacej si¢ na $wiecie dyskusji
nad zagadnieniem zniesienia kary $mierci Jan Pawel II dostrzegl jeden ze
wspolczesnych ,,znakow czasu” domagajacych si¢ odczytania na nowo tego
wyzwania w §wietle Bozego Objawienia. Ojciec Swiety podejmujac go w swej
najnowszej encyklice wchodzit tym samym w cala tradycje koscielng, ktora
przez dlugie wieki, az do czasow dzisiejszych, dopuszczata z punktu widzenia
moralnoéci chrze$cijanskiej stosowanie kary $mierci®. Tendencje abolistyczne
nigdy dotad nie spotkaty si¢ za§ z wyraznym poparciem ze strony Kosciola, nie
zajal w tej sprawie stanowiska takze Sobor Watykanski I1, choé nie brakowato
zwlaszcza ostatnio zaréwno w refleksji filozoficznej’, teologiczno-prawnej®,
jak i wypowiedziach papieskich® oraz episkopatéw krajowych!® takich stano-
wisk, ktore zdawaly si¢ podwaza¢ moralng aprobate Kosciota dla dotych-
czasowej praktyki wykorzystywania kary $mieci jako najwyzszego wymiaru
kary.

Jan Pawet II podejmujac w encyklice ,,Evangelium vitae” to zagadnienie
siegga do najbardziej zasadniczej, antropologicznej i teologicznej argumentacji
za zyciem w ogole, przeciwko zadawaniu $mierci drugiemu cztowiekowi, a wigc
takze przeciwko karze $mierci. Nie bierze wigc on udzialu w dyskusji miedzy
zwolennikami a przeciwnikami kary $mierci opowiadajac si¢ po ktorejs ze
stron toczacego si¢ sporu, lecz moca swego autorytetu apostolskiego siega do
samych podstaw oredzia chrzeScijanskiego poszukujac w nim odpowiedzi na
pytanie o zasadnos¢ orzekania i wykonywania tej kary.

Na przestrzeni wiekow Kosciot takze w swej ocenie dopuszczalnosei kary
$mierci siggal zawsze do Objawienia Bozego zawartego w Biblii. Jan Pawel 11

5 Por. E. Osmarticzyk, Encyklopedia spraw miedzynarodowych i ONZ, Warszawa 1974,
p- 1623.

6 Por. M. Horoszewicz, Kosciét rzymski a kara $mierci, ,,Czlowiek i §wiatopoglqd” (1983)
nr, 7s. 4—34; E. Janiak, Teologia moralna wobec kary $mierci, ,,Chrzescijanin w Swiecie” (1983)
nr 3, s. 101 —114; R. Otowicz, Kara $mierci — problem wciaz aktualny, ,,Przeglad Powszechny”
1988 nr 1 s. 38—49; T. Pawlik, Stosunek Kosciofa pierwszych wiekow do kary $mierci, ,,Prawo
Kanoniczne” 1977 nr 3—4, s. 209—223.

7 Por. np. A. Szostek, Nie bedziesz zabijal (Wj 20, 13), ,,Ethos” (1989) nr 1, s. 137—146;
W. Chudy, Przeciwko karze Smierci. Argumenty filozoficzne, tamze, s. 147—152.

8 Por. Janiak, art. cyt., s. 108—111; Otowicz, art. cyt., s. 44—47; zob. tez: J. Salij,
Religijne refleksje na temat kary $mierci, ,,Wigz” (1974) nr 12, s. 67—72; J. Jasinski, Kara
$mierci w aspekcie prawnym i moralnym, tamze (1979) nr 10, s. 28—44.

° Por. np. wypowiedz Piusa XII z 13 IX 1952 i Pawla VI z 4 X 1969; zob. Janiak, art.
cyt., s. 112, ’

19 Por. A. Grze$kowiak, Episkopaty krajowe wobec kary émierci, ,,W Drodze” 1988 nr 6
s. 92-98; Otowicz, art. cyt., s. 47—49.
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odczytujac dzisiaj to zawsze uniwersalne przestanie orgdzia biblijnego wyciaga
zen jednak w tej dziedzinie wnioski bardziej radykalne niz cale wczesniejsze
nauczanie koscielne. W swojej encyklice odwoluje si¢ przede wszystkim do
Starego Testamentu. Prawda jest, iz cho¢ Stare Przymierze definitywnie
nakazuje ,,nie bedziesz zabijal” (Wj 20, 13), nie interpretuje ono jednak owego
zakazu w sposob absolutny wskazujac nawet na te przestepstwa, za ktore
uzasadnione jest wymierzenie najwyzszego wymiaru kary (por. Rdz 4, 10; Rdz
9, 6; Wj 21, 12—17, 23 —-24; 22, 18; 31, 14; Kpt 20, 1 —5. 9—17, 27; Pwt 21,
18—21, 22, 22—27; Lb 25, 5). Ojciec Swiety nawiazuje jednak i do innego
aspektu teologii biblijnej Starego Testamentu. Opisujac zabdjstwo Abla przez
Kaina (Rdz 4, 14—15), zwraca uwagg na zapisane w Ksiedze Rodzaju stowa
$wiadczace o obronie przez Boga zagrozonego — w konsekwencji dokonanego
czynu — zycia Kaina przed innymi ludzmi!4. Z opisu tego Jan Pawel 11
wyciaga wniosek, iz respektowanie prawa do zycia, ktérego Panem jest tylko
Bog, odnosi si¢ nawet do tych z ludzi, ktorzy naruszyli prawo Boze w sposob
najskrajniejszy. Przypomina zatem, ze Pan Bog, nawet karzac zabdjce brata
chroni go przed ludzmi, ktérzy chcieliby go zabic¢. ,,Nawet zabdjca — pisze
Papiez — nie traci swej osobowej godnosci i Bog sam czyni si¢ jej gwarantem”
(EV 9).

To stwierdzenie stanowi podstawe zawartego w encyklice papieskiego
nauczania na temat kary $mierci. Nauczanie to oparte jest na przekonaniu
o $wietosci zycia kazdego czlowieka, z czego wynika zasada jego niena-
ruszalnosci. ,,Zycie cztowieka — pisze Ojciec Swiety — pochodzi od Boga,
jest Jego darem, Jego obrazem i odbiciem, udzialem w Jego ozywczym
tchnieniu. Dlatego Bog jest jedynym Panem tego zycia, czlowiek nie moze
nim rozporzadza¢” (EV 39). Jan Pawel Il odwoluje si¢ tu do Nowego
Testamentu, w Swietle ktorego dopiero jawi sig pelna prawda Starego
Przymierza, i ktory stanowi podstawe dla przepowiadania Ewangeliil!.
Rozwijajac ten problem Jan Pawel 11 zwraca uwagg, iz udoskonalajac Stary
Testament Dobra Nowina jest radykalnym wezwaniem do bezwarunkowego
poszanowania kazdego zycia ludzkiego. Nie legalizuje ona kary $mierci
i trudno jest w zwiazku z tym chrzedcijaninowi bez zastrzezen argumentowac
za kara $mierci tylko w oparciu o Stary Testament i realia konkretnych
wydarzen bez odwotania si¢ do Nowego Testamentu stanowiacego fundamen-
talng norme naszej wiary. Nawigzujac do Kazania na Goérze Papiez uczy, ze
wJezus zada od- swoich ucznidow sprawiedliwosci doskonalszej niz
sprawiedliwo$¢ uczonych w Pismie i faryzeuszow, takze w dziedzinie po-
szanowania zycia (por. Mt 5, 21 —22). (...) Zaden cztowiek nie jest obcy dla
tego, kto powinien by¢ bliznim wszystkich potrzebujacych i poczuwac si¢

1 Por. Janiak, art. cyt., s. 103—106.
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do odpowiedzialnosci za ich zycie (. ..). Nawet wrog przestaje by¢ wrogiem dla
tego, kto ma obowiazek go kochac (por. Mt 5, 38 - 48; Lk 6, 27 —35) 1 «czynic
mu dobro» (por. Lk 6, 27, 33, 35)” (EV 41). Dopiero tak integralnie rozumiane
prawo Boze w pelni ukazuje koniecznos¢ ochrony zycia ludzkiego, natomiast
,wyrwane z tej perspektywy — przestrzega Ojciec Swiety — staje si¢ ono
ostatecznie tylko zwyklym zewnetrznym zakazem, za$ cztowiek rychlo zaczyna
si¢ doszukiwac jego ograniczen, sposobow zlagodzenia go i uchylenia w wyjat-
kowych stuacjach. Tylko wowczas, gdy otwiera si¢ na pelie prawdy o Bogu,
o czlowieku i o historii, przykazanie «nie zabijaj» odzyskuje swoj pelen blask
jako dobro dla czlowieka we wszystkich jego wymiarach 1 relacjach” (EV 48).

Stosunek chrze$cijan do tej formy pozbawiania zycia drugiego czlowieka
zdominowany zostal na dlugie stulecia gtdownie za sprawa $wigtego Tomasza
z Akwinu, ktorego dorobek intelektualny stat si¢ podstawa nauczania filozoficz-
nego i teologicznego oraz zwigzanej z nim praktyki Zycia koscielnego. W od-
niesieniu do kary $mierci $wigty Tomasz w ramach refleksji teologiczno-moralnej
dotyczacej cnoty sprawiedliwosci dopuszczal jej stosowanie argumentujac to
stanowisko teoria tak zwanej obrony wlasnej!2. Jego argumentacja w tym
zakresie opierala si¢ na przekonaniu. iz skoro spoleczenstwo jest pewna caloscia,
to wszystko co zagraza owej spolecznosci — a wigc w tym wypadku takze
przest.pcc: — moze by dla dobr: calej owei spolecznosci z niej wyeliminowa-
ne!3. Takie uzasadmienie dla stosowania kary $mierci wynikalo u swigtego
Tomasza z przekonania, iz cztowiek jest przede wszystkim czgsciy spolecznoscer.
Traktowanie jednak jakicgokolwiek czlowieka wylacznie w tych ka-
tegoriach sprzeczne jest z gloszona dzisiaj, takze w encyklice ,.Evangclium
vitae”, przez Kosciol prawda o godnosci i wynikajacej z niej podmiotowosci
kazdej osoby ludzkiej, a wigec takze przestgpcy, w zyciu spolecznym. Zwolennicy
kary $mierci chcac zatem odwolywac si¢ do §wigtego Tomasza w poszu-
kiwaniu argumentacji za jej aprobowaniem winni rowniez konsekwentnie
przyjaé tez i gloszong przezen konkretng wizje osoby ludzkiej, ktora jakoby
pozbywa si¢ swej godnos$ci na skutek popemlionego grzechu'#. Jak widaé¢ wiec

12 Suma teologiczna 1111 q. 64 s. 2.

13 Sw. Tomasz argumentujac swoje stanowisko pisze m. in. ,,Wszelka wicc czg$€ z natury swej
jest dla catosci. Dlatego tez, gdy odcigcie jakiegos czlonka ciala jest niezbedne dla uratowania
zdrowia calego ciala, np. z powodu gangreny lub zakazenia, wolno i trzeba go dokona¢. Otoz kazda
pojedyncza osoba ma sig tak do calej spolecznosci, jak cz¢s¢ do catosci. Dlatego, jesli jaki$ czlowiek
jest niebezpieczny dla calej spolecznosci i swoim grzechem psuje drugich, jest rzecza chwalebna
i zdrowa zabié ge celem zachowania dobra wspolnego™ (tham. F. W. Bednarski, Londyn 1970).

14 Sw. Tomasz uwazal bowiem, ze cztowiek odstepujac od prawa Bozego przez grzech , zatraca
swa godnosc ludzka” 1 w konsekwencji , przez grzech (. .) poniekad staje si¢ stuga zwierzat tak, ze
nalezy go podporzadkowa¢ dobru drugich™. W konkluzji za$ stwierdza: ,,Dlatego, chociaz zabicie
czlowicka Liomnego swj godnosel iski: staneowl sumo prooz iz zbo. memnej zabicie grzesznika,
moze byc dobre. podubnic jai zabicie zwierzecia. Zty cztowiek bowiem jest gorszy od zwierzgcia
i bardziej szkodliwy”.
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"$wiety Tomasz opowiadajac si¢ za prawem do obrony wlasnej spoleczen-
stwa wystepowal oczywiscie takze w obronie zycia ale tylko tych ,,porzad-
nych” cztonkéw owej spotecznosei, ktorzy stanowili wigkszo$¢, nie bronit on
natomiast zycia ludzkiego w ogéle skoro dopuszczal kare Smierci wobec
przestepcy.

Ten Tomaszowy sposéb myslenia w odniesieniu do kary $mierci nie zostat
w nauczaniu koscielnym przekroczony az do naszych dni i daje si¢ go wyczytaé
nawet jeszcze w nowym ,,Katechizmie Kosciola Katolickiego”. Cho¢ oczywis-
cie prezentuje on inna od $wigtego Tomasza koncepcje osoby ludzkiej, nadal
owo zagadnienie dotyczace najwyzszego wymiaru kary umieszcza w kontekscie
uprawnionej obrony wiasnej podkreslajac prawo czlowieka do zachowania
wlasnego zycia i przypominajac, Ze ,,uprawniona obrona 0sob i spolecznosci
nie jest wyjatkiem od zakazu zabijania niewinnego czlowieka czyli dobrowol-
nego zabojstwa” (KKK 2263). Katechizm zatem dopuszcza unieszkodliwie-
nie napastnika dla dobra wspolnego spoleczenstwa. ,,Z tej racji — czytamy
w nim — tradycyjne nauczanie Kosciola uznalo za uzasadnione prawo
i obowigzek prawowitej wladzy publicznej do wymierzania kar odpowiednich
do cigzaru przestepstwa, nie wykluczajac kary $mierci w przypadkach najwyz-
sze] wagi” (KKK 2266).

Na tym tle widaé dopiero wyraznie nowos$¢ nauczania Ojca Swietego
w odniesieniu do kary $mierci wyrazony w encyklice ,,Evangelium vitae”. Jan
Pawetl II analizujac to zagadnienie odwoluje si¢ takze do argumentacji
Zwigzanej z ,,uprawniona obrona” dostrzegajac 6w trudny dylemat ,kiedy
prawo do ochrony wilasnego zycia oraz obowiazek nieszkodzeniu zyciu
drugiego czlowieka okazuje si¢ w konkretnych okolicznosciach trudne do
pogodzenia” (EV 55). Rozwazajac w takiej perspektywie zagadnienie kary
$mierci Papiez umieszcza je w kontekscie sprawiedliwosci karnej nie rezygnujac
jednak z zaprezentowanej wczesniej w encyklice nauki o Zyciu i przestrzegajac
w zwiazku z tym, iz sprawiedliwo$¢ ta winna ,,coraz bardziej odpowiadaé
podnosci czlowieka”, a wiec takze ,,zamystowi Boga wzgledem czlowieka
1 spoteczenstwa” (EV 56). Kara, z punktu widzenia Zycia spolecznego, ma za
zadanie naprawienie zaistnialego nieporzadku i stanowi¢ winna gwarancj¢
bezpieczenstwa, ale takze, z punktu widzenia samego przestepcy, stanowi¢ ma
ona dla niego pomoc do poprawy oraz wynagrodzenia win. A zatem istota
kary nie ma by¢ zemsta lecz dazenie do ksztaltowania ladu spolecznego.
Dlatego Papiez przestrzega, Ze aby osiagnac¢ te cele ,,wymiar 1 jako$¢ kary
powinny by¢ doktadnie rozwazone i ocenione” (EV 56). Tutaj Ojciec Swigty
wskazuje wyraznie, iz dla osiagniecia owych celow stosowane kary ,,nie
powinny sigga¢ do najwyzszego wymiaru, czyli do odebrania zycia przestgpcy”
zastrzegajac sie co prawda, ze zasada ta obowiazuje tylko ,,poza przypadkami
absolutnej koniecznosci, to znaczy gdy nie ma innych sposobow obrony
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spoleczenstwa”. Jednoczesnie jednak Papiez wyraznie oslabia to zastrzezenie
wyrazajac przekonanie, iz w obecnej sytuacji ,,dzigki coraz lepszej organizacji
instutucji penitencjarnych, takie przypadki sa bardzo rzadkie, a by¢ moze juz
nie zdarzaja si¢ wcale” (EV 56) i powoluje si¢ tu na zasade zawarta w nowym
,,Katechizmie Kosciola Katolickiego™: ,,Jesli srodki bezkrwawe wystarczaja do
obrony zycia ludzkiego przed napastnikiem i do ochrony porzadku publicz-
nego oraz bezpieczenstwa osob, wladza powinna stosowaé te srodki, gdyz sa
bardziej zgodne z konkretnymi uwarunkowaniami dobra wspoélnego i bardziej
odpowiadaja godnosci osoby ludzkiej” (KKK 2267).

Jak wida¢ wigc stanowisko Jana Pawla IT w odniesieniu do.kary $mierci,
rozpatrywane w Swietle calej papieskiej nauki o postannictwie Kosciota
w stuzbie zycia zawartej w jego najnowszej encyklice jest zdecydowanie
negatywne. Ojciec Swiety potwierdzit tu tradycyjna nauke Kosciota o gleboko
niemoralnym charakterze bezposredniego, umyslnego, dokonanego w sposob
wolny zabojstwa kazdej ,,niewinnej”’ istoty (por. EV 57). W swym nauczaniu
idzie on jednak dalej poddajac krytyce takze pozbawianie zycia napastnika,
ktory nie jest wszak istota ,,niewinna”. Podejmujac wigc cala tradycje
nauczania koscielnego w tym zakresie Ojciec Swigty wystepuje tu w obronie
kazdego zycia ludzkiego jako podstawowej zasady humanizmu, ktoéra w chrze-
Scijanstwie osiaga swa najglebsza motywacje. Jest to zatem ewangeliczna
proklamacja ,,niezwyklej wiczi Jezusa z kazdym czlowiekiem, ktéra pozwala
rozpozna¢ w kazdej ludzkiej twarzy oblicze Chrystusa” bedaca podstawa
przestania o tym, ze ,,cale spoleczenstwo winno szanowag¢, chroni¢ i umacnia¢
godnos¢ kazdej osoby ludzkiej, w kazdej chwili i stanie jej zycia” (podkr. P. N.,
.EV 81). Papiez przedklada zatem prymat fundamentalnej zasady poszanowa-
nia zycia nad dyskusyjna tezg o pozytywnym wplywie orzekania i wykonywa-
nia kary $mierci na zabezpieczenie porzadku publicznego. Papiez przekroczy!
w swej encyklice to tradycyjne, wywodzace si¢ od $wigtego Tomasza, uzasad-
nienie dla tej formy wymierzania kary, ktore obecne jest jeszcze w najnowszym
katechizmie?3. Nie tylko dlatego, ze — jak wykazuja to badania — nie ma
wyraznego zwiazku migdzy orzekaniem i wykonywaniem kary smierci a wzros-
tem badz obnizaniem si¢ przestepczosci. Przede wszystkim za$ dlatego, ze
w oparciu o Objawienie Boze uwaza, iz obrona zycia czlowieka obowiazuje
zawsze, jest bowiem prawem uniwersalnym, od ktorego nie moze by¢ zadnych
wyjatkow. Ojciec Swiety zdecydowanie wystapil tu przeciwko falszywemu
racjonalizmowi i relatywizmowi moralnemu zwolennikoéw kary $mierci dowo-

15 Podczas prezentacji nowej encykliki papieskiej w Biurze Prasowym Stolicy Apostolskiej
30 IIT 1995 kard. Joseph Ratzinger, prefekt Kongregacji Nauki Wiary nie wykluczyt w zwiazku
z tym koniecznosci przeredagowania tych fragmentéow ,,Katechizmu Kosciola Katolickiego™,
ktore dotycza kary $smierci; por. Watykanska prezentacja encykliki ,,Evangelium vitae™, ,,Biuletyn
KAI” nr 26 z 1 IV 1995.
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dzac, iz nie godzi si¢ nawet dla osiggnigcia niewatpliwie dobrego celu, jakim jest
zapewnienie spokoju i bezpieczenstwa porzadnej czgsci spoleczenstwa, po-
stugiwaé si¢ ztym $rodkiem, jakim jest pozbawienie zycia czlowieka, ktérego
postgpowanie stanowi zagrozenie owego pokoju spolecznego. Stanowisko to nie
wyplywa oczywiscie z wyboru dokonanego migdzy obserwowanymi w zyciu
publicznym postawami zwolennikOw czy przeciwnikéw kary $mierci, ale
z glebokiej i prostej wiary w ewangeliczng prawdg. iz zla popelnionego przez
przestepce nie niweluje si¢ innym zlem, jakim jest pozbawienie zycia cztowieka,
za$§ wierne respektowanie prawa Bozego nie zagraza nikomu, gdyz zlo w swej
najglebsze) istocie zwycigza sig¢ tylko dobrem (por. Rz. 12, 21). Odrzuca wiec
karg $mierci jako wyraz tendencji do placenia jakby przez przestepce za
ewentualnie mozliwe przyszle zbrodnie, glosi poglad, ze kazdy cztowiek — takze
najwigkszy grzesznik — ma swa zakorzeniona w Bozym zamy$le niezbywalna
godnos¢, podkresla w zwiazku z tym istniejaca zawsze mozliwos¢ nawrocenia
przestepcy. Jan Pawet I nie lekcewazy przy tym i samej owe) tezy o koniecznosci
ochrony ludzkiej godnosci i praw czlowieka przed potencjalnymi czynami
przestgpcy. Godzac zatem troske o porzadek spoleczny z respektowaniem prawa
do zycia wskazuje na inne mozliwosci ochrony przed przestegpca i na koniecznose
poszukiwania takich srodkow owej obrony, ktore zapewniajac spokoj publiczny
nie naruszaja jednocze$nie owego podstawowego prawa czlowieka. Pod-
stawowym z nich wydaje si¢ na przyklad eliminacja przestepcy przez skazanie go
na kar¢ dozywotniego wigzienia bez mozliwosci jego wczesniejszego opusz-
czenia, jak przewiduje si¢ to w przygotowywanym projekcie nowego kodeksu
karnego w Polsce, oraz bez mozliwosci kontaktu ze $wiatem zewngtrznym. Nie
odrzucajac zatem wprost mozliwosci stosowania kary $mierci, Jan Pawet 11 tak
bardzo oslabia argumentacje na jej korzys¢, ze wlasciwie trudno byloby dzis juz
mowi¢ o jakiejkolwiek koniecznosci jej stosowania.

To nauczanie Jana Pawla II w odniesieniu do kary $mierci jest konsekwen-
cja uniwersalnego przestania Kosciola w obronie zycia, ktére w obecnym
pontyfikacie zostalo wyeksponowane jak nigdy dotad w nauczaniu poprze-
dnikoéw obecnego Papieza. Ojciec Swigty ukazal sie wiec w tym fragmencie
swego nauczania raz jeszcze $wiatu, a tym samym Kosciolowi jako gorliwy
promotor godnosci i praw kazdej osoby. Ewangelia zycia, ktora jest trescia
najnowszej papieskiej encykliki, jest wigc fragmentem zasadniczego przestania
ewangelizacyjnego Kosciola 1 wiaze sie z chrzescijanska postuga mitosci, ktora
,wobec Zycia winna obejmowaé wszystko 1 wszystkich: nie moze tolerowaé
jednostronnosci ani dyskryminacji, poniewaz zycie ludzkie jest $wigte i niena-
ruszalne w kazdej swojej fazie i kondycji; jest ono dobrem niepodzielnym.
Trzeba zatem «zatroszczyC sig» o cale zycie 1 o zycie wssystkich. Wigce) —
trzeba dotrzeC jeszcze glebiej, do samych korzeni zycia 1 mifosci” (EV 87).
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IDEOLOGICZNE ZAGROZENIA DARU ZYCIA
W CENTRUM UWAGI WSPOLCZESNEJ KWESTII
SPOLECZNEJ

Encyklike ,,Evangelium vitae” mozna odczyta¢ w perspektywie spoleczne;j.
Jan Pawet II zdecydowanie podkresla, ze uznanie prawa kazdego czlowieka do
zycia stanowi fundament wspélzycia miedzyludzkiego oraz warunek istnienia
wspolnoty politycznej (EV 2). Papiez cytuje fragmenty osobistego listu
skierowanego do Biskupow, zapraszajacego ich do wspolpracy nad ksztaltem
niniejszego dokumentu. ,,Podobnie jak przed stu laty, wobec zagrozenia
podstawowych praw robotnikow, Kosciot z ogromna odwaga wystapit w ich
obronie, gloszac §wigte prawa pracownika jako osoby, tak tez dzi$, gdy
zagrozone sa podstawowe prawa innej kategorii os6b, Kosciot poczuwa si¢ do
obowiazku uzyczenia z ta samg odwaga swego glosu tym, ktorzy tego glosu nie
maja” (EV 5). Walka o poszanowanie prawa czlowieka niewinnego do Zycia
jest prawdziwa kwestia spoteczna naszych czasow.

Bogata tres¢ encykliki ,,Evangelium vitae™ oscyluje migdzy innymi wokot
dwéch waznych idei przewodnich. Pierwsza z nich wzywa do kontemplacji
1 teologicznej refleksji nad tajemnica daru zycia (EV 83), druga za$, w znacz-
nym stopniu o charakterze etyczno-spolecznym, wskazuje na aktualne za-
grozenie tego zycia we wspoOlczesnych spoleczenstwach.

1. Wznioslo$é¢ daru zycia

Encyklika ,,Evangelium vitae” jest skiecrowanym do wszystkich ludzi dobre;j
woli apelem o zdecydowane poszanowanie i obrong zycia kazdego czlowieka.
Jest to dokument wzywajacy do Kontemplacji tajemnicy Zycia i jednoczesne
wezwanie do nawrocenia serc, przemyslenia ludzkich postaw i zachowan wobec
zycia, zarowno indywidualnych jak i spotecznych. Godnym podkreslenia jest
fakt, ze Papiez to Zycie czesto nazywa darem. Zycie, a w szczegdlnosci zycie
ludzkie, jest darem Bozym, wartoscia sakralna i nietykalna. Biorac pod uwage
takze wczesniejsze wypowiedzi Magisterium, a zwlaszcza Instrukgcje ,,Donum
vitae”, trzeba w tym okreSleniu widzie¢ co§ wigcej niz tylko zwykla jezy-
kowa figure stylistyczna. Zawiera ono bowiem w sobie istotna istotna
teologiczna i etyczna prawde, czgsto nieobecna w filozoficznych ujeciach
bioetyki. Zycie jest ,,zawsze” darem. Niezaleznie od tego, czy kto$ wierzy
w Boga czy nie, osobiscie doswiadcza ze zycie zostalo mu ,,dane”. Dla czlowieka

13 — Zycie — dar nienaruszalny
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wierzacego kazde zycie ludzkie jawi si¢ jako dar milosci Boga. Chrzescijanskie,
biblijne i teologiczne rozumienie zycia ludzkiego wykracza daleko poza
historyczne ramy wyznaczone wydarzeniami narodzin i biologicznej $mierci.
Mozemy powiedzied, ze zycie czlowieka nie jest doktadnie tym samym, co jego
zycie biologiczne. Rodzice, poprzez akt prokreacyjny, nie tyle ,,tworza”
czlowieka, co dajg mu zycie biologiczne i wspolpracuja z Bogiem, ktory
stwarza kazda dusz¢ indywidualnie. Stajemy tu wobec misterium zycia
1 stworzenia transcendujacego empiryczng, przyrodnicza rzeczywistosC.

Zycie w pewnej mierze jest ,,powierzone” czlowieckowi, podobnie jak
powierzone mu zostalo cale dzielo stworzenia. W podobny sposdb nalezy
rozumieC zakres wladzy, jaka cztowiek posiada nad zyciem. Nie jest absolut-
nym Panem stworzenia (EV 2), jedynym Panem zycia jest Bog.

Jan Pawel II ukazuje warto$¢ i sens zycia ludzkiego w perspektywie
chrystologicznej i soteriologicznej (EV 32-—-39). Ziemskie zycie Jezusa, na-
znaczone dialektyka kruchosci i jego wartosci (EV 33), jest zrodlem i miara
warto$ci kazdego zycia ludzkiego, jest tez Zrodlem zbawienia dla calej
ludzkosci. Co wigeej, to zycie, ktore Jezus daje czlowiekowi, jest darem
uczestnictwa w zyciu samego Boga. Dlatego zamach na zycie doczesne
czlowieka jest niejako zamachem na samego Boga. ,,Godnos¢ zycia ludzkiego
nie wynika jedynie z jego zrodel, czyli z faktu, ze pochodzi ono od Boga, ale
takze z jego celu, z jego przeznaczenia do komunii z Bogiem przez poznanie
Go i umitowanie” (EV 38).

Wedhug stéw Jana Pawla II godnos¢ osoby ludzkiej jest wartoscia ewan-
geliczng, ktore] nie mozna naruszyC nie obrazajac jednocze$nie Boga. Jej
pelny sens ujawnia si¢ dopiero w perspektywie religijnej i teologicznej. Jak
nie mozna da¢ adekwatnej definicji czlowieka bez uwzglednienia wpisanego
W jego natur¢ odniesienia transcendentnego, tak roéwniez interpretacje poje-
cia godno$ci ludzkiej bez odwolania sig do Boga sa niekompletne.
E. Cantore méwi o teometrycznym wymiarze godno$ci osobowej!. Nie
wystarczy wiec czysto socjologiczne czy prawne ujecie godnosci osoby ludz-
kiej. Jej ostatecznym fundamentem i uzasadnieniem jest nadprzyrodzone
powolanie czlowieka.

W znaczeniu biblijnym krew jest symbolem Zycia. Krew Chrystusa nato-
miast nie tylko jest symbolem zycia, ale daje to zycie cztowiekowi w calej pelni.
Odczytujac Stary Testament w perspektywie Przymierza i analogicznie ukazu-
jac Nowe Przymierze w perspektywie Krzyza Chrystusa, Przymierza migdzy

1, Likewise there can be no doubt that, according to the Council, human dignity is rigorously
a theometric entity, i.e., one whose measure or standard of reference for genuine interpretation and
actualisation is nothing less that God himself and God alone. In other words, human dignity is
a reality whose significance and values is indeed immense — literally, God-like — but only because
it stems from God and is aimed at God”. E. Cantore, Scientific Humanism for the Third
Millenium, ,,Semin” 25 (1985) nr 2—-3, s. 204,
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Chrystusem a ludzkoécia, Papiez taczy V przykazanie Dekalogu z przykaza-
niem mitosci (EV 52).

,Dar zycia” nie jest darem wylacznie materialnym, biologicznym, ale
zawiera w sobie rowniez pierwiastek duchowy (dusza) i nadprzyrodzony (zycie
laski). Wynikaja z tego istotne konsekwencje i wnioski, wazne dla chrzescijans-
kiej refleksji nad zyciem biologicznym. Wartosci zycia nie mozna mierzy¢
wylacznie jakoscia jego elementu materialnego. Wyznacznikiem wartosci zycia
ludzkiego jest jego element duchowy i juz antycypowane zycie wieczne.

W rozdziale drugim encykliki Papiez wyjasnia duchowy i wcielony sens
wyrazenia ,,Ewangelia zycia”. W tej czesci dokumentu, tak jak zreszta w calej
encyklice, do gltosu dochodzi bardzo wyraznie spoteczny wymiar omawianej
problematyki. Bez trudu mozna spostrzec inspiracje pochodzace z filozofii
,personalistycznej” Maxa Schelera czy Emmanuela Mouniera. Personalizm
wyraznie rozni si¢ od indywidualizmu, kory dominuje w krytykowanej
w ,,Evangelium vitae” ,cywilizacji $mierci”. Cechg charakterystyczng per-
sonalizmu jest ,,otwarcie si¢ czlowieka na blizniego”. Wiaze si¢ z tym
wzajemna odpowiedzialnos¢ ludzi za siebie i solidarno$¢, tak wazne w od-
niesieniach osobistych, spolecznych i politycznych. Owocem tej odpowiedzial-
nosci jest nie tylko poszanowanie zycia w sytuacjach jego bezposredniego
zagrozenia, czy tez ochrona przed agresja, ale rOwniez troska o przezwycigze-
nie sytuacji negdzy i niesprawiedliwosci. Znaczna cze$¢ ludzkosci znajduje sie
w skrajnej potrzebie materialnej, a wiele krajow przezywa powazne problemy
demograficzne. Wszystko to stawia ludzi i instytucje odpowiedzialne za dobro
wspolne przed konieczno$cia podejmowania decyzji, ktére nie zawsze zgodne
sa z autentycznym dobrem osoby ludzkiej. Decyzje polityczne dotykajace
spraw Zycia na ziemi wymagaja wypracowania precyzyjnych norm etycznych,
ktére uchronilyby ludzkosc przed totalitarnymi i w gruncie rzeczy ideologicz-
nymi rozstrzygnieciami. Przykladami takiego zagrozenia moze by¢ geneza
1 przebieg ostatniej Konferencji w Kairze czy proby rozwigzywania problemow
demograficznych w przeludnionych krajach, takich jak Chiny i Indie.

Personalistyczna antropologia Jana Pawia II nakresla obraz czlowieka
integralnego. Papiez przypomina, ze czlowiek jest nieredukowalny wylacznie
do swej materialno$ci. Z natury swej nawiazuje on relacje migdzyosobowe, jest
powolany do wolnosci w prawdzie, ktorej probierzem jest zwrocenie sie do
Boga, szacunek dla siebie samego i blizniego. ,,Evangelium vitae” przeklada to
na jezyk poszanowania praw i obowiazkow czlowieka wobec zycia. Obrona
praw osobowych, zwlaszcza cztowieka ,,niewinnego”, nalezy do centralnych
tematow encykliki. Kontekst dyskusji jest poszerzony o ekologig, zagadnienia
sprawiedliwosci spolecznej czy rownoséci wszystkich ludzi wobec prawa.
Wskazane jest rowniez wyakcentowanie faktu, ze w punkcie 42 dokumentu
Jan Pawel II mowi o ,,.kwestii ekologicznej” w podobny sposob, jak Leon XIII
moéwit o ,kwestii robotniczej”. Oznacza to, ze wysitki zmierzajace do
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promocji i poszanowania zycia ludzkiego sa takze zadaniem ekologicznym
i spolecznym, wykraczajacym daleko poza ramy etyki indywidualnej. Chodzi
nie tylko o ekologi¢ odpowiedzialnosci cztowieka za przyrodg i swoje srodowi-
sko naturalne, ale o ,,ekologi¢ czlowieka”. Temat ekologii pojawil si¢ juz we
wezesniejszych dokumentach papieskich, np. SRS 26 i 34. Obserwuje si¢
wyrazna ewolucj¢ perspektywy widzenia zagadnien ekologicznych. Pierwsze
wypowiedzi Magisterium w tej materii koncentrowaly si¢ raczej na sprawach
zwiazanych z ochrong przyrody i roztropnym korzystaniem z naturalnych
zasobow ziemi i poszukiwaniu nowych, lepszych warunkow zycia ludzkiego na
miar¢ godnosci osoby ludzkiej. Nastgpnie, w ,,Centesimus annus” pojawia sie
postulat ,.ekologii ludzkiej”, ktorego realizacja jest moralnym obowiazkiem
kazdego czlowieka. W jej zakres wchodzi odpowiednia organizacja pracy,
wypracowywanie odpowiednich stylow zycia, ochrona srodowiska rodzinnego,
ekologia sumienia, itp. W encyklice ,,Evangelium vitae” Papiez wzywa do
zintegrowania wysitkow w ksztattowaniu , kultury zycia”: szacunku dla zycia,
co wymaga aktywnej jego obrony przez wszystkich ludzi dobrej woli w miejs-
cach i1 sytuacjach, w ktorych jest ono zagrozone czy niszczone. Kultura
ekologiczna jest jedyna alternatywa dla ,kultury $mierci” i jej ideologii
ukrytych w redukcjonistycznych antropologiach i etykach.

2. Ideologiczne uwiklanie obrazu czlowieka

Encyklika nie zajmuje si¢ wprost problematyka ideologii, niemniej prze-
stroga przed jej niszczacym kulture oddziatywaniem jest w teks$cie dokumentu
wyraznie sformutowana. Czlowiekowi i kulturze zagraza nie prawda, ale
wszystkie jej uproszczenia i zafalszowania. Ideologia charakteryzuje si¢ umysl-
nym zamkni¢ciem si¢ na ,,calo$¢” rzeczywistoSci. Jest ona jej unifikujacym
1 upraszczajacym opisem. Z racji swej prostoty i systemowej przejrzystosci
odznacza si¢ ona duzym stopniem spolecznej atrakcyjnosci, zwlaszcza jako
program dzialania i osiagania spektakularnych sukcesow, takze w dziedzinie
techniki, biologii i medycyny. Absolutyzujac aspekt rzeczywistosci, dokonuje
ona mistyfikacji prawdy. Na tym podlozu wyrasta usprawiedliwienie po-
Swigcenia wartosci etycznych i osobowych ,w imi¢ postepu nauki i szczgscia
przysztych pokolefi”. W obszarze zycia spolecznego myslenie ideologiczne
opiera si¢ tez na zalozeniu, Ze istnieja absolutne historyczne uwarunkowania
ludzkiego dzialania i pelna zaleznos$¢ czlowieka od strukturalnych i instytuc
jonalnych przemian spolecznych. Sita ideologii tkwi w ich zdolnosci abso
lutyzowania zmiennych i przygodnych, zaleznych ostatecznie od cziowieka
warunkow istnienia. Ideologia jest porgcznym dla czlowieka narzedziem dl:
zaradzenia wymaganiom chwili; przemawia sila skutecznosci, a nie silg prawd
obiektywnej. W ideologicznym mysleniu prawda to skutecznosé. Pawel V
stwierdza, ze ideologia bedac niedoktadnym i tendencyjnym obrazem rzeczyw
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stosci, neguje zaréwno czlowieka jak i nadprzyrodzona perspektywe jego
powolania2. Pierwszym wiec skutkiem ideologii sa uproszczone wizje czlo-
wieka. Blad antropologiczny prowadzi z kolei, w praktyce zycia spolecznego,
do zniewalajacego uwiklania czlowicka w mechanizmy spolecznego przy-
stosowania, niekiedy wbrew prawdzie i sumieniu. Tymczasem warunkiem
prawdziwej ludzkiej wolnosci jest rzetelny stosunek do prawdy. Temu wias-
nie zagadnieniu poswigcona byla wczeSniejsza encyklika Jana Pawla 11
., veritatis splendor”.

Problem ideologicznego uwiktania czlowieka nalezy wigc rozpatrywac
przede wszystkim w perspektywie personalistycznej. Personalizm chrzescijan-
ski, nawiazujac do boecjuszowskiej definicji osoby, umieszcza ja w siatce relacji
interpersonalnych. Nasze bowiem niepowtarzalne zycie-istnienie realizuje si¢
jako $wiadome, ludzkie o tyle, o ile jesteSmy ksztaltowani przez osoby drugie
i o ile sami, na mocy naszej przygodnej struktury, jesteSmy przyporzadkowani
i przyporzadkowujemy si¢ osobom drugim?. Ideologie liberalistyczne nato-
miast pokreslaja indywidualno$¢ jako te ceche, ktora wyczerpuje calg istote
czlowieka.

Majac to na uwadze jasny staje si¢ sens slow Jana Pawla II, ze nie wolno
redukowaé prawdy o cztowieku do zasad jakiego$ systemu filozoficznego czy
tez do aktywnosci czysto politycznej. Jeszcze jako biskup krakowski stwierdzit,

e ,,S0bdor odwoluje si¢ do najglebszych pragnien ludzkiego serca, do nie-
zredukowanej poprzez zadna (pozytywistyczng) metod¢ prawdy o czlowie-
ku — i t¢ stawia u podstaw ostatecznych rozwigzan jego bytowania w Chrys-
tusie”®. Skutkiem antropologicznego redukcjonizmu jest ,,nie-prawda” spro-
wadzajaca si¢ ostatecznie do ideologii. Jan Pawel 11 przez ,,nie-prawde”
rozumie wszystkie formy i poziomy nieobecnoséci prawdy: klamstwo w sensie
$cistym, czesciowa i zdeformowana informacje, sekciarska propagande, mani-
pulowanie srodkami informacji. Zrédlem tych wszystkich form ,,nie-prawdy”
jest bledna koncepcja czlowieka i jego konstruktywnych dynamizmow?>.

2, Ideologie (...) eronee la cui comune tentazione di volere salvare 'uomo per mezzo
dell’uomo soltanto. Disegno senza via d’uscita che, partendo da una visuale inesatta della realta,
non riesce ad altro che a restringere 1'orizzonte della vita dell’'uomo nel cerchio temporale ed
economico, pretendendo di privare 'uomo della sua pi ampia dimensione spirituale, il suo destino
eterno”. Pawel VI, La gente dei campi: una ricca riserva di energie fisiche e spirituali per la
comunita nazionale. Discorso ai dirigenti della confederazione Coltivatori Diretti (20 V 1976),
w: Insegnamenti di Paolo VI, XIV (1976) s. 351.

3 M. A. Krapiec, Jednostka a spoleczenstwo, ,,Znak” 21 (1969) s. 687; por. tez 1. Dec,
Niektore dawniejsze i wspolczesne proby rozunuema osoby w ,filozofii chrzescijanskiej”,
Com (pol) 3 (1983) nr 2, s. 103—121.

* K. Wojtyta, Perspektywy czlowicka — integralny rozwoéj a eschatologia, CS 7 (1975)
s. 135.

5 Por. Jan Pawel 11, Nuntius scripto datus. Ob diem ad pacem fovenda toto orbe terrarum
Calendis lanuariis a. 1980 celebrandum: de veritate pacis robore (8 XII 1979), AAS 71 (1979)
s. 1573—1574.
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W zideologizowanym kontekscie kulturowym ciato cztowieka przestaje by¢
postrzegane jako rzeczywisto$¢ konstytuujaca osobe, zatraca ono swoj sens
dialogowy, a uzywajac terminologii Jana Pawta II z Katechez Srodowych —
przestaje by¢ widziane w swej funkcji jezyka, narzedzia komunikacji osoby ze
swiatem, drugim czlowiekiem i Bogiem. Innymi stowy zostaja zerwane,
a przynajmniej wypaczone, podstawowe osobowe relacje czlowieka. Zamiast
osoby mamy do czynienia z jednostka i jej zabsolutyzowana autonomia,
dodajmy jeszcze — autonomia pozorng. Burzy to wszystko same podstawy
porzadku 1 wspolzycia spolecznego (EV 23). Szczegblne znaczenie ma to
w odniesieniu do sensu ludzkiej plciowosci, prokreacji i zycia fizycznego.
Jan Pawel II méwi w tym miejscu o ,,materialistycznej wizji czlowieka”,
zubazajacej relacje migdzyludzkie (EV 23).

Sobor Watykanski IT podkreslil, Ze istnieje wyrazne powigzanie kwestii
antropologiczne] z pytaniem o istnienie Boga i z ateizmem. Ateizm jest
pragnieniem afirmacji czlowieka poprzez negacje Boga, jednakze spirala
negacji nieuchronnie prowadzi do negacji czlowieka. Zgodnie z chrzedcijanska
nauka czlowiek takze znajduje sie w centrum stworzenia. Jezeli ateizm
1 anty-teizm sa ideologiami, a wigc zabsolutyzowanymi prawdami czastkowymi
o czlowieku, to chrzescijanska wizja czlowieka jest ujeciem calosciowym,
obejmujacym takze wymiar duchowy i nadprzyrodzony. W sensie religijnym
i teologicznym w centrum $wiata jest Jezus Chrystus, Bog-Cziowiek
(LE 13). Ewangelia Jezusa — Jego stowa, czyny i osoba — moéwi Jan Pawet 11,
daja cztowiekowi mozliwos¢ ,,poznania” pelnej prawdy o wartosci zycia
ludzkiego (EV 29). Oznacza to, ze Ewangelia Jezusa jest Ewangelia prawdy,
a nie ideologia. ,,Pelnia prawdy” jest zaprzeczéniem prawdy ,,parcjalnej”,
,.prawdy” ideologicznej. Dlatego tez Encyklika widzi w Jezusowej Ewangelii
zycia szans¢ ratunku dla czlowieka (EV 31, 32).

Sumienie indywidualne, funkcjonujace w $wietle wolnosci i Prawdy, jest
zaciemnione przez wystepujaca w skali spolecznej utrate zmyshu i wrazliwosci
na Boga i cztowieka. Pociaga to za soba wytwarzanie si¢ atmosfery niepewno-
sci co do podstawowych prawd i relatywizmu etycznego. Tu rowniez mamy do
czynienia ze swoista ideologizacja czlowicka. W wysoce wyspecjalizowanym
swiecie czlowiek poddaje si¢ ,,dominacji rzeczy”. Papiez mowi, ze ,ludzkie
sumienie zostaje jakby za¢mione przez oddzialywanie wielorakich uwarun-
kowan i z coraz wigkszym trudem dostrzega réznice miedzy dobrem a zlem
w sprawach dotyczacych fundamentalnej wartosci zycia” (EV 4). Trafnie
oddaja to tez stowa Vaticanum II, cytowane w dokumencie, ze czlowiek
»Zamkniety w ciasnym kregu swojej fizycznej natury staje si¢ w pewien sposob.
,.rzecza” 1 przestaje rozumiec ,transcendentny’’ charakter tego, ze ,,istnieje
jako czlowiek”. (...) Zycie staje si¢ dla niego po prostu ,rzecza”, ktora on
uwaza za swa wylaczna wlasno$¢, poddajaca si¢ bez reszty jego panowaniu

z

i wszelkim manipulacjom” (EV 22). Te¢ ideologi¢ Jan Pawel II nazywa -
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,»Swoistym racjonalizmem techniczno-naukowym” (EV 22). Po rozmi-
nigciu si¢ z prawda $wiat jawi sie cztowiekowi jako nieogarniona i abstrakcyjna
cato$¢. Ideologie usituja ,,urealni¢” t¢ wypaczong relacje cztowieka do swiata
przy pomocy jego ideologicznej interpretacji, dostosowanej do ludzkich
oczekiwani, zyczeh i potrzeb (czesto sztucznie wywolanych). Zyczenie, prag-
nienie 1 potrzeba staja si¢ ,,prawem” jednostki, domagajacym si¢ absolutnego
respektowania. Czlowiek utozsamia sie nie z prawda, ale z jej ideologicznym
odbiciem, tworzy uproszczone systemy i wizje Swiata oraz identyfikuje si¢
z nimi. Identyfikacja ta zachodzi gtéwnie na plaszczyznie technicznej, ekono-
micznej i politycznej.

Papiez wyraz t¢ mys$l méwiac o ksztattowaniu si¢ ,.kultury $mierci” pod
wplywem okreslonych tendencji kulturowych, gospodarczych i politycznych.
Redukcjonistycznej antropologii odpowiada tu model spoleczenstwa roz-
wijajacego si¢ wedtug kryterium sukcesu. Ideologia sukcesu eliminuje zasad-
nos¢ wszelkiego poszukiwania sensu cierpienia, kalectwa czy choroby. Kryte-
rium ,,jakosci zycia”, odniesione do poczatkowych i koncowych etapow
ludzkiej doczesnej egzystencji takze nabiera ideologicznego zabarwienia; cho-
dzi nie o prawde bytu i zycia ludzkiego, w ktorym jest miejsce na cierpienie, ale
o sukces ujmowany w utylitarystycznej perspektywie, w zludnej nadziei
maksymalizacji ,,materialistycznie” rozumianego szczescia dla wszystkich.
Zacytuyjmy w tym miejscu tekst encykliki: ,,Jedynym celem, ktory bierze si¢
pod uwage, jest wlasny dobrobyt materialny. Tak zwana ,,jako$¢ zycia jest
interpretowana najczesciej lub wylacznie w kategoriach wydajnosci ekonomi-
cznej, nieuporzadkowanego konsumpcjonizmu, atrakcji i przyjemnosci czer-
panych z zycia fizycznego, natomiast zapomina si¢ o glgbszych — relacyjnych,
duchowych i religijnych — wymiarach egzystencji” (EV 23).

W konsekwencji tez czlowiek jest podatny na uzaleznienie swego sumienia
od prawa pozytywnego i zniewolenia przez niego. Ideologicznym produktem
takiej mentalno$ci jest ,,materializm praktyczny”, a dalej ,,indywidualizm,
utylitaryzm i hedonizm” (EV 23).

Trudno nie zauwazyc¢, ze w takim ideowym khmame spotecznym czlowiek
zyje pod presja ideologiczna. Jego decyzje w stosunku do zycia ludzkiego
(przerwanie ciazy, eutanazja, antykoncepcja, itp.) jakkolwiek pozostaja decyz-
jami podlegajacymi etycznej ocenie postgpowania indywidualnego, sa czesto
skutkiem odzialywania ideologii panujacej w sferze kulturowej, spolecznej
i polityczne). Wlasnie tam przejawia si¢ tendencja do ideologicznego inter-
pretowania decyzji przeciw zyciu jako ,,uprawnione przejawy wolnosci osobis-
tej, ktore nalezy uznawac i chroni¢ jako autentyczne prawa jednostki” (EV 18).
W lonie spolecznosci, ideologicznie pozbawione charakteru winy moralnej
i prawnej, wykroczenia przeciw zyciu powracaja w obszar moralnosci in-
dywidualnej jako ,,prawa jednostki” do wolnosci.

W perspektywie ideologicznych uwiklowan cziowieka i jego praw, waznym
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zagadnieniem jest pytanie o sens i znaczenie demokracji. Demokracj¢ stusznie
Papiez umieszcza w kategorii ,,sSrodkow” do celu, jakim jest optymalny ksztalt
dobra wspdlnego i doskonalenie si¢ kazdej osoby ludzkiej. Umieszczenie
demokracji w grupie celow jest swoista totalizacja rzeczywistosci spolecznej,
rozmini¢ciem si¢ z prawda co do samej natury celu zycia wspolnoty spotecz-
no-politycznej. Absolutyzowanie demokracji jest wigc ideologizowaniem. Pra-
wo zostaje podporzadkowane woli silniejszego; chodzi w calym procesie
*spoleczno-politycznym nie o prawde o czlowieku i jego osobowe dobro, ale
o skuteczno$¢, o interes grupowy, bez liczenia si¢ z prawami i godnoscia
przeglosowanej mniejszosci (EV 20). Czym innym jest rzeczywistos¢ demo-
kracji w porzadku prawdy, jako srodek do celu, a czym innym jest demokracja
w porzadku ideologii spolecznej, jako sformalizowana i sama dla siebie
rzeczywisto$¢. .Jan Pawel Il kontestuje mechanistyczne pojmowanie demo-
kracji. Absolutyzujac demokracj¢ prowadzi si¢ do ruiny calego porzadku
spolecznego i zycia spotecznego. Moralnoéci i jej zasad nie da si¢ demokratycz-
nie usankcjonowaé. Wsrdéd tych zasad miesci sie centralne przykazanie
Dekalogu ,,Nie zabijaj”. Z kolei za§ poszanowanie Dekalogu jest wymogiem
istnienia ladu i pokoju spolecznego oraz funkcjonowania instytucji i metod
demokratycznych na miar¢ godnosci kazdego cziowieka.

Ideologia wykorzystuje dla swoich celow takze prawde naukowa. Opcja na
rzecz wymiaru werytatywnego porzadku spolecznego jest najwicksza troska
Papieza: ,,Tak wigc w trosce o przyszlo$C spoleczenstwa i rozwoj zdrowej
demokracji trzeba pilnie odkry¢ na nowo istnienie wartosci ludzkich i moral-
nych, nalezacych do samej istoty i natury czlowieka, ktore wynikaja z prawdy -
czlowieku oraz wyrazaja i chronia godnos¢ osoby: wartosci zatem, ktorych
zadna jednostka, zadna wigkszo$¢ ani Zadne panstwo nie moga tworzyc,
zmienia¢ ani niszczyé, ale ktére winny uznawac szanowacé i umacniac” (EV 71).
Stad apel o podkre§lanie w procesie wychowania, przez wychowawcow,
nauczycieli, katechetow i teologdw ,,racji antropologicznych, ktére uzasadniaja
i umacniaja szacunek dla kazdego zycia ludzkiego” (EV 82). Jeszcze raz apel
o ,,prawde¢” zajasnial cala pelnia swego blasku. Klamstwo ma ukry¢ zbrodnie
przeciw zyciu. ,,Czyniono tak czgsto w przesztosci i czyni sig nadal, postugujac sie
réznymi ideologiami dla usprawiedliwienia i zamaskowania najokropniejszych
przestepstw przeciwko osobie” (EV 8). Samo spoleczenstwo ,,tworzy” struktury
wymierzone przeciwko zyciu. Temu celowi stuzy czesto swiadome ,,zacieranie
granicy” migdzy dobrem a zlem, co oznacza tez zacieranie granicy miedzy
prawda a klamstwem, a w konsekwencji — przeksztalcanie prawdy w ideologie.

3. Tak zwana ,kultura $mierci”. kultura zideologizowana

Rozdzial pierwszy encykliki zakre$la pesymistyczny, ale jasny obraz
kulturowej sytuacji, w ktorej obserwujemy réznorodne przejawy agresji wobec
zycia. Pojawia si¢ w nim pojecie ,,kultury $mierci”’, przeciwstawionej ,,kulturze
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zycia”. U jej podstaw Papiez dostrzega dwie przyczyny: pierwsza z nich to
wynaturzenie idei wolnosci, druga za$ to uwarunkowany sekularyzmem
ateizm. Sekularyzm sam w sobie jest ideologia. Nie ma on nic wspdlnego
z gloszona przez Sobor Watykanski II shuszna autonomia rzeczywistosci
doczesnej, gdyz sekularyzm programowo zaklada brak miejsca dla Boga
w Swiecie w imi¢ godnosci i wyjatkowosci cztowieka.

Rozumienie kultury ludzkiej ksztaltuje si¢ w zaleznosci od sposobu
rozumienia czlowieka. Wedtug stow Jana Pawta II cztowiek stanowi istote
pytania o promocj¢ kultury, gdyz nie mozna przeprowadzi¢ Scislego roz-
graniczenia miedzy tym, co nalezy do antropologii a tym, co decyduje
o rozwoju kulturalnym. Oznacza to takze, Ze nie mozna sformutowac definicji
cztowieka bez uwzglednienia w niej duchowego i moralnego wymiaru osoby
ludzkiej. To za$, zdaniem Jana Pawla II, nalezy do istotu kultury. Syntetycznie
oddaje mysl papieska J. Kowalski mowiac, ze ,,teoria kultury Jana Pawla II
jest catkowicie wlaczona w antropologi¢, ktora jest podstawa integrujaca
wszystko to, co stanowi czlowieka™®.

Przez kultur¢ mozna rozumie¢ proces, ktory przebiega w czterech pod-
stawowych kierunkach, ktorymi sa doskonalenie si¢ cztowieka, hominizacja
swiata, hominizacja zycia spolecznego i tworzenie trwalego ogolnoludzkiego
dorobku kulturalnego’. Ponadto, w teologicznej interpretacji, kultura jest
forma wspolpracy czlowieka z Bogiem w dziele stworzenia®.

W swietle nauczania soborowego o autentycznej kulturze mozna mowic
jedynie w odniesieniu do pelnego humanizmu, ktory ujmuje cztowieka w dwo-
jakiej transcendencji: transcendencji czlowieka wobec $wiata i transcendencji
Boga wzglgdem czlowieka. Kultura jest manifestacja osobowej tozsamosci
cztowieka, specyficznym znakiem powotania cztowieka do wolnoéci i niesmier-
telnosci. Jan Pawel II stwierdzil, ze jezeli nie stuzy si¢ czlowiekowi integral-
nemu oraz nie uwzglednia si¢ w rozwoju kultury wizji czlowieka pelnego, to
wecale nie shuzy si¢ cztowiekowi, ale niszczacym go ideologiom®. Odwolujac si¢
do teologii $w. Tomasza z Akwinu, z naciskiem podkresla on, ze istotne
znaczenie kultury polega na tym, ze jest ona wlasciwym ksztaltem zycia
ludzkiego jako takiego, wlasciwym sposobem istnienia czlowieka. Nalezy to

¢ J. Kowalski, Czlowiek i kultura w nauczaniu Jana Pawla II, ChS 19 (1987) nr 5, s. 31.

7 J. Majka, Chrzeécijanstwo a kultury narodowe w $wietle Vaticanum II, CS 12 (1980)
s. 16.

8 8 Ph. Delhaye, Kultura jako wspélpraca czlowicka w dziele stworzenia wedhug I1 Soboru
Watykanskiego, ZNKUL 14 (1971) nr 4, s. 3—12; L’alliance entre Dieu et ’homme par le moyen
de la culture. Quelques réflexions, sur ’education chrétienne, ,,Semin” 25 (1985) nr 2-3,
s. 115—128. ’

® Jan Pawel II, Discorso ai pertecipanti al Congresso nazionale del Movimento Ecclesiale
di Impegno Culturale. Fede e cultura elevano il lavoro a valore di salvezza cristiana (16 I 1982),
w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, V, 1 (1982) s. 130.
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rozumie¢ w sensie teologicznym. Pierwsza przyczyna kultury jest Bog Stworca.
Ponadto w Swietle tajemnicy Wcielenia okazuje si¢, ze zadna dziedzina zycia
doczesnego, w tym takze kultura, nie jest wylaczona spod zbawczego dzialania
Chrystusa. Ogarnia on calego czlowieka prowadzac go do eschatycznej
doskonatosci. .

Wynika z tego, ze kultura posiada z samej definicji sens ,,pozytywny”.
Zadaniem czlowicka jest konsekwentna obrona tego pozytywnego znaczenia,
gdyz jest to tym samym obrona cztowieka przed wszystkimi niszczacymi go
skutkami oddzialywania pejoratywnych ideologii. Wydaje si¢, ze cywilizacji,
w ktérej nie ma zasadnicze] postawy szacunku dla Zzycia ,,nie mozna”
nazywa¢ po prostu kultura. Jaki jest wigc sens papieskiego wyrazenia
,kultura smierci?” Jezeli jest to ,kultura”, to tylko w znaczeniu szeroko
przenosnym. Z pewnos$cia jest to ,,anty-kultura”, deprecjonujaca wartosé
zycia ludzkiego, nakladajaca arbitralne kryteria ,,jakosci zycia”. Tego typu
,anty-kultura” rozmija si¢ z prawda o czlowieku, ukazujac ja w karykatural-
nej postaci. Zastosowanie w dokumencie okreslenia ,,kultura $mierci” wyraza
istotna prawde o ideowej i duchowej sytuacji naszych spoleczenstw. Uwaza
si¢ bowiem za przejaw postepu cywilizacyjnego, za kulturowe osiagnigcie to,
co faktycznie postepem i osiagnigciem nie jest. Co wigcej, to przekonanie
wyciska kainowe pi¢tno na strukturach spolecznych, emanujacych ideologicz-
ng, a nie werytatywna S$wiadomoscia tworzacych je ludzi. Dlatego walka
o zycie ludzkie nie jest tylko sprawa poszczegélnych jednostek; jest sprawa
spoleczna. Jedynym za$ skutecznym sposobem przezwyciezania ideologii jest
demaskowanie jej przewrotnego charakteru, ktory opiera si¢ nie na po-
szukiwaniu prawdy, ale na zapewnieniu sobie rozmaicie rozumianej skutecz-
nosci. Pewnym znakiem nadziei moze by¢ potwierdzony historycznie fakt, ze
ideologia nie moze ostaé sie na dluzsza mete wobec prawdy. Zagadnienie
ideologicznego uwiklania kultury to takze wyzwanie postawione sposobowi
ewangelizowania Swiata. Kazdy czlowiek zostal wezwany do dania Swia-
dectwa prawdzie, tym bardziej chrzescijanin, ktory poznal i wie, ze Prawda
najpelniej objawila si¢ w Jezusie Chrystusie.

Szczegolnie wazna jest mediacyjna funkcja kultury. Polega ona na uprzy-
stepnieniu czlowiekowi misterium BoZego i otwarciu go na Boga. Ideologiza-
cja tej funkcji kultury polega na radykalnym antropocentryzmie i relatywiza-
cji misterium Bozego. Takze i wewnatrz wspolnot eklezjalnych moze za-
chodzi¢ proces swoiste] ,reinterpretacji” Ewangelii i racjonalizacji Objawie-
nia (por. EV 95). Dewiacje mediacyjnej funkcji kultury rozwijaja si¢ na bazie
immanentystycznych i subiektywistycznych filozofii, zamknietych na trans-
cendencje. Te filozoficzne 1 Swiatopogladowe orientacje kreuja czlowieka
jako demiurga wlasnego losu, wspolstworzyciela zycia na Ziemi. Twierdzenia
te uzasadnia si¢ teza, ze ,.kultura w ogole” nie jest niczym wigcej jak tylko
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pewnym, cho¢ specyficznym, przejawem przyrody, poddana bez reszty przyro-
dniczym determinantom°.

Jan Pawel II zwrdcil uwage na istotna roznice miedzy wyksztalceniem
a wychowaniem!!. Pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury jest wy-
chowanie czlowieka. Jednostronne akcentowanie znaczenia wyksztalcenia
z jednoczesna degradacja procesu wychowania prowadzi do alienacji cztowie-
ka. Alienacja ta ma dlugofalowy przebieg. W pierwszym rzedzie jest to
alienacja samego procesu wychowania polegajaca na znieksztalceniu hierar-
chii celéw: to, kim cztowiek powinien ,,by¢”, zostaje zastapione dazeniem do
,»mie¢”’. Jest to alienacja aksjologiczna, za ktora idzie wlasciwa alienacja
egzystencjalna czlowieka. Umozliwia ona manipulacje czlowiekiem, jego
przyzwyczajeniami i potrzebami, przy pomocy sSrodkéw opinii publicznej
1 przekazu informacji. Zideologizowana kultura i cywilizacja usiluja narzuci¢
czlowiekowi szereg pozornych imperatywow, uzasadnianych ideologicznie
prawami rozwoju i postgpu nauki, medycyny czy w ogdle ludzkosci.
Tymczasem kultura majaca na celu wychowanie czlowieka umozliwia mu
osobowe spelnienie si¢ w egzystencjalnym doswiadczeniu transcendencji nad
rzeczami. Wsérod wartosci szczegdlne miejsce zajmuja przyjazn i milose.
Podstawa za$ przyjazni jest spoleczna solidarnos$¢ i jednos$¢ wszystkich ludzi
na bazie ich ontycznej rownosci. Antyideologiczne ostrze prawdziwej kultury
przejawia si¢ wlasnie w jej zgodnosci z rozumng, duchowa i integralnie
pojeta osobowa natura czlowieka. Chrzescijanstwo nie daje przywilejow
zadnej epoce i kulturze, ale od kazdej oczekuje, by byla autentycznym
nos$nikiem prawdy, dobra i pigkna. Przestrzega, ze ideologizacja kultury
nastgpuje w momencie, gdy w miejsce tych wartosci, w ich transcenden-
talnym znaczeniu, pojawia si¢ zmaterializowany interes jednostkowy lub
grupowy.

Negatywna ocena przejawOw wspoOlczesnej kultury, ukazana w pierwszym
rozdziale encykliki, nie moze jednak by¢ czynnikiem paralizujacym zaan-
gazowanie cZlowieka w $Swiecie. W koncowym rozdziale dokumentu Papiez
wylicza szereg znakow nadziei, ktore dostrzega we wspolczesnej kulturze.
Ze szczegOlna nadzieja postrzega rodzing jako uprzywilejowane miejsce
stuzenia zyciu (EV 92). Na promocje zycia winien byé takze ukie-
runkowany wysilek katechetyczny i wychowawczy instytucji, organizacji
i wszystkich wspodlnot eklezjalnych. Obrona zycia jest sprawa wszystkich
ludzi, gdyz ,,Ewangelia Zycia jest przeznaczona dla calej ludzkiej spoteczno-
sci” (EV 101).

10 A, Rodzifiski, Autonomia kultury i jej granice, AK 74 (1970) s. 395.
11 Jan Pawel 11, Allocutio Matriti ad publicae Universitatis professores, ad academicos
pervestigatoresque scientarium habita (2 XI 1982), AAS 75 (1983) s. 286.
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Pielegnowanie humanizmu chrzescijanskiego winno przyczyni¢ si¢ do
wigkszej wrazliwosci na warto$¢ zycia ludzkiego. Przestanie Ewangelii zycia
Jana Pawtla II jest wyrazem jego glebokiej ,,wiary” w czlowieka. Wiasciwy sens
tej ,,wiary” wyznaczony jest przez trzy rzeczy: poznanie pelnej prawdy
o ludzkiej rzeczywistosci, znalezienie zgodnego z obiektywna, ewangeliczng
prawda wlasciwego miejsca ,,humanum” w porzadku spolecznym, politycznym
i aksjologicznym oraz optymizm w stosunku do czlowieka, wyrazajacy si¢
w przekonaniu, ze nie zatracil on jeszcze naturalnego pragnienia zycia

w wolnosci i prawdzie.



Ks. Tadeusz RERON

SAMOBOJSTWO W OCENIE MORALNOSCI
CHRZESCIJANSKIEJ

Temat ,,cztowiek” jest jednym z gléwnych nurtow przepowiadania Jana
Pawia I. Papiez mowi o czlowieku niemal we wszystkich wystapieniach;
w homiliach, orgdziach, w czasie audiencji i spotkan z wiernymi. Czlowiekowi
Jan Pawel 11 poswigcit najwazniejsze dokumenty swego pontyfikatu.

Stalo sie juz tradycja w Kosciele Katolickim, ze pierwsza encyklika nowego
papieza podejmuje problem uznany przez niego za najbardziej zasadniczy dla
Kofsciola i $wiata w danym momencie dziejow i wytycza kierunek, w ktorym
zamierza on prowadzi¢ Kosciot!. Nie dziwi zatem fakt, ze encyklika ,,Redemp-
tor hominis™ zostala poswigcona wlasnie cztowiekowi. W tym doniostym dla
Kosciola dokumencie Ojciec Swiety stwierdza m.in.: ,,czlowiek jest pierwsza
1 podstawowa droga Kosciota” (RH 14).

Mitoé¢ do czlowieka, wiara w niego i troska o jego dobro sprawiajg, zZe
jemu poswigca on takze ostatnia encyklike o warto$ci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego ,,Evangelium vitae”. Jesli Papiez tak mocno podkresla w swoim
nauczaniu, 7e czlowiek jest droga Kosciota, to tutaj stwierdza wyraznie, Zze ma
to by¢ zywy czlowiek. ,,Czlowiek zyjacy, stanowi pierwsza i podstawowa drogg
Kosciota” (EV 2).

W ,,Evangelium vitae” zycie ludzkie zostalo przedstawione, poczynajac
od samego tytulu encykliki, jako walor ewangeliczny nieodlaczny od ,,Dobrej
Nowiny” mitosci Boga do czlowieka. Kosciol nie moze sprzeniewierzyé si¢
przykazaniu chronigcemu zycie: ,,Nie zabijaj”. Jest to fundamentalna po-
trzeba rodzaju ludzkiego i podstawa wspédlzycia spolecznego. Totez uczy,
ze kazdy cios Kaina wymierzony w Abla jest moralnie zabdjczym ciosem.
,,Kazde zagrozenie zycia cztowieka glgboko wstrzasa samym sercem Kosciota,
dotyka samej istoty jego wiary w odkupiencze wcielenie Syna Bozego
i przynagla Kosciol, by pelnil misj¢ gloszenia Ewangelii Zycia calemu stworze-
niu” (EV 3). :

! Na potwierdzenie tej prawdy mozna wskaza pierwsza encyklik¢ Pawia VI 5,Ecclesiam
suam”, w ktorej przedstawil on wizje Kosciota jako wspolnoty osob prowadzacych dialog
z Bogiem, wzajemnie migdzy soba oraz dialog ze $wiatem. Przez caly swdj pontyfikat starat sig
Papiez zmierza¢ do realizacji tego ,,dialogu zbawienia”. Por. Z. Zdybicka, Personalistyczne
podstawy prawdy o czlowieku zbawionym, w: Jan Pawel II, Redemptor hominis. Tekst
i komentarze, red. tenze, Lublin 1982, s. 111.
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Gloszenie to staje si¢ szczegolnie naglace dzisiaj, gdy lgk budza coraz
liczniejsze zagrozenia zycia ludzi. Obok dawnych, dotkliwych plag, takich jak
nedza, gldd, choroby endemiczne, przemoc 1 wojny, pojawiaja si¢ dzi$ plagi
nowe, przybierajace nieznane dotad formy i niepokojace rozmiary?. Papiez
powoluje si¢ na jedna z wypowiedzi Soboru Watykanskiego I1. Wypowiedz ta
zachowata swa dramatyczng aktualnosé¢. Potepit on bowiem stanowczo wszel-
kie zbrodnie i zamachy wymierzone przeciw zyciu ludzkiemu, w tym takze
czyn samobojczy. ,,Przypominajac po trzydziestu latach stlowa Soboru, raz
jeszcze stanowczo potgpiam w imieniu calego Kosciola te przestgpstwa,
w przekonaniu, Ze wyrazam w ten sposOb autentyczne odczucie kazdego
prawego sumienia: Wszystko, co godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju
zabojstwa, ludobojstwa, spedzanie plodu, eutanazja i dobrowolne samobdjst-
wo. Praktyki te (...) sa czym$ haniebnym i zakazajq cywilizacje ludzka”
(por. tamze).

Podstawowe odruchy wszystkich istot zywych ukierunkowane sa na
utrzymanie i rozwdj zycia. Samobojstwo jest zewng¢trznym aktem polozenia
kresu ludzkiemu zyciu: odebraniem zycia sobie samemu?®. Ogélnym wnios-
kiem, ktory mozna wyciagna¢ z najprostszej nawet definicji samobdjstwa, jest
fakt catkowitej niezgodnoS$ci tego aktu z nakazami moralnymi, ktore mowia,
7e nikt nie moze dowolnie dysponowaé zyciem ludzkim — ani swoim, ani
drugiego cziowieka. Samobodjstwo jest wiec aktem przywlaszczenia sobie
prawa do dysponowania wiasnym Zzyciem. Potwierdza to encyklika: ,,Cztowiek
nie jest absolutnym wiladcg i samowolnym sedzia rzeczy, a tym bardziej zycia,
ale jest stuga planu ustalonego przez Stworcg i na tym polega jego niezrownana
wielko§¢”. Zycie zostaje powierzone tzlowickowi jako skarb, ktorego nie
wolno mu roztrwonié, i jako talent do wykorzystania. Czlowiek musi si¢
z niego rozliczy¢ przed swoim Panem (por. Mt 25, 14-30; £k 19, 12-27)”
(EV 52).

Do oceny moralnej samobodjstwa etyka chrzescijanska stosuje kryteria
ogolne zwiagzane z zasada nietykalnosci zycia ludzkiego. Samobojstwo posiada
jednak cechy specyﬁczne ktore odrozniaja je od wszystkich 1nnych aktow
odebrania zycia®.

2 Por. H. Skorowski, Prawo do 2zycia w kontekscie wspolczesnych zagrozen, w: Moralno$é
chrzescijanska, red. P. Goralczyk, Poznan 1987, s. 306.

3 Samobéjstwo okresla sic zardwno w etyce, jak i w naukach empirycznych, takich jak
psychologia czy socjologia, jako ,,§wiadome i dobrowolne zabicie samego siebie”. Por. G. Masi,
Suicidio, w: Enciclopedia filosofica, t. 6, Firenze 1967, s. 262; L. Ciccone, Non uccidere, Milano
1985, s. 107; C. Guillon, Y. Le Bonniec, Suicide, mode d’emploi, histoire, technique, actualit,,
Paris 1982; T. Slipko, Zycie i pleé¢ czlowieka, Krakéw 1985, s. 407.

4 Por. T. Sikorski, Zycie. Aspekt moralno-etyczny, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak,
Warszawa 1989, s. 411.



Samobojstwo w ocenie moralnosci chrzedcijaniskiej _ 207

1. Samobdjstwo w PiSmie $w.

Pismo Swiete nie wypowiada sie wprost o samobojstwie. Zakaz godzenia
we wlasne zycie wiaze si¢ jednak wyraznie z przykazaniem ,,Nie zabijaj”
(Wj 20, 13; Pwt 5, 17). Niedopuszczalno$¢ moralna samobodjstwa staje sig
oczywista, jesli rozwazy sie fakt jego catkowite] sprzecznosci z biblijng
koncepcja czlowieka i zycia, a zwlaszcza z nowotestamentalnym pojeciem zycia
w Chrystusie>. Samobojstwo stoi w sprzecznosci z wiara i nadzieja. To
prawda, ze zycie ludzkie zdaza ku $mierci. Tajemnica paschalna uwielbionego
Chrystusa odwraca jednak kierunek tego ruchu®. Dzigki niezniszczalnemu
nasieniu zycia, ktére w sercach ludzi zasiat sakrament Chrztu, w zyciu
wierzacego wszystko zdaza ku zmartwychwstaniu, wszystko jest powotane do
przejscia wraz z Chrystusem do Ojca’. Czyz umieranie nie jest dla chrzes-
cijanina zgoda na wezwanie ptynace od Boga? Czyz nie jest aktem oddania
zycia w rece Boga, aby je przyjal i odnowit w pelni zmartwychwstania?

Chrystus pozostal poddany Ojcu, ktory sam zadecydowal o momencie,
w ktorym Jego Syn mial opuscic ten $wiat i powrocil do swojego, do naszego
Boga (por. J 13, 11 3). Uczen Chrystusa z kolei rOwniez zgadza si¢, aby $mier¢
nastapila w godzinie, o ktoérej zadecydowat Bog. Wie, Ze przez cierpienia
podobne do cierpien Chrystusa daje dowdd swojej wiernosci (Fil 2, 5). Chodzi
wiec o ,,poznanie Jego: zardGwno mocy Jego zmartwychwstania, jak i udziatu
w Jego cierpieniach™ (Fil 3, 10-11)8.

Warto w tym miegjscu zacytowac jedno z najbardziej znaczacych stwierdzen
$w. Pawla dotyczacych szacunku dla zycia®: ,,Nikt za$ z nas nie zyje dla siebie;
jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za§ umieramy, umieramy dla
Pana. I w Zzyciu wigc i w Smierci nalezymy do Pana. Po to bowiem Chrystus
umart i powrocil do zycia, by zapanowal tak nad umarlymi, jak nad zywymi”
(Rz 14, 7-9). Samobojstwo, przez ktore cziowiek czyni si¢ panem wlasnego
zycia, stoi wigc w jaskrawej sprzecznosci z rzeczywistoscia zycia catkowicie dla
Pana i w Panu'®,

2. Doswiadczenia wspolnot chrzescijanskich

Mimo, ze Pismo Swiete nie mowi wprost o samobdjstwie, problematyka ta
byla przedmiotem rozwazan wspolnoty chrzescijanskiej. Do podjecia rozwazan
filozoficznych na ten temat sklaniala z jednej strony pochwala samobdjstwa

5 Por. L’Eutanasia, Nota del Consiglio permanente dei vescovi francesi, 6 VI 1976, ,,Anime
¢ Corpi” 14 (1976) s. 525 - 534.

7 Por. Zycie, w: Stownik Teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, thum. K. Romaniuk,
Poznan 1990, s. 1160.

8 Tamze.

® Por. Schelkle, dz. cyt., s. 222.

10 Tamze.
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przez niektore owczesne prady filozofii starozytnej (np. stoicyzm), z drugiej
za$§ — zyciorysy $wigtych, ktorzy w sytuacji skazania na haniebng $mier¢ sami
rzucali si¢ do wody czy w plomienie. Szczegolnie czeste byly przypadki dziewic,
ktore wolaly raczej odebrac sobie zycie, niz ulec przemocy. Nie bez znaczenia
tez byly poglady i zycie niektorych sekciarskich odlaméw chrzescijanstwa
(donatysci). Wielu wiec autorow chrzescijanskich tego czasu podejmowato
temat samobojstwa, m. in. Laktancjusz, $w. Ambrozy, §w. Hieronim. W wypo-
wiedziach tych dominuje zdecydowane potepienie samobodjstwa.

Potwierdzeniem postawy negatywnej wobec samobodjstwa byla surowosc,
7 jaka je traktowano. Wyrazem tego byly kary kanoniczne wprowadzane przez
owczesne synody. Synod Orleanski (533) zabronil w kanonie 15 przyjmowania
ofiar za samobdjcoOw. Synod w Braga (563) wprowadzil natomiast zakaz
chrzescijanskiego pochéwku samobdjcow 1!, Papiez Mikotaj I w swym doku-
mencie skierowanym do Bulgaréw zakazal odprawiania Mszy $w. w intencji
samobdjcow %, Ta surowos$¢ byla konsekwencja uznania samobdjcow za
publicznych grzesznikow zmarlych bez spowiedzi!3.

Problematyke samobojstwa podejmuje takze §w. Augustyn. Ujmuje on to
zagadnienie w kontekscie zabdjstwa. ,,Nie dopuszczalne jest zabicie wlasnej
osoby. Przykazanie mowi wprost: «Nie zabijaj»” nie precyzujac kogo ono
dotyczy, a kogo nie, totez nikt, nie wylaczajac samego adresata przykazania
nie jest spod niego wylaczony. Nie zabijaj wigc, ani drugiego czlowieka, ani
siebie samego. Kto zabija siebie, zabija czlowieka,,!*.

Swigty Tomasz przedstawil podstawowe argumenty przeciw samobojstwu
w ,,Summa theologiae™ (II-II, g. 64, a. 5). Akwinata stawia tez¢ o podstawowej-
niedopuszczalnosci samobdjstwa: omnino illicitum. Argumenty przedstawione
na poparcie tej tezy skupiaja si¢ wokot trzech podstawowych punktow: osoby
samobojcy, spoleczenstwa i Boga.

Czlowiek, podobnie jak kazda zywa istota, posiada naturalny instynkt
zachowania swojej egzystencji i obrony jej przed zagrozeniem do samego
konca. Ten instynkt samozachowawczy jest zjawiskiem naturalnym, zakorze-
nionym gleboko w kazdej zywej istocie. W czlowieku jest on wzmocniony
dodatkowo miloscia do siebie. Samobdjstwo jest wiec pogwalceniem zaréwno
podstawowego prawa naturalnego, jak i mitosci. Z tej racji jest ono szczegdlnie
ciezkim grzechem, ciezszym nawet od zabdjstwa, gdyz zabita zostaje osoba,
ktorej nalezy si¢ najwigksza mitos¢. Jest to takze grzech bardziej od innych
niebezpieczny, gdyZz nie pozostawia czasu na pokute.

11 A, Michel, Suicide, DThC XIV/2, col. 2743.

12 pPL, 119, col. 1013.

13 Wszystkie te przepisy dotrwaly do obecnych czaséw i obowiazywaly w Kodeksie Prawa
Kanonicznego az do 29 listopada 1983 r.

14 Tenze, De civitate Dei, I, 1, 20: PL 61, s. 35.
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Czlowiek nie jest samotna wyspa, lecz jest powotany do tego, aby zyt
w spoleczenstwie, ktorego jest czastka. Zabicie siebie samego jest wigc gwattem
na spoleczenstwie.

Zycie jest darem Boga i podlega tylko Jemu. Popetniajac samobojstwo
czlowiek rosci sobie prawo do dysponowania tym, co do niego nie nalezy.
Akwinata powotuje si¢ tu na chrzescijanska koncepcj¢ zycia i jego nienaruszal-
nosci.

Z czasem w Kosciele nastapit prawdziwy odwrot od tradycyjnej surowosci
w stosunku do samobdjcow i 0s6b podejmujacych proby samobdjcze. W no-
wym Kodeksie Prawa Kanonicznego samobodjstwo zostalo wykreslone z listy
przyczyn uniemozliwiajacych koscielny pochowek (kan. 1184, § 1)*>. Chrzes-
cijanskiego pogrzebu mozna odméwic tylko w sytuac)i, kiedy okolicznosci
towarzyszace popelnieniu samobojstwa pozwalaja bez najmniejszej watpliwo-
sci zakwalifikowac samobojce, ktory przed Smiercia nie dal Zadnego znaku
skruchy, do kategorii ,,peccatores manifesti”’. Rowniez jednak w tym przypad-
ku Kodeks zabrania zgody na chrzescijanski pogrzeb tylko wtedy, gdy mogltby
on si¢ sta¢ publicznym zgorszeniem (kan. 1184, § 1, 3). Utrzymana zostala
natomiast tzw. irregularitas, czyli zakaz wstgpowania do zgromadzen zakon-
nych niedoszlych samobojcow (kan. 1041, 5).

Powolujac si¢ na Kodeks, przechodzi si¢ juz do elementu niezwykle
waznego w doswiadczeniu wspolnoty chrzescijanskiej — do Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciola.

3. Urzad Nauczycielski Kosciola

Do waznieszych wypowiedzi Magisterium Ko$ciota na temat samobojstwa
nalezy przemoéwienie Piusa XII ,,Do proboszczow i 0sob bierzmowanych” z 18
lutego 1958 r. Papiez potwierdzil, ze samobdjstwo jest powaznym wykrocze-
niem moralnym i nazwal je ,,znakiem braku wiary i nadziei chrzescijans-
kiej,, 16. Najbardziej jednak znaczaca wypowiedz zawarta jest w Konstytucji
soborowej ,,Gaudium et spes”, gdzie ,,dobrowolne samobojstwo’ postawione
jest na rowni z innymi wykroczeniami ,,przeciw samemu zyciu”’, okre§lanymi
jako ,,czyny (...) haniebne dla cywilizacji ludzkiej”, ktore sa ,,najcigzsza obraza
wobec Stworcy” (KDK 27).

Zdecydowane potepienie samobdjstwa znajduje si¢ ftakze w ogioszongj
przez Kongregacje Nauki Wiary ,,Deklaracji na temat eutanazji’” z 26 czerwca
1980 r. W dokumencie tym przypomniano o chrzesdcijanskiej koncepcji zycia

15 Dokonalo si¢ to dzigki wspolczesnym poglebionym studiom specjalistycznym w tym
zakresie.

16 Discorsi e radiomessaggi di Sua Santita Pio XII, t. 19, Vatican 1959, s. 774; Pius XII
wypowiada si¢ w tonie podobnym do tonu pdzniejszej wypowiedzi Episkopatu Francji o eutanazji,
ktora, jesli zostaje dokonana na prosbg¢ chorego, jest rowniez forma samobojstwa.

14 — Zycie — dar nienaruszalny
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ludzkiego. Stwierdzono rowniez, ze ,,dobrowolna $mier¢, czyli samobdjstwo
jest niedopuszczalna podobnie jak zabdjstwo™!”.

Nie pomija tego waznego zagadnienia roéwniez najnowszy Katechizm
Kosciota Katolickiego. O samobéjstwie mowi przy okazji piatego przykazania,
gdzie wyraznie je potgpia. ,,Samobdjstwo zaprzecza naturalnemu dazeniu do
zachowania i przedluzania swojego zycia. Pozostaje ono w glebokiej sprzecz-
nosci z nalezyta miloscia siebie. Jest zniewaga mitosci blizniego, poniewaz
w sposob nieuzasadniony zrywa wiezy solidarnosci ze spotecznoscia rodzinng,
narodowa i ludzka, wobec ktorych mamy zobowiazania. Samobojstwo sprzeci-
wia si¢ milosci Boga zywego” (KKK 2280).

Katechizim dostrzega jednak, ze ,,cigzkie zaburzenia psychiczne, strach lub
powazna obawa przed proba, cierpieniem lub torturami moga zmniejszy¢
odpowiedzialnoé¢ samobodjcy” (KKK 2282). Dodaje ponadto, co jest nowym
spojrzeniem Kosciola, ze ,,nie powinno si¢ traci¢ nadziei dotyczacej wiecznego
zbawienia 0sOb, ktore odebraly sobie zycie. Bog, w sobie wiadomy sposob,
moze dac¢ im mozliwos¢ zbawiennego zalu. Kosciot modli si¢ za ludzi, ktorzy
odebrali sobie zycie” (KKK 2283).

Podobne stanowisko zajmuje w ,,Evangelium vitae” Jan Pawet II. Przypo-
mina on, ze ,,samobdjstwo jest zawsze niedopuszczalne w takiej mierze jak
zabojstwo” (EV 66). Powoluje si¢ tutaj Papiez, tak jak to czyni przy zabojstwie
(EV 57), aborcji (EV 62) i eutanazji (EV 65) na niezmienna Tradycj¢ Kosciota,
ktéra odrzucata je zawsze jako czyn zdecydowanie zty (EV 66). Podobnie, jak
to zostalo zaznaczone w Katechizmie Koséciota Katolickiego, Ojciec Swiety
potwierdza, ze ,,okreslone uwarunkowania psychologiczne, kulturowe i spole-
czne moga skloni¢ do popetmionego czynu tak radykalnie sprzecznego z wrodzo-
n3 sklonnoscia kazdego czlowieka do zachowania zycia, tagodzac lub eliminujac
odpowiedzialno$¢ subiektywna” (EV 65). Dodaje jednak Jan Pawel 11, Ze to, co

“si¢ stalo, bylo i jest niegodziwe: ,,Z obiektywnego punktu widzenia samo-
bojstwo jest aktem glgboko niemoralnym, poniewaz oznacza odrzucenie
mitosci do samego siebie i uchylenie sie¢ od obowiazku sprawiedliwosci i milosci
wobec blizniego, wobec réznych wspolnot, do ktorych si¢ nalezy i wobec
spoleczenstwa jako calosci. W swej najglebszej istocie jest ono odrzuceniem
absolutnej wiadzy Boga nad zyciem i $miercia, o ktérej tak mowi w modlitwie
starozytny medrzec Izraela: Ty masz wladze, nad zyciem i $miercia: Ty
wprowadzasz w bramy Otchlani i Ty wyprowadzasz (Mdr 16, 13)” (tamze).

4. Odpowiedzialno$¢ za samobojstwo

Az do konca ubieglego wieku wydawalo sie oczywiste, Ze samobojca jest
sam odpowiedzialny za swoj czyn i Ze to na nim spoczywa glowna wina.
Rozwo) nauk spolecznych 1 psychologicznych przyczynil si¢ do zmiany tego

17 AAS 72 (1980) 545.
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pogladu. Niektorzy moralisci twierdzg, ze tylko Bog moze catkowicie ocenié
stopient odpowiedzialnosci samobodjcy 1. To twierdzenie jest jednak prawdziwe
w odniesieniu do kazdego ludzkiego czynu rozpatrywanego w perspektywie
moralnosci subiektywne).

Nie oznacza to jednak, ze nie wolno pokusi¢ si¢ o probe wskazania chocby
kierunkoéw rozwazania odpowiedzialnosci samobodjcy. Moze byé to istotna
pomoca w okresleniu osobistej odpowiedzialnosci samobdjcow, jak i tez
utatwi¢ decyzje o zgodzie lub odmowie chrzescijanskiego pochowku takich
0s6b.

Pewne kryteria wynikaja z istotnych i obiektywnych faktow. Chodzi
o sytuacje takie, kiedy:

a) Samobojstwo popelnione jest pod wplywem impulsu. Samobdjca nagle
decyduje si¢ na odebranie sobie Zycia pod wplywem jakiegos przyezycia czy
szoku oraz przygotowwywal si¢ do tego czynu ,,na zimno”, z uwzglednieniem
wszystkich szczegdlow, z miejscem i czasem odebrania sobie zycia wiacznie.
W tym ostatnim przypadku, jesli samobojca jest osoba psychicznie zdrowa,
mamy do czynienia z pelna odpowiedzialnoscia. W pierwszym przypadku
odpowiedzialnos¢, jesli nie jest catkowicie zredukowana, pozostaje zazwyczaj
niewielka.

b) Samobojstwo jest wynikiem pewnej okreslonej koncepcji zycia. Jesli
samobdjca wyznawal filozofi¢ zyciowa, w ktorej nie bylo miejsca, ani dla Boga,
ani dla wartoéci transcendentnych i nie widzial juz sensu dalszej egzystencii,
mozna domniemywadé, ze jego odpowiedzialno$¢ za akt samobojczy jest
znaczna. Kiedy natomiast odebranie sobie Zycia stoi w jaskrawej sprzecznosci
Z systemem wartosci wyznawanym przez samoboéjce, nalezy przypuszczac, ze
u zrodet samobojstwa znajdowaly si¢ blizej nie znane przyczyny, ktore
powaznie ograniczaja jego odpowiedzialnoéé!®.

Ogolne kryterium oceny dzialan ludzkich wymaga umiejscowienia danego
czynu w kontekscie okolicznosci zycia danej osoby. W przypadku samobdjst-
wa — czynu o szczegdlnej wadze moralnej — kryterium to nalezy stosowac
uwaznie i po rozpatrzeniu wszystkich szczegotow. W sytuacji samobdjstwa
osoby nieznanej lub malo znanej, nie mozna w praktyce niczego powiedzie¢
o jej odpowiedzialnosci. Ocene nalezy wigc pozostawi¢ Bogu. Przy braku
jednoznacznych dowoddéw odpowiedzialnosci, nalezy domniemywaé znikoma
odpowiedzialnos¢ samobdjcy. Czyn samobojczy jest bowiem czynem samym
w sobie absurdalnym, a silne bodzce popychajace do niego sa cz¢sto niezalezne
od woli samobodjcy i czgsto wpisuja si¢ w kontekst spoleczny.

Za brakiem odpowiedzialnosci lub odpowiedzialnosci niewielkiej samo-

18 Taki poglad przyjmuje L. R ossi, Suicidio, w: Dizionario enciclopedico di teologia morale,
Roma 1976, s. 1062 —1067.
1% Por. A. Drozdz, Dekalog. Teologia moralna nszczegdlowa, cz. 2, Tarnéw 1994 s. 79.
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bojcy przemawia czesto sytuacja spoleczna dostarczajaca wielu bodzcow do
samobojstwa, jak rowniez znaczna liczba jednostek stabych psychicznie 2°, Jest
to wigc przeciwienstwo sytuacji normalnej i dodatkowy element, aby orzec
o odpowiedzialnoéci osoby za wilasne czyny. To odwrdcenie kryteridw znajduje
potwierdzenie w Swiadectwach osob, ktore przezyly proby samobojcze. Z rela-
cji tych wynika, ze ,,niedoszli samobdjcy nigdy prawie nie zdawali sobie
sprawy z powagi moralnego wykroczenia. Ich umyst z reguly zajety byl
obsesyjna mys$la o ucieczce za wszelka ceng od sytuacji nie do wytrzymania.
Chcieli znikna¢ na zawsze”?!. Taka sytuacja zdarza si¢ czesto, dlatego ze
,.Swiat wartosci” zostaje do tego stopnia ograniczony, ze wszelkie wartosci
przyjmowane sa w sposob jednostronny i selektywny, tzn. cztowiek przyjmuje
tylko te tresci, ktore potwierdzaja i umacniaja jego aktualna sytuacjg emoc-
jonalna. Warto$ci nie sa widziane obiektywnie. Wszelkie argumenty na rzecz
sensu dalszego Zycia sa prawie natychmiast odrzucane, totez nie ma zadnej
przeciwwagi dla argumentOw przemawiajacych za nie popelnieniem samobdjst-
wa. Dowodem na to moze by¢ fakt, ze w takim stanie psychicznym
jakakolwiek argumentacja natury etycznej, czy religijnej ulega natychmias-
towej relatywizacji i neutralizacji, przez co staje si¢ nieskuteczna??.
Samobodjstwo jednak nie jest tylko indywidualng sprawa czlowieka. Czlo-
wiek jest bowiem czg$cia spoteczenstwa. Nie moze on i nie jest w stanie zy¢
samotnie. Czlowiek potrzebuje spolecznosci. Spolecznos¢ jednak oczekuje
tego, by aktywnie zaangazowal si¢ kazdy jej czlonek. Oczekuje zaangazowania
potrzebnego do zaspokojenia potrzeb wszystkich. Stopien tego zaangazowania
ro$nie w miare¢ jak rosénie liczba i jako$¢ zobowiazan spoleczenstwa wzgledem
jednostki. Kazdy zatem, kto odbiera sobie zycie, arbitralnie odmawia zaan-
gazowania dla dobra innych, ktoérego spoleczenstwo mialo prawo od niego
oczekiwa¢?3. Bez znaczenia jest ttumaczenie, ze kto$ jest juz bezuzyteczny
z powodu starosci, choroby lub kalectwa (por. EV 15). Warto$§¢ spolecznosci
ludzkiej nie jest przeciez suma warto$ci czysto utylitarystycznych, lecz wartosci
czysto ludzkich takich jak: dobro¢, wzajemne oddanie, poswigccenie dla
drugiego. Wartosci te naleza do najwyzszych wartosci moralnych i tylko one sa

20 por. Sikorski, Zycie, dz. cyt., s. 412.

2! Perico, dz. cyt., s. 232.

22 pPor. A. Holderegger, Il suicidio. Problemi etici e conseguenze teologiche ¢ pastorali,
»Rivista di Teologia Morale” 9 (1977) 94.

23 Perico, dz. cyt., s. 249; Wérdd wielu szkod, jakie samobojstwo wyrzadza spoteczenstwu,
nie nalezy zapominaé¢ o jego wplywie na swiadomos$¢ opinii publicznej. Osoby mniej odporne
psychicznie moga dozna¢ wstrzasu, zosta¢ zgorszone, a niektorzy moga nawet pdjs¢ w $lady
samobojcy. Niebezpieczenstwo nasladownictwa okazalo si¢ szczegoOlnie powazne w przypadku
samobojstwa gwiazd kina, sportu czy muzyki. W kilku przypadkach proponowano nawet swoista
autodyscypling mass-mediow polegajaca na nierozpowszechnianiu czy choc¢by na ograniczeniu
informacji o samobojstwie znanej gwiazdy. Niestety propozycje te nie doczekaly si¢ praktycznej
realizacji i kazdy przypadek samobojstwa znanej osoby nidst za soba seri¢ nastgpnych samobdjstw.
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w stanie wzbudza¢ ozywcze prady w spoleczenstwie i zagwarantowaé prze-
strzeganie prawa. Tylko dzigki nim w spoleczenstwie moze zaistnie¢ atmosfera
szacunku 1 tolerancji, na ktorej oparte sa stosunki wzajemnego zaufania
1 wspolpracy (por. EV 101).

Rowniez na spolecznosci spoczywa odpowiedzialno$¢ za samobdjstwa.
Spoleczenstwo bowiem badz toleruje, badz popiera dzialania, ktore nieuchron-
nie wywieraja niszczacy wpltyw na umyslty ludzi najbardziej dotknig¢tych przez
trudnosci oraz spragnionych dobra. Cyniczna koncepcja zycia, ktoéra proponu-
je spoleczenstwo poprzez literature, takze poprzez mass media, a zwlaszcza
telewizje obecna w kazdym domu, styl zycia, szalenczy ped do przyjemnosci,
wyobcowanie — wszystko to odbiera czlowiekowi mozliwos¢ kierowania
swoim losem i wyzuwa go z wszelkich wartosci.

Osoba zyjaca w takim Srodowisku, jesli nie jest zakorzeniona w innych
warto$ciach, zaczyna zy¢ dniem dzisiejszym. Nie interesuje jej juz ani prze-
szlos¢, ani przyszlo$¢, a wartosci dobra i uczciwosci staja si¢ bezsensowne.
Pierwsze zetknigcie z cierpieniem jest dla niej szokiem i z reguly rodzi
zniechgcenie. Nie potrafi zgodzi¢ si¢ na swoj los, ani tez czerpac sity z innych
,,zrodel”’, nie ma nadziei, jest staba. Totez w tej sytuacji jedynym rozwigzaniem
wydaje si¢ ,,ucieczka z pola walki”.

W tym dziele rozkladu moralnego spoleczenstwa niewatpliwie powazna
role odgrywaja dziennikarze (por. EV 17). Szczegblowe opisy samobdjstw,
technik autodestrukcji, ostatnich chwil ofiary kreuja samobojc¢ na praw-
dziwego bohatera walczacego z otaczajacym go zlem. Artykuly staja si¢ czesto
hymnami pochwalnymi aktu samobdjczego. Na najstabsze umysly dziala to
wrecz destrukcyjnie, pozostawiajac niezatarte $lady??.

Do tego obrazu mozna dodac jeszcze inne elementy. Po piersze: wspolczes-
ne spoteczenstwo konsumpcyjne proponuje czlowiekowi ,,wartosci”, ktore nie
sa w stanie zaspokoi¢ najglebszych pragnien ludzkiej duszy (dobrobyt,
samodowarto$ciowanie, bogactwo, hedonizm, kult silnych osobowosci, gwiaz-
dorstwo). Po drugie: spoleczenstwo nie robi praktycznie nic dla uformowania
charakteru cztowieka, ktory powinien uzdolni¢ go do pokonywania trudnosci,
da¢ mu sity do formowania wlasnej osobowosci 1 psychiki. W spoleczenstwie
konsumpcyjnym znacznie tatwiej rozwijaja sie stabosci duchowe, ktore prowa-
dza do zalamania w obliczu cigzkich prob. Po trzecie: spoleczenstwo roz-
winiete, w odroznieniu od spofleczenstw pierwotnych, hamuje indywidualna
agresj¢ nie dajac jednak zadnych mozliwosci ,,skanalizowania™ tej energii
w sposob mozliwy do przyjecia i spolecznie uzyteczny 5.

Ten ostatni argument pozwala przywola¢ inny jeszcze problem spoteczny,
o ktorym mowi sig czgsto przy okazji badan nad przyczynami samobojstwas

24 Por. tamze.
_ %% Por. Rossi, dz. cyt.,, s. 1064.
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kryzys podstawowych wspolnot spotecznych, zwlaszcza rodziny oraz zanik,
a przynajmniej zmniejszenie si¢ ilosci kontaktow miedzyludzkich typu afektyw-
nego na rzecz kontaktow funkcjonalnych i nieosobowych. Skutkiem tych
zjawisk jest postepujaca izolacja jednostki pozostawionej samej sobie i zmuszo-
nej samotnie stawi¢ czola cierpieniom i problemom osobistym. Sytuacja
wspolczesnego czlowieka jest podobna niekiedy do rozbitka dryfujacego
samotnie po wzburzonym morzu. W istocie jesteSmy swiadkami kryzysu
prawdziwie ludzkiej integracji spolecznej. Czlowiek pozostawiony samemu
sobie, samotny w obliczu problemow i cierpien latwo ulega uczuciu przy-
gniecenia przez cigzar nie do uniesienia2®. W tej sytuacji odebranie sobie zycia
wydaje si¢ mu jedyna droga wyjscia.

Odpowiedzialnos¢ spoleczenstwa spoczywa jednoczesnie na osobach blis-
kich samobojcy oraz grup spolecznych, w ktéorych uczestniczyl: rodziny,
kolegow z pracy, sasiadow, wspolnoty Kosciota. Jan Pawel II stwierdza, ze
kazdy ,kto popiera samobdjczy zamiar drugiego czlowiecka 1 wspoldziata
w jego realizacji poprzez tak zwane «samobojstwo wspomaganey», staje si¢
wspolnikiem, a czasem wrecz bezposrednim sprawca niesprawiedliwosci, ktora
nigdy nie moze by¢ usprawiedliwiona, nawet wowczas, gdy zostaje wykonana
na zadanie” (EV 66). Obowiazuja w tej dziedzinie ,,0g0lne zasady dotyczace
wspotudziatu w ztych czynach. Stanowczy nakaz sumienia zabrania chrzes-
cijanom, podobnie jak wszystkim ludziom dobrej woli, formalnego wspot-
udziatu w praktykach, ktére (...) sa sprzeczne z Prawem Bozym. Z moralnego
punktu widzenia nigdy nie wolno formalnie wspdldziata¢ w czynieniu zia”
(EV 74).

Wobec stwierdzonego faktu wyzszej czestotliwosci samobojstw wsrod osob
wychowanych w rozbitych rodzinach, oskarzenienie nalezy skierowac w strong
spoleczenstwa, ktore w pogoni za 7le pojetym postepem wydaje sie dazy¢ do
catkowitego zniszczenia instytucji rodziny. Dowodem tego dazenia jest cho-
ciazby rozpowszechnienie niebezpiecznych i1 nieodpowiedzialnych postaw
w dziedzinie malzenstwa i plciowosci, jak i powszechnos¢ praktyk uderzaja-
cych bezposrednio w rodzing, takich jak rozwody czy aborcja. Na tym gruncie
formowane sa osoby szczegolnie latwo ulegajace sklonnosciom samobdjczym.
Wielka role do spelnienia maja tu, zdaniem Jana Pawla II, srodki spotecznego
przekazu. Winny one ,,ukazywal wznioste i szlachetne przyklady zycia
i poswieca¢ uwage pozytywnym, a czasem wrecz heroicznym $wiadectwom
ludzkiej mitoéci; z wielkim szacunkiem moéwi¢ o wartosciach plciowosci
i mitosci (...). Interpretujac rzeczywisto$¢, powinni unika¢ podkreslania tego,
co moze budzi¢ lub podsycac uczucia czy postawy obojetnosci i pogardy wobec
zycia lub sklania¢ do odrzucenia go” (EV 98). '

26 Por. T. Sikorski, Samobdjstwo, w: Stownik teologiczny, red. A Zuberbier, t. 2, Katowice
1989, s. 226.
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Samobéjstwo, jako zjawisko spoleczne o znacznych rozmiarach (podobnie
jak aborcja czy narkomania) wymaga pilnych dziatan dla zbudowania spote-
czenstwa, w ktorym kazdy czlowiek czulby sig przyjety i wspomagany od
chwili urodzin az do S$mierci. ,,Kiedy Kosciol swierdza, ze bezwarunkowe
poszanowanie prawa do zycia kazdej niewinnej osoby — od poczecia do
naturalnej $§mierci — jest jednym z filaréw kazdego cywilizowanego spoleczen-
stwa, pragnie po prostu przyczyni¢ si¢ do budowy panstwa o ludzkim obliczu.
Panstwa, ktore uznaje za swa podstawowa powinnos$¢ obrone fundamental-
nych praw czlowieka, zwlaszca stabszego™ (EV 101).

Znaczna odpowiedzialno$¢ ponosza osoby i grupy, z ktérymi samobdjca
byt w codziennym kontakcie. Kazdy czlowiek bowiem calym swoim za-
chowaniem komunikuje co$ otaczajacym osobom. Otoczenie odbiera z jego
strony mitos$¢ czy egoizm, otwarcie i przyjecie drugiej osoby czy tez zamkniecie
i odrzucenie, serdeczne zainteresowanie czy zimna obojetnos¢. Nad swoim
$wiadectwem chrzescijanskiego Zzycia, zatroskaniem o czlowieka i to kazdego
cztowieka powinna zastanowiC si¢ zwlaszcza kazda wspolnota chrzescijan
(parafie, ruchy, grupy modlitewne). ,,Nalezy rozpocza¢ od odnowy kultury
Zycia wewnatrz samych wspolnot chrzescijanskich. Zbyt czesto ludzie wierzacy,
nawet ci, ktorzy uczestnicza czynnie w zyciu Kosciota, ulegaja tendencji do
odrywania wiary chrzedcijanskiej od jej wymogow etycznych dotyczacych
zycia (...)” (EV 95).

Odpowiedzialno$¢ grupy spoczywa rowniez na osobach bedacych ich
pasterzami i przewodnikami. Na ten fakt zwrocit uwage Pius XII we
wspomnianym juz przemowieniu ,,Do proboszczow i bierzmowanych”. Pod-
kresliwszy znaczne rozpowszechnienie zjawiska samobodjstw w wielkich mias-
tach, Papiez stawia pytania, w ktorych jasno okresla podzial obowigzkow.
,,Czy my, pasterze dusz, uczyniliSmy wszystko, co w nasze] mocy, aby
zaszczepi¢ w duszach chrzedcijanska wiar¢ i nadziej¢? Czy wzbudzaliSmy
odwage do przezwyciezania przeciwnosci, cierpliwos$¢ w czasie choroby, wiare
w Opatrznos¢, sile ducha wobec podlosci i nikczemnos$ci? Czy zrobiliSmy
wszystko, aby poruszy¢ tych wszystkich, ktorzy poddani byli pokusie samo-
bojstwa? Papiez zakonczyl swoje przemowienie stwierdzeniem: ,,Walka
z samobojstwem wchodzi w zakres obowiazkéw 0s6b pelniacych postuge
kaplariskg™ 2.

Rozszerzajac odpowiedzialno$¢ za samobojstwo na wszystkich cztonkow
spoleczenstwa, nalezy podkresli¢ koniecznos¢ powszechnego uswiadomienia
sobie odpowiedzialnos$ci kazdego jej cztonka za taki czyn. ,,Kiedy ktos odbiera
sobie zycie, jest zawsze kto$, kto mu w tym pomaga. Pomaga chocby przez to,
ze jest nieobecny tam, gdzie jest bardzo potrzebny?®. Wiele inicjatyw pod-

27 Discorsi ¢ radiomessaaggi, t. 19, s. 774.
28 Rossi, s. 1065.
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jetych w ostatnich latach potwierdza, ze niekiedy wystarczy komus ,,podac
reke”, aby uratowaé go przed samobojstwem. Telefony zaufania i podobne
inicjatywy okazuja si¢ by¢ bardzo skuteczne. Wystarczy ktos, kto ,,po drugiej
stronie telefonu” wystucha, zrozumie, przygarnie.

5. Niektore przypadki szczegélowe

Do tej pory. byla mowa o samobodjstwie, z jakim najczgsciej ma si¢ do
czynienia. Nalezy jednak rozrozni¢ samobojstwo ,,zwyczajne” od pewnych
form samobojstwa niezwykle rzadkich i wyjatkowych, z ktorych interpretacja
sa niejednokrotnie problemy. Chodzi tu o samobdjstwa Swigtych niewiast
z pierwszych wiekow chrzedcijanstwa?® oraz o samobodjstwa, jeSli nie po-
chwalane, to tez nie potepiane, niektorych postaci Starego Testamentu3°.
Podobne problemy sprawiaja samobdjstwa bedace poswigceniem wlasnego
zycia dla wyzZsze] sprawy.

Nie podlegaja natomiast pod kategori¢ samobojstwa czyny bedace swego
rodzaju samobojstwami posrednimi, polegajace na biernym oddaniu zycia za
kogo$ innego. Przykladem takiego czynu jest ofiara O. Maksymiliana Kolbe,
ktory spontanicznie poswigca zycie dla ratowania wspotwigznia. Czyny takie
maja najwyzsza wartos¢ moralng i w zadnym wypadku nie moga by¢
nazywane samobodjstwami3!. Na ten temat pisze Jan Pawet II w encyklice:
,.Nikt zatem nie moze wyrzec si¢ prawa do obrony wlasnej tylko dlatego, ze nie
dos¢ miluje zycie lub samego siebie, ale jedynie na mocy heroicznej mitosci,
ktora poglebia i przemienia milo$¢ samego siebie, zgodnie z duchem ewan-
gelicznych blogostaw:enstw, w radykalna gotowos¢ do ofiary, ktorej najwyz-
szym wzorem Jest sam Chrystus Pan” (EV 55).

Niektorzy autorzy bardzo szczegélowo analizuja ten problem 2. Wydaje
si¢, ze wystarczy przywota¢ tu poglady $w. Augustyna w tej sprawie>3.

2% Niektére niewiasty w pierwszych wiekach chrzeécijanstwa wolaly odebraé sobie zycie niz
ulec gwaltowi. Nie jest istotne jaka cz¢$¢ z tych opowiesci jest prawdziwa, a jaka — legenda.
Ojcowie Kosciola nie watpili w historyczno$¢ tych przypadkow, a Kosciot wkrotce wynidst
wspomniane kobiety na oftarze. Takimi $wigtymi sa na przyklad sw. Pelagia, $w. Apolonia i wiele
innych.

30 7 samobojstw postaci Starego Testamentu nalezy wspomnie¢ o $Smierci Samsona (Sdz 16,
22—30) oraz starca Razisa (2 Mch 14, 37—46). Biblia nie tylko nie potgpia tych aktow
samobojczych, ale w przypadku samobdjstwa Razisa opisuje jego $mier¢ w bardzo pozytywnym
$wictle. Problemem tym zajmuje si¢ §w. Tomasz w cytowanym juz artykule Summy (II-—II,
q. 64, a. 5).

31 Por. S. Olejnik, Dar. Wezwanie. Odpowiedz. Teologia moralna, t. 6, Warszawa
1990, s. 34.

32 Zob. np. E. Chiavaci, Morale della vita fisica, Bologna 1979, s. 85—88; T. Slipko,
Granice Zycia. Dylematy wspolczesnej bioetyki, Warszawa 1988 s. 299—313.

33 Sw. Augustyn rozwija szeroko temat samobojstwa w ,,De civitate Dei”, I, 1, 16—-28:
dz. cyt., s. 52—-77.
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1. Obiektywna niedopuszczalno$¢ samobdjstwa pozostaje poza wszelka
dyskusja.

2. W powyzszych przypadkach nalezy domniemywaé nadzwyczajne na-
tchnienie od Boga lub w przypadku s$wigtych niewiast niewlasciwa, lecz
wyznawana w dobrej wierze koncepcja czystosci i dziewictwa oraz tego, co
stanowi jego pogwalcenie. Na podstawie tej koncepcji decyzja o pozbawieniu
si¢ zycia, aby uniknaé grzechu, stanowi akt heroiczny.

W duszpasterstwie nalezy zwraca¢ uwage na potrzebe wiezi z Bogiem, bo
gdy si¢ ja odrzuca, zapomina o niej, wydaje si¢ cztowiekowi, Ze sam jest dla
siebie kryterium i norma, ma prawo decydowaé o swoim zyciu. Tymczasem
Bog jest jedynym Panem zycia. Totez Jan Pawel tak dobitnie przypomina
wszystkim, a zwlaszcza wierzacym: ,,Czlowiek nie jest absolutnym wladca
i samowolnym s¢dzia rzeczy, a tym bardziej Zycia, ale jest stuga planu
ustalonego przez Stworce i na tym polega jego niezrownana wielkosé. Zycie
zostaje powierzone czlowiekowi jako skarb, ktorego nie wolno mu roztrwonic,
i jako talent do wykorzystania. Czlowiek musi si¢ z niego rozliczy¢ przed
swoim Panem” (por. Mt 25, 14-30; Lk 19, 12-27) (EV 52).
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EWANGELIA ZYCIA — EWANGELIA CHWALY

Od kilku tygodni lezy przed nami tekst nowej encykliki Jana Pawa II,
zatytuowanej ,,Evangelium vitae”. Encyklika, jak zapowiada jej tytul, niesie
oredzie o wartosci 1 nienaruszalnosci ludzkiego zycia. Z racji tematyki, jakiej
jest poswigcony ten doniosty dokument papieski, obudzit od razu — i z pew-
nosciag bedzie jeszcze dlugo ozywial — wsrod teologow i1 zaangazowanych
chrzescijan refleksje zwigzanag przede wszystkim z problematyka moralng
ochrony, przekazywania i dowarto$ciowania zycia ludzkiego. Teologiczna
mysl musi bowiem przeanalizowac i zreflektowaé glownie podstawowe prze-
stanie nowego dokumentu.

Tym niemniej, w czasie lektury ,,Evangelium vitae” mozna zada¢ posiada-
nemu przez nas tekstowi roéwniez inne pytania: jaka duchowa postawa
odpowiada najlepiej postulowanemu w encyklice przejsciu od cywilizacji
$mierci do cywilizacji zycia i milosci? Jakie postawy wobec Boga, jaki typ
wewngtrznej relacji z Nim najdoskonalej harmonizowaé bedzie z moralnym
wysitkiem budzenia szacunku i milosci do zycia?

Innymi stowy, chodzi tu o szukanie odpowiedzi na pytanie, jak uswiadomic
sobie, co jest fundamentem przyjecia ogloszonej na nowo Dobrej Nowiny
o zyciu, ,,Evangelium vitae”. Juz na wstepie zasygnalizowa¢ mozna najogol-
niej, ze podstawa ta jest zaakceptowanie powolania do Zzycia wiecznego.
Wielokrotnie w tekscie encykliki przewija si¢ mysl, ze ,,zZycie wieczne” oznacza
egzystencje¢ w nieustannej (a wigc i nie przerwanej przez $mieré) relacji
z Bogiem, w wigzi, ktora obejmie zaréwno ziemskie lata czowieka, jak i jego
nieskonczone przeznaczenie. Z calym naciskiem bowiem Papiez podkresla, ze
zycie zamkniete w doczesnosci traktowa¢ mamy jako podstawowy punkt
wyjscia, ale takze jako moment rozpoczynajacy i integrujacy catos¢ cieles-
no-duchowych proceséw zyciowych ludzkiego bytu (EV 2).

Uwazny obserwator biezacych wydarzen koscielnych odniesie wielki pozy-
tek taczac nowa encyklike z wydanym niedawno polskim tekstem Katechizmu
Kosciota Katolickiego. Katechizmowy wyklad wiary rowniez zwraca uwage na
potrzebg szukania duchowego fundamentu pod moralne (a takze i dogmatycz-
ne oraz liturgiczne) elementy chrzeécijanskiej wiary.

Czwarta cze$¢ Katechizmu, traktujaca o modlitwie, mowiac o ,,wielkiej
tajemnicy chrzescijanskiej wiary”, wskazuje na potrzebe nawiazania do po-
przednich czgsci Katechizmu i tak oto wyjasnia zwiazek z nimi: ,tajemnica
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ta wymaga, aby wierni w nia wierzyli, celebrowali ja i zyli nia w zywym
i osobistym zwiazku z Bogiem zywym i prawdziwym. Tym zwigzkiem jest
modlitwa” (KKK 2228). Swiatlo oéwietlajace wymagania moralne Ewangelii
Jezusa Chrystusa pochodzi ostatecznie z osobistej relacji cztowieka z Bogiem,
z ,,0sobistego zwiazku z Bogiem zywym i prawdziwym”. Tylko wtedy, jak
mozemy dowiedzie¢ si¢ z Katechizmu, wyznawanie wiary, $wigtowanie jej
w liturgicznej celebracji, 1 zycie nia moze ’zaprowadzié chrzescijaning do
upodobnienia si¢ do Chrystusa w Duchu Swigtym ku chwale Boga Ojca
(por. KKK 2558).

Rozwazmy pewien znaczacy fragment tekstu nowej encykliki, gdzie okazu-
je sig, ze przypomniane w ,,Evangelium vitae” tradycyjne nauczanie Kosciola
jest nie tylko zestawem suchych tez o wlasciwym postgpowaniu moralnym,.
Oredzie o Zyciu nazwane jest — w nawiazaniu do encykliki poprzedniej —
,.blaskiem prawdy rozjasniajacym sumienia, czystym $wiatlem uzdrawiajacym
przyCmiony wzrok, niewyczerpanym zrodlem wytrwalosci i odwagi” (EV 6).
Sformutowania te wyraznie wskazuja na duchowa moc plynaca z trwania
w relacji z Dawca Prawdy — poprzez zycie w Prawdzie.

Nie bez teologicznego znaczenia jest tez fakt, ze w Katechizmie dzial
,Dziesig¢ przykazan” znalazl odpowiednie sobie miejsce jako fragment czesci
zatytulowanej ,,Zycie w Chrystusie”, gdzie jest logicznie wynikajaca konsek-
wencja ujecia powolania czlowieka jako ,,Zycia w Duchu Swietym”. Biblijne
,Zycie w Jezusie Chrystusie”, ktore okazuje si¢ rownoczesnie ,,Zyciem
w Duchu Swietym”, ujawnia si¢ w ten sposob jako niezbywalny fundament
spelniania przykazan.

Schemat duchowosci przypomnianej przez Jana Pawla II, a lezacej u pod-
staw nowej encykliki, mozna przedstawi¢ w czterech punktach:

1) Ewangelia godnosci osoby ludzkiej, czyli Bozy plan wzgledem czlo-

wieka;

2) Ewangelia bedaca odpowiedzia na fakt ludzkiego grzechu;

3) Ewangelia o zbawientu przez Krew Jezusa, silniejsza od wszelkiego zla;

4) Ewangelia zycia, wynikajacego ze §wiadomego udziatu w zaoferowanym

zbawieniu, czyli Zyciu Wiecznym.

1. Plan Bozy: czlowiek epifania chwaly Bozej

Nie sposéb zrozumie¢ papieskiego nawotywania do odnowionego przyjecia
Dobrej Nowiny o Zyciu, jesli nie ujrzy si¢ najpierw, ze ,,Ewangelia zycia to
rzeczywistos¢ konkretna i osobowa, gdy polega na gloszeniu Osoby samego
Jezusa” (EV 29). Dobra Nowina obejmuje jednocze$nie ujawnienie prze-
znaczema, z powodu ktorego Bog powolal czlowieka do zycia: ludzie bowiem
sa przeznaczeni na to, ,,by sie stali na wzor obrazu Jego Syna” (Rz 8, 29)
(EV 34). Planem Bozym wzgledem czlowieka jest rozszerzenie daru zycia
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naturalnego poprzez wlaczenie w dar tego zycia, ktore przyniost Chrystus.
,Caly 1 niepodzielny proces ludzkiej egzystencji (...) nieoczekiwanie i bez
zadnej zaslugi czlowieka — zostanie opromieniony obietnica i odnowiony
przez dar zycia Bozego, ktore urzeczywistni si¢ w pelni w wiecznosci” (EV 2).

Poniewaz zas Syn Bozy staje si¢ celem rozwoju istoty ludzkiej, Jan Pawel 11
przypomina na tym samym miejscu stynne zdanie Ireneusza z Lionu: ,,chwala
Boga jest zyjacy czlowiek” (EV 34).

W tym znaczeniu mozna powiedzie¢, ze ,,Ewangelia zycia” bazuje na
powolaniu do chwaly, ogloszonym przez Jezusa Chrystusa i Jego Apostotow.
Pawlowe ,,uczestniczenie w wolnosci 1 chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 21)
przemienia si¢ w zdanie z encykliki: ,,chwata Boga roz§wietla oblicze czlowie-
ka” (EV 35).

W takiej perspektywie encyklika ,,0 wartosci i nienaruszalnosci ludzkiego
zycia” nie mogla rozpoczaé si¢ inaczej, niz przez przypomnienie podstawowego
oredzia Jezusa, ktore sam Zbawiciel przedstawia tymi stowami: ,,Przyszediem
po to, aby mialy zycie i mialy je w obfitosci” (J 10, 10). Chodzi tu o ,,nowe”
i,,wieczne” zycie, ktore ,,polega na komunii z Ojcem, do ktorej kazdy cztowiek
zostaje bez zadnych zastug powotany w Synu za sprawa Ducha Uswigciciela”
(EV 1). Powolanie do chwaly okazuje si¢ rowniez powolaniem do zycia
w trynitarnej duchowej wspolnocie Ojca, Syna i Ducha Swigtego. W ten
sposdb dokonuje si¢ Janowe przejscie od: ,,ogladalismy Jego chwale™ (J 1, 14)
do: ,,chwale, ktora mi dales, przekazalem im” (J 17, 22). Warto zestawi¢ to
nauczanie ze stowami z Listu Apostolskiego ,,Tertio Millenio Adveniente”.
,,Religia, ktora ma swoj poczatek w Jezusie Chrystusie, jest religia chwaly, jest
istnieniem w nowosci zycia ku chwale majestatu Boga. Cale stworzenie,
w szczegOlnosci zas czlowiek jest, epifania chwaly Bozej, powolanym do pelni
zycia w Bogu” (TMA 6).

Dopiero w tak pojetym ,,wiecznym zyciu” egzystencja doczesna znajduje
wlasciwy sobie sens (EV 2). Powolanie do zycia w relacji z Bogiem i z brac¢mi
stanowi ostateczne wyjasnienie zdania, ze ,,Bog obdarza kazdego czltowieka
wolnoscia, w ktorej istotne znaczenie ma wymiar relacyjny” (EV 19).

Jan Pawetl II z plaszczyzny nienaruszalnosci i wartosci Zycia przechodzi
na plaszczyzne jego $wigtosci. Zycie ziemskie jest rzeczywistoicia $wieta:
jego celem jest ztozenie daru z samego siebie Bogu — oraz braciom i siostrom
(EV 2). ,,Ewangelia milosci Boga do czlowieka, Ewangelia godnosci osoby
i Ewangelia zycia stanowia jedna i niepodzielng Ewangeli¢” (EV 2).

2. Grzech czlowieka: ,Krew twojego brata wola do nieba”

Niestety, plan Bozy wobec czlowieka nie jest jedynym elementem okres-
lajacym rzeczywistos$¢ czlowieka. Wbrew najrézniejszym os$wieceniowym i po-
zytywistycznym iluzjom, egzystencja ludzka ksztaltuje si¢ rowniez pod wply-
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wem czynnika zaklocajacego ,,powolanie do chwaly”. Czynnikiem tym jest
element buntu wobec Boga, sprzeciwu wobec dobra, element egoizmu i zabu-
rzonego rozeznania, czyli najkrocej mowiac: grzech. Biblijna, objawiona wizja
czlowieka sklada sie przeciez — obok opisu Stworzenia i powolania do
przyjazni z Bogiem — takze z opowiadania o upadku pierwszych rodzicow
(pierwszy grzech przeciw Bogu) oraz upadku Kaina (pierwszy grzech przeciw
bratu).

Prezentacja chwalebnego przeznaczenia czlowicka jest w encyklice prze-
rwana biblijnym okrzykiem Kaina skierowanym do Boga: ,,musze¢ si¢ ukrywaé
przed Tobg” (Rdz 4, 14) (por. EV 21). Dostowny tekst Biblii mowi o za-
stanianiu si¢ czlowieka przed obliczem Boga, méwi wigc o przerwanym
bosko-ludzkim dialogu. To szczegolne ,,za¢mienie zmystu Bozego w czlowie-
ku” przywodzi na mysl sformulowania Martina Bubera, ktory mowit w tytule
swej ksiazki o ,,zaCmieniu Boga” (Gottesfinsterniss). Dialog milosci ustepuje
miejsca strachowi, relacja dialogiczna cofa si¢ przed lgkiem osamotnionego Ja.

Duchowe fundamenty polozone pod ,,Ewangelia zycia”, a przypomniane
przez Papieza, ukazuja si¢ tu na sposoéb negatywny, a ,,zaCmienie Boga” staje
si¢ ,,zaCmieniem czlowieka”. Kainowe: ,,musz¢ si¢ ukrywaé przed Toba”,
zamienia si¢ w ostrzezenie skierowane wobec brata: ,,musisz si¢ ukrywac
przede mna”. Jan Pawel II powie tutaj o ,,przy¢mieniu wartosci zycia”
(EV 11). Kresem tej drogi jest z kolei ,,za¢mienie sumienia”, jako rezultat
negacji Prawa Bozego i odrzucenia interpretacji zycia ludzkiego w $wietle tego
Prawa: ,,rownie grozny i niepokojacy jest fakt, ze nawet ludzkie sumienie
zostaje jak gdyby za¢mione przez oddzialywanie wielorakich uwarunkowan
i z coraz wigkszym trudem dostrzega roznice migdzy dobrem a zlem” (EV 4).

Jan Pawet II juz w ksiazce ,,Przekroczy¢ prog nadziei” podkreslal, ze cale
doswiadczenie Biblii opowiada o spotkaniu, o dialogu, o ,,wspoibytowaniu
w wymiarze codziennym: ,ty” i ,ja”, a takze w wymiarze absolutnym
i ostatecznym: ,ja i Ty”!. Biblijna historia dialogu jest jednak historia
zaklocona przez dramatyczne zerwanie spotkania. Historia ta powtarza sie
zreszta w doswiadczeniu calej ludzkosci i w doswiadczeniu kazdego czlowieka
przez obecno$¢ grzechu. W kontekscie ,,Ewangelii zycia” zerwanie dialogu
migdzyludzkiego przybiera formy wyliczone przez Papieza: zabojstwa, ludobo-
jstwa, zamach na zycie nienarodzonych, eutanazja, samobojstwa, ale takze
nieludzkie warunki zycia, niewolnictwo, tortury (EV 3).

Biblijne symbole ulatwiaja zrozumienie gl¢bi tragedii zaistnialej wskutek
grzechu, tragedii radykalnie przemieniajacej dotychczasowe ,,duchowe $rodo-
wisko” czlowieka. Z ,,ogrodu Eden”, w ktorym Pan ,,umiescit cztowieka, aby
uprawial go i dogladal” (Rdz 2, 15), czlowiek grzechu, czlowiek obciazony od

! Jan Pawel II, ,Przekroczyé prog nadziei” 5.
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tej pory wing odejs¢ musial ,,do kraju Nod, na wschod od Edenu” (Rdz 4, 16).
Kraj przyjazni z Bogiem i serdecznego dialogu ze Stworzycielem przemienit si¢
w kraing samotnosci, rozdzielenia i niemozliwosci wzajemnego porozumienia
sie. Zyciodajna wiez przemienia si¢ w bolesnie zerwany dialog. Niepewnosé
i krucho$¢ losu beda odtad towarzyszyly rodzajowi ludzkiemu: ,,mam by¢
tulaczem 1 zbiegiem na ziemi” (Rdz 4, 14) (EV 9).

Dopiero znalezienie si¢ w tym punkcie, gdzie wielkos¢ powolania do
chwaly zbiega si¢ z bezmiarem grzechu, umozliwia pelne zrozumienie ducho-
wego centrum calej encykliki. Jest nim prawda o Nowym Przymierzu we Krwi
Chrystusa (EV 25).

3. Zbawienie: Krew Chrystusa wolajaca do nieba o milosierdzie

Sytuacja czlowieka zwracajacego si¢ po popelnionej zbrodni do Boga jest
opisana przez Boze potgpienie grzechu: ,krew brata twego glosno wola ku
mnie z ziemi” (Rdz 4,10). Nowotestamentalna odpowiedzia Boga na zagmat-
wane $ciezki ludzkie jest jednak nie tylko stowo potepienia zta. Bog odpowiada
poprzez wejscie Syna Bozego w historyczne dzieje. Odpowiedz ta nie przybrala
wigc ksztattu religijne) teorii lub filozoficznego wyjasniania, ale stala sig
odpowiedzia osobowa. ,,Wy natomiast przystapiliScie do gory Syjon, do
miasta Boga zyjacego (...) do Posrednika Nowego Testamentu — Jezusa, do
pokropienia krwia, ktora przemawia mocniej niz krew Abla” (Hbr 12, 221 24)
(por. EV 25).

Przy kazdej realistyczne)j probie opisania sytuacji cztowieka wobec Stwo-
rzyciela jest smutna koniecznoscia zauwazenie duchowych ciemnosci, ,,za-
¢mienia Boga™ wynikajacego z odwrocenia si¢ od Niego. Z drugiej jednak
strony, pozostaje radosna mozliwoscia odkrycie, ze mroki nie zaciemnia
blasku Krzyza, ktory — wregcz przeciwnie — ,,podnosi si¢ tym jasniej
i wyrazniej i objawia sam siebie jako punkt odniesienia, sens i wypelnienie catej
historii i kazdego czlowieka” (EV 50).

,Ewangelia zycia” brzmialaby bowiem abstrakcyjnie i nierealnie, gdyby
miala pozosta¢ zamknigta tylko w horyzoncie ludzkich dziejow, gdyby nie
otwarla si¢ na interwencj¢ Boga samego w histori¢. Duchowoscia tej Ewangelii
jest wigc duchowo$¢ Krwi Jezusa. To Ona przynosi glebsza sprawiedliwose,
wzywa milosierdzia: ,,Wiecie bowiem, ze z waszego odziedziczonego po
przodkach, zlego postgpowania zostaliScie wykupieni nie czym§$ przemijaja-
cym, srebrem lub zlotem, ale drogocenna krwia Chrystusa, jako baranka
niepokalanego i bez zmazy” (1 Pt 1, 18-19) (por. EV 5).

Krew Chrystusa objawia czlowiekowi, ze jego wielko$¢ i jego powolanie
polegaja na darze z samego siebie (EV 25). Dla chrzescijanina przyjmujace-
go te¢ zasadnicza nowos$C spojrzenia, Boze prawo przestaje byC potepiajaca
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(wobec niewystarczalnosci czlowieka) lista groznych zakazow. Prawo to
,»Wwypelnia si¢ w osobie Jezusa z Nazaretu, a przez Jego Ducha, darowane nam
jest nowe serce” (EV 49). W mocy Jezusa, w blasku obecnosci Jego osoby i pod
oswieceniem Jego Ducha — Prawo staje si¢ zyciodajna Sciezka prowadzaca do
zycia w rado$ci Dobrej Nowiny.

4. Eucharystia: udzial w Krwi Panskiej

,,Krew Chrystusa objawia tez czlowiekowi, ze jego wielko$C, a zatem jego
powolanie, polega na bezinteresownym darze z siebie (...) Krew Jezusa nie jest
juz znakiem $mierci i ostatecznej roziaki z bra¢mi, ale narzedziem komunii
udzielajacej wszystkim zycia w obfitosci” (EV 25).

,,Kto w sakramencie Eucharystii t¢ Krew pije i w Jezusie pozostaje — ten
Jjest zaproszony do dynamiki zycia” (por. J 6, 56) (EV 25). Duchowos$¢ Krwi
Jezusa ,,przemawiajacej mocniej niz krew Abla” jest wigc jednoczesnie
duchowoscia Eucharystii. Wkracza bowiem w najglebsza istote Ewangelii —
w obietnicg przebaczenia i milosierdzia Bozego. Jest gloszeniem $mierci:
,ilekroé bowiem (...) pijecie kielich, $mier¢ Panska glosicie”, ale $mier¢ ta -
prowadzi do triumfu Zzycia w oczekiwanie na przyjScie przy koncu czasow
triumfujacego Jezusa: ,,$mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11, 26).
Krew Jezusa jest zrodlem sily; jest najsilniejsza podstawa nadziei.

Kto bierze udzial w Eucharystii tym samym wyznaje wiar¢ w wartos¢
kazdego ludzkiego zycia, skoro zostalo odkupione za tak wielka cen¢. Tekst
Jana Pawla II przytacza w tym kontekscie (por. EV 25) Janowe streszczenie
calej dobrej Nowiny: ,,Tak bowiem Bég umilowal Swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie umarl, ale miat zycie
wieczne” (J 3, 16). Krew Chrystusa staje si¢ juz nie znakiem rozdzielenia — jak
krew Abla — ale znakiem zjednoczenia. ,, Krew ta jest najsilniejsza podstawa
nadziei, a nawet fundamentem absolutnej pewnosci, ze zgodnie z planem
Bozym zycie zwyciezy” (EV 25).

Podsumowanie

1. W samym centrum swojego tekstu (EV 29), wychodzac do ewangelicznej
obietnicy zawartej w stlowach ,,aby zycie mieli”’, Jan Pawel II ukazuje pelna
perspektywe duchowej wedrowki, do ktorej zaprosit czytelnika. Ewangelia
Chrystusa, Ewangelia Zycia, a w konsekwencji takzec i nowa encyklika
,,Evangelium vitae” to nie tylko refleksja, przykazanie, czy tym mniej obietnica
,.Swietlanej przysziosci”.

Ewangelia jest zwiastowana osoba Jezusa Chrystusa (por. J 14, 6) (J 11,
25—26) (J 5, 26); jest mozliwoscia poznania i czynienia Prawdy. W Jezusie
wieczne zycie nie tylko jest gloszone, ale i udzielane. Dobra Nowina o zyciu
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prezentuje si¢ nie jako bezsilne nawotywanie do zachowywania abstrakcyjnych
norm, ale jako realne zrodto zwycigstwa i przemieniania §wiata. ,,Pan jest moja
moca i zrodlem mestwa” (Wj 15, 2) (EV 31).

Wiysilek podejmowany na wezwanie Chrystusa, do ktorego zachecani sg
odbiorcy encykliki jest wkiadem w tworzenie prawdziwego kulturowego
przelomu. Nowa Era, kulturowa przemiana, epoka zintensyfikowanego brater-
stwa zbliza si¢ nie — jak chcieliby niektorzy — na podstawie iluzorycznych
haset i mglistych rachub. Jej zrodlem staje si¢ Nowa Ewangelizacja i budowa-
nie realnej cywilizacji zycia i cywilizacji milosci (EV 95).

2. Jan Pawet II otworzyl droge wiodaca do przyjecia na nowo ,,Ewangelii
zycia” przez stowa samego poczatku swojej nowej encykliki moéwiace, ze
glowny trzon zbawczego poselstwa Jezus ujat w stowa: ,,aby mialy zycie i miaty
je w obfitosci” (J 10, 10). Jeden z etapow przygotowawczych, prowadzacych
do pelnej akceptacji i owocnego stosowania nauczania zawartego w encyklice
musi wigc przynies¢ odnowienie prawdziwie chrzescijanskiej duchowosci,
a wiec ,,komunii z Ojcem, do ktorej kazdy czlowiek zostaje bez zadnych zashig
powolany w Synu za sprawa Ducha Uswigciciela” (EV 1), a to dzigki mocy
,,Krwi Pokropienia, ktora zbawia, oczyszcza i ratuje” (EV 25). Moc ta staje si¢
nieustannie udzialem kazdego uczestniczacego w Eucharystii chrzescijanina,
ktoéry uwierzy, ze zostala ,,za wielu wylana na odpuszczenie grzechow”
(Mt 26, 28) (por. EV 25).

3. Nieustanna §wiadomos$¢ nadprzyrodzonego powolania czlowieka nie-
zbgdna jest dla pelnego zrozumienia papieskiego oredzia o ,,Ewangelii zycia”.
Celem czlowicka jest bowiem nie otchian nicosci i bezsensowna utrata
istnienia, ale ,,chwala zmartwychwstania” (EV 105). -
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LSTRASZLIWY WIR...” (EV 21)
ESEJ TEOLOGICZNY

W odréznieniu od poprzedniej encykliki, ,,Veritatis splendor” (1993),
obecna jest znacznie przystgpniejsza w odbiorze i czyta si¢ ja bez wigkszego
wysitku. Gdy w tamtej dominowal profesorski duch dawnej znakomitosci
z kulowskiej katedry etyki, w tej styszy si¢ nade wszystko rozdzierajace wolanie,
niczym Jeremiaszowy lament nad Jerozolima, dzisiejszego pasterza Kosciotla.
Powodem owego lamentu jest grozna atmosfera §wiata, ktora wciaga czlowieka
w ,straszliwy wir” niewrazliwosci na Boga i na ludzi (por. EV 21).

Wprawdzie ,,Veritatis splendor” nie byla tekstem akademickim, wszak
pochodzita spod piora Jana Pawla 11, pasterza, i papiez ja oglosil jako dziesiata
juz encyklike, niemniej sprawiala wrazenie rozprawy uniwersyteckiej. Tym
bardziej, ze Jan Pawel II jak gdyby siggnal w niej do swojej skarbnicy
intelektualnej, ktora cechowala jego poczynania myslowe w latach, gdy
kierowal katedra etyki na uniwersytecie w Lublinie.

Owszem, godziloby si¢ mimo wszystko broni¢ jego dziesiatej encykliki.
Byloby to zreszta niezbyt zawile. Wystarczyloby za podstawe do obrony wzigé
chocby niedawna propozycje, zeby w ,,Veritatis splendor” dostrzec tekst
apokaliptyczny, bardzo gigboko i teologicznie rozumiang apokalipsg'. Taki
tekst — apokaliptyczny — moze nastgpnie wspiera¢ si¢ w wyjasnieniu
szczegolow poruszanej przezen problematyki na bardzo nawet akademickim
wykladzie, wrecz klasycznym, by nie rzec tradycyjnym i sporrfym. W kazdym
razie ,,Veritatis splendor’’ sprawiala wrazenie, Ze jej autor wadzit si¢ ze sobg.
Jan Pawet II — mistyk spierat si¢ z etykiem Karolem Wojtyta. Oddat w konicu
glos i jednemu, i drugiemu. W rezultacie powstala encyklika przynajmniej
dwuwarstwowa. Przy tym jej nurt wojtylianski jest owym specjalistycznym,
profesorskim nurtem, nielatwym dla czytelnika i podatnym na kontrowersje
migdzy zwolennikami roéznych opcji filozoficznych.

Najnowsza encyklika, ,,Evangelium vitae” jest inna, zdominowana gltéownie
przez profetyzm Jana Pawla II i przez jego mistyke. Juz od strony zewnetrznej
uderza oryginalng nad wyraz konstrukcja. Jej rozdzialy i punkty sygnalizowa-
ne sa bez wyjatku przez krotkie cytaty biblijne. Ich treSci wspieraja si¢
i wywodza z analizy tych orzekan. Wedlug podobnego sposobu papiez

! Zob. T. Sikorski, ,,Veritatis splendor” czyli apokalipsa?, w: W prawdzie ku wolnosci,
red. E. Janiak, Wrocltaw 1994, s. 220—222.
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budowat takze encyklike ,,Veritatis splendor™, ale tam jeszcze nie czynit tego
w . mierze tak bezwzglednie konsekwentnej jak obecnie.

Ta konstrukcja rzutuje na prezentowane w encyklice tresci, ,,Evangelium
vitae” jest pod tym wzglgdem najbardziej biblijna ze wszystkich dotych-
czasowych jedenastu encyklik. Dopomina si¢ tez o odpowiednia do tej
konstrukgcji interpretacje, bardziej teologiczna niz filozoficzna. Wydaje sig
wrecz, Ze papiez piszac w ten sposOb swoj tekst, czynil to ze szczegdlnym
upodobaniem. Wolno przypuszcza¢, w kazdym razie encyklika zdaje si¢ to
podpowiadac, ze Jan Pawel II prawdopodobnie bez wiekszego zalu wzial rozbrat
z filozofia, przynajmniej ta klasyczna, i zawierzyl bez reszty oredziu Biblii
i swojemu religijnemu duchowi, catkowicie otwartemu na widzenia mistyczne.

W innym jeszcze wzgledzie papiez jest konsekwentny — w swoim chrys-
tocentryzmie. Taki — chrystocentryczny — byl akcent tekstow papieskich od
poczatku tego wyjatkowego pontyfikatu?. Narzuca si¢ spostrzezenie, ze z roku
na rok i z tekstu na tekst chrystocentryzm Jana Pawla 11 si¢ nasila i wzmaga si¢
jego sila mistyczna.

Bylby to niewatpliwie wielce interesujacy przedmiot dla badan teologicz-
nych. Tym bardziej znaczacy, ze chrystocentryzm zmienia radykalnie patrzenie
na zycie chrzescijanskie. A jakkolwiek jest on jasno widoczny w pismach
papieskich, to nie zauwaza si¢ dotad jego wptywu na refleksj¢ teologiczng nad
egzystencja wyznawcow Chrystusa. Ma si¢ rozumieé, siggamy tu jedynie do
przykladu, owszem istotnego, z zakresu teologii zycia chrzescijanskiego.
Podobna uwaga dotyczylaby réwniez innych dziedzin teologii, zwlaszcza
teologii dogmatycznej. Niemniej jest wazne, ze moralisci, jak si¢ wydaje, nie
wykorzystali dostatecznie sposobu papieskiej refleksji moralnej dla odnowy
swojego przedmiotu.

Z tym wigkszym przygnebieniem czynimy to podkre$lenie, ze teologia
moralna od czasu soboru Watykanskiego 11 nie zdecydowala si¢ u nas na swoje
gruntowne przeobrazenie si¢ wedlug modelu teologii wytyczonego wspolczes-
nemu §wiatu przez to najwieksze wydarzenie w Kosciele XX wieku. Prawda, ze
uczyniono wiele, podjeto zwlaszcza szereg tematoéw nigdy dotad nie pode-
jmowanych, lecz jeszcze nie udalo nam si¢ dokonaé prawdziwej, doglebne;j
reformy w spojrzeniu na zycie chrzescijanskie dokladnie w imig i wedle ducha
Soboru.

W ostatnim czasie, wraz z ukazaniem si¢ Katechizmu Kosciola Katolic-
kiego, zrodzila si¢ nadto obawa, ze ten wielki dokument koscielny wbrew
zamystom autoréw i wyraznym wypowiedziom papieza niebacznie spowoduje
dalsze spowolnienie rozwoju teologii moralnej. W Polsce sprawa stala sig
aktualna dzi§, w chwili ogloszenia polskiego ttumaczenia Katechizmu.

2 Zob. tenze: Homo redemptus. Chrystyczne podstawy katechezy moralnej Jana Pawla I'
~Zycie i Mysl” 6 (1980).
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ZwracaliSmy uwage na to niebezpieczenstwo wczesniej, gdy polskie thuma-
czenie bylo jeszcze w opracowaniu®. W tej jednak chwili, wobec powinnosci
wglebiania si¢ w tajniki papieskiego oredzia moralnego w encyklice ,,Evan-
gelium vitae”, warto chyba tamte uwagi sprzed dwoch juz lat powtorzyc.

Czytelnik Katechizmu nie uprzedzony o jego wlasciwym duchu tatwo moze
si¢ dopatrzy¢ w jego czesci moralnej powrotu do teologii moralnej dawnego
typu. Jest nawet bardzo mozliwe, ze umysly krytyczne, a nie uwrazliwione
dostatecznie na religijny charakter Zycia chrzescijanskiego, przy tym przesad-
nie wyczulone na tzw. zadania dzisiejszego czasu surowo potraktuja te czesé
1 opatrza ja epitetem ,,.konserwatywna’. Z kolei niektéorzy moralisci o orien-
tacji zachowawczej, z obawa spogladajacy na wszelka nowos$¢ w teologii, moga
powita¢ Katechizm jako dzielo, ktore pozwala im na utwierdzenie si¢ w swojej
dotychczasowej wizji zycia chrzescijanskiego, jak gdyby wolno bylo ze spokoj-
nym sumieniem zapomnie¢ o rachunku, jaki sobor Watykanski II przed
trzydziestu laty wystawil dawnej moralistyce.

Tymczasem ten Katechizm — przynajmniej w tym, co dotyczy pro-
blematyki moralnej — jednym i drugim nie pozwala spokojnie zasnac, jednych
i drugich przyzywa niejako do przemiany intelektualnej na miarg Pawlowego
zycia z listu do Efezjan: ,,Niech Chrystus zamieszka przez wiarg w waszych
sercach, abyscie w milosci wkorzenieni i ugruntowani, wraz ze wszystkimi
swietymi zdolali ogarna¢ duchem, czym jest Szerokos¢, Dhugosé, Wysokosc
i Glebokos¢, 1 poznali mito§¢ Chrystusa, przewyzszajacqa wszelka wiedze”
(Ef 3, 17—-19).

Nie wystarczy zatem powiedzie¢, ze na moralna sekcje Katechizmu
skladaja si¢ klasyczne zagadnienia podrecznikowe. Nie one bowiem wy-
znaczaja ton rozwazan, lecz zamyst teologiczny i1 sposob patrzenia na
szczegotowe kwestie wedle tego zamyshu. Glownie nalezy zauwazyé, ze
moralng cze$¢ Katechizmu otwiera bardzo trafny i bardzo zobowiazujacy
tytut — ,,Zycie w Chrystusie”. W tym Pawlowym z gruntu sformulowaniu
zawiera sie okreslenie, czym jest w istocie Zycie prawdziwe chrzescijanskie, jak
1 przestroga przed sprowadzeniem myslenia o nim na pobocza wlasciwych
drog, a takze wskazanie, jak nalezy interpretowac ten nowy, wazki tekst
doktrynalny, azeby mogt zajasnie¢ wlasnym, nie zapozyczonym blaskiem. To
tchnie nadzieja.

Tym bardziej tchnie nadzieja, ze ci, ktorzy spotkali si¢ blizej z losami
katolickiej teologii moralnej, zwlaszcza z jej wspolczesnymi probami odnowy,
doskonale wiedza, jak ambitnym trudom reformy towarzyszyly czesto niepo-
wodzenia; jak usilnym checiom dania mozliwie najpelniejszego wyrazu Ewan-
gelii stawaly w poprzek wygoérowane zadania dyscyplin pomocniczych; jak
przesadne zwiazki teologow z filozofia — stluzebnica nieszczesliwie si¢ odbijaly

3 Zob. tenze, Misternie i misteryjnie. Moralna cze$¢ Katechizmu, ,,Wiez” 7 (1993) 20— 34.
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na uprawianej przez nich teologti; jak stuzebnica przejmowala tatwo rolg swej
pani, nie dozwalajac jej samej na wypowiedzenie si¢ do konca; jak ostatecznie
zycie ludzkie w Chrystusie bladlo w przesilonych swiattach, nawet $w. Tomasz,
wszak teolog teologow, ale jednostronnie czytanego okiem filozoficznym, co
bylo z krzywda i dla Akwinaty, i dla teologii.
" Obecnie, gdy Katechizm, ktory wedlug znaczacych stéw papieza powinien
si¢ sta¢ punktem odniesienia i magna carta przepowiadania prorockiego* jest
juz dzielem dokonanym, klopotliwa sprawa relacji filozofii i teologii zostala
rozstrzygnigta na korzy$¢ teologii. Jej stuzebnica powraca w Katechizmie do
swej pierwotnej misji, otrzymuje nadto wsparcie od stuzebnic mlodszych, nowo
zaproszonych do wspétpracy. Glowny jednak kierunek tego wspotdziatania
zesrodkowany jest na gloszeniu Chrystusa i Jego zbawczego oredzia.

Jeszcze przed oficjalna promulgacja Katechizmu, w czerwcu 1992 r., dat
temu wyraz w wywiadzie dla tygodnika ,,France Catholique™ czlonek watyka-
nskiego zespolu, ktory czuwal nad ostatecznym ksztaltem dzieta, obecny
sufragan Wiednia, biskup Ch. Schénborn. ,,Jednym z zasadniczych watkow
Katechizmu — powiedzial — bedzie chrystocentryzm”>. W tym podkresleniu
nalezaloby szukac klucza do interpretacji Katechizmu, a nie gdzie indzie;.
Wszelka inna interpretacja bylaby chybiona.

Zupekie podobnie rzecz sie ma z ostatnia encyklika Jana Pawla II. Takze
z wezeSniejszymi tekstami papieskimi. Sprawa o tyle nabiera szczegodlniejszej
powagi, ze zgodnie z przyjetym dzi§ sposobem postgpowania i zgodnie
z odzyskang w Polsce mozliwoscia szybkiego i swobodnego reagowania na
znaczgce wydarzenia w $wiecie, taki dokument jest narazony na krzywe
interpretacje w srodkach masowego przekazu. Jakkolwiek nie jest to niebez-
pieczenstwo w istocie niepokonalne, nie sposdb nie odnotowaé faktu, ze
w szerokich kregach spotecznych o encyklice mysli sie tak, jak odbiorcom
korespondencji na ten temat podpowiedzialy pierwsze komentarze nie wy-
kwalifikowanych w dziedzinie teologii dziennikarzy. Potem nastepuje zmudne
z koniecznosci, czgsto beznadziejne prostowanie wykrzywionych juz Sciezek.
Zazwyczaj we wspomnianych korespondencjach dziennikarskich szuka si¢
w dokumencie papieskim nade wszystko tego, co chcialoby si¢ w nim znalezc,
zeby zaspokoi¢ wlasne gusta 1 gusta czytelnikow gazety i stuchaczy audycji
radiowo-telewizyjnych. Wskutek tego taka informacja stawia zwykle Papieza
na pozycji przegranej. Jest oczywiste, ze mozna by tego uniknaé przez
podparcie si¢ glosem rzeczowego teologa, ale ta praktyka nie jest jeszcze u nas
w powszechnym zwyczaju.

Pewnym ratunkiem byloby skorzystanie z wlasnych mozliwosci, nawet jesli

4 Jan Pawet II, Przemowienie z 7 grudnia 1992 r., ,L’Osservatore Romano” (pol)
14 (1993) nr 2, s. 9.
5 France Catholique, 12 juni 1992, s. 5.
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one sa ograniczone. Moze najlepszym, wrecz wzorcowym przykladem jest
organizowanie w krotkim czasie po ogloszeniu nowego dokumentu sympozjow
naukowych oraz przygotowanie publikacji o tekScie, jak to si¢ czyni na
przyklad we Wroclawiu. Stwarza to znakomita szans¢ dla wigkszego grona
0s0b wypowiedzienia si¢ jeszcze nie w postaci dostatecznie zwartej i do konca
przemyslanej nad przestaniem papieskim.

Takie wlasnie dzielenie si¢ wzajemnie pierwszymi spostrzezeniami i intuic-
jami wydaje si¢ niestychanie potrzebne i ze wszech miar pozyteczne. Umozliwia
zarazem wszczgcie weiaz brakujacych u nas debat teologicznych 1 najzdrowiej
rozumianych sporéw. Tym bardziej, ze chyba z poprzedniego okresu politycz-
nego w Polsce wyniesliSmy jaka$ dzi$ niepojeta i wysoce szkodliwa obawe
przed tego rodzaju wadzeniem si¢ o prawde. Odnosi si¢ przy tym wrazenie, ze
w obecnych dniach, zgola innych niz tamte, lecz przeciez bardzo niejasnych,
owa obawa czy Igk znajduja dla siebie nowa pozywke i w dalszym ciagu
hamuja wszelkie proby rozkrzewiania wymiany zdan.

Tymczasem jest chyba dostatecznie widoczne, ze ,,Evangelium vitae™ jest
w najprostszym tlumaczeniu Dobra Nowing o zyciu, zwlaszcza Dobra Nowing
obwieszczana w $wiecie, ktory spoglada na swoje problemy z innej, pozaewan-
gelicznej pozycji i szuka ich rozwiazan poza nauka Chrystusowa. To zatem, co
siec sklada na tresci obszernego dokumentu papieskiego powinno by¢ od-
czytywane w $wietle Dobrej Nowiny, jako Dobra Nowina, wedlug sposobow
typowych dla ewangelicznego, religijnego patrzenia na §wiat i wskazywania mu
drog przysziosci.

Dwie cechy wyrdzniaja takie patrzenie Jana Pawla II: gleboki realizm
i mistyka. Papiez spotyka si¢ w encyklice ze $wiatem rzeczywistym, unika
sztucznych lagodzen realiow. Przeciwnie, patrzy doglebnie, jak dobry lekarz,
ktory usiluje odgadnac schorzenie swego pacjenta, choéby najgrozniejsze. Im
bardziej jest ono niebezpieczne, tym uwazniej si¢ mu przypatruje, tym
skrupulatniej je bada, tym doglebniej interpretuje. Jednak wszystko to czyni po
to, zeby znalez¢ droge do wyleczenia pacjenta. Ale w owym $ledzeniu realiow
jest bezwzgledny. Zarazem nalezaloby dopowiedzie€, Ze jest to bezwzglednos¢
dobroczynna. Papieza trawi niepokdj o los czlowieka w $wiecie. Dlatego z tym
wiekszym oddaniem analizuje go. Na szeregu stronach encykliki, gléwnie w jej
pierwszym rozdziale, gdzie jest mowa o aktualnych zagrozeniach zycia
ludzkiego powraca watek ostabienia wrazliwosci ludzkiej na Boga i czlowieka.
Pojawia si¢ on wielokrotnie, jak gdyby refren w tragicznej piesni o losie
czlowieczym. Ojciec Swiety odkrywa przed czytelnikiem, ze w tym podwojnym
ostabieniu wrazliwosci tkwi ,,sedno dramatu, jaki przezywa wspolczesny
czlowiek™ (EV 21). ' '

Szczegdlny to dramat. Sytuacja jest nader grozna i Smiertelna. Jest to
,»straszliwy wir”, ktory wciaga ludzi w $miertelna otchlan, gdy tymczasem tg
groze zaciera paradoksalny krzyk na czes¢ jakby osiagnietej wolnosci.
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By¢ moze w jakim$ oddzielnym i odpowiedzialnym studium godzitoby si¢
podniesc, ze ,,Evangelium vitae™ jest w tym wzgledzie dokumentem, w ktérym
Jan Pawel II jak nigdzie dotad, w zadnym innym swoim tekscie wsposob tak
jasny i zdecydowany, z takim przejeciem i wyczuciem tragizmu sytuacji, mowi
o gruzach wolnosci wspolczesnego czlowieka: ,,zatraca nie tylko tajemnice
Boga, ale rowniez tajemnicg $wiata i swojego istnienia” (EV 22).

Jeszcze jedna uwaga w tym miejscu si¢ narzuca. Wspomniane wczesniej
nieporozumienia wokot encykliki spowodowane przez niekompetentne infor-
macje o niej w srodkach masowego przekazu sa zrodlem blgdnego zawezenia
zakresu podejmowanych przez Papieza tematow. Dziennikarski przeglad
encykliki podpowiada, jakoby byla ona tekstem o aborcji i eutanazji. Tym-
czasem, chociaz wiele si¢ w niej mowi o obu problemach, encyklika dotyczy
wszystkich ubogich, tzn. tych, ktorzy cierpia z powodu pomniejszenia swojej
egzystencji, poczawszy od jeszcze nienarodzonych az do tych, ktorym z po-
‘wodu nieuleczalnej choroby czy staroSci odbiera si¢ zycie. Migdzy jednymi
a drugimi jest dlugi ciag ludzi réznorako pokrzywdzonych i zagrozonych
w swym istnieniu, a w jezyku biblijnym nazywanych mianem ,,ubogich”¢. Stad
waga papieskiego podkreslenia, ze ,,wlasnie do ‘ubogich’ skierowane jest
przede wszystkim przepowiadanie i dzialalnos¢ Jezusa™ (32).

Ta szczupla wypowiedZ jest zaledwie sygnalem kilku jedynie zagadnien,
ktore dopominaja si¢ dopiero o obszerniejsze i wnikliwe studia badawcze.
Upowaznia niemniej do wysnucia wniosku o nader znaczacej wadze encykliki
dla teologii uprawianej przez moralistow. Wszystko bowiem, co papiez
prezentuje w swoim najnowszym dokumencie jeszcze raz, dobitniej niz
wczesnie), wiedzie do wolania o przyjecie na nowo religijnej wizji Swiata, te),
jaka jest obecna najpierw w Starym Testamcie a przez dzieje Izraela prowadzi
do Chrystusa. ,,W Chrystusie bowiem zostala ostatecznie ogloszona i w pelni
ofiarowana czlowiekowi owa Ewangelia Zycia, ktéra — darowana juz w Ob-
jawieniu Starego Testamentu, wigcej, wpisana w jakis sposob w serce kazdego
mezczyzny i kobiety — rozbrzmiewa w kazdym sumieniu ‘od poczatku’ (...)

tak Ze moze by¢ poznana w swej istotne] tresci rOwniez przez rozum ludzki”
~ (EV 29). Tutaj sa podstawy do refleksji nad mistyka czyli nad zyciem w Jezusie
Chrystusie.

6 Zob. obszerniej na ten temat: T. Sikorski. Ubédstwo i solidarnoéé, ,,Wicz” 4 (1976)
s. 14-21.
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